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 מו היישור
 אשר דבר ס׳ בפיו יאמר הלכה ברורה. ולרוכ מזיצח

 הפאשס אקצר לברי אינ סדש״ח :
 סק׳ יחזקאל סנ״ל לנדא

 אס היו אחנו פשרה רבנים מקסלוח מפורםמיח הייתי
 יודס איך לסחנסנ ננר חכמי פפדימ פיס סחורס
 ואז סליצחס בסכרח שלסס אל חיקם חשוב ויומטני
 סמליזו מי איזנו מהרבנים וסייחי משלם לסם מלס

 כננר מרה :

 סי׳ מו
 וזאת אשר דבר איש אלקיס קדוש הוא סנאו; הגדיל
 המפודשס בכל הטלה מוסר״ר יחזקאל ס;״צ
 נד״י אב״ד ור״מ דק״ק פדאנ יננ״א בסשק כללי אחדי
 ראיתי שממאנים למאמרו. וירצצו באסליהס נטשוה׳
 בהבניהש שאין בס מוטיל ולא שממו כקול דברו. ישא
 יזי נהם לגני״ בהת״הו וכל אבתרייהו ויכסגס בכב.־דוית
 ויכידס ונדב ר=ת כהרס לרגלי המערערים חרבו כנך.
 ייתערי. אס בטל נפש אתה ת; עינך ולבך לברך ברכה
 הנהני; ציהטת מזיו אורו . והי׳ יהזקאל למיפה כ:

 בני דורו :
 h דבר האבל מרת ייא־. בח הד״ר •אקב ג״כ מק״ק
 בו:א שנהנדשה מבטנה כ׳ א-צק בסר״ר ל-ז־; ב
 מצכייס וגירישי; נטש,׳ כדח משה וישראל בק׳׳ק קלין:
 בפני הרב המאוה״צ ־שבחוהו רבנן בהורה ויראה
V אבל״ ק קכיןן והמדינה והגירוש׳, r  מיהד״ר ״
 נטשו אשתקד בימי השליחות . תה יוחר משנה אשר
 נהטוררו הרפ הגאון אבדק פפד׳מ וביה דינו לעורר
 על הגע הנ״צ בג• שוס כטס וראי׳ . והריה מגאיני
 הזמן נהיו אליהס שיגידו עטס לאישור והס הטלימי
 דבריהם או שלא מצאו מטס כעיקר או מחמת אתה
 סבה ואונה ויט; בנאד גאוני הדוד הרבו לכתוב רכוח
 וקשוח . להרב הגאון וביח דינו הנ״ל והס בתו כצ
 גאוני הדור כאלו כולם כאפש ותוהו המה נהשביש ואי;
 מורה לצדקה בכל חכמי הדור זולחס ויען בכצ אלה שאר
 תכמי סדור נא סנטו בכבודם והיו מ; הכטלביס אב:
 ה שנוגט לעיקר הדין ובפרמ שלא לכתוב בת ישראנ
 כולה וענוכה עצ מג; ובסרמ שלא למוח כיה המאוה״ג
 מסדר. לכן אחר ג׳׳ע והקירות הרבה עמדו מל השומן
 על העיקר ויצא דת האשה הכיל להיחר . והאשה
 לאה הנ״ל גרושה גמורה היא והרי היא מוחרח לכל
ק והצעיר ק  אדם בלי שוס השש כלל. וגס אני ה
 נמניחי מס חכמי הדור וכסכמחי להחירה. ומל זה
ל הכרתו בההלתש י  חכמי קיק ססרימ ומנהיגי ק״ק מ
 לאסור האשה הנ׳׳ל וגס הדפיסו דן» אחל לסרסם
ר המחירים מ  האיסור וכתבו שלא לשמוס לשאר חכמי ס
 כי מוהר״ר ששעון ק״ה מק״ק בונא הוא אשר השיה
ו לחכמי הדור . ואני אומר לא ידעתי מה אירק  מקרי
 בי׳. שהרבהנאון החסיל אב״ללק״ק הנ״ל ובייז מני
 אשר מיום החל העשה הזה המס מבזים לכל חמד
 הדור. ואין לך בזיק נמל ממם שמשו החם באחרונה.
 להדפיס מרשום שחכמי הדור סהירו מפ״י סשי»
 איש וטפיי לברי שקר . וכאלו אין שום יראח אלגןיס
 כנד סיני חכמי המר שיחירו אשח איש לפלמא ולא
 יעמדו סל סטיקר ויספחו כחנרי שקר. ולק אני
ו אמר ס מ ר . מיילא מ ס  אומר לא י*מזו לסם ס

 אור סי׳ לח
 סי לח

 כחג ודרשח הנאון הנלול מוס׳ יחזקאל סנ״ל אגיד
 דקיק סראנ ימ״א:

 ביה סראנ ד ז׳ תשרי חקכמ>

 תחל שנה וברכותיי לכבול אהובי םאלוןז החורני המוסלנ
 כו׳ המסורסים המושלם במעלות ומלוח כבוד

 מוס׳ מטעון נר״ו :
 קבלתי מכחגו ועיר כרוזי ספממ באמח הוא עזוח
 נלול ולפי סנראס המס עוברים בזדון וגשאמ
 נסש מל גזירת ריח מחמח קנאחס לכגולס . וסנס
 בצים גדלי׳ דרשתי ברבים וסרסמחי סיתר סאשס בבית
 סכנסת ולמשוח נמח לכבודו אעחיק לו מלין הדרוש ססוא
 בסוף סדרוש כאשר סחחלחי לסוכיח טל מדוח רעות
 בהגיעי למשנה הקנאה והחאוס כר סתחלחי בזס
 הלשון. מדוח הללו שטחי ואני מבקש ומהנ׳לל אל ה׳
 שיצילני ממדות סללו ולא יביאני לידי נסיין כ־ דצסיון
 בזה קשה מאוד ואמרו חיל אשכח״ לריי דתלי
 בעיברא דדשא (עיין חגיגה tp מיו •ע״ב) והכי אמר
 ומי זימר מה דכתיב ברבנן אי׳ סופר אי׳ שוקל אי׳
 סיסר המגדלים ואמר ר׳ אמי ד מאה בעיי געי דואג
 ואחיחוסל במגדל הסירמ באויר כולי האי עגיד וחנן
 שאין להם חלק למה״ב אנן מה תהא עלן איל שיננא
 סינא היחה בלבס. והנה כיוצא בזה אני אומר על
 מעשה שאירט בזמנינו באשה אחח ושמה לאה בח ד
 יאקב ניה מק״ק גון שנחנרשה מבעלה בקיק קלין»
 בביח דינו של סרג הסיג אניד דשם כדת משה וישראל
 וחכמי פפדימ ססלו סנט ורוב חכמי ישראל סחירוס
 להנשא ונס אני מן סמחיריס וסנני נשבע ברבים ככס
 נזכס לסיוחסשנס סזאח מותרים מסנלוח סמר כשם
 שסאשה סזאח מוחרח לכל אדם מישראל מק מכהנים
 וקרובים. ומס כל זה חכמי ססד״מ הכריזו מלי׳
 איסור וכמה כן האחריות יש להוציא לעז מל נס כשר.
 והנה ח״ו לא סי׳ כוונתם להוציא לעז אלא מתחנה
 נכשלו בהוראה ואן£ להנדוליס הקדמונים שהי׳ נמלי
 ישראל אירט לסטמיס שננח הוראה ועכשיו אמנם
 מחמח כנודס וקנאחס מחזקים מרוט בדעחס ועל זה
 אני נוכס שאני יודט שהאנשים סללו גמלי ישראל
 המס ונכשלו בזס. ועכיס זאח מוטל טלי לפרסס שכל
 הכרתים שלסס בעסק סאך איחחא אין בסס ממש
 ושום אלס לא ימוש בזה לדבריהם. ואן} כי כבודם
 רב. מימ בזה שיש בו חילול השם צריך אני להשגיח על
 כבול שמיס וטל כבוד החורה וטל תקנח בנוח ישראל
 ולסרשס הסיחר של סאשס סזאח ומסיים ומטלה טל
 כל סטומדיס סס וכמו כן למי שיבא לאזניו ידימס מכרחי
 סזס שאני מכריז כעח מי שיוסין* לסוציא לעז טל
ו כי אס מעצמו מ  גמ סזס אני איני צריך לסחרימו מ
 מל מליו נזירח ריח יהי׳ מי שיהי׳ אפי׳ אס כנובס
ו לא ימלט ממצודח חרמו של ר״ת. ט׳׳כ מ  אחיס נ
 דברי סדרוש סנ׳ל שסי׳ נאוחו פטס יוחר מאלןן
 נסשמז מישראל מס״כ . וממחה טל רום מטלתו
ם הכרוז סניל אשר םכרזחי אני בעצמי  להמתיק מדי
 בדדושי ולקיימו בעמם ולשלמו בכל:טל ישראל. ונקציני
מ שיצוו להכרת כן ו  שמשי מנםיני קהלחו אני מ
 כחהלחם ילא *־*ייחי יי־יילי יעלים של כרוז פפממ כי



 אור סי׳ מר נג הישר
 חפוש אחיכרא״לבלבס כחורש און בו הוציאו כל רוחם
ס ובת על הגאונים  ומלים יכבידו לשונם יגבירו מאו
 סנ״ל ובאר חכמי סגולה אבר pbo מכבודם האירה.
 וק״ו בי׳ב של ק״ו דשדו בי נירא . ובראותי זאח
 הרימוחי קולי ואקרא הודעתי צערי לרביכו הגדול
 המקום יהי׳ בעזרו הוא הגאון כזר ישראל מוה׳ יחזקאל
 ס: ל נר־׳ו אב״ד דק״ק פראג יפ״א ואגב גררא שאלהיהו
 אס יכ אח נפשו לנחוב דבר מה נגד סכרח הזה אשר
 כנ נושאיו מפונים סזאת שלישי ושביעי וצריכים מהרה.

 וזאת היתה תשובתו אלי חיש מהרה :

 י״ס פראנ ד׳ י״ד אייר חקכח׳׳ל :

 : י־ תברכו למשפר. אתן אמרי שפר. וברית שלומי לא
 תופר מאח כמד אסו׳ א״נ האלוף התורני הרבני
 המופלג החכם• השלם סנגיד המפורסיפ כבוד מוה׳

 שמעון נר׳׳ ו:
 בכתבו קבלחי. וע׳׳ד סדפשח שפרו כבר כחבחי לו
 שראוי לפרשם גוף דבר ססיחר בדפוש ושכל
 אבר עבו בפפד׳׳מ בלא ברצון חכמי הדור פשו ושהם
 גטציס גמיעוסס כל זה מן הראוי להדפיס לנמק יעמוד
. אגל שאר דברים דברי טצויו  למשמרת וקוששא קאי
 וקנטוריס אף שאינני מוחה בידו כי מצד סדין אי
 אפשר למחוח כיון שקיק פפד׳מ השחילו ברןצקלם
 החלה. מ׳׳מ כבר כחבחי דרך מצה. לא ייזן דופי
 ושמצה. ובזה יאמרו מליו הלל נרצה. ואמפ״כ מה
 שיעלה ברצונו אי אפשר לי לגזור מליו או אף דרך פשק
 לעכב וכל דברי דרך מצה. ומה שרוצה שאשלח כחג
 חדש בהיהר האשה. לא ידפחי מה צורך. ואם לסרסם
. זה  שאימי משניח בכרוזים שלכם וגמה שהדפיסו
 אין צריך פרסום . וכי נמצא בכרחיסס אחה לגר שסם
 של תורה שיאמרו מפני זה הדרו בהו הרמים המחירים
. ואס עוד יכרחו מחדש . גם ף ו  ועוד אין לדבר ס
 אנחנו נכחוב מחדש. ונס חוששני מחסאח. שאס אזכיר
 בכחב החדש הכרח החדש שלהם. הלא אק נכת לשתוק
 על כממשה שטשו לבזות נאוט פולין. והייחי מחריג
 עפ״י הדק למשוח כמו שמשה ירמי׳ הנגיא אסר
ה מ  שריפח יסויקים המגלה לכחוג מחדש דכריס כ
ס קיק  נוסף עליהם. ואני גורח מן המחלוקת פ
. ואס הייחי רוצה לשלם לסם ט ר  פפד׳מ שאק זה ד
 כפעלס. לא טפל אני מאיש. אבל רואה אני שגדוד
ם. אבל לכחב סמדש  הזה המשטל ידום מכמה פטמי
ס. םדורוח הגאים לא ידמו מקלקול דור  שיגא גלפו
 הזה ואז ידטני לכף חובה טל אשר שמןחי 00
 ולק שג וא״ח מדיף. ודי בדברי הראשונים. דאמק
י למלינח פולק מאומה ממפשה שריסה מ ח  לי שלא פ
. כדי שממני לא יצא שוס ם ח ר י  ששרפו בספיד אח מ
 ריב ומצס ומנח לרוב מרדו! בני הישיבה בחחלח הזמן
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 מקי יחזקאל סג״ל לנדא.

ה וקבצת עדות כראוי ונס האנוף ל ד ג  החקירה ה
 והתורני המפורשים מוהר״ר שמעון ק״ה לאו קפיל
 קניא היא ויש לו יד ובס בתלמוד ושנאת ק״ק פפד׳ימ
ד יביה . איל נהפוך הוא הרב החסי ה ר ו ב ה ה קנ  קנ
 דינו חכמי ק״ק פפד״מ נפתו לדברי שקר כל משפחת
 כמגרש פפ״י תקיפי ק״ק פפד״מ ופיק חזי כאבר
 הדבתי אני ובית דיני לנתיב דברי תוכחה באהבה רכס
ס ד הגאון יב־ת דיני כנ״ג עצ מה ה  נהרב החסי
ה ה •הה נ ד ח א ס . שלף תביבחס ס מ פ  מעצימים פ
א יפנפגי בזה טס צ ס פגיהס : בי י קכצהס מפנ  כקטנ
. וא׳׳כ מדבריהם בפנמס אהה נייד ר י ד  באר חכמי כ
ס כדיר כ  בהמה אניס־ס בדבר זה יכיב אין גמד־; מ
׳ י ה . י;א טי־ אצא בקפי׳ו ק״ק פפד״מ כ נ נ  יה כ
צ כבכא; ד : ה די; ה ו קה נתיני בימה׳ ביד כבי  נקפי
ה הנ ׳ג באבר בהכמיהס ב א ״ בג כ , ה  בלא •יזהמי פג ה
ס דניס . יכנה בזה נראה בטניצ כבזריפ ״ הקיסר ה פ  ט
ר א־; י ד הקישד האי ס ח ו ה נ י נ ס בא־ס כ־ גס אד  ה
 רצינו בזה צא סיר המיתר ואפפי׳כ שוב יראים הב ד
ס . ולכן במטו א;׳ אנס־ גבב  הגדול צבא פנ הההו
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ס והנאה וייציא געז י ור מכי פי  מי בהרצה . יאבד י
ם גבהו יפוג הניפג י ח ס כגיבה א  פצ הצג־ הנ״צ . א
 ברבתו בג ר ת בגזר פצ כצ המוציא לפז טל כצמ .
ן יכי׳ ננפירת אדיר  ואס הסו; הוא האצוניס החסו
ס ושארית. ורבצו . וצא יבאר לו כ ה ד נ  היא ככרת י
היר־ בברכות ת . והשומע נדברינו י ד ב ה כ ט  בו כנ א
ס במרומי ו יפבס בצוס ו כה כנ הפו ה ופרוסיה ו ד ו מ  כ
 בפמציא כג ממה בי; הכמיו ויהן בלב כרב הגאו;
ו כילבכו כינוה כמדס נ ר אבד״ק פפר׳׳מ וביה ד  החסי
 מדה הראשונה כצ סימיס שהמה גדולי הדור בהורה
ה נבר הניצוח וגס  ייראה וענוה יתירה. ורק בדבר הז
. ולק אחר ם כ י נ  אוני קצה מידא ייהקיפי ק״ק כניל פ
 מחיצה כבידס הרמה אין צכשגיח בכרוזיכם בזכ ומי
ה לאו: הנ״ל לאכה ב א  שירצה נזכיה ימקהי וצקחה כ
 יזכה במקהו יצא יח־כ כצל. כי אין כאן שוס בית
 מיחיב נהחמיר כננ . והרכות ניתן ביד האשס כנ״ל
כ״ד  לפרסס דברינו ברבים ולשלחם בכל נבול ישראל .
 הכותב וחותם פל דבר אמת כטרוד על סתורה ועל
: ל : היום עש״ק י״ג כסלו חקכח״ ג א ר ס פ  הפבודה פ

׳ יחזקאל סג״ל לנדא.  הק

 סי'גג
ים דברי סמצומו״ח וזמקחם של דייני  וכבר נשמע בין החי
 ק״ק פ״פ יע׳׳א לאחר שהוציאו לביח המוקד עיי
 הרובים השומרים שם כדי לחנכם המצוה הבאה
 בעבירה. לערוך מערכה גדולה ולהגדיל המדורה .
 ולשים את כתב ההיתר מסנאוניס דמדינח פולין הנ״ל
 ממעל לעצים וללה׳׳ב יצא ההבערה . איחיוח פורחוח
 ומשוח באוירא . אז הביאו לדפוס כרוז אחד למק



ן ה ם כ י י ו ח נ י ב ת ר ו ב ו ש ת ת ו ו ל א  ש

ל צ ט ז ר ו פ א פ ן ר ה כ ם ה י י ה ח - י ה מו א ג  ה

ג ״ ו  בשאלת עגונה למחותנו הגאון מו״ה יחזקאל נשיא הלוים בעל נ

״ בפס־־,, מה־א״י שי׳ דכ״ז כ׳ יז״; שחם חיעמי שקיע הרבה ה  מיבהק ז
ד יז״נ שהיה ר ח : ז י ע ב ג : זק־ח מקד־ שי׳ מיבהק עכ״נ יבנ״ז ב ־ י  כמי ח
 נהמת היעי־י כנבף מנמענה מעט יחח״כ ;אמר יז״נ איך החב ניזעהן
V- 1 חיבק ג־יוכנזין •חך- בפסקי ־ : ! י ש ו " י י : א י ש י ב 1 ז י י ז א ה ו : "  ״ ז
 מהרה׳״ כתב בקוע הרבה יב:״ז :חמד :כפף מעט עכ״פ ס־׳ כ־;י;י

ה ;ו חוגי הנופ; היה עכ״פ סי׳ בתוכי נענ״ל: י ה  היה כס מה נ
ת בכתב מד יז״נ בנבע״ז הבכי יכי׳ יהנ־ז נו נמר שאי; חברך ו ד ו א  ו
 מח חב; נח הזניד כ׳ באו: בפיריש חברך נ־ב מת יכו׳
ן עוד חבר וכוי יאותו היח י ׳ בי נ  יייעתה א;י מסיפק וחתי היה ;
 כמת •:ק״ק זא;י:ע עכ״נ כמדימה :• :כשכחב מד זאת •:א מזכיתו
ז ב: ה׳ באו; שחישפ־זח ב; המת היה תמיד בביתו י ע ב נ  מה ש:חמ־ י
נ ;תאכשן ביחד עם השותך- במת ״ ; תם :חמד שהריר בדיך ; חי  שנ ה׳ נ
יסע ד׳ ברוך  שם א:; ה׳ שחו; יבעדיח ש; ה׳ שאי; ;ח׳ בזה״נ ז־ין מבד הי
י בתיך ב־תי חיין נישטאנין נפיז כשנתחכסן יא מי י  יכי׳ עד חיז מיט אים י
 ה׳ בדיך ח:; ה׳ באו; אחדי מיה המת בקיק זאנינע והניד נו ה׳ שאו;
 חג־ך י־ח מסחמח ע; חבר זה שהיה עמי ייחד הגיד נו יא״כ כשהעיז
ק׳ זא;־;ע שמי;־ב העיד ע; איתו חבר שהיה  חה״כ ה׳ בי־ך בזה שמת י
 עמי ביחד הנג ה׳ שאו: וזה ממש ז־גמה זש;הי ינמוח מעשה בישיא;
 •ני־ בה״ מה;כ־ן בדרך ובא הגוי יאמד חב; ע; יהוד־ שהיה עמי בזיך
ה נ ד ה  ימח יהשיחי את חשתו יכתכ הרא״ש בת׳ מאנו המעשים יש נידע :
ע שמו אנא ז י ונא י ז  הק׳;־ בעדית אשה שהדי נא הכיר הנוי את היהו
 שחמד ש־הידי ;תנוה עמי ומת יהיי עזים שיזעי שאותי ה־הודי נחלוה
 עש זה הכי־ יהניי אומד שמת החידו אשתו נא כזקיקו לחקור מהגוי
ו ושוב כ ד ז ; ך ;  אב [ה־א] איתי ־הוזי שנתנוה עמי כי שמא אותו יהודי ה
 :תכוה עמו אחר ימת אנח כיון שיהודי נתנוה עמו תנינן בודאי שאוהו
י זנא חיישי׳ שמא נתלוה עמו איש אחר וכן הביא בת׳ ; הי  היא שמח עכי
ז ־איה מת׳ הדאיש הניצ ד;א יויישינן ;שמא ;תצוה עמו י  מ״ב ס־׳ מ
 חח־ יכ׳ שגס בת׳ ב; :3 כתב דהנכחא כהדא״ש וכ׳ עוד שהדמב״ס נמי
 ס״; כהדח״ש יהא לכתב איש שיצא מכאן ;או דוקא ואף כדעת הט״ז
 בשיק ־*ח שמש־ג על המ״ב וכתב שהרמבים דוקא קאמר דבעינן שיאמר
 •צא מכאן ישה;נה כהדמב״ש אפ״ה בניד הוה כמו בדין הגיל אס אמר
טי שיצא מכאן ז ח״נ וזה פידושא איש שידוע ו  שיצא מכאן דהא כתב הטי
ד ברוך סחס נ צפיז בניד נמי כיון שאמר ד שאול ל  עמי הוא מת עכי
ך מסתמא לאותו חבר שהיה עס ר׳ ברוך ביחד נתכוין גס יש לדמות י  חנ
ר נ ז נכא דכתב כביש ס*ק ניז כשאומרים נו כשתלך למקום פצוני ו ״ : 
 הוה כאילו אמרו בפירוש פלוני מאותו עיר ש״מ שחולין במה שהסברא
 נותנת שלכך נתכוונו אף בניד יש לתלות דבאמירתו שחם חברך מסתמא
 ;תכוין צאותו חבר שהיה אצלו עמו ביחד ימוד הרי לא הוחזקו שני
ד ברוך וכוס דומיא דלא הוחזקו שני יצחק בן מיכאל שבסעיף  שותפים נ
 י״ח נכן ננעיד שהאשה אידלה שנשאל עליה מותרת להנשא אס יסכים

: ד ח  רוכייז ועוד א

ד ן ל מ י  ס

 שלום אשיב לגברא רבא דשואל כעניז וכהלכה כישיב ה״ד. כבוד אהוב•
 מחו׳ חביבי וידידי המאור הגדול המפורסם נ״י ע׳־י פ׳׳ה כ״ש

 מהו׳ יחזקאל נשיא הלוים נ׳־י:

ח זעתי בכדו; הגבע״־ ו ד ׳ בדבר מניה ; נ י י י גיה״ק אשי עו ג ע י ג  ה
 שהוגבה בקיק דאנינע יהחקניב ובימים אנו ;א כביי בא
ס י בי ת כ; הז אי י י פ:יתי : מ ׳ ז ז תעכב ע; הפאשט והנה ;כבי : י ׳ כ ז ׳ ; 
״מ בע:מי העיד שידוע נו עדזוחי י  אף שהיה ;י טרדות יבות כאשר י
 הא במיני דשמיא הא במי;י דניבורא אמנם ;דבי מנוה תכביד תודתי
׳ גופו ב:ידוף י אס יש ;צדף סי ־ שמסופק מ י . ע ן  תשיב בקיצור נמי
 שמו נענ״ר פשוט הוא שהדי דמיא קבע ;הנכה בשעי׳ ייח דעת מהדי״ר,
ד דלא בעינן שיזכיר  זבמקוס ביש הוכחות ואומדנית יש נסמוך אמי
י שם חביו דהח פסק רמיח דבהזכ־י ם עידו וזה איידי אפינו נא הזכי : 
י שם עידו וא״כ כיון י כ ז ה ; נ י  שמי ישם אביו בנאו הוכחות ואומדנות ח
׳ הגוף נענ״ז עדיף מהוכחות שהיי רוב כאחרונים פוסקים ששני  שיש סי
מ ביותר ושני סי׳ י  ש־מני אמנכיים מצטדפ־ן נסמוך ענ־הם כמו ענ ס
׳ אמנע־יס הא׳ שרסת רוכס בכתפו פ המה סי י  שמצאי באיש זה עכ
ס לא גדיעי מהוחכות ואומדנות שמצטרפין פ ה  ׳דישס שבחיעמו ועכי
 ;הזכרת שמי יאינ שם עידי יחף שהע׳׳ז דשינ ענ הדח״ש דבמזכ־־ :מ־
 ישם אביו איצ שם ע־יו עכ״פ בזה תינו משיג דמנעיפין ה־כחות
ח פסק דציי־וף ההוכהית מועי; ־:־ הזכרה  יהימזנית ;שמי יהדמי
 שמי נבל ב;׳ שם חביי שהדי דמ״א פסק כהדה״ש בהזכרת שמו ישם חביי
; שם עירו חיי־י כ מ״ש הח״כ זבהיכהות אי ו ח״כ עי י  זת״נ שם עי
 בנח הזכיר אנא שמו כבזו ובנביש כתב גהדית יז״נ יבמקוס שיש חומרנית
 •היכחית שזה היא שמעיזים עניו תע׳׳פ נ;ה הזכיד שם חביי ינח שס
ך ע; האומדנות והני סי׳ עדיפי ;ע;*ד מאוממות  עירי יש נהק; תסמו
  אגב זה אזכיר מנתא רחמי׳ שהע״ז כתב יז״נ יכן בנביש נא הבית ה
נ יבנבוש שנפניני דפוס פדחנ איתא נהאי יש מק־נ־ן  דיש מקינין עכי
י שנשמע היש מקינין ואם יפקפק ח ז היה דפוס ה י  יחפשי שנפני הע
ומי דנמא הוכחות ואומדנית עדיפי מסימנים אמצעים עיין  אדם נ
ז מ מנובנין סיף שאנה ניז וזיג וכיש בני י י ה  בתשוביח זקינ׳ הנחון מ
פ ז שזה ההוכחה וכו׳ וגם היזכרו קצת סימנים בגופו אעי  שיש נצרף עו
י  שאינם סימנים מובהקים וכו׳ ודוגמח זה התיר מוהרי״ין וכי׳ כי
 ההוכחות אפינו נא הזכיר שס עירו וכו׳ עכ״נ הדי שמהריס כיה מדמה
נ ופנים שמיפניק נהוכחות מכיש בני־ עי  סי׳ גרועים שהיה צו זקן ג
ימ כתב שיש ננרף ס נכצ כפחות אמצעיים ואעיפ שבמהי  שהסימנים ה
״ם נא למיא כננ נהוכחית ש;  עוד ההיכחה הא הוכחה שהזכירה במהי
ה ענ הסימנים הגרועים מ כי ״ י כ עיקר סמיכה ש; מה אי ר, יפיש ו  מהדי
ימה אותם צהא דמהרי״ק א״כ פשיטא דבסי׳ דנניד יש נדמותן ז  י
 נהוכחוח דמהרי״ק ועוד ננע״ד דאפשר שהסי׳ שבאוטמו אפשר הוה ס־׳



 שתי תשובות הללו לד״נאון המחבר אשד יא נודע ביהודה ובישראל ער הנה, הועתקו מתוך ספר בגדי הקודש על מסכת
 אבות, נתעוררנו עליהם ע״־ ידידינו הרהיג המפורסם מוה״ אהרן ארי׳ כ״ץ שליט׳א, רב בברוקלין, ונהג בהם טובת עין

 להעתיקם ולמסרם לידינו לזכות הרבים.

. חותני הרב . יוסף משה שמחה  בגדי הקדש על מסי אבות ובי שני פירישים. אחד נקרא בגדי משי אשר חבר .
 הכהן ראפפורט זלה׳׳ה אב״ד דק־ק אונץ־דארף במדינת הגר מנוחתו כביד בק־ק הניל, אשר הי׳ מקדם אב״ד בקיק זמיגראד.
. צבי הירש אב׳׳ד דק״ק מיד במדינת ליטא, . . ב ר  וגם בקיק לענטשנא. וטרם כל ה״ אב ר בק״ק לובטש במדינת ליטא. בן ה
. וחותני בעל המחבר הנ״ל . ב ו ב . חיים כהן ראפנ-ורט אב־ד רק״ק ל . שלמה אב״ד דק״ק חעל0. אחיו של הרב . . . ב ר  בן ה
ת זמיט. ׳הוא הי׳ חתן בעל המחבר כנסת יחזקאל. ופירוש נ  הי׳ חתן הרב . יעקב הלוי שור אב״ד דק״ק קראז והגליל במדי
. . . ד א ר . חיים מק־ק ב י נ . ישראל מנחם מענדל אב׳׳ד דק׳׳ק טדעבוולא בהרב . . י נ  השני נקרא בגדי כבוד אשר חברתי א
ר בשנת תק״ס / שדרש בלובטש בש׳ תק״ה עם הקדמה מהר׳ ט פ  ;נדפס עם הפנים. ובסופו קונטרס אחרון וקצת חי׳ מהמחבר / נ
 אברהם צ״ה מייבוב בן המחבר ס׳ בגדי משי (חובר שנת תקי״ט בלעוורטוב) לעמבערג (נפתלי הידץ גרייש־מאן בר דוד מדפיס)
 / תקם״ו — 1806 / כ<x 46 (2) 4 דף (הסכמת הר׳ מש׳ תקס״ו •. א׳ יעקב אורנשטיין אבד׳־ק לבוב. ב׳ מאיר ב״ר צ״ה מבדאר.

 נ׳ יהושע העשיל מטרנפאל. ד׳ חיים במהר״ש טיראר חונה בטשערנוויץ •המדינה, תקס״ג)

׳ ׳ ד ו ב י כ ד ג ב ר ״ ב ח מ ל ה ע ב ן מ ו ד ו ס א ר ט נ ו  ק

 הנני מעתיק תשובה אחת מכבוד ש״ב הגאון המפורסם המנוח רבן שכב׳׳ה מר יחזקאל מגיל לנדא. אב׳־ד דק׳׳ק פראג, השייך לחיבורינו

: י  פ״ב מ״ז. יש״י מ״ד ע״ש ׳ז״י־ הגאון הנ״ל אשר השיב ל

 •לכר במקדש אשה על מנת שאין עליו שאד כסות ועינה קייל
 דבעוגה תנאו בטי1 דהוא צערא דגופא, ה״נ שישכב על הארץ
 הוא צעדא רגופא, אבל לשתות יין חדש אי יין ישן או לאכול
 פת נקיי אי פת קיבר אינו מקרי צערא דגופא כמי שאר וכסות
 •יא כתב הרא״ש שאם התנה הכי־ לפי תנאו אלא ביין ישן ובפת
 נקיי• אבל דישן ע״ג הארץ מודה הדא״ש שתנאו בטל. ובזה
נם הפעמים איו לו אלא  נ־דיקדק ג״כ בדברי התוס׳ שאחזו בישו
 כר אחד •היא יין ישן ופת נקי׳ נשנה בברייתא קודם, והוי ייי׳
 ית־ס׳ יאחיז בלשונם שפעמים אין לו אייא כוס אחד או פת
 אחד. אי״ יבזה יכול העבד ימחול כדברי הדא־־ש ולא שייך
 בזה מ״; דמה חזית שנכוף הרב עי1 מ׳׳ס נכדף העבד על מ׳׳ס,
 יכן אחז שכיבת הכר שהוא צעדא דגופא ולא יכול העבד למחול

 יא״כ עכ״פ מ׳־מ הוא קונה אדון לעצמו, וכל דברי נכונים.

 דברי ש״ב נד״ז הד׳׳ש,

ל א ק ז ח  הק׳ י

 הגד, השבת• להגאון הנ׳ ל על דבריו וחור והשיב
 י־ יחזק רבדיו הראשונים, וזה תשובתו השנית :

פיק.  ב״ד, פראג. גי. ז׳ שבט תקמ״ה •1

 ברך לקחתי וברך לו אשיבנו לכבוד אהובי ש׳׳ב
-דירי וחביבי וכו׳ כבוד מוהר״י מנחם מענדל נ״י.

 הניעני מכתבו השנית וראיתי שכתב שביאת ע״ע בשפחה
 שאינה שיי רבי אסורה לו רק שלא מחשב ביאת זנות, ודבר
 זה תמיד, שהרי מפורש אמרו שם בתמורה שפחה לעבד משרי
 שדי. ־רה שכתב שנכוף לרבו שיתן יי ו רשות בשפחה. ג״כ
 דברי־ תמוהים ואטו העבד יתרצה והיא הפסד גדיל היא לו,
 ־פיק קזי בדברי הרמב״ם בפי י״ב מא׳יב הלכה ז׳ שכתב שבביאת
 ־־;יראי עיי ארמית יש הפסד שאין בכל העריות כמיתו, שאין
 הזרע נחשב זרעו ע״ש. והפסד יש לע״ע בב-אתו עי השפחה
 יאפיל־ בחציו שפחה אכתי אין הזרע מתייחם אחריו מחמת
ק השפחות, ואף שהוא ביאת היתר מפסיד זרעו, ויימר. יתרצה  חי
 העבד יגם אדונו אינו יכול יכופו כי אם בשפחתו כדי שיהי׳
ד י• עבדים וזו הוא עבודתו שעובד בלילה. אבי1 עיי שפחה י י  מו
 אחרת אינו יכול לכופו, ובזה ג״כ יש לפרש כוונת מהדש״א
 שם בגיטין. גם מה שכתב גבי אשד, ג״כ כר בכלל כסות וא׳׳כ
 ד\א צערא דגופא. לאו קושיא שהרי אז שמתנה שאין לה עליו
 שאר ־כסות א״כ מעשר, ידי׳ שלה ובלא׳׳ה מן התורה מעשה
 ידיי שייר, ותקנה לעצמה כר וכסות, אבל ע׳־ע עבודתו לרבו,

 שאם אין מעשה ידיו לרבו אינו עבד עברי.

ב נד״ז הד־־ש,  ואסיים בשים שלום, דברי שי
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 ב״ה פראג, יום ג׳ ער״ח שבט, תקמ׳׳ה לפ״ק.

 שלום לכבוד אהובי שיב ידידי וחביבי הרבני המופלא
 ,־מופלג החריף ושנון רוהד״י מנחם מענדל נר־יו.

 מכתבו קבלתי וכו׳ ומה שהקשה על מר, שכתבתי בספרי
, שם על התוס׳ שהקשי שימכור  צל״ח פסחים דף פ״ח. שהקשית
 עצמי בע־ע וכתבתי שם דיכאודר, דברי תוס׳ תמוהים, חזטו
, דכי  בדיד״ תליא מילתא ואולי לא ימצא מי שירצה יקנותו
 הקונה ע״ע כקוני• איין לעצמו- ולכן פרשתי דברי התוס

 שהכוונה שימכור עצמו לרבו הזה שהוא עתה חציו עבד לו,
 ורבו ודאי יקנהו כדי שלא יצטרך לשחררו ולעבור על עשה
 דלעולם בהם תעבודו ועל זה הקשה מעלתו דהרי מהרש׳׳א
 בגיטין כתב דאין רבו יוכל למסור לעבדו שפחה כנענית ש־
 איש זר רק שפחה שיי ממש ע״ש במהרש״א, וכיון שכן אכתי
 קשה דלמא מיירי שאין לרבו ש״כ עכ״ד ומה אעשה מאוד
י השיס- בדבר  עינינו המהרש׳יא שהוא לנו למאירת עינים בכ
 הזה חשך השמש בצהרים כי כהו עיניי הבדולח ולא ראה
 משנה יסיגי׳ ערוכה במסי תמורה דף כ״ט ע״א, האומר לחבידו
עבד משרי שרי. הרי כאן מפורש  הילך טלה יכו׳ והא שפחה י
תרת יעבד־ שי זה ועי כרחך לתרץ דברי  ששפחה של זה מו
ומר שיא דקדק בלשונו שם במס׳ גיט־ן  המהרש־א צריכים אנו י
 אבל כוונתו רצוי׳, ורצוני שאין ש״כ מותרת לע״ע כי אם ברשות
 רבו, שרבו נותן לו רשות ליקח שפחה זו, אבי1 אין הייוק בין
י אדון אחר ושפיר מתורץ שם  שפחה של רבו ובין שפחה ס
 בזד, הקשיה שהקשה מהדש׳׳א עי התוס׳ שם ריק ׳תשכח, ׳ממייא

 קושייתו מד, שהקשה עיי׳ בטילה

 ומה שהקשה על מה שכתבתי כל הקונה ע״ע כקונה אד־ן
 לעצמו והלא הרא״ש שם בקידושין כתב שאם התנה, הכי יפ•
 תנאו וא־כ שפיר ימצא מי שיקנה אותו בתנאי שיא •ה״
׳ ו  צריכין להיות עבד לו, ואני תמה על־י בור, ואט׳ קושית׳ תי
 בזד, שקונה אדון לעצמו ואטו ביא״ה יא •כ־יתי יהקש־ת קושיא
 זו פן לא ימצא מי שירצה יקנ־תי ודבר זה כתבתי רק יצח־ת
' שנתקיים בי י 1  בעלמא. ואעפ״כ הואי* ידקדק בזה אמינא ־
 ועלהו לא יבול, והרי יכאירד, דברי הרא״ש הללו סותרים דברי
 התום׳ בקידישין דף כ׳ ע״א בד״ה כיי הקינה ע״ע יכו׳ יקשה
ו איא 1 כדאיתא בירושימי דפעמים שאין י  מאי אדון וכוי וי",
 כר אחד וכוי ואם איני שוכב וגם אינו מוסרי לעבד־ הרי זה
 מדת סדום •ע״כ מוסרו לעבדו הייני אדי! יעצמו עכ׳׳ד תוס׳

כי העבד למחיל ו  ולפיד הרא״ש שהכל לפי תנאו. א״כ גם עתה י
 ולמה הוא מדת סדום נגד הרב ולא נגד העבד, ועד שאנו אומרים
ב שימסור לעבדו. נכוף העבד שימחול לרבו וישכב ר ה  שנכוף י
 הרב עיי הכר והעבד ישכב עיי הארץ, אלא ודאי ׳יתרץ דברי
 הדאיש שלא יהיו סותרים לדברי התוס׳ ובפרט שדברי תום׳
 הס דברי ירושלמי. צדיכין אנו לומד רזה מקרי מתנה עמ׳׳ש
פו תנאו בטי1, ו נ  בתודה ובמתנה עמ״ש בתורה במה שהוא צעדא י

ם פירושינו שם בחיבוריני במשניות הללו מכל מקום הנלע׳׳ד כתבתי,  והנה אף שלפ״ד ש״ב הגאון הנ־ל נסתרי



ל לתלמידו הגאון ״ צ  תשובת הגאון בעל :,־דע ביהודה ז
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ל ״ ם מ ק יר ת , כ״ג אי ם א׳ ו ג י א ר י פ  בה״
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! ו י ל י בג ת ב ת כ ב ועיי! נזה ש ״ ׳ נ״ה דף ע ה סי ק ד ח נזעיל צ ׳  בשר
׳ י י ס נ ת ת׳־מ חלק ש ״ י שו ר ׳ ער׳־ה ם״ק ג׳ ועיי! בחבו ך סי י  ש
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. ם י מ י ך כל ה ת ר ו  ת

א ד נ ׳ יחזקאל סג״ל ל ק -



ת עאלה ב ציון ב י  ש
, הכוו;ם מם שערלס לא םיה לו טשר מפולס אבל בצביעה ו מ  שעש «
 פפירוס שביעיס ©א מוסר נלמטרש בהרסב״ס והיא משנה מטרשש מיז
 דשטטת סצבע צובע לעצמו אבל לא בשכר לאחרים ואחר שכלה זמן
 הגימור צריך לשרוף אמזן מריס אשר יש לסם מעור ואס צבע מסן אחר
 זמן הביעור מל זה תי בברייהא דידלק המל, סדי שהיה לו שסח סטשר

 במן זמן הניעור ואיט בשריפה אלא לאיור זסן הביעור תךל:
 ומה שכתב מעלתו ניי למחר סיס לי לומר לשביעית קילא מסי מערלה
 שהיא רק בעשה משא״כ ערלה שהיא בלאו. אהוגי ש״ב ידדי לי
 אני לא מצאתי טרכא כזו בשיע רק ששריך שק מנש כרת זהו טרכא
 שהוא בעונש כרת או צרתם אבל לשרוך מימרא מאיסמ־ לאו עד עשם
 לא מנינו ואף שעל לא תעשם איכא עונש מלקוח ארבעים בניד של
 ממה ועל איסור עשה ליכא שום עונש בביר של ממם ונס בב*ד של
 מעלה אמרו דענשי אעשה רק בעיק ריסחא אעםיכ דבר זס שליא באשלי
 רברט ויש כמה נחלי מזיל דסובריס דעשה חמור מלא תעשה , וראש
 המדברים בזה הוא הרמב״ן זיל בטרוש ההורה בסרשש ישרו בסטק זכור
 אש יום השבת כתב דעשה נדולס מלית שהרי מצינו עשם חחס לא
 תמשה, ובספר הליטת עולם להרב בית יוסף דחה ראיית הרמבין ואמר
 דמה שעשה דוחה לא תעשה לא משוס דעשה חמורה מלא תעשה אלא
 שלא שעשה נאמרו על תנאי ולא נאמרו במקום דאינא עשם, ובספר
 סוס׳ יום הכטריס מוכיח דמשה חמור מלית דקאמר במסכת יומא ם*נ
 עיא מי שאחזו טלמוס מאכילץ אותו הקל הקל סחלס סבל ונבילה
 מאטלין *תו נבילה כבל ושביעיס מאכילין אותו שביעית(יעיייש טמרא)
 וקשה למה לא נקמ רטתא מפי נבילה ושביעיס מאכילי! איסו שבמרס
 ומנ״ש דכבל ושביעיס סאכילץ אוק שבימיס אלא ע״כ צ׳ל לנטלם ושביעית
 מאכילין אותו מלס דעשה חמור מלא שעשה ע״ש בסשר תוסשס יוסיכ,
 ק אמש שיש לדחוס דבריו ויש לומר דכי הדדי נינהו פכים מוכס שאין

 הלא חעשה חמור מעשה:
 ומה שכסבסי שם לאף שיש ללמוד ערלה משביסיס בק ו אסיה לא הוו
 שני כסוס דסהיה אינו מיוסר דצריכא לדרשא לטפס דמיה,
 טונתי בזה לאי לא היה גלי לן קרא בסירוש נבי ערלה לאסור צביטס
 לא טי יטלץ למילף ערלה משביעיס לבשביעיס נושא לא טס דרשינן
 לאסור צביעה וסוס מוקמיק קרא מזהים רק לענין תוסא למיה אבל טטר
 צביעה סוס מוקמיק משברא חיצונה ליזזותא לאו מילתא היא רק עכשיו
 שכבר נלי לן קרא נט ערלס לאשור צביעה ממילא לרשיק תהיה לכתיב

 נט שבמרס לכל עילי ומרטק נס צביעה:
 ומה שעמד מפלט על שלטלי בסוגיא דסחש במשכס שבס לא ידעתי
 להשיב ואין דבר לחדש מעסה ט סכל מטאו־ טמב שס בדברי,
 דסואיל והרצועוס סס קבועים ונקשרים אל הבייט של תטלץ יש להס
 לץ נטס עצמם, וכמו שהנטס עצסס צריכץ לטוש מן םמותר בפיך

 שהם סורס עצמה דיש בסם כתב בשי״ן של קמנףסק סדין ברצועות דחדא
 מצוס טא ומז נסשלץ זס לזה:

ם יסס צדקתי אס דברי עיש מסב דלא קיימא לן סא דרי דמדמה  נ
 משכן לסטלין יס״ת יפזוזס ודייסי דברי המניא שכסב לאיתקשו
ח מוסר נטך לא איתקשו שאר  כל המצות לחסילין וכוכחשי דע״כ ל
 מצות לתטנץ דאל־כ מאי קא מבעי ליס לסשיס מאי הד עלה דסחש וגס
 מדכשר טל לממן סוכה , נס מם שכסב הרמים למור שטס בקמירס
 טא דם הצרור ביזיס עמאס מכל זה מוכח כדברי םמ״ש דלא איסקט שאר
 מצוח לתטלץ לענק מוסר בטך ודברי סעיש נכונים להתיר שוסר מבהמה
 ממאה דנס טשר אינו אלא סשמיש מצום ואייכ הבאתי דברי הין
 דכשוסר יש להחמיר מסעם לסואיל ולזכרון אשי פלסניס דמי ושמיר סמי,
 אבל מכיס דברי םמנ״א נילחץ דבא לימן בדבר חדש דכל המצום אימקשו
 להטלין זה עיכ ליסא לסנין פושר נטך, וסאריטס בזסללא צורך ולמה
 אכטל הדבריס אשל כבר נאמת ונשנו בתשובה זו וםראיסי שטם לכל צד
 ומול ממלט ש״ג לי טדאי גחסזון עבר על דבלי התשובה סזאש וקראם

 טרונץ סירונץ בלי סדר:
 ופה שסקשה מעלסו סל לנרי הדי במסכת ביק על סא למל שצבעו
 נקליט שביעים, ישם הקשה וער קלסהו בזה סרב שט יסושפ
 יעיין שס. ומה שמןשס למס סשסמןםרמג״ס סך למל שצבעו בקליט שביעיס
 מדלק. באמש «א שמוה מאיל שלא הרגיש בזה אוזל מנושאי כליו ולטמר
 ססנין נראם לי דמם בעיקר דין טרות שניטש שצריך לשורק ולאנה
 אמר הניעור יש בזה פחלוקס ומסקס גמלם. דםרמביס כשרק ז׳ מהל׳

 שטסה הלכה ל םסק שטיב לשורש! ולאבק אמנם הכסף משנס הניא
 לפס סלמבץ נטדוש ססורה ושארי גדולי טםקיס סיל דאין צריך לטרםן
 ולאבק אלא הנמסר טא שמוציאן מן טמש ומפקירן. וסרפב״ן מד׳
 ססורס מביא כמס ראייס ממשנה ושוגמסא לאינו ויי נ לטרק ולאבק
 אלא שמסקירן ומס שאמר טרוש שניטש אומץ ביש טיגו משום טש
 לק טסו־ לבערם מטפס ואז סזסרק באכילה, ומעשם לט זה יוקשה
ק ייללק סנגל ולט טמן הגמרא  סא נסך ברייסא למביא במםמז ל
 טא דאילייסא דסא פשרן שאני סתם לאפר קוא תטה סלי מסקא לים

 מקרא

 יעיז נסנ מפלתו שאני שפישי מאוד דהא איבפיא מא אי טחשנ מטמא
 להשבת הנזילות סממן ואי לא טי p מזסא איך יפלס פל סלסס כלל
מכי שיב ומסמי כל ט האי טלשא ליסאפלז  דמיחשנ זה סמס : ו
 משמאי, והנס אמ מסביר הלני לכבול ס1לט vim שאין עטת מנרי,
ק םצמל  להא האינטא טא שטו הספק שרוין ונמט נמים וצבע נ
 ולרוב סטסקיס טירי שבשעת הנזילה טס הצמר טס פט הצפר וסםמק
 אלא שאחיכ מזל וסחיכייא טא אי מ^מ ויכול לומר לו הרי שלך לסמי
 ואי חזושא לאו טלםא טא אינו יטל לומר הוי סלך לטיך ומיין גש׳ך
 ח*מ סמק שס״ג ס״ק מיז, ומפתה נאמר אף שחזושא לא חטב ממש
 והוא רק גרמס םנאס, עב׳יס הד השבש הנדלה לסא הסממן מובלעים
 בצמר וסיא משיב לו סכל ואופל לו סרי שלך לסמך שהרי יש לך גרמס
 הנאה מהסממן להא יש שבח סמק בצפר אבל אי אמרי? חזותא לאו
 מלתא ולא הוי אטלו גרמת הנאה טב לא מי סשגה לאיט יכול לומר
 הרי שלך לפניך וכיון שאץ ט נרמס הנאה כלל במס יאמר סרי שלך
 לפניך הא חיט לסמי לבר ומי זה כמו שגזל וממט במקום שאינו נראה
 וחץ סננזל יטל למציא משם, יכל אלה הלבריס רמזסי שם בסבובה
 וכתבתי בזה הלשון אף xגמרא קאי באיבפיא ט חזותא מילסא טינו אי
 יטל לומר סרי שלך לפ:יך חבל זס ששיסא ללא סד אף ממשא של
 א-טר ע׳׳כ לשומ שם. כללו של דבר דאף דחזותא מילתא מי רק להיות
 נחשב לגרמא ולא ממש לכ איכא השנה מפליא דםא pwo מובלעים
 בנמר וגרס הנאס החזוקא גורס לטוסן פראק ואומר לו הרי שלך לסמך
 ואין בידי מאופס משלך והכל אמ ממיר לך. וטקר מס שכחבטבסשוכט
 נבי *ר דנרי הרץ נתטבה לחלק נץ גרס לממש אין ט נסקושא לשאר
 מילי ולא נרע כס «רס מממשא אלא לענק אימרי סנאס אם יש עוד
 נרם אחר נהמס למן ט דן זס חס טרם. וכספר שרי תואר מוכיח
 דע״כ סאיבטא ממרא אי מז״מ מא רק אי חזושא מיחשב סנאס או לא
 דליכא למימר דהאיבפיא טא ט מחא טי ממש א״כ מאי קאי סשימ
 ליה מערלה וכי לא ילפען דערלה אסור נהנאה ואס מוכרח דחזוחא טי
 הנאה עדיי! לא נסשס סאיבטא ט מזוחא מי ממש אלא דםאיבעיא טה
 אי תזוסא מלתא וטי נרס הנאה או אי חזוסא לאו מלחא ואטלו גרס
 «אה ליכא והאריך בזה בספר שרי טאר. ומם אעשה אס אץ ביד
 ממלט הספר הזה וטדאי איסא בשאלה שס בקסלתכס אצל ידידי םנאץ

 אב׳׳לניו:
 ומה שהקשיט על דברי טס׳ שס במסכת לק בדים רבא רט כשב
 מעלתו דקוטת הסוס׳ מא רק אלישנא דרבא דאמר אלמא מזותא
 מלהא דמשהע דפטמא ליה דמזותא מלתא. אין זה ברור ומצינו כמה
 סעמיס בש״ס דאף דאיכא איבטא דלא אישששא אש״ס נקט אמוראי
 לבץ ודאי לחד ניסח של האינטא לצד הטמרא טץ דסטקא אזליק
 לחומרא) ודוגמא לזה מציט נמשכת מכה דף ל״ג דאמר רב שפא זאת
ס דלג שפא נושא מסשקא י  אומרת אץ דיחר אצל מצות ואסיה מטק ס
 ליה ולחימרא אמרינן ולקולא לא אמריק . ואף למשמעות ט׳ רש*י שם
 דלר״ס לא מה סםשקא ליה p רב ירמיה קא מבטא ליס דרשיי ט׳
ה דיש גוסא האי מוקא דים טבטא ליה ליי והאינטא דיי י  נ
 מא הי מם שתנו במסמ׳ כסמ סרוח חייב לכסיח אי טפשמ שטמא ליה
 להחנא דאי! דיחוי אצל מצוס או דסטקי מסשקא ליה לסנא ומשטקא
 ססק לטפרא. סרי דלט טרש״י לא טה השסק לר״ם p ליי, אסגס לט

 מירסא שלסמט במס׳ (ע״ז דף מיז נלא) סטרש דגס אליבא דיס קא
י ונס לדברי ריס איכא לאטקי אס מם דאמר ר״ס זאת  טבעיא לי

 *מרס אץ מטי אצל מצות דסיסשם ©שיכןא ליס או מלמא סתוקי
 משפקא ליה ולטמרא אמריק ולקולא לא אמרינן, וכך טא סנידסא שם
ס גוסא איבעיא ליסטםשס סשינןא ליס לרב שפא לאין  בממש עת די
 דיטי אצל מנוס וכו׳ או דלמא סטקי מסשקא ליה. הרי מטרש דאינטא

י מא אי גס ליס ססוקי מסשקא ליס. יק נראם שגיחשא זו נט:ס  די
י ונס ששמא  לאי מי סשיפא ליס לריס דאין מטי אמאי לא ששיפ לים י
ס אלא ודאי  חזלפידא סמח אינטא זו נטקי אמאי לא שטס לים פי
 מס ליש מם מססקא ליה אס מה דסמ במשמ׳ כסהו סרוח טיב לכשמז
 מא מפעם דטששע סטסא ליס לסנא דאין מטי אצל סצוס ליש לקולא
 וליש לטמרא אי דסטקי פססקא לים ימשטקא לטמרא אסרינן ולקולא
 לא אמרינן , ובחידושי ניארסי דגר זה דאיך טיך לימן סקוס לספק זה
 לומד על לץ ששט נמסמק שסם טיב לכסוס מא משני םסק. ונס נסשר
 יבץ שפופה כלל רס״ז פטק דדומן לומר על שנא לטס מסופק נדץ
ס  ושמ נמאס הדין ססמ סשק יטייש ואץ כאן מיןמו להאריך נזם. פי
 נלאה ממניא דפ״ז סנ׳׳ל דאף שיש אמר זאס אומרש אץ מטי אצל
 מצוס וכטרשיי יש לומר לסטקי מססקא ליס ולטפלא אפליק ולקולא לא
כ נס נטגיא לניק אשר אט פוסקין ט נ״כ יש לומר לרנא  אמריק ^
 דאמר אלפא מזיס טיט לסאי גיסא של סאיבמיא אי ילטק ספרלס לשאר
. ונזם קפם ונס נצנם פס vxcc נשטבט ללטש נןשית םשוס׳ י  טל

ם רנא רמי: י  נ

 1סה vxoc שאין ללמוד שניטש מסרלס למה לערלה שכן לא טס לו



 שיבת שאלה ד ציון
 שחיטתו ככירה לטעת הריי והרא״ש הא גט חרש אוכל נבילות אין נ*ל
 מלווין להפרישו כדמונח בהם' יבמות c ס חרש . ואיכ לא הוי נר זניחה
 וגבי חרש לא שייך טנוך כלל ולמה יהיה שחיטת חרש כשרה אכ אוזרים
 רואין אותו. אך לפי הסקנת דבריחחמיי הגאון זצ׳ל ליכא קושיא כלל
 להא לחה שם דכריס האלה ומשיק שס ללכך הוי קנון נר זניחה לאף
 שקש! אוכל נבילות אק בייל מכורן להפרישו מ ׳מ אשור להאכילו בי: ים כמו
 דחיהא שם במס׳ יבמות לך קייד תיש לא תאכלוס לא תאכילום לה,היר:לולים
 על הקטנים מאי לאו לאמר להו לא תאכלון לח ללא ליסשו להו בידיב א כ
, נבלהולשי׳ז גס 3 X מקרי הקטן גיכ״פ בר זבייזה כיו; שאסור להאכילו בידים 
 אחדש לא קשה מידי לג״כ י יל לחרש מקרי בר זביהס לג״כ אשור לםנוח לו
 איטר בידיס וכן כתב בספר הטאות שור סי׳ א׳ עיש. ילסיז תפילין
 שכתבן חרש פטלין כיון באינו בקשירה דלגבי קטרה לא שייך לו ר
 אסור לספות לו איםורא כיון כהוא מצות עשה והוא רק בשב וחל הפשה
 אס אינו מטח תטלי; ואץ הב ד רצווין לרמז לחרש שיניח תפילי,־ כיון
 שהוא פעור ממנות לא מקרי בר קשירה א כ כמו דקיימא לן בקק שכתב
ב בתטלין ממילא  תפילין דפסולין כיץ דלא מיקרי בר קטרה כיון שאינו טי
 נס מרש שכתב תפילין פטלין . ונתחזק הקושיא למה השמיש הברייתא
 במש׳ נימק מיל דין חרש שכתב תטלין כפםולין כמו דמני קשן, וראיתי
 להרב בעל פרי מנדיס שס רונה לדמות הרש לפני; כתיבת תטלץ לנקטעה
. ה׳ דמי בר קשירה דנברא בר היוגא  ידו שכתב המג׳׳א בטי ל״ס סטן
א בר ס מ ה. ולענ ד אין לדמוה חרש לנידס ח  הוא רק פומא כאיב לי
 דעת ומחוייב נמנות מה שה׳׳כ חרש דלא חשוב בר דעת ואיט במצית

 הטרה כלל וחיך נימא שהוא בר קשירה :
ן דאף דדרשינ; במס׳ יבטח דף קי'ד מלא תאכלוש  אך יש בזה מקים טו
 דכתיב :בי שרניס ומכל נפש דכתיב גבי דס ומחמוד ואמרת דכהיב גבי
 טומאה להזהיר גדולים על סקטטס , עדיק יש ספק אס נבי חרש אחיא
 גס דרשה זו לרטת גס חרש להזהיר ספקטס מלהאכיל אס החרש איטר
 בידיס דבלשק השיס לא מנינו הלא להזהיר גחלים פל הקסניס אבל
טס על החרש שלא להאכילו בידים דבר איטר לח שמעט  להזהיר םהי
א ממה דכתב אאמ״ו הגאון  והה שהביאני לספק זס לחלק בק קטן לחרש מ
 זיל בספרו טדע ביהודה מהחרא קמח בחלק אהע״ז סי׳ סיד ליישב קושית
ל שהקשה לר׳י בר ברזילי דהיישלקיחשי קמן אס  גיסי הגאון מויה יוסף ז
 אחר קידש לו אשה מפעם זכיה חכי! לאדסשלא בפניו וכתב המיל בפ״ו
 מהל׳ גירושי; הלכה ג׳ דלדעלז הריי בר ברזילי משוס קידוט טרה אתי
ט הכהיס נשואין לחרש ק ט הגאון סכ׳׳ל מחרש למה ט י  עלה והקשה ג
 מדרבק הא מצי לתקן לו קידיט הורה טקדש אחר בשבילו כמו בקידושי
ט חרש לקנץ  קטן לדעת הרי׳י בר ברזילי וכתב אאה״ו הנאון זיל דלא ד
 דע״כ לא פסק הריי בר ברזילי בקטן שיש לו קיחכץ עיי אחר, דקפן
טרה קידושין שהרי התא לכלל הוויה כשינדל כהו דאיתא  מקרי איהא נ

ז מקחשי קטן  במסכה ניטין דף פ״ה דקא פשיפ לאיבטא בחס אמר ט
 לגט פשו; הוחיל ואהיא לכלל הרה לכשיגדל א ׳כ כיו; שקק מקרי בר הרה
ס יזייי3 הקדשץ לו אשה דמקודשח מטעם ח י י ל י ח י 3 , ב " י ק י ס 1 פ ־  ל

חטן כלל דהרי לא  חכי; לחדס שלא בפניו אבל מרש ליכא בתורת קי
ן זה וכתב מ י . יבטדע ביהודה מהדורח תניינא מחזיק ס  אחי לכלל הרה
׳ ה אס סהפקח כמש כטס י  דאף לומר דנם חרשת אטא לכנל מ
מ שכתב סר״י נ ה ט ע  נהםנת נישק דף כיב ס ש בדיה הא לאו בט מ
ט ק צריק לומר דחרש  שס דנס חרש מקרי בר כריטת אס יתפקח כ
ה לכשיתפקח דאלכ למה אמריק דחרשס מסגרשס בריש  אתי לכלל מי
א א״כ ליכא ה ט טסה ואי ארכת לאו בת מי ק ויצאה ו ט  ס׳ חרש הא ב
א לכשתחשקח. ואאירז  רנאה והיתס אלא ודאי דגס מרשת בת הויז ט
טהה דדרטק בסוגיא ק שם להוכיח דק־ דרשה דוינאה ו ט ן זל״ל מ  מאו
ס נימזא זו אינס י  דניסק דף פ״ה דאינה מתגרשת אלא מי ששייך בס מ
ט סך תניהוס שם ומשיק אאמ״ו ר  מוסכמת וכמס נחלי טשקיס לא נ
 הגאון זיל דאף טש סברא לומר טהפקח החרב מ׳׳מ מא מלהא ללא שכיח
ן מ ס קידושין בלל, ע״ש בניב מסית חלק אסיע ט י ט  ולא חשביק לחרש ב

 ם ח שהאריך בביאור דברים אלם:
׳ במסכס יבמס דף ס ט  ונראה לי ראיה לדבט אאמ ו הגאון זצל מ
ם דנקן ט ת מגיל דאי פ א  קיי׳גפ׳א בד ה וטלו חרשת כתבו ו
י ש •:טס׳ דמוכח מדברי  קטנה דלמא כ״ש חרשת שלא תבוא לכלל גדלות ט
׳ חדש גרע מקטן דלא חתי לכלל גדלות עיש ודוק , ומעסה אני ס  ט
 אומר דאין ללמוד הרש מקט; כלל דנא לישט ליה דבר איטר בידים חיל
ט י  מה שגדולים מוזהרק סל הקטנים שלא לסחכילס ביחס דבר איטר ט
ד להתגדל אבל חרש לח שכיח מ  הואיל וטדאי אתי לכלל מנות וקטן ט
ר איפור  שיתשקת ויבא לכלל מכור! אין הפקחיכ טזהרין כלל מלסאכילו ת
* דרש "ילק שחיפס חרש י ^ " י 3 י ש כ 5 מ "  וא׳כ סדרא קיכיא לחכתה ל

: ל  כשעומחס ס״נ סא חרש איט בר זביחס כלל כנ
 ואם נימא בזה תדע מכה קושיא ובאמס מכח קוטא זו טכיז דסיל
 לממני׳ בריש טלין דכמו כגדולים טזהרץ על סקשגיס שלא &מוס
 להם איטרא כידיס ק טא נם האזהרה בחרש שלא לסטת לסס אימרא

 בידים

א מהרח״ש זיל בסדר טקון תפילין ולא  אותן תטלק יען שמקור חן זה מ
 נהבאר אס זה מעכב בדיעבד. וכיון שלכי ט״א הובא שס בספר עטרת
 זקנים שהיט צריך שיאמר בפיו שטתב לשס קדושת תפילין ושני במחשבם,
 ואפילו הס נימא שאס כתבן בלתי מחשבס פטל בדיעבד מימ כיון שבשעת
ד על נביו ומרמז לו ברמזים שיבין שיש בה; מ  כתיבת החרש הטקח ט
 קדושה , והבן החרש מבין בהאי הרגשה יען שרוחה תמיד שאביו טהבן
טא בעצמו מניח  והחרש מבק טש בהס קדושה שרואה שהפיקח־ס מניחיכ חותה ו
 תפילין ומנשקן הר זה כמו מחבבה לשס קדוש־ תטלין והכן קיימא לן נבי
 נס שכתבו חרש טטה וקט; שפסול הייט משיס שאינן בשליטת וחיק בט
 כריתות אבל משוס שלא צשמה הוה כשר אפילו אס כחנו נס טרף הנפ
 אס גדול עומד פל גביהן וכן מפורש בטסי מס׳ חילי! (דף י׳׳ב ע׳׳ב)
׳ דיה והה לאו בני דעס דכהבו דאס גדול עומד על גביק ומזטר ס  ט
 חות; לעשות לשמה ח; בני דעה יש לחש״ו וטי טונה לשמה עיש. וכן
 מפורש בש״ע אה״ע בסי׳ קכ״נ בב״ש שקיה דטעמא נבי נס שנהנו מש־׳ו
י כריטס אבל משוס לכייה  תורף הנס דכסול משוס שאינן בשלי־זוס ואינן מ
 הר כשר ככהנלול עומד על גביו עיש היטב , הרי שאס נחל עומד ע״נ
י כמינה לשמה, חיכ גבי הפ־לין שכחני חרש ונחל עומד ע״ג ח להכימא  ט

 ברמ־זא שמרמז לו הפיקח שיהיה נחשב לשס קדושת תפילין :
 אמנם יש ט כעס אחר לפטל ההפילץ שכתט חרש כיון שאינו בר
 דעת ואינו כמנות ולא הוי בר קשירה וכל שאיט בקשירה א־ט
 בכתיבה וכמו שפשקינן בש״ע א״ח סימן ל׳׳ש דתפילין שכתבן קטן פסולין
 משוס שאינו בקשירה כמו כן החן בחרש דהא במש׳ יבמות בפרק חרש
 דף קייג ע׳׳ח ודף קי״ד ע״ב מלמה הש״ס חרש לקטן וכמו דקטן תוכל
 נבלות אץ ב״ד הנווין להפרישו כן בחרש אוכל נבילות אין ב״ד מלווין
 לססרישו להשיק שס לחרש בחרשח הוה שבקינן לאכול בתרומה מן התורה
 אי לאו דגזרינן שהא יאכיל הרש בפקחית וק בשני אחין אחל הרש ואחל
 פיקה נשואי; לשתי אחיות אהת פקחיח ואחת הרשית ומת פיקה בעל הפקהית
 ליכה איטר אחות אשה לנכי חרש וחרשת מדאורייתא משיס דהוי קטן
 אוכל נבילות רק משוס גזירת התרת יבמה לשוק גזרו רבנן שיוציא את
ס ע״ש בסוף פרק החרש וברמב ס פ״ז מהלטת ינוס הנכה י״ז  אשתו מ
 ר״ה , הרי מוכח דחרש לאו בר קשירה הוא דהוא פטור מיינות , א״כ
 איט בכתיבה ואף שפקח עומד ע״נ נא ההני. אך ח״כ הוא יפיל בזה פליאה
 גדולה ממה דמגיא בכרייתא במסי ניעין דףמ״הע״ב ובמנ־־וח ה״א עיב
 סת״מ שכתבן מורד נוחי יעבד ואשה וקטן כםילין לכתיב וקשרתב וכתבתכ כל
 טשט בקשירה ישנו בכתיבה וכן הביאו ספיסקיס והוא המיה כלולה שבכל
 הש״ס כייל הש״ו בחדא מהתא ולמה בכיםול כתיבת כת״מ נקט רק קטן
 והשמיט הרש ושוטה. ודחיתי לסגאו; תבואות פור בסוף הנקוטים למס׳
 גיעי; שהרגיש בקישיא זו ומדחיק ענמו ולא העלה ארוכה לחמיה זו וכתב
 דלכך השמיטו חרש משוס שטא מילתא דלא שכיה שחרש יכתוב סתימ
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 נשחל בקק שהגיע להיטך שטתב 1 י
 תפילץ אס הס כשריס ומפלפל שס אחמ׳ו הגאץ זצ־׳ל בלבט המרלכי בהל׳
ף סלבית תפילין שטשל הטלי; ש:תט קטן אטלו הגיע לטטך  קסטת ט
ל בריש שימן ל׳׳ט שאט׳ קטן בן י״נ שנה שכתב סטלין ף ט ט  והמג׳א מ
ץ  שסטלץ ילא אמטק ביה חזקה כיון שהגיס לכלל שטס הגיע לסימנים ט
ח שם בהטלת לבריו שקטן שהגיע ט מ  שהוא לאורייתא.ואאמ׳ו זיל ריצה ל
 לטטך מקרי בר קטרה ההא לכסט הריי והרא;ש במה לקיימא לן שטעת
 עכו ס נבלה הטעם משוס ללא הר בר זניחה וכתיב וזבחת ואכלת מי
 שהוא בר זביחה לתטקי עטיס שאיט בר זביחה ועל זה הקשה אחה יי
 הגט! זיל ללט שיטת הרא ש זניחה חמס לתטלי; לדרטנן וקשרתם וכהבתס
 מי כהוא בר קשירה ה ׳נ דרטנן כשחיפה וזבחת ט שהוא בר זביחה לפ׳ז
 קכה למה מכשיר במתני׳ נטש טלי; שחיטת קטן כשאחרים רואין אותו הרי
 דנני שטסה קטן בר זבימה הוא ומ״ש נבי תטלין דלא מקרי קטן בר קשירה
. וניל דאף דקפן אוכל י  ומזה רוצה אתמיו הגאון זצ״ל להוכיח דלא ממרדכ
ך ט  גבילית אץ ב״ד מצייץ להפרישי מימ אביו מחריב להפרישו מטעם ט
׳ שמ״ג ילכך מקרי בר זניחה א״כ גס  כמטאר ברמב׳ס יבש״ע א״ה ט
דע ביהודה מסדזרא  נחטלץ אס הניע לחיטך מקרי בר קטרה ע ש מי
 תטינא, ילדברי אאמ״י ז׳׳ל עחץ קשה הא נמהניחין ריש מס׳ חילץ סט נם
ט שחיטט כטרה יעל חרש קשה למה יהיה  חרש ששמן ואחרים רואי! או

 זצ״ל בספת טדע ביהידה מהדורא



 שיבת שאלה ד ציון ד ז
 בידים אכיזי קשה היא נושא מנ״ל דהא שם במס׳ יבמות לך. קי יד מביא בחרשייז ופריך הגמ׳ וליכא הא קטן איכל נבילות אי; ב״ל וכו׳ עיש ב:מ'.
, אח־ מלא תאכלוס ומאי פריך הא כיי; שיש־אל נות; לחרש וחרשיח הרי-יה קא ספית ליה  הש ס נ׳ למודים לאסור לספות איסורא בידים לקטן
 דכתיב נבי שרצים, שנית מכל נפש לא האכל כל דם , שלישית מאמור איסורא ביזיס , אנא ו־אי דםי׳ל לה:"ם למיתר לספות איסירא לחרש
 ואמרת דכתיב גבי שימחת כהניס, וקא עכיד צריטתא דצריך בכל הני נ׳ וחיכית ולדעתי הוח זה ראית שאין עליו תשיבה ננד הרב המניד הנ״נ
 לכתוב האזהרה להזהיר גדולים על הקטנים דאי הוה כתיב בשרציס ה״א ונגד הב״י וממינא ישיב הקושיא לשיטת הר״י יהרא״ש דמי שחינו בר זביהה
 משוס לאיסורם במשהו ואי כתיב גבי דם הוה אמינא משום דעטש כרת, שחיטתו פסולה ע״כ מיכח לחרש הוא בר זביחה, מד״כשיר במתכיתין
 ואי אשמעיק גבי נךמאה ה״א שאני כמיס משוס דריבה בהן מצות דהכל שוחטין בדיש משכת חיני; שחיטת חיש וגס הברייתא למסכת נימין
 יהירות פ D בגמרא. הרי מוכה מסיגיא זו דמכח סברא היא דמוחר לגדולים דף מיה ע׳יא ללא הכי חדש וקטן לומר לנס חרש שכתבו תפילי; פסילי; מוכח
 להאכיל איסור ביליס לקטן הואיל וצריך קרא לכל הני לכל תל לאסור לחרש הוא בר קשירה , והוא סתירה למה שיידמה במסכה יבמיה הרש
 נקע! א״כ מנ״ל ללמול מזה גס חרש ללמא ננ״כ לא אסר הכתוב לסכות לקטן לומר לנס חרש היכל ננלוח אי; ב״ל מכווץ להפרישו, ולכאירה יש
 אישור בידיס אלא לקטן הואיל וסופו לטא לכלל מצות טדאי דהא עומד לומר להאי לינא לחרש אי הקרי בר זביתה וקשירה חליא בפליגתא לר״א
 להתגדל ולטא לכלל שנים שיטה בר עונשין אבל חרש שאיט שכית טתפקח ורבנן שס במסכת שבת דף קנ״נ גבי תר־״ת חרש דתנינ; במתני׳ ריש מש׳
 אוקמינהו אםברא חיצונה דמותר לסטת ליה אישורא בידים ובפרט לש״מ תרומות להריהת חרש איכה תרומה כלל לתני ה״שת לא יתרומו ואט תדמו
 שכתנ מרן הביי באו״ח סימן שמ״ג דהך צריכוהא לעביד בגמרת הוא לאו אי; ת־ימת; תרו״ה וחלו הן תר: שוטה וקט; וכי', ונמשכת שבת דף קנ״ג
 דוקא והוו שכי כתובים הבחין כאחל ואין מלמדין פטטא שאץ ללמול חרש מביא הגמרא דרי אפליג וסוני־ לתרומת הרש לא תצא לחילין מכני שהוא
 ממון ועיי; בס ז בשיע אויה ריש סימן שמ״ג. עכ״ש לדעת סב״י קשה למה ספק וכהנו הטס׳ בד׳׳ה כי טבעי לך הכא משייע להלכה כרבנן ובמסכת
 לא'עביל הגמרא הצריכותא חל לקטן וחל לחרש אלא ולאי ס״ל להש״ס יבמות יישמע להלכה כר״א לטייל לד׳ חיית •:ר אשי ומר ש״יאל כוותי׳
 דגני חרש איק מצווים להפרישו. והנה ראיתי להנאון בעלתטאותשור בםיהן עכ״ל. ־מונס לומר דבש׳ חרש לך• קי״נ ע" א איכא חדי לשיטת , ללישכא
א כתב בפשיטות לחרש מקרי בר זביתה ומביא שס אות מיש ב:ס קהא אמר כמואל אשת חרש אי; חייבי! עניו חשס הלו׳ ופריך הגה' לימא  ל
 מהרי'ל בתשובה לפקחים מיזהריס עליהם שלא לספות להס איבורא בידם מסייע לי׳ חמשה לא ימ־ומו וכו׳ ומחר; הוא לאמר כר׳׳א לחמר תדימת
 עיש. וכן כתב הרב פרי מגדיס בפתיחה טללת שלו לש״ע או״ח וסמך עצמו חרש נא תנח לחילי; הפני שלוא שפי; וללישנא בתרא קאמר ר׳׳א כ״א אמר
ק הב״י באו יה סימן רש״ס בשס הרב המגיד בפרק כ׳ מהלי ש־יואלאשתחרש חייבי! עליה ־:פ תלוי והיינו כר׳ א להוא ספק. ולפ״ז יש  במה שהביא מ
 שבת הלכה ז׳ בשש הרשב״א והר״ן שכתבו דמאי לאיןרינן בפי מי שהחשיך לימר ללכך השמיט רב המנינת ב־י׳ לריח מפשרוניא בברייתא למשי גיטי!
 דטתט לחשיו כתט הרשב״א והר״ן דכשטתנו לאחד מאלו היינו שיטתו עליו ל־- מ״ה ע׳׳ב ולא תני גס חרש שכתב סתי׳מ שהוא פסול משוה לם נ נר" א
: בו ד:ת או לת ואף לרב אשי במסכת יבי־ות בסוגיא  כשהוא מהלך וטטלו כשטא עומד דלא גרע מבהמה ואסור להאכילו בידיס דמםפקא ליה אי י
 עיש. הגה אני אומר דמלבד דלעת הרמביס אינו כן כה״ש היה שם, הכיל קא מבעיא ליה אליבא לר׳׳א חי טעמא דר״א דס׳׳ל לתר: דעתיה
 אלא אף מהרשב״א והר״ן אין הוכתה והס לא כתבו אלא לענין שהפקח קלישתא ולאו דעתיה כלולה וטעמא דריא לדספ־ןא ליה אס דעתו צלילה
 מצווה על שביתת הש״ו דלא נרע מבהמה. ק אמת דיש סברא לומר ליבי קנה או לא איד דפש־מ t ליה דדעת־ה דחרש דעתא קלישתא ולאו דעתו
 בהמה שהיא מיועדת לבעליה לעבוד בה בחול לכך מוזהר על שביתתה צלילה וטעמא דר״א דעתיס תליס ייעתיס שומה ע״ש בגמרא, ה״מ יש
 דהוי כמו ידו אבל חש״ו שאינן מיוחדים צמלחכ׳תו בטל לא שייך בהו לומר בחרש ספק אס הוא בר דעת קנת וחדא דעתא אית ליה והוי בר קשירה
 שהנחל מצווה על שביתתם.־ ;ועיץ פרק חרשלף קייל ע״ א לתגי ונס לאידך גיסא חס הוא עתים חליס עתים שוטה ;״כ הוא בר קשירה
 בברייתא קסן הבא לכבות אומרים לו אל תכבה מפני ששביתתו עליהם בשעה שהוא חלים וכיון שי: ע:"פ בזה ספק לר״א אס היא בר קשירה אי
י מפרש שס בעושה לא לכך השמיט רב המנונא לין חרש שכתב סת״מ להואיל והוא ספק  מזה משמע למנווה על שביתת קטן בשבת אמנס ד
 טל לעס אביי יטרש רש״י שס שהתינוק צופה באביו ורואה שנוח לי בכך יבספיקא לא קא מיידי. ח״נ לש״ל להאי תנא לברייתא כר׳ יולח למייתי
 ואביו עומל עליו להוי כאילי הוא מצוה לעשות , וכן פסק הרמב״ס ד^׳ ליה בירושלמי ריש מסכת תרומות דקחמר שס מאן תנח ח־ש ללא כר״י
 ייב מסל׳ שבת הל׳ ו׳ כאוקימתא דר׳׳י דדוקא שהוא עושה על דעת אביו דתניא אמר ר״י מעשה בבכיו של ר׳ יוחנן ב; גידילא ש־יו כולן הרשין
 ע״ש,מזס טכח שאס הקצן עישה על דעת ענמו חינו מנווה עליו להפרישו והיו כל טהרות שבירושלים נעשיש על גביהס ע״ש בירישלמי (ומה שיש
 הואיל ואי; שביתת קט; על אביו): להקשות מזה לסיגיא לריש כדק יחרש עיין בפי׳ המשנה צר״ש ז״ל בריש
 הסכת תרומות ואין כא; מקומו להאריך בזה) עכ״פ איש תנא לשבר לחרש
 אמנם מלשון סה״מ שהביא בשש הרין והרשבי׳א ללא גרעו מבהמה ף:ד,ע איה ליה לעת וא״כ י״ל להאי ברייתא במםכת גיט־ן ס״ל כר׳׳י וכה על
 דמוזהר על שביתהן כמו על שביתת בהמתו ונ״ע, ומה שכתכו הש״ע והפוסקים ליכא להקשית למה השמיטו תרש ולא הביאו לין חרש שכתב
 שלא להאכילו ביליס לישנא בעלמא נקטו וכתבו כן אקט; לאביר לספות סת״מ להא אנ; קיי״ל כרבנן לאין בו אפיי םשק דעת ואכן פםקינן כטתס
 ליה איטרא אנל לחרש אפשר לומר למוהר לםפית איסור ביחס והרש משנה בריש מסכת תרומית לא־; ת־ומתי תרימה ס׳׳מ ים לדחוק ולומר
א להפושקיס הביאו הברייתא כצורתה ולא הביאו לין הדש הואיל וסמכו על ר נ ; ואף שיש ס ק לעני! זה וחי; ללמוד חרש מקטן בדבר זה ט ק  גרע מ
ב מאי לפסקי׳ בתרומת חרש כר•::; דלאי בר לעת הוא וגס גבי מי שהחשיך י י ח . יי״ל לקטן גרע מחרש לקטן אף שטסו להיות בר עוכשין ו ך פ ט  ל
ד לו בדרך פסקי׳ לקטן וחרש נוח; לאיזה שירצה היאיל יאיכא הרי ליסני ק ע (  נמצומ מ״מ עתה א׳א לו לבוא לכלל חיוב מלות והוא תלוי ג
ת במסכת שבת שס והחן ד־1:יד כהחי עביל ומאן לעכיל כהחי עייל עיין י , משא״כ גבי חרש כל שעה ורגע א:שר לו לבוא לילי איוב מצ ל ל  טסג
 אס יתסקח נרגע זו מ מ א׳א ללמול חרש מקט; מאדר שיש לומר גס נהרי׳׳ף יהרא״ש שס ב־יסכת שבת וכן בשי׳ע אי״א םימ; רס״ו. והנה כל זה
א לילי לתר; הברייתא למסכת גיטי; הני׳ל, אכל הקושיא על הר׳׳י ורא״ש דסברי ט ל ל ו ד ג ת ה ט דקט; עדיף מחרש לקט; בידאי עתיד ל  הסברא להי
ס בשחיטה צריך להיות בר זביחה נשאר ס־ץשיא למה מכשירים שאישת לא מ  חיוב מצית משא׳כ בחרש אינו בולאי טחפקח ח־רבא הוא מילתא ד
 שטת טתפקח כמו שמסיק אאמ ו הגאון בתשובה הכל וכבר הבאתי ראיה חרש כשאחרים רואי, אותו הא חנן קיי״ל לחרש אין בו לעת כלל וחרש
מ התוס׳ נהם׳ יבהוה לף קי״גע״א בדיה ואילו הרשה ןמ׳ש לעיל. אוכל נבילוה אי; ב"7 מצווי; נהפרישו כמו דאיהא בס׳׳פ חדש א״כ לדידן נ ד  לזה מ

י . הרש איני בר זביתה כלל: ע נ י  ועוד ראיה לזה ממסכת שבת בפרק מי שהחשיך דף קניג עיב דקא מ
 ליה להש״ס קק וחרש מאי לחרש יהיב ליה דקטן אתי לכלל דעת, וליישב תמיה זו נראה לי לומר םכרא אחת אשר היא ישרה בעיני דלא
׳ . שייך לומר על אדס שאינו בר זביחה או שאינו בר קשירה מ נ  איכא לאמרי לקק יהיב ליה לחרס אתי לאאלופי בפקח גחל ע״ש נ
טיט שרתמנא פטרו  והשה אמאי ציל לאתי לאחלופי נגלול אמאי לא מפיש סעמא דאיבעיא אלא באלם אשר הוא חנטי ממצות בשעירי לגופא ו
ו לאו בר טוב מטת הוח וא״א לבוא ממצית לא מפני מקרה היון. באיזה סיבה כ״א מפני שאלם זה לא כננס ה טב ליה הואיל והשהא ט  לל0» י
 לכלל מנוח כ״א לאחר זמ! אבל חרש אפשר שיתפקח היכף אלא ידאי דזה בחיוב קיוס מצות ה׳ מצד ענמותו איל אדס אשר מצדו מחויב ואינו הששי
ה ומקרה ב  ליכא סברא כלל דמלתא דלא שכיח הוא שיתמקח החרש . היוצא מזה דאין ממנות ה׳ מחמה סטורא לנופו אלא שטא פטור מחמת איזה ט
, על אלם כזה אינו נופל ט לומר שאינו בר ׳  לט לימוד להזהיר השקט; לשטס אישורא לחרש ומכח סברא כמו שאינן המונע אותו לקיים מצות ה
 מצווי; להפריש החרש מאיסור כמו כן מוהר לספות לי איטר ביחס כיין שאיט זניחה יבר קשירה כיין שאינו בשטורא דגוט כ״א מפני המניעה המונע
 במנות. ויש להביא ראיה לזה משוגיא חבמות דף קי״ד ע׳׳ב דסריך הגמרא אותו לקייס תירת ה׳ ומציתיו, ומעתה אני אומר דאי! לדמות חרש לקק
 גבי מת פקח בעל הפקחית אשר תני שם בממניק ע״ז פריך הנמרא שם בזה דבשלמא קט; שפיר שייך לומר שאינו בר קשירה ובר זניחה טאיל

א . יקשה וטרת ה׳ ומציתיו לח נתט לקסניס וכל זמן שאין הקטן בא לכלל גדלות  דאמאי מציא את אשתו בגט סיתכ גבי׳ הא קט! אוכל נבילות מ
ה ומניעה וא״א לו לכטס לכלל חיונ ב א פשורא דגוט בלתי שוס ט ת לה איטרא בידים בביאת פטור מ ט  סא כשהססח בעל החרשת בא עליה קא ס
 איטר נעל אחותה ונחרש יעל הפקטת היא ספמה אישורא לבעלה החרש קיום מצות אף שהקטן היא חריף יבר דעת אפיס פמיר ממצות וכיץ
ס איטרא דידיה שפטרו תליא בזק המוגבל ואי! נכח שוס סינה טטי בגוף להטך ולשנות ט  אס מזדקקת לו לביאה. ודוחק לומר לזט שמתק מ
ב המנות קודש שבא העת חמן בזה טיך לומר שאיט בר א דמסכמגיסין דף נ״ח עיא ונמס׳ יבמת דף קייג פ״א לגלגל עליו טו י י ט מ ס . ג ה ד ח  ו
ס י ס גדרה טאכל מרש קטרס משא״כ חרש דמם שמא סמור ממצות ואיט גר בריסוס ובר ט ט ק אינם אוכלת בסרומה מ ס אשת כ מ  דקאהו מ
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 רעיי! במניא ריש סי׳ ס״ח שכתב המ־.ל:יס שנהנו בשרשי הפייה איי לבנות
 מנהנ מקומו כי כל שבש מישראל יש לו שער מי׳׳ב שערים !־,.:;יי, ואישא
 בירושלמי אע׳׳פ ששלחט לכס סדר המשליש אל חשנו ממכהנ אבוחיכס ע״ש,
 וא״כ לכאורה קשה להס לשגוח מ;ה:ס ינוסח החפלה ממנהנ ספרדי למנה:
 אשכנזים ויפרע בעני! מנה: הפיוטים הנהו: אנלט אשכנזים שיש להספרדיס
 לפקפק בו משום הפסק ברכות כמ״ש בעור ושיע או״ח סימן ס״ח ועיין
 בתשובת שער אפריס סימן י״נ, אעפיכ נלע״ד שרשאים לשנוח מנהנס כיון
 שיש ט צורך להס להשינ מנין עשרה להתפלל בבה׳כ של ספרדים ונס הוא

 צורך להנעריס אשר לא הורגלו כעת בשפת הספרדים וצריכים לש״נ אשכנזי,
 בצורך גדול כזה ההכרח לא ינוכה לבעל להס מנהג ספרדים למנהג
 אשכנזים דלא עדיף ממצות עשה דאורייתא. ואיתא במסכת ברכות דף מ״ז
 ע״ב דר״א שחרר עבדו כדי להשלים לו כמכין עשרה בבית הכנסת להתפלל
 ואף שהמשארר עבדו עויר בעשה דלעילס בהם תעבודו אפיה מסיק שם
 השיס כיון דמנוה להתפלל בע:רה הוי מנוה דרבים ודוחה העשה דלעולס

 בהס תעבודו וע״ש בתים׳ דייה מנוה דרבים יעיין במניא טמן צ׳ סיק
 למ״ד עיש . ה־י מביתר לישביל כירך להתפלל במכין עשרה דוחין למנות
 עשה דחורייתא ״כ״ש כיש לד־זת מנה: בשביל צורך להשיג מנין עשרה
 להתכלל. יאך• שיש להםפרדיס לחי: שלא יאמרו הכיופים הנהוגים אצלט
 משוס הפסק ברכות עיין במג״א סימן ס״ת מ״מ עדיף לכס לשטח מנלכס
 גס בזה כלי שיהיה סיפיק בידם להתכלל במני; עשרה אשר בלתי זאת לא
 ישיגו למכי; להתפלל בניכור בבית הכנסת שלהם, לק־ אק בזה שוס מיחיש
 להתפלל בבית הכנסת ספרדים נמנה: אשככזיס כדי שימנאו להס אשכנזים
 להחפלל בציבור ובפרט שפרנח מנהנס הזה אינה לעולם ולא כלו רחמי ה׳
 שיפרו וירבו ייעלמו ויהיה להס מנין ברווח מאנשים ספרדים וגס יטה
 םיכוק להם להחזיק לפניהם מל־יליס ספרדים שירגילו את בניהם לשפת
 ספרדים. וכל זה במנהגי בית הכנסת וניסתי התפלות בליטר בחזרת הש״צ
טד  ובפיוטים וכדומה בזה ינהגו כמכהג חשכנזיס אבל בתפלה בלחש כל י
 ויחיל צריך להתפלל כפי מנהגו שנהג על עתה כי בזה אין ט צורך לשנוה

. והי יגדור פרצותס . כיד הטרול.־  המנהג אשר נה; והורגל בו
 הק׳ שמואל סנ״ל לנלא :

 החטובה שלום לכבוד אהובי התורני הרבני הכופלא ומופלג נתורה
 בש״ת כוהר״ר צבי הירש יצ״ו:

ו הנעיס הגיעגי ביו״ל ימי התשובה ואז לא טה הזמן מוכשר  ו מבתי
 כי עול מלכות שמיס יעול הניכור העמוסים עלי לא נתט
 סשב לרוחי אפי׳ לקרות אש מכתבו ונס עתה אני מוערד מכל צד בערלות
 החג דנפישי מילי בקהל גדיל יוסיף ה׳ עליהם אלף פעמים ככה בעול
 הוראה לכן אי אכשי נהאדיך, ולכבידו דמעלשו פנישי כמעט רגע לעיין
 במכתט ויען כי שאלתי שאלת חכם הצי חטבה ללעשי היא לבר פשוש .

 לכן הנני משיב מפני הכבוד בקיצור מופלג:
ה דבר השאלה שכתב מעלתו בזה אלפון, אס יש מרוס לתקן במקומות  ח
 שמוכרים המנות להכרית את הנהנים לנאת מבייש הכנסת בשעת
 קריאת הראשין לעלות לתורה כדי שיכולים לקרות לתירה לישראל במקום
 כהן כדי שיתרבה מעות קני! המלית ונא יניע ע״י זה הפסד להכנסת
 הקהל, ולמדן אחד רוצה להתעקש להביא ראיה ממהרייק הובא במג״א סי'
 קלייה ס״ק וי״י ינםימן קל״ו עכ״ל כבוד מעלתו: הנד, יפה כתב מעלתו
 שאין ראיה מדברי מהרי״ק כלל ואדרבא המג״א בסימן קל״ו הביא בשס
 הלבוש לאף מי שקנה המנות מחויב לקרוא לכל אל וחל לט כבודו ואין
 לך כבוד יותר ממה שנישה לנו התורה וקדששו. ואני אומר לחש" אס היה
ד  להס מנהג זה מימיס קדמונים אין לינך אחר מנהג גרוע כזה שהוא מ
 דק טרה והרמ׳א בשיע •או״מ סימן רפ'א ש:יף ד' כתב דגמקוס שהיא
 המנהנ שאין הבטר טטל פי שניס אין לילך אחר המנהג עיש , ומעשה
 אס בדברים הטנעיס בממון אשר שייך בו הטעם קצת לומר הסקר ביד
p הפקר לקיים המנה: פסק מור״ם ז׳׳ל דלא משיחינו אמנהג לסתור 
, מכיש בדבר שהוא דבר הצוה לכבד לכהן לקראו ראשון סשישא דלא ה ר  ט
 אזליק בתר מכהנ ואף דאמרינן בעלמא מנהנ עוקר הלכה טיט מנהג
 ותיקין שלוא למגדר מלשא, ועיין בשפר באר שבע דף ל״ו דטלשא
 דאיטרא צריך להיות מנהג ותיקין וצריך להיות לו ראיה מן התורה, אבל
 מנהנ כזה שהוא רק להרטת הכנסת הקהל הוי כטועה בשיקול הדעת ולא
 אזליק בתר מנהנ נרוע וטין במס׳ ביב דף ב׳ ע״א בטש׳ ד״ה בנויל
 שכתט בשם ר״ס להוכית דיש מנהגים שאץ לסמוך עליהם אט׳ במקום
 דתנן הכל כמנהנ המדינה וכן כתב המרדכי בפי הטכר את םטעליס
 דמנהג שטן לו ראיה וסמך מן הטרה טי כשועה בטקול סדעת מעיין
 נמהרי״ק טרש ק״ב שהאריך בזה. ומעשה כיון שזה טטה הכק ראשון אס
 לישראל מעלה עד הכהן והס שווק במעלה מן טרה טא שהכהן יןדס
 לכל דבר אץ לילך אחר מנהג שה. ומה שפסק המהרייק בטרש ע׳ אס
 המנהג לקטת במעוש ט טקרא ראשון בשיש בראטת להתחלת השורה
 פושר לטף לםכק לצאת «"י שלשון כדי שיקרא טשראל אשר קנה במעות

 לקרוא

 לא יצא מכלל ישראל ופסורו סמצוש איט תלוי בזמן כלל רק שחסרק דעתו
ט ק ס אותו מלקיים הורת ה׳ ומלותיו שטר ט ט כ  וקלישות הבכט המם ט
 בר זביחה דהא אששר שיספקח ואף שטא מלתא דלא ככיח שיהפקח מימ
ט כי אס מפני שאץ ו  מיקט בר זביחה דמה שפטור ממצות איט פעורא מ
 גו דעת וטי כאדם ישן אי כאדם שנתעלף. ומעתה יצא מזה להרא״ש
 וה־׳׳י חרש מיקרי נס בר קשירה דכט דחשבינן ליה לבר זביחה נמו כן
 חשבינן ליה לבר קטרה ואיכ לשיטת הריי והרח״ש אין אנו צריכין לאוקמי
 הברייתא דמסכת ניטין שהשמיש הרש שלא אליבא דהלנתא אלח שפיר יש
 לאוקמי הברייתא כהלכשא דגהי שחרש פטור ממצות אפ״ה הוי בר קשירה.
 ודברים האלה הס קלובין וכתובץ להחזיק ולקיים דברי הרב פרי מגליס
' כאיב  בפתיחה טללת שלו לש״ע או״ה דכתב הרש הוי בר קשירה רק טמי
p ססקא דחרש ככתב ס״ת . טומא ד ל ט  ליה כמי שהבאתי דבריו ל
 ותו״מ ואחרים טמדיס על גביי להזהירי שיכתוב לשמה יהשיקח טחב
 שמות הקדושים בקדושת הכס אץ לטסנין, אך יען שכל ההוכחה זו נשען
 על יסוד קושיות וסברות לכן אט אומר מפני פאט מדמי! אין לעשות
 נוטשה, גלל כן יש להזהיר ולמטע להסופר שלא יניח עוד לבט החרש
 לכאוב תפילין ומי שיש לו כבר מתפילין האלה שכחט החרש יכול להניחם
 ולנאה בהס שלא יהיה קרקפסא ללא מנח תפילי; אס אין ילו משגת לקנות
 תפילין אהריס שכתבו פקח יען שאין לפוסלן בבירור , אעפ״כ לא יברך
 על הנחש! ויניחם כלא ברכה שעכ׳׳פ מידי סטקא לא נסקא . כ״ד הטתב

 בידים רטש :
 כק׳ שמואל סנ״ל לנדא :

rQ להרבני המושלג בתורה ויראה םו׳׳ה שלפה יזי׳׳ו העובד lw*n 
ת בקודש בקיק קארלםבורג במדינת זיבעגבערגין יע׳׳א:  לשי

ס לשתי קהלוש קהל אשכנזים מ ט י  ה ?TJ שאלתו שבקהלתו נחלקו ה
 וקהל םפרליס, וזה כמה שטס שנעשה חרס * לקהל ספרדים

ה ״ ה ע  כלא ילך אחל מהם להשפלל בביש ו
י חרס וגדיי חינם נוהגים כזמן נ ד , יא" ™ • ס י ז : כ ש א ז £ל ה ־ ש :  מ

 שיעבור אחד מהם וילך לבהכי׳־של הזה ע׳׳ם ליגא למלט*א:
 האכככזיס שלא יניחו האשכנזים אש

 הספרלי לעלוש לשירה ולא יכבלו לו בשוס מצוה, ועשה בעוה״ר פרץ ה׳
 פרן עזה בקהלתכ ומתו כמה נפשות מקהל הספרליס במנשה שהישה ר״ל
 בשנה העברה ונתמעט הספרדים שם עד שאין להם מני! בריוח כי אס
 מטמנס מאוד ואינן יכולין להתפלל בציבור בנית הכנסת של השפרדיס
 ועריחא לט מלתא למצוא אשכנזים שיבאו להתפלל בבית הכנסת של ספרדים
 שישלימו מנין עשרה כי אינם רוצים לשטת מנהנס להתפלל כמנה: ספרדים
 ועוד זאת נם התינוקות והנערים מבט הספרדים אינן יכולין להתפלל
 כמנהג ספרדים מפני שאין להם כעת מלמד ת־טקית ספרמ ובני הספרדים
 צריכים לילך לבית הספר למלמד של קהל אשכנזים ואינם מרגילים לדבר
 המבטא בלשון הקודש כדרך הםסרדיס ואינם מביני! ולא רגיל על לשונס
 שפת ספרדים להבין התטעות וטתוך התיטת בשפת השפרמס ואס ש״צ
 ספרדי משפלל בציבור איכס מבינים השפלות לענות אמן על הברכית . ועתה
 בא גשאלה אם הספרדים רשאים לנהוג להתפלל בביש הכנםש שלהס כמנהג
 אשכנזים ורוב מהספרדים רוצים בכך מפני הלתן והדחק רק שמיעוט
 מהקהל ממאנים בזה ואינם רוציס להסכים לשטח מנהגס , אס יש כח
 למיעוט הקהל למתוס בכך. ומפלט אחז דרך רחוק בכלטליס אס מה
 שעשו זה כמה שנים חל על בטהם הטלדיס אח״כ ונכנס בססיקוש אס טיך

p לקטגיס: i בזה 
 הנד, נא לא ידעתי צורך בכל דבריו והלא הדבר מפורש בש״ע יו״ד סי׳
 רכ״ח סעיף ליה וזיל סשיע. ט חסשר להשביע הנולדים אחר זמן
 אנל נידוי וחרס חל על דורות הכאיס ונתב השיך שס בס״ק ציד בשס
 הר׳׳ס אלשקר דאס נזרו כחרס וכו׳ תל נס על מרות הנאיס אפי׳ אס לא
ף המן כנדון שאלט ו  טרשו p נשעש החרס פיש גש״ך ונס״ז, אמנס ע
 אין מקום להחרס כלל דנהעחקס לשק החרס אין שוס משמטש משטי
 מנהג ספרדים למנהנ אשכנזים רק שהחרס היה שלא ילט מקהל ספרדים
 להתשלל נניש הכנסת של האשכנזים ומשמעות הגדר הזה הוא שלא ישמעטו
 הציטר מנית הכנסת של םפרדיס משוס דנרונ עם הדרת מלך והוא נ״כ
 לכטד הציטר נזמן שהס רכים ונס שלא יחסרו הכנסות ניסכ״נ שלסס שאס
 יתמעט מנית סכנסש שלסס יקופחו הכנטש מקושש הצדקה של םשסרמס
 אנל אס יהיה צורך לשטת מנהגם למנסנ אשככזי נניסכ״נ של ססרמס מזה
 אץ ט שוס זנמן נהחרס, וסלנד כל זם אץ מקום להחמיר מצד החרס
 דסא קיי׳׳ל שחרם הציטר אשר אץ ט נדר וסיינ לטרס יטליס לססיר
 לעצמם בצי טס פחח וחרפה כשיש בש״ע יו״ד ט׳ ריח סעיף כיס ואט׳
ס סקסל טטס נהשרה אזליק נשר מג הקהל כמו שמטאר שם ט  אס ט
 סטף ליא יעיש.>jf־ נזם יש לט לעיץ נדנר זס אס רשאים לשכות מנהגם
 אשר מנהנ אטסיסם בידיהם להתפלל בנוסח סססרדיס ואיך עסה יתשללו
 גט מנהג אשכנזים ונטסקים מבואר שאץ הקהל רשאים לבפל מנסנם



ת עאלה ו ז ב י  ציק ה 9 ש
ד קשה לי הה שהקשה ב•: יי שם למלשו; העור משמע ללי; זה של ו ע  ו
 הרהבי׳ס אי;ו לדעת הראיש הלא אין לכר זה תלית בדעת הדא״ש
 בדן מכירת סית של יחיל דנס ללעת הראיש שייך הך לינא של הרהביש
 בככ-ריס שלא מכרוהו בז׳ שובי העיר במעמד אנשי העיר עיש בבית יושן•:
ד קשה לי על הב׳׳י שס דמשמע מדבריו שהכניס לדעת המור ולמה ו ע  ו
 לא תש הב יי להביא לעח הרמב״ן וסייעתו לסנירא ליה לתשמישי
 קדושה אף שמכרוהו שבעה עובי העיר במעמד אנש.י העיד עליי; בקלושתייהו
 ביל הלוקח, ולא עול לבש ע או״ח סימ; קנ״נ מביא דברי הדי; בשש
 הרמניץ האלה ולא כתב עליהס לבר, והה בש״ע יו״ל אשר הוח עיקר
 מקומו כל לין שית ותשמישיס הוא כמחריש ללעח ולא הזכיר כלל מלבדי
 הרמב״ן, וכמו שכתב את״כ לענין מותר המעות וככר כתבתי בזה בעיר
 או״ח, היה לכתוב נס על לין זה אס הלוקח יכול לעשית בו מה שירצה

 ולהראות מקיס לרה שמביא שס בשס הרהב״ן:
, למדברי העיר משמע ככתב לין זה ללעת אביו הרא׳ש ד קשה לי ו  ע
 ז״צ להליקח יכול לעשוח נתשמישי קלושה מה :ירכה , ובא״ת לא
 כ; הוא לי׳לברי הראיש משמי שסי׳. כלעת הרמב׳; וסייעתו דתש־״שי
 קלושה בקלושחייהו קיימי אף ביל ללוקח להא הרא יש כתב שס בר ש בכי
 העיר אהא לאמר רבא ל״ש אנא שלא מכין ז׳ עובי העיר ׳נוי בבהנ״כ של
 כפריס תיירי אבל בשל כרכיס לא מהני מידי טובי העיר אנל הני למתנית;
 קחי הלכך יחיד שהנר ספר תורה שלו יכול להשתמש בדמיו, ידיני נאנרו
 ז' טובי העיר אפילו למשתי ביה שיכרא וטי ומיהו היה בבלכינ ינול
 ,1עשור, בו הליקת נל צורנו אפילו ד׳ דבריס שאסרו חכמיס עכ״ל לראי; ,

 ודעתה אי ס״ל להרא׳ש דנכ בתשמישי קדושה יכול לעשיח בו הליקת ייה
 שירצה קשה למה ;קט הדתי: דיקא ביח הכנסת ושביק תיבה ו״;׳.את
 לתני בהתניתי; אייו לס ל להדת״ש לתשמישי קדושה די; ס׳ת עד־י י: נו
 וכמו דבס״ת אף שרשאי למונרו נשאר בקלושתו ביל מליקת נ־•• נ; נל
 תשמישי קדושה השייך לס״ת ג״כ נשאר בקרישה ביד הציק״, יגא נקט כי

 אס בהכ״נ:
ל הראשי; לחיתי לעצמי דהרא״ש נקט בהנ״נ לאשיייעינ; לאס כ ש ו צ ב  ו
 מנריהו ז״ט העיר במעמל אה ע ינול לליקא נענית בו
 אפילו ל' לברים שאסרו חנמיס נלעת הרמב׳ס בפי״א ;!ללי תפצל ונאפוקי
 מ־עת הראב״לע׳פ בנ מ . אמנם אחר העיון עליין קשה לאעפ": לא היה
 לי ללרא ש זיל למנקט בלכ״נ ליקא דגם בשאר חשמישי קדושה היל ינול
 לחכה כינן הך לינא וטפי היל למינקט אפילו שאר חשמישי קלישל שינול
 הלוקת לעשות בהן מה שירצה אכילו תשמיש בזיון. וכפ״ז שפיר יש נלוכיח
 דמדכקע הדא״ש ליקא בהכ״נ מכלל לבתשמישי קדיש־־ ס״ל כהרמב״ן
 וסייעתו, דגס ביד הלוקח הס בקדושתן וא׳כ קשה מליל ללטור ללעח
 אביו הרא״ש דלא כהרמב״ס הא הרא״ש מיירי בבלכינ והרמב״ס מיירי

 בתפוחי זהב וכסף שהס תשמישי קלושה ממש:
ד קשה לי לבש'ם שש כרק בני העיר לף כיו ע״ב תניא בברייתא תייר ו  ע
 חשמישי מלוה נזרקין, חשמישי קלושה נכנזי; , ואלי ל; תשמישי
 מצוה סיכל לולב שוכר צינית, ואלו הן חשמישי קלי שה דלישקמי שפרים
 תפילי; מזוזות תיק של ס ־ח יכי׳ והדבר חמוה למה היזכר בברייתא דבריס
 שנויך לם״ת להנניעו בי להנץ עליי ילמה לא נקט נס מל שהיא לנוי
 לסיח שהוא גיכ תשמיש כמו שפסק הרמב׳ס והיא רביחא טפי ללא אבעיא
 חיק שהוא צורך להספר להצניעו ולשומרו אלא אכילו דבר שאץ צורך

 ללספר והוא רק לנוי נ״כ לין השמיש קדושל יש ט :
ח כל אלו הקושיוח נראה לי לומר סברא אחת א:ר בו יתירן הכל, כ י ג  ו
 להנה ילאי בתשמיש קרישה הועיל בו תנאי ה; ל־ניר והן להוציאן
 לחילין , חוץ מס״ח ענהו שאי אפשר לטרידו מקדושתו אבל תשמי* קלושה
 אש התנה ט מחחילה שיהיה בידו למכור ולהוניאו לחולין מלני ט תנאי
. והנה ג ן קנ״נ ס׳ק מי  כמ׳ש בש״ע או״ח סימן קנ״ד ס״ח ובמנ״א טמ
 לדעת הרמב״ס דאינו רשאי למטר תשמישי קדושה כי אס לקנות סייח
 וחומש ולדעח הרא״ש והעור ליחיד בשלו ובכפרים בז״ט העיר במעמד אנשי
 העיר יטל למכיר ס״מ וחשמישי קדושה א״כ ככל מס שמוחר למכור הוה
 כאלו התנה שחס יארע דבר זה אשר עיי סיבה זו יהיה ניחא ליה למוכרו
 רשט למכור ואף שלא ההגה בפירוש הוי כאלו החנה וכאלו דעתו לכך
 מתחלה, כמו שנתב הש״ז בסימן קנ״נ סוף ס יק א׳ וכ״כ הרמ״א סימן
 קנ״ל סייח בהייה , והנה טדאי התנאי הוא במכירה שיהיה לו לתועלת
ט שיהיה לו המעות לצורכו והנה ט , לטי ק ט  לבר מה להגיע לתכלית מ
ה ומגדל וכלימה יכול הוא להדור ב  כל תשמיט קדושה כ־יו חיק ונרתיק ט
 לאחל שיש לו סייח וימציאו לו קונים לכל מי שיש לו סייח צריך לתיק
ל הוא למטר ללוקח שנס הלוקח ט  ונרחיק להלטע בו סייח וא׳כ כיון ט

 ישחסש ט בחשטשי קלושה א ׳כ אין חנאי המטרה חלוי לטניאו לחולין
ה נ״כ ימצאו לו קוטס, וא׳כ אף אם ט  להא אף אס לא יפקיע הקלושה ט
ה לעתו ה מחטלה למטר החשמישי קרושה לי ת הצורך מ״מ לא ט  לעתו ט
 להפקיע קלושתס. ונ״ז הוא בתשטשי קלושה אשר הסית צריס להם ומי
 טש לו ס״ת קונה איחס, אבל דבר אשר הוא רק לטי ואינו מן ההכרח
 למי שיש לו ש״ח שיקנה דבטס לנוי, ומכ״ש חטהי זהב וכסף אשר דמיהם

 יקטס

א  לקרוא בהתחלת התורה ולא יבטלו המנהג טעמו של המהרי׳׳ק בזה ט
 כיה שהמנהג הזה הוא סייג להגדיל כטל החורה ולחבבה שקונים ומבזבזים
 מעות בשביל הכטד שיהיה נקרא בהתחלת ההורה ומראה גודל התשוקה
 לחורתנו הקדושה טדאי אץ כטד הכהן עדיף מכטד החורה עצמה וזה
x שיש להתנהג א  הוא מנהג ותיקין ושייך בו לומר מנלנ עוקר הלכה ב
נ וסמך להנדיל כטד החורה ונס לא שייך בזה עקירח הלכל כל י  הזה ט
 כך כיון שהוא רק פעם אתח בשנה ואיט בתמידות , אבל תקנה שיהיה ח־יד
 שהקונה המנוח רשט להכריח את הכהניס לצאת זה הוא ננל לץ חורה והוא
 הנהג בוריס ואין לך מנהג נרוע מזה. ומעתה אני אומר אפילו אס היה מנהג
 זה מיהיס ימימה אין להשניח על מגה: זה הכיש וקיו ב; בנו של ק״ו שאין
 כח ביל טיבי העיר לתלש ולקטע מנהג הליוטות על לין תורה. ואף שנס
 זה הוא כורך מניס נהחזיק קיפח הקהל ילננםת הניח הכנסת מ מ הין
 לזה ההכרח לעשות תקנה זו ולס התויב־ס לנבוח י-לבוח מבני הקהלה לפי
 האמון איש כמחנח ידו חבל לא להשען הכנסת הקהל על שורש תיקין שהוא
 ננד הד״ת. וטםף לזה אני אומר ייה שטובי ה1יר יכולין לתק; חקגות
 לצורך הציבור זה הוא רק למנדר מילתא וכ; כשק הרמ א בש ע או'מ ם"
 ב' בהנ׳ה שטן הקהל רשתיס לשנות דבר במידי דאיכא פשידא ללאי
 ורוותה להחי כי אס מדעת כולם וא׳כ איך יכולים לעשות תקנה זאת שהוא
 פםילא להכהניס אשי התורה זנתה להס לקדשם ולכבדם לקו־אס ראשו; ,
 ונס חיך ינוליס להעמיס הערתה על הנלניס כצאת תמיד בשעה פקיראי;
 לעלות לתורה וכלאי בזיו; לרכל; לנאת היית לכנסת ואפי׳ אס נל

 הנהניס לדרים כעת שה ישכימו לתקנה וימאנו על זה חפי׳ה אין הסכמתם
 היעיל להא ביה הכנסא של נדניס אשר שניא בהו היראים ובתים לשס
 להתפלל ואי; ביד בני הנדנים למנוע את האו־־איס מלבוא ליית הכנסת
ל לכלניס ט  להתפלל, וא נ איך יכול־ס לכהניס הלריס בעיר ה.את ל־יאול ענ נ
 אורחים תשר יבואו לשם ללאפלל וננל; לאיית יש לו ־נות באש־ לוא שם
 בבית הכנסת בשעת קריאת התורה שלא יקיא ישראל ראשי; ׳להנהן
, ו  לאויא לקדימה , דכל זה נלעניד פשוט :אי; ביל הקלל לתקן תקנה ז
 ולהיות ני הדבייס נשיטיס ונס אני טייל האוד לקנר אני צריך, וה׳

 שנותיו יתריך. כ ד אוהבי הדיש העריד ונותב בנאינה רבה ־.
; ::לא ׳ ג : : ״ -  דק׳ ;

 שאלה בענין נוי לס״ת ומיטט״טי ־,דרשה , אם יכולין םיבי העיר
 לכוכים ולהוציא; לוזולין דצו־ך איזה הוצאה אישר צריכים

 לטובת הקהל :

 T תשובה ה־׳: א באי ת םיא; ק: נ ם יק י״ל ״וכן האכיהו רבה שס
י שבעה טובי העיר באעמד ־ מנ  פסקו לאשמי:, קלישל אף:
 אנשי לעיר בקלושחיילו ה; עומד; ינ; ליא מכיר: בר ן ובחילופי הרשב׳א
 ב:ס הרי••: ן להקשה חדתנית; וסיג־ח לשם שרפ בני העיר איך ינולין
 לי־כיר בלנ נ וללוניאו לתונץ לנא קדושה יש בה וכל דבר הראוי לכוסו
 ב ייק־:ץ אינו נכדל •מא־ן דבלכ נ לת מיקיי תשמישי קדושה !ןלת די;
״ו ניניה ושינה ילונב ונר חנוכה לנזיקין אאר תשמישם , נ  השמיש• ר ה
 חבל חשמישי קלונה בקדושתייהי ק עומדין ואף כשמטוס אינן יונאי;
! נתב על לבר הרהב ין ואינו ר ל , ואף : ל נ  למילין כדעת למניח ואיי ל
 נראה היינו על מה שמתרץ הריב׳ן להטיית בהכ״נ להשמיט מנוה כמו
 סוכה ולילי אבל במה שתש״ישי קדו:ה אי:; ייצאץ לחולי; ע י למכירה גס
פ י מהל׳ שית נאב לרמוכי כסף  הרי; הודה להרהב׳׳ן. אמנם הרהב ס י
 וזהב וניינא בה! שעושי! לש ת ננוי תשמיש קדושה הס ואסור להוציאם
 לחוני! אלא א כ הכר אות! לקנות בלמיהן ם ת או חומש . היי מטרש
 בהר־יביס לאם מכרו אות! לקנות בלמיל; ס ת לס יוכאין לחולץ וכ; פסק
 הטור ביו ל טך• םיה! רפיב חפואי זהב של היאיל למותר נמטר אוח!
ו ט  ללעח הראש יכול הלוקח לעשות בו הה שירנה . היי ללבד זה אכ מ
 חוה; שיעה עובי הטר בהעהל אנשי העיר הליא בפלוגתא לרברהא לנלעח
 הרהב׳׳ס יהעור אף תשמיש קלופה כשדשאי למוכרן יונאין לחולין !ועיין
 בט״זיו ל שם סיק י׳אן וללרמב״ן והר"; והישב״אאין יונאין לחולין על ילי
 ההדירה וכיון שהמג״א ואיר סתמו כלעחהרהב׳ן וסייעתו אין בילינו להקל
 למטר הכלי קודש שהם תשמישי קלושה ללוקח שמשחמש בו חשמיש חול :
 ודגה הרב פרי ה:דים הרבה לתהוה על המניא שכחב בפשיטה לאס
 מכרו עובי הטר באעמל אנשי העיר חשמישי קלושה בקדושתייהו
 הן עומדץ וכאילו אין חולק בלבר ולא חש להביא לעח הרמב ס והמור
 בזה. וניל בזה להשוות דעת הפוסקים ואין מחלוקת בדבר. דלכאורה הוא
 המוה למה נקט העור די; זה דהלוקיו יטל לעשות ט מה שירצה גבי
 הסיתי זהב דוקא, ולמה לא כתב זה גבי שארי תשמיט קדושה, ויותר
טב דין זה במה שנחב מקודם חיק ומטפחה והארון והמגדל  היל להטור לנ
ה  והכסא תשמיט קדושה ק וחסירין ולתתר שיבלו ט נשברו גגגזין שם ט
 לו להטר לכתוב ואס הס של יחיד ומכרו או ככפרים שנמכרו בז׳ שובי
 העיר ובמעמד אכשי העיר אז יונאין לטלץ והלוקח יטל לעשות בו

 מה שימה :



ן ו י ת צ ב י  10 ש

 ומעתה מוגה ומקורם כדין סלי qp9 אשר אנו מין פ׳ניטז ללדעס
 סרמב״ן יסייעהו לא אמריק להשקיע קדושחן אן< במכירס הישר
א לצוון קניית כרש וחושש 6יכ בקדושטיסו  ולועת סרמניס אינן ממיין י
 קיימי וצמכין לשמה! ונם ללעש הטם יוסף טון שםהם גבלשנו 0עמר
 ביו״ד ט׳ רש״ג סעיף מיו כדעה סרסג״ס שאין נסכרין כ״א לצורך לק0וס
 ס״מ או טמש וביטל אס יטל למסד סיס וששמישיס גינ אימ סכרי*
 וטין בש*ע ט״ח טמן קנינ ס״י ומרע יו״ד סימן רש״ב טייח איכ טון
 לבנלון ליק אץ ט צורך למוכרם p מטס הרווחה שאם יפשו משים לא

ס ט טצאוח כל p• כמו בסדיון ונם זס טא לבר סומן לאין צימר ט  י
, ונס ט יולע אם םמלשים יטו ביומי סמלאבם כפו הישנים ופכ״ס י  ענ
 לא נחשב םמטרה לטשו־ לומר עליו שמשסלש פטיסן טס סנאי שיסלץ

 להוציאן לטלץ ולהשקיע קלושה ששמישי קלושה:
 והנה כל זס טא לשלשל בסשמישי קלושם בשל כשרים אבל בשל כרטס
 בלא׳׳ה יש לאסור וסדי בהכינ אשר נשאלסי עלים סלם לץ כרטס
 יש לסם ט ספיר כלילש יוסי מכלה לכל הארץ והמיל נמצאים סרבם
 ממקומות אחרים וממלינוש רחוקוס לסחור ויש לסם פסקים בספיר סס
 טלאי אץ טל מבאים ועובי העיר למכור לא בםב״נ ולא רמי קדזשם
׳ קנ״נ ס״ל. ואם אנו אומרים לסעמא לשל כרטס אמן ט שססקיק בט  כ
 יטליס למטר טא מספס שזכו ט אחרים ושמא יש אחד בטף העולם אשר
ר יש לומר בנדץ לילן טסלץ לפטר למן שאס »  יקשיל שלא למטר א
ב אץ אט טיביס לישן qp פדיון  לא ימכרו צריכים ליחן כסף סליק ט
ט שהן, אמנם כל זס בכלים שסם ששפישי  בשביל אחרים ולהחזיק ולסטמס כ
 מלוה ואץ בהם קרושה אבל בכלי כסף שהם לטי לס׳׳ס רש בסס קלושה
 איכא סעמא אחרינא לאסור לאין בידיט להסקיפ קלושסן לשפא יש אחל
 בעולם שאיט מסכים בהפקפח קלושה ואי אששר לספקיפ הקלושה כל זמן
 שאיט בהסכמת טלן אשר יש לו בהם זכות. ועיץ במניא טמן קלנ טף
 ס״ק ל׳ ובסק״י. וא׳יכ כלי כסף אשר בבהכ״נ של כרכץ וסם תשמישי קלושה
ב םרסיא ש  בודאי אץ בט הכרכים יטלין לטכרס ולהשקיע קלושתן \fr׳ «
׳ ברמ׳׳א טמן קכ״נ סעיף י״ל בהנ״ה  ח׳ שובי העיר דינם כחבר עיר ט
 ונס המניא שם בש׳׳ק ל״ז מביא שם בשם סמ״ב דסאידנא זיע העיד יטלץ
ק דינא טכא דליכא בט משוס השקעת ע א ל  למטר אף בכרכץ. כל זם ט
 קדושה עץ שנמכר שנס הלוקח ישתמש ט בקדושה או בתשמיט מצוה שאץ
 בהס משוס השקעת קדושה אבל לענץ איטרא בששמיט קדושה לססקיע
 קדושתן לא שמפנו ופיייש במ״ב דלא איירי אלא בבסכיג וטץ בסגיא שם
 ס״ק ל״ז דכשב דבשל כרטס נים לסרמיא לא מסט זיפ ספיר ועיין נם
 בסנ״א סיק י׳ץ שטלק על םמ״ב ומטק לדינא דבסשמיט קדושם בשל
ר עיש . ובסרט לםמ״ש סתוסטס במסכס ט  כרכץ לא מסט שבעם סובי ס
 מנילה דף כיו ע״א ז*ס טץ דמעלמא קאשי מןעמא דשל כרכץ אינן
 יטלץ לומר מאיל ולדעס רביס נעשה חמורה קדושט מדאי א׳א למכרי

 ולססקיע קדושתן:
 הן אמש שהרמב״ס ורוב סשוםקיס נקט סנןפס הראשון לםזאיל ופנ דעס
 י כל אשי העולם של כל ישראל וכטרש״י לסכל :פט גפליםן, אבל
 מימ אף לטי סדמביס ורש״י אי אזמר להסקיע בלי רצון והסכמת כל ט
ן שאץ אחל יטל לטציא  טש לו ט חלק כמיש המניא וכנ״ל לטי כטסט
י̂ש אסר יש  מקולש לטל שלא ברצון חבית, ומעתה נחזי אק איזה כלי >
 לצלל להקל. ומס טלאי הכתר ועמרם שנטטם על מרס בשפם טצאה
 ק הארץ כקולש, וכן סענללים של כסף שטתנים על העץ טיס של ססר
, בזה ליכא לשקשק שסם תשמישי קרושה וסם הרמוני זהב ושטחי ה ר  ט
 כסף שסזטט סרסבים והפור. ואלו טלאי צריכץ לסלושן שלא לשנס
 להוציאן כגיל, אמנם סססץ של כסף אף שנ״כ סם למי לסיס אסרס יש
 לצדד להקל עליהן ולומר שאיק בכלל תשמיש קלזשס כסו שסטא סשץ
 ביי״לסיק מ״ס ס׳יק ייא גשם פהדי״ו, דססחים שעל םס*ש איק ששמישי
ץ שלא נעשו אלא לטמטם בעלמא, שלא יספו להמיא סיס  קדושס ט
ט לקריאש טבס טוס, נם מדוש עיקרן סס לםר*ס לםטלא מ ז  שלא מ
 כדי שלא יספה, ואף שםמנ״א סימן קלל ט״ד כשב שעכשיו מגו לטיס

 לטי מ״מ מלשא דססיקסא טא טץ שאיט שראם מרטק לא נאשר בסן
ו כבר לטי לס׳מ •עכשיו מבוז ו*ק  שק לנד, נם סמנדליס אשר ט
 ראוץ עוד לתש לכרת נ״כ מוסר למוכרן מבר נסנו למטר םםבריס לפשות
 מק חדטס או שטתגץ pfft איי הסברי כלים לעשות חדשים ואינן מקטדין
p נסנו •ox לסשניח אם יחליף האמן כקז אשר נאתזן םשברים וסין 
 שוב אולרינן דמי כפו שסשגם ממולם שאס ישגרו יסקיפ סקדזשה מהם
 כמש״ל כן נלעניל, וכן נעשה מעסה עיש מראם זאת בסרבם בט כנסיות,
 וק הסכים עמדי ילידי הרג סמטם״נ המופלא בשורה וניוסידיס סמטרסס

: ל ל מ  פרס יפקבגינצמתמ־׳ז, שם שדאג יום א׳ כ״ו אדר שני ש
 םק׳ Xmc טיל למ׳6:

b& ז  ת^31£ה דקעק אליעזר חלה וגמזקה סחורתו, יודד לעמן
מ וזםאיזיג  הלבה גרוב ועוגתו, f* rtn ידידי ו
 החריף ובקי כשרת ט*ה ליחד נו׳ אב״ד חךק ליבנא וגליל ^י״זיסן

 יקרים ואיט בנמצא קוטם טקנו אוחן לטי לס״ת שלהם כ״א אחד מאלף
ט ע , בזה כשהיה ד ט  אשר בידו לבזבז למציא הסעות עליהם בנדבת ל
ט משחלה להשקיע קדושתן ע ה ד  משחלה למכה לעס הצורך טדאי ט
ה ללוקח רטח לעשות ט מה טרנה דאל־׳כ מה מוטל  במכירה כדי טהי

ל למכרו לעס הצורך אס לא ימצאו לו קונים ואיכ בזה ט  לו הסנאי ט
 השקעת קדושתן תלוי בסנאי המכירה דכל אימס tox למוכק הוא יטל

 להוציאן לטלץ:
א לצורך הסית  ומעתה עלה בידיט לחלק בין תשמיש קדושה אשר מ
 ובין תשמיט קדושה אשר הוא לטי וא״כ אי; לט הכרע לומר
 דהרמביס והעור חולקים על נוף הדץ עם הרמב״ן וסייעט וס״ל דחשמישי
ר דששמיט קדושה שנמכרו ב , אלא דנם הרמב״ס ט ן  קלושה יוצאץ לטלי
ט , ומה שפסק דרמוני זהב וכסף סעשויץ לטי יכול לטציאן י  בקדושחיימ קי
 לחולין אס מכרן כדי לקטש ס״ש וטמש הוא משעם דמי כחלו השנה
 בשחלח עשייתן טהיה לו רשות להוציאן לחולין, דאס לא יוציאן לטלץ לא
 ימצא לו קונים כגיל, ואיכ להרמב״ס מסעם תנאי הוא מפקיע קדושה ,
 אבל בדבר קדושה שדרך לקטש כל מי טש לו סיס בזה אץ תנאי טתר
 המכירה תליא בססקננת הקדושה נס לםרמב״ס ביד הלוקח בקלושתייסו
א ק דדוקא בתסוט זהב וכסף פסק , ולשיז נס לדעת הפור ט ט י י  ק
י כאלו התנה מ א נ״כ מסעם ד  המור דרשות ללוקח לעשות ט מה שירצה מ
ט וט׳ דמשמע ט , אמנם מה שכתב הפור ו  מחחלה ומדין שנאי ננע ט
 שיש בזה סלוגהא בין הרמב״ס להרא״ש כוונש העור דלדעת הרמב״ס כאיט
 רשאי למטר התטחי זהב אלא לצורך קניית םיש וטמש בזה אמרינן מעשה
 כחלו התנה בהחלת עשייתן שיוציאו לטלין במכירה, אבל אס עבר ומכרו
 לצורך אחר אף שהדץ הוא שמכירתו הכירה וקנס הלוקח, מ״מ לא פקע

 קדוששייט מיניה דלא אמריק דנעשה כמי שהתנה מתחלש עשייתן אלא
 במכירה שהוא בטשר, אבל על מכירה שהיא באיסור ע׳׳ז לא שייך התנאי,
 ועל זה כשב השור ומיהו בפרק בני העיר קאמר על כל הנך דקשני בק
 שאטר לשטש לקדושה קלה אמר רבא ליש אלא שלא מכרוהו זיע הטר
 אבל מכרוט ז״מ העיר במעמד אה׳׳ע אפילו למשהי בי׳ שיכרא , וכתב
טד שמכר סית שלו דדמי למכרוהו ז״ס הטר ,  ח״א הרא״ש ז״ל הלכך י
 א״כ כיץ שמותר לאדם למטר הס״ת שלו בכל עת שירצה וכמו כן זיפ העיר
 וכיש שיטל למכור השטחי כסף וזהב שהם לטי א״כ כל מכירה הוי מכירת
 היתר דאטלו בס״ת עצמה כתב הב״י באו״ח סימן קנ״נ דטשר ליחיד
טה  למכרה ואף שאיט רואה ט סימן ברכס מ״מ ליכא איטר במכירה ו
ה רשות בידו למטר וכיון פבשפותי זהב  כאלו השנה משחלת עשייתן טהי
 וכסף שהם רק לנוי היתר הפקעתן לחולין שלוי בהישר המכירה, וכיון
 שהיה התנאי למוכרן כל אימת שירצה ממילא שליא ביה התנאי שיטה רטש
 ללוקח לעשות ט מה שירצה דאס אין לו רשות להשתמש בהם לא ימצא
 לוקח כניל ומה הועיל התנאי למכרן, וא״כ שפיר כתב השור דזה הדין
 שאס מכק שלא לצורך קניית ם״ת או חומש אס מותר ללוקח לעשות ט

 מה שירצה שליא בפלונחא זו דהרמב״ס והרא״ש:
ם לםרמב״ס ולהעור שאר תשמישי קדושה בקדוששייסו  זכינו לדץ מ
 קיימי ולפ״ז מסולק התמיה של הרב פרי מנדים על המנ״א דלמה
 סתם ונתב דששמישי קדושה בקדושתייהו קייט הלא הרמביס והפור טלקיס
, ולסמ״ש נס לכי׳ע תשמישי קדושה נס ביד הלוקח  ולא סבירא להו כן
 לא נפקא הקדושה מהס רק בתפוחי זהב וכסף שהס רק לטי ס׳׳ל דלוקח

 .יכול להשתמש בהס וטא מפעם שנאי שהחנה משחלת עשייתן כנ״ל:
 ולפ״ן משור; נמי דלא חשיב בברייתא נס מה שהוא לטי לס״ת לששסיט
 קדושה , דאיך יטל לחישבן שצריכין גנחה הלא יש במציאות לצאת
 לחולי; כגון אם ימכרס בהיתר לקטש ס״ש וטמש ולא חשיב בברייתא כ״א
 דבריס אסר נס ע״י מכירשן לא נסקא הקדושה מסס ואץ להם שקנס

 אחרת כ״א נניזה:
 אמנם אף שטכחתי לקרב דעה הרמב״ס לדעח הרמב״ן דששמישי קדושה
 נס ביד הלוקח בקדוששן קיימי ורק בשטחי זהב וכסף שעשויין
 לטי ס״ש בזה ס״ל להרמב״ס והפור שהלוקח יוכל לעשוח ט מה טרצה
ט ס*ל ע י ט ר אעס״כ איסכא ליכא למימר דהרמב״ן ו ה ט  אס נמכרו נ
 כהרמב״ס והטור בשטט זהב וכסף, דע״כ לא ס־ל להרמב״ן הך סברא ,
 לא׳ כ לא מקשה כלל על בהכ׳׳נ שהטו ז׳ סובי הטר במאס״ע איך יצאו
 לחולין ואיך נמכר, ונס למה אמטנן דמסנה כמכר אמאי חסקע הקדושס
 כיו; שהך הנאה כבר נאכל ואין כאן דבר שיחטס ט הקדושה, הלא יטלץ
 לתר; נל הט תמימס ג״כ ע״ש סברא זו דכיץ טש כח ביד ז״פ הפיר
י זה כמו שהסנה מחחלס  במעמד אה״ע למכור הבהכ׳׳נ אימת שירצו איכ מ
טו בקדושה! לטלס לא ימצא קונה על  טסקע הקדושה מהם , דאי י
, דאחד ק ל  בהכ״נ דמה יעשה ט הלוקח אס איט ראוי לו לתשמיש ט
 האלף לא יצסרך לבהכ״נ לעצט, וא״כ טחר הסקעסו לטלץ טלה בטסר
/  המכירה כמש״ל לעטן ט ס״ח, א״ו לס״ל לסרמב״ן וטיפסו דאי בסל
. ולשיז נס י תשמישי קדושם לא אמריק דליסקא לטלץ פספס סנאי  ט
 בתטחי זהב וכסף איט יוצא לטלץ נרי המכירה פ״ס דעת רוב ס«םקים

 ראשוטס ואחרוטס:
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 כווחיה לעגין חדש כמ״ש סש׳׳ך בסי׳ רצ״נ בשם סה׳׳ה יכדמיכח בפרק מקום
 שנהנו המגכש בי״ג ור״י סבר כל הרכבה שאינה קילסה בשלשה ימיס שוב
 אינה קולשח וטי עכ׳׳ל מעלהו. הנה תקע יחידוחיו על דברי סש״ך בסימן
 רצינ בדבר שסש״ך עצמו חזר בו בספר נקודה הכסף דהא א:ן קיימ״ל שתי
ק פסק הרמב״ס וכל  שבתות כדאיתא במתכת יבמות דף פ״ג ע״א ע״ש י
, ומעתה  הפוסקים ועיין בספר דגול מרבבה דגם אאמ׳ו הגאון זצ״ל כתב ק
 כל ההיתרים שכתב מעלתו נפלו בבירא. אמנס אעפ״כ נלע״ד דיפה פסק
 מעלתו להקל אך לא מעעמיה כי אס מכח סברא לודאי כשבאו השעורין
 באלמה נתפתו ונתבקעו ואז טס נמאסים ונסרחיס והוי חמן נוקשה שחינו
 ראוי לאכילה ודבר זה החוש מעיד דכל דבר המונח באדמה רטובה נתעפש
 ואיט ראוי לאכילה וא״כ ממה נפשך דכל זמן שלא נכנס ט רטיבת האדמה
 עדיין לא נתחמץ ואס שלשה בו הרטבה לפעול ט סחימון נשעפש ונמאס
 ונסרח וטב אינו ראוי לאכילה, ואין להשיב על זה ממה שהחמיר מור׳ס
ן חל״ו סעיף א׳ בהג״ה בחטין שמונחים כקרקעות ע״ש, דזה הוא טמ  נ
 שמונחים באוצר בבור הנעשה להצניע שם חטי! בזה אינו נתעפש ואינו
 נתסח כי הבור רחב ויש ט אויר ונעשה לאוצר חטאה רק מה שהוא
 בתחתית הטר נתלחלח מקרקעית הטר ונתחמן ואינו נהעפש ואיט נמאס
 כלל משא״כ בשעורי! שזרע כדי להצמיח הס מטזריס אחת אמש וסנוריש
 באדמה כדי לצמוח זה ודאי נמאס ונתעפש ואינס ראוי! לאכילה כלל ולא
ן תמ״ב  גרע מעריכה שיש בה בצק דסגי אס משיח כמיס כמ״ש בשיע טמ
 סעיף י״א ואין לך לכלוך ומיח יוחר מגרעיני שעורים שנזרעו באדמה והוא
ט מהימין ושעורי! שבגללי הבהמה דאפי׳ אס חישב עליהם לאכילה  גרע ע
 אינו מיטמא מומחש אוכלים ואס לקק לאכילה מיטמא שומאח אוכלי; (עיין
 במסכת מנחות דף סיים ע״א) הייט שלקטן והס שלימים רק שמחוסין עיי;
 בסוניא שם משא״כ שעורים שזרעו הענוריס באדמה והתחילו להתעפש

 עד שנתבקעו איק ראוין לאכילה כלל כנלענ״ד. כ״ד הדיש:
 הק׳ שמואל סג׳׳ל לנדא:

 אחר כתבי דברים הלל אחר כמה שניס מצאתי בין כתבי קודש של אאמ״ו
 הגאון זצ״ל כתב בכתיבת ידו ממש סדר מכירת חמץ שנחייםד כה
 פראג עפ״י הוראת אאמ״ו הגאון זצ׳ל בהסכמת בית דיט הגדול הרבנים
 ב״ד מו״ש והנני מעתיק כתב הוראה הזאת כי יש בו תועלת •לידע ולהודיע
 למי שיש לו חמן ורונה למכרו לא״י קודס פסח איך יתנהג במכירה כדי
 להינית החמץ שלו להא'י ע׳יפ ד״ת . ולכאורה נרתה בניםח כת•: הזה
 סתירה לדברי הלל כי בכתב הזה נאמר שנס מי שיש לי תטאית בשדה
 שירד עליי הגשכ אי שמתיירא פן ואילי ירד הנשם בימי הפסת והביא לידי
 תימיץ אי מי שיש לי יין שרף במקימות אחריש יחף במקיש רתוק יכיל
 למטר הכל אגב השכרת התדר עכ״ל הרי שחכשאאמ״ו הגאי; זצ׳ל ובית דיני
 הצדק גס למי שיש לו תבואה בשדה שימכיר לא״י ותששו שע׳׳י הנשם
 יתחמץ התבואה שיש בשדה. דע שלענ״ד אין מזה סתירה לדברי ורבי•
 ברור לדעתי שלא היה כוונת אאמ״ו וב״ד בנוסת כת: הזה עכ תבואה
 שנזרעה בשלה להכמית אלא הכוונה הוא על תטאית שמונתיס בשדה •:כרי
 בגדיש תחת אויר הרקיע ואינם מונחים תתת גנ להגי; עליהם מפני הנש״ים
 או שטנת התבואה באיצר בבור שבשלה ולנר זה הוא מנוי במדינתנו
 וביותר במלינת אוננארין שאינם מכניסי; התבואות לבית ואונריס בשלה
 בזה יש לחוש לחמץ אבל במה שנזרע בשדה ל נמות אין בו שוס מיתיש כנ ל:

ת:  העתק ככתיבת יד אאט״ו הגאי זצ״ל אות באו

 סדר מביית תם׳; ונתייסר פה פראג עפ״י הי־את אב״ד ובהםכטת בית

־ טוב ומובחר שבדרכיס להקנות החמץ לא״י אכב החדר כי כל ו ת ו י  י ה
 המטלטלים נקניס אנב קרקע בידאי בלי שים פקפוק ואי;
 צריך למכיר החדר רק שמשכירי אבל החמץ צריך למכיר מכירה גמירה
 ותלושה, ואף שהקרקע הוא בשכירות והמטלטלים במכירה הליטה מ״מ
 קנין המטלטלים נקנים אגב השכרת התדר, וכיון שכן יותר סוב להשכיר
 החדר בתורת שכירות מלמכור החדר במכירה גמורה כי בשכירות ולאי
 קונה האינו יהודי בכסף להול משה״כ בהירה מכירה אז איכו קוכה תנא
 בכסף ובשטר, וכן מי שאי; לו בית אינו יכול למכור התדר בלי רשות בעל
 הבית ולפעמים אי; הבעל הבית עמו בעיר ולפעמים הבית הוא של איי
 ולכן החלטט משוס לא כלוג תקנה השוה לכל להשכיר התדר על משך
 תפעה ימים מערב פסמ עד כלות ימי הפסת, ולפי שמי שיוםש בכית
 בשכירות מיהודי אינו יכול להשכיר לנכרי לבית דירה בלי רכות בעל הכית
 לכן ישכירט בפירוש באופן זה להנכרי שאינו משכירו לדור בו רק להחזיק
 ט כליו ומטלטליו אבל לא ישכירט בפירוש להחזיק בי החמץ רק סתם
 להחזיק בו מטלשליו וכליו כרצונו, ועם כל זה מי שיש לו בית בשכירות
 מישראלי חבירו אס המשכיר עמו בעיר יקח ממט רשות להשכירו להנכרי
ק לה רטש בפירוש  וכן מי שנוסע לדרך קידם ססש ואשתו תמטר חמלו י
 להשכיר החדר, ומי טש לו תבואות בשדה שירד עליהם הנשם או שמתיירא

P 

 שיבח

 ח ?TJ שאלט, בטר אשר מחוצה לה יש הרבה בחיס סמוכים זה לזה
 בתוך שבטס אמה ושט שליטם ובסוף הבתים האלה יש אריות
ס סיץס שמגדלים ט שוסיס (שקורץ סט!םרייח) ובתוכו בית דירה ט  ט
 לשומרים אס חשיב ג״כ לבית דירה להכניס הבגץ הזה לתוך הטר ולמדוד
א ס הלזה. יפה פסק כטד מעלתו שאס ט ט  מוטס מסוף סארוות ט
 מוקף לטרה מתערבים עמה כמו שמטרש בברייתא במסכת עירובץ דף
 נ*ה ע״ב דתט׳ שס אלי שמתערבץ עמה נפש שיש בה ד׳ על ד׳ וט׳ ובהכ״נ
 שיש בס בית דירה להחזן, יבית עכי״ס שיש בה דירה למשרתים, יהאריית
׳ ט ק בית דירה י  (פי׳ רשיי אריית סיסים) יהאיצרית שבשדה טש ב
ת דירה אין  ונסישא דהאי ברייתא קא חשיב כל אלו אס אין בה ט
טס שיש בס בית דירה חשיב  רתערבץ עמה עיש, הרי סטרש דאטות סו
, ובזה שמה כטד מעלט על אאמ׳׳ו הגאון ז״ל בספרו  כבית ומהערבין עמה
׳ מ״ג שמפלפל שם אי בטנן  נודע ביטדס מהחרא הניינא בחלק או׳׳ח ט
 נדר ושהר של בהמית שיטה בו בית חרה אשר השומר דר בו ובעינן
ף לדירה ועמל מעלט בשמיה קיימת למה לא הביא אאמ״ו ראיה ק  שיהיה ט
ה ט ביה דירה לטמריס ט ם שצריך ט  ההן• בריישא דמפורש באדווה טסי
טס ומאי חילוק יש בין ארווה סוסים לדיר  ולא חשיב ביח דירה ע״י הסו
 של נסמוה , יסה המה העלשו בזה, אמנם טקר הדין אשר דיבר ט
 אאמ״ו הגאון זצ״ל הוא על השאלה שנשאל אס דיר של נדודי היוח (שקורי;
 שייר גחרסען) מצטרף לעיר והעלה שם דלא מהני ט ביש דירה דכמו
 שאמרו כמםכש עירובי; דף כ״ג ע״ב נזרע רוט הרי הוא כנינה וסי׳ רש יי
 שס דבטל לירשו דבזרעיס לא דיירי אינשי ק״ו שלא דירי אינט בגדודי
 חיוש, ואף שלדעהי יש לפקפק על דברי אאמ״ו הגאון זצ׳ל דגם בנזרע
 רוט מהני לגינה עד ביש םאשיס ביה שומירס ובחר וסהר מהני טמירה
ט שכשט השוס׳ שס בדיה  אף ביושר מבית שאשים הואיל וששמישו רב כ
 נזרע רוט ע״ש, הרי חזינן דבנזרע רוט אף שבזרטס לא דיירי אינשי
 הייט בםשס בני הדס אבל לשומר שדר שס שטר תשיב ביש דירה כיון
 דהזרטס צריכין לשמירה א״כ גס בגדודי חיוש אף שלא דיירי אינט מימ
 לשימריס ששיב ביה דירה, ויש בזה אריטש דבטס ואין כאן מקומו להאריך
 מזה אבל עכ״פ אין לדמוש מקום נדודי חיוש לארווש סוסים, אמנס גס
 אני תמהתי על תחלח דברי חאמ׳יו שם אשר משחילה נשאל בדיר של
 בהמוש אי בעי ביש שומירה וכחבתי שס בגליו! לעיי! במסכת עירובי! בלף
 נ״ה ע״ב בדין ארוות סוסים סנ״ל וכשבחי שם לסך לינא של חרוות סוםיס
 לאו מלשא דפשיקהא היא ושליא באשלי רברבי, דכא הרמב׳׳ס בפי כ״ח
 מהלי שבת הביא הך בריישא וקא ששיב בהכ״נ וביש גיכו״ס ואוצרות שיש
 בהם דירה והשמיט אדוות סוםיס וכן בש״ע או״ח סי׳ שצ״ח ג״כ לא הזכיר
ס ע״ש, ס אבל הרי״ף והרא״ש והמור מביאים גס א־ווש טסי ט  המוות ט
 הרי דדבר זה במהלוקת שנויה אי גרםיק בהך ברייהא גס אריות סוסים
 וח״כ יש לומר דלהרמב׳ס לא צריך כלל ביש דירה באדוות סוסים ודיר של
, ויש סמך לזה מסוניא דמם׳ עירובי! ו  בההוש שיהיה השומר צריך לדור ב
 דף ס ב ע״א דקאמר חכר של עט״ס הרי הוא כחר של יהמה ואף דשס
 לעכין שלא לאשור ולבטל הרשות במטי תני לה מ״מ משמע מלשון זה

 לשווים הס לכל מילי דעירובין וממילא לעני! טרננין דחשיב דירח עכו״ס
 לירה אם הוא שיך שבעים אמה ושימיס נס דיר של בהמה חשיב לירה,
ם  ועכ״פ אין להחליש ולכוץ טונה סרמב״ם בזה אס השמיע ארווה טסי
 הואיל וס״ל באדווה סוסים לא מהט ביה ביה חרה והוא מחמיר יושר
 מהרי״ף או דם״ל דארווש סוסים ידיר של בהמה לא צריך בהו בית דירה
טא מיקל יותר מהרי״ף והרא״ש, ומעתה כיון שאין לט הכרע  לשומר ו
טס מי יקל ראשו לפסוק ננל מה  בדעת הרמב״ס וש״ע בדין אמות סו
 שהפורש ברי״ף והרא״ש ושור, לכן יפה פסק מעלהו דאס יש שס ביה דירה
 נס ארווש סוסים מצטרף להעיר אס הוא בטך שבטס אמה ושיריים ואס
 אץ בה ביס דירה איבו מצטרף אל העיר. ומטי השרחה העמיסות עלי

 יסטק הקיצור:

 הר,׳ שמואל סג׳׳ל לנדא:

ט אהובי ידידי הרבגי המופלא וכופייג ב נ  תשובה שפעת שליש ל
 בתורה החריף והבקי כש״ת מרה חיים משה יצ״י פו׳׳־ן

 בק׳׳ק דראזע:

ח טש לו שדות אס טחר ט ד שאלתו שאלת חכם חצי תשובה, י ״  ט ע
 לזרוע שעומס ג׳ ימים קודם פשח ואס יש לחוש כי בזמן סוף ימי
 הסתיו האדמה רסובה ומלאה לחלוחית וגס גשטס ישל שכיחים בעת הטא
. יהגה מעלהו נקט זה לספק ן ו מ  בימי גיק יט״ז סהטאה באס ליח ט
 אס יחחמן התטאה שיך האדמה, ילדפהי אץ זה ספק כלל דאט׳ בדגן
׳ תכרו סעיף ב׳ דכיין דמינה גייחי אשי ס פסק־נן באי״ה ט  שנפל עליי ט
ל אבל סיכא דשהה $ שיש מקילין טכא דלא שהה טעור ט ן ו  ליח טמו
ן וכ״ש כשהחטאה עצור ימונח באדמה  סרבס אץ סטן שבאים ליח טמו
. וראיתי שמעלתו צידד ץ מ  לזריעה ולצמוח טדאי נתבקשו ובאים לידי ט
א נ׳ ימיס דק ססקינן ט הקליסה לריי ט ה י מ  לסקל וזה לשון מעלתו ד

 שאלה ח ט י ציון



 >טיבת עאאז י יא יב יג יד ציון
 סוב ושבת שא״א לבער יבשל המשתייר ומ׳קירנו קודם שימתמץ. והדרך היותר ,

 נטן בזה שימכור הבהמות והסטאה לנכרי והנכרי יאכילוה חון לרשות יהודי
 ושוב לא איכפת להיטדי אס יותירו:

ס שעוטס יין שרף ט  ונראה לי קילא גדולה מזו שאלו טש להס ב
 ומפסולת הנשאר מאטליס הבהשת ושבע הבהסוס סללו שאס
ס ולא יאכלו מפסולת היין שרף יתקלקלו הרבה וזה ט ע ס ט ט  יעמדו י

 הוא הפסד מרובה ונראה שרשאי למטר בערב פסח הבהמות עס סםולת ,
י לא יאמר ד ט ל לנכרי הרגיל עמו ומכרי יאכילוס כדרכס אמנס ט ל  יי״ש ה
י ל ט ן מרשות ט ט ס פחולת הזה וגס יקחס הנכרי לרשוט ל ל ט א  לו כלל ט
, ומכירת הבהמות  או שישטר לו גס הרפת אשר הבהמות עומדים שס

:  יהיה גיב אגב השכרת החדר כגזכר לעיל במכירת חמן
 וצריך שיטה המפתח מהחדר שבו החמץ מסור ביד הגכרי רהיה לו ;
ב ויהיה הכל סתוח להנכרי ולא ; ט  רשות ומהלך לחדר הזה בלי ט

ס או רושס או מסגרת שלו על שוס דבר : 'י ת  יגיח יהודי ט
 והיהודי ובני ביתו לא יטאו כל ימי הפסח לחדר ההוא כי טישינן בחמץ

ט לטכל מיניה : י  דלמא א
 ולא ימטרהחמץ למומר. יכמו ק לאיי שטלד ממומרת אף שבשעה שנולד י
ה כמה שטס מומרת : : ס  זה כבר ט
 ו

ת יד של אאם״ו הגאון חו׳׳ל: ב י ת כ ל זה העתקתי מ  כ

ב הגאון ; ר , לאור נערב , ה׳׳ה א״נ ידידי ה ב  תשיבה שלום וישע ר
ר סוהר*!־ דוד | מ ה כ י י ע*ה פ ה ל א ר  המפורסם בתורה מ
ש יע״א . ן ד  דייטש אבייד רק״ק עיר ח

 יב מד, שהקשה פל לברי אאמיו הגאון זצ״ל בטדע ביטדה מהדורא ,
ת ומיס שנפל לתוכס . ז ר ס כ״ב דגס מי ט י  קמא בחלק איה ס

 חמה אוכרת במשהו והביא ראיה מהרשב״א בתשובה סי׳ גיג שהביא סירוש׳ ;
ב בטוייהו שעכי בגי! דחמע שאל לריא איל ט ס לו יין קוסס י  דרשב״י ט

 צריך אהה לבער וכו׳ ע״ש . וגרז הקשה מעלתו דמירושלמי אין ראיה די״ל ;
ר נוקשה מדאורייתא אסור אבל אכן קיימ׳׳ל טקשה דרבנן והרשב״א ב ט  ד
 לא הביא ראיה מהירושלמי כי אס לענין דאין לחלק בין שעש לממשו עכ״ל

 מעלתו :
 אהובי ידידי כמדומה לי שמעלתו לא ראה גוף תשובת הרשכ״א רק ,

 מה שהביא אאמ״ו אשר לא העתיק החלת דברי הרשביא בחשו'
 שם חה לשון הרשב״א ומן המדומה כלא ראית דברי הי.טניס והלא די־ית :

ט במחלוקת מר . א  לך כי המצא כן כתוב בהלטת הרב ר׳ יצחק ז״ל פ
 עוקבא ושמואל וכן כתב הרב ר' ינחק זיל בן גיאת משמן של רטואתא
 ז״ל הלב שחלבו בכלי נקי קודס פסח וכן גבינה העשויה בכלים חדשיס
 ושמרן מחמץ מוהר לאוכלו בפםה ואס לאו אסורין, וגס אסרו יין שנפלו
 לתוכו שערי או חישי אי איכא מיס בהמרא וכן:הבו מה שאמרו בירושלמי
 רשב״י הוה לו יין וכו׳ עכ״ל הרשביא יע״ש. הרי מפורש ברשכ׳׳א דהנאוניס
 ושארי רבוותא אסרו במשהו חשה או שערי שנפל לתוכן מי פירות ומיס
ם מה שאמרו בירושלמי וטי רצוט לומר ת  ואח״כ מביא הרשב״א וכן כ
ט מה דאיתא בירושלט ופסקו כן להלכה. ועל הגאונים ת ל כ ל  הנאוטס ס
 האלה אין לומר שסוברים נוקשה דאורייתא ,דהא הרי״ף פסק בהדיא מוקשה
׳ תמיב וא״כ שפיר הביא אאמ״ו הגאון א מדרבנן כדמפרש בשור א״ח ט  ט
ת ומיס שאוםרין במשהו : ו ר  זצ״ל ראיה מהרשב״א דחישין שנפלו לתוך מי ט

 עוד להגאון הנ׳־ל
ן שס בתשובה הכיל  ינ ומה שהשיב מפלתו על גוף דברי אאמ״ו מאו
ט דר״ע סובר גוקשה דאורייתא מ״מ איכא סתמא דשיאור נ  ד
 ישרוף והאוכלו פמור והאי סתמא עדיף מסתמא דריש אלו עיברין שהוא
 םתמא בתרא ־. דבר זה לאו מילתא דסשיקתא הוא וכמה טשקיס סכרי
ת ח כ . ועוד דזה גופא הוא ט א ר ת ד הך סתמא ב ר מדאורייתא ע ט  נוקשה א
ת ומיס מהמילין חמן גמור ואוסרין ו ר ט ט  אאמ״ו הגאון זצ״ל להוטה ד
י אלא טקשה וסתמא  במשהו , דניתא לן יותר לומר כן מלומר דלא ט

ט עדיף לומר דרבי שתס כר״ע והך החמא ס  דמתניתין הוא דלא כר״ע ד
׳ כריע ומי פירות ומיס הוא חמן גמור : ט  דטקשה מותר מה״ת אתיא א

ט מה שכתבט בטדע ביהודה מהדורא ט ל ל מ ד מ מ  T וע״ד אשר הקשה כ
ל ׳ ס ב י ע ׳ ׳ קש״ז דגס רבא במש׳ יומא דף ו  תגיינא חלק איה ט
ה סותרה א מ ק ט ה  תירוצו דרביגא דסומאת מת לא שטת רק שטכיח ל
ל מיתה לא שכיח ועל זה קא מת־יה מעלתו איך חמר ו  בציבור לר׳׳י דלא נ
ס ע״ז ח כ  רבא זאת אומרת סומאה הותרה וכו׳ הלא לשימת ר״י לא צריך ט

i יבטרוש אמר ליי בברייתא שס (ךף ז׳ פ״ב) ובמס׳ ססחיס (דף עיז) הנה 
ה בצימר . לא ידעתי למה העליס מעלתו עיניו ר ת  ליוה״כ דסומאה ט

ק הריי : ת ף ף ע״ב) בדיה אמר רבא בר תהליסא דשס מ ד ב ) ׳ ס ט  מדברי ה
 דמה
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. או מי שיש לו יין ן ו מ  . י*לי ירי הנשם בימי הפסה ותטא לידי ט
 •!רף מנקמת אחרים אף רטק ממנו יכול למכור הכל אגב השכרת החדר

 הזה אף שאין החמן בשדר סזס כלל:

 וכה יטם סיר המכירה, טטדי יקח פרוסה או יומר מהנכרי וכה
 יאמר לו בשעת קבלת המעות חיך פפר1ויםד.ע חיהנען דיזעש
 3יי««פר י1ול טין שחגפ פיר 110*1 וכך וכך) חוץ• פערקויפע חיך חיהנפן
 לו((ע די רלורץ :ץ־ בפפינד|יכפן רחיזע חו.ד גפקחצשע עםין םס״וע
 חוגר געסרפנקע צו ילהרעק רעכשיועכי^פן חונבפטרפנקשפן ח״!;ענטור.ק
 פיר די ס**ז (כך וכך) [ואס יש לו תבואה או יין שרף או שאר דברים
 מסיט חמץ במקומות אחרים יאמר לו גס ק שמוכר לו כל ההטאה שלו
 שבשדה סלוט או יץ שרף וכן שאר דבטס שבמקום פלוני בסך פלוני!
ס ו• TH יעצם געבין צו דיועק ניע) ח  חוכר טך גער.י«1 דיופם גע1ד ד
ק דיזען בעטרחג 0וי\ ג״ן  דמם pft• 1חיהנען אבענערוופהנשעם sntn חו
 שחגפ פפר1«ישע , חוג־ היעד «ויש דיופם ivm'i ח(וח גוייך cm ח1(ען
 יוישהועם רפצש חן חיהנן חיכרגפהש חוגר M׳D דיזפן צי»»ער ערווערבן
ס ח״גפנסוהק דיורין שחן 1«יר חן חיהנען פפרקויפשפן ח  :•ח וץי לןויך ד
פ ה ח  (תטאה ו׳ץ שרף) חונד ח|(פ חן חיהגען פע! קויפשע !ח ווחה! ר
 ח!ס י״יך גפקחציופ עםין שפ״זע לוונד ;פםרעגקע ווי חכען ערוועהנם
ס c Vp׳([׳>dv חוגר 3ינם תבער פער־ ע ם ד ם פ ר ר ע ב , רען ט ם ו  חי
 ב[ייבפן לח 4«יר סו(דיג דיוען בעשרחג פחן (כך וכך) חוגר ויח »יר
 וח(5ע חו{ד חן (יום פלוני) צו בפ'.חה|פן טו(די; !•נד , דחך חבער
ם דיוע היר ח ר ד ע י עם וועגס, ח  הא£ספש דיוע 0ו)ד יו!•!1 חיהנפן ק״נ
 יושק בג»«ע(דפשפ פפרקוישטע טפ״וע חוגר געםרעגקע 0(0 ח״ן פצחגר
 0וי\ ויוער סו1ד חנגעופהפן וועררען ויו! חוגד דחהער פחן •עינש חן לווי־

ל חיהגפן חונד ניצש מוין TM חי;ס •• ו  יו11ע געפיויזר דער!ע(בפן ח

 וזה נוסח עטר מכירה
 יא בעצ״גע היראיש 1«יינע חוגשפרסרישש דיום חיך חן הא״י (פלוט)
7 ח״גחגדער פח^ענדע שחגע פלון y י ל נ  דחם i׳«sn1 (פלוני) חו
 היישע חן 6ער»*שד.עם החבפ . חוגר החבע חוץ s))0 חין דיועק
 ismri בפפינדןיכע צוק גנוש טוי;1*צע וח ווחה( רחוזע ח1ם חרך
 גפקחצשפ סס״וען חוגר גפשרפנקע חן ועויבין רעכש»פםיג פערקויצש,
 חוגד המבע פיון דפק חבפן בפנחגשען ק״פער (סך פליט) יור דרחן
ק .עיבין ב״ ע11ש£חגג דיוער פ  גחבפ פרד.ח(שפן, יוונד התשע יויש ד
ס דחם en ריעופם (סך סלוני) דען חיך ע ד פ ר כ ח ר פ  דרחן גחבע פ
, חי:ט חיהק וח ווחיז) דחס :•1«י«־1ר ע ב ח  פחן טהק •פצס פרהח|שען ה
פק חונבפסרעגקסין געברויך 10׳( *! דורך ח״נחנדער פחוגענדע ״נ ; 13 
ר חויך ויך דח1ויש דחם  שחגע פחן הייספ יון פער«ישהענ1, ח!ם פ
פגסוהק ח(וער דחרין בפפינחיצע רחהפ חו;ד גפקחצשפ טפ״:ע חוגר ;  טי
פ (וכל הנזכר למפלה) די חיך חיהק גו ויין ח״גענםוהק חיבער ק ג פ ר ס פ  ג
יערבפ, :א דחן חויך 4«יש דפר ו רו ם כחרק נ פ ס כ ע  4עבפ בפסשפן ר
 בפדגנפה»וע דיזפם גי«ו«פר עבין ח>ם ־חרץ בפ6ינד!יצפ חכען ערוופחגשפ
. ן פ ה פ 0 פ ב י  סמ״ופן חו־.ד גפסרפנקפ ח1ם ויין ח״גפנשוהק חן חיהק ח
פ ידך חן חנפגפרוופהנשפן ק״שפר קרחפט ויין בעוי:וג;םרעצ0 ב ח  יוויך ה
ם י״ך חוי!1  דפם יון חיהק פפר^שהעשען 3י»»ער חויך חו)פם גשר״דפ ד
ק פפ1דפ החבפ גיצש וויגדפר דפן ברחגדוו״ן דחם חיך (במקום פ  ד
 פלוגי) המבפ צו ו״נען ח״גפ:סור.ק פערקויפט. נו י«עד.רער כקרעפשי;וג;
 4פבפ טך חן חבפנפרוופהנספן ק״צער גפגעגוופרשיגפן קוץ קחנשרחקש
ם יוישהונגש ח 4 דיעזעם p1<( קחגשרחקש ר ג ז י פ פ « h ר יוויך 0* פ  דיזם פ
 רפצש דיפזפם חיש ער1ופר.נשען ;׳יו»פר חונד דח»יט חרך .־חש
 ידינענשוחק דפר דיא־ין בפפינד5יצפן חונד חבפנפרחעהנשען טפייוע חוג־
 געםרענקע . [פ3ש{יך, ח:ו!חה| דפר חכפגפרוופהגטער ק״פער יויר רען
 רעםס געב1יבענפן 0י(1ינג טוידיג ב)״בט חונד (לזמן פלוני) יו
 בע3יוה)ען 0ו(דיג ייזט, דפגחך חבער פרק(ערע חיך »יך דחס דיופ
 יו||ע יויחק פפרקויפשפ ספייופן חו;ד גפשרפגקע גיצט צפרפ6פגרעש
ר וענען חו:ד דיוהער ח11ע ןעפחהר דיעופר פפפפקשען חוץ דען  ב״ ^
 קייפפר אונו־ ניכש אול yn החפספן חורקונד דעםען ד.חבע חיך 0יך

 היר חונםערםריבען • וי! גפספהן(במקום פלוני ביום פלוני):
רה. ־ מכי ט ש וסח ה  ע״כ נ

 והנה פרסט שאמר כל מה שבחדר איכלץ ומשקין ולא כשבנו שימכור
 בסתם כל מה שנהדר משוס שלסעטס יש בחדר ההוא כלי מתטת
 או כלי זכוכית או כלי חרס מצוטס באבר ואס ימטר כל זה להחיי ויקנה

 מהאיי אחר פסח יטה צריך שטלה מחדש :
 ומי שיש לי בהמות סוסים ושורים וכיוצא בזה ומאטלס חטאה ביט
 מסח צריך ליתן להם המאכל במקום גגוב מעס מעש וצריך לעמוד
 מליהס שלא יותירו, ומס שיותירו יבער ט יתחמץ מריר שבטהס וביום
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 תשובה לאהובי ידידי התורני ררבגי הםופלא םיד, אבדתם
 פרעהליך יזנ״ו:

 טז מכתבו הניעני, וע״ד שאלתו מוגר אתרוגים שנשארו לו אסרוגים
 גאי; קונה ונערנ יום עוג תלה ס^זריגיס בסכך השובה
 לטי סוכה ולא קשרן בקשר של קיימא כי אם בעניבה ולסחרסו טיע
 ראשון של תג בא אליו איש אחד מכשר הסמוך לעיר ורצה לקנות ממט
p לו  אתרוג למצות גשילת ארבעה פיטם ושאל מעלתו אס מושר ל
 אתרונ אחד מאותן שתלה לטי סוכה מאחר שאיט צריך להסיר קשר כי

 הם סלויס בעניבה, ודעתו להתיר ולומר שאין בזה לחוש למוקצה לפצוסו
 לטי סוכה כיו; שזה עסקו למטר אתרוגים מכסמא לא הקצה םאסלוניס
טה לעט סליהם והיה יושב ומצפה שאס מזרמי לו קמה ה ו כ  לסכך ט
ח שרליח ס״ק ח׳ נט  לסגור אותן אתרוגים, ומדמה זה למ*ש הש״ז בטי
 סדיני! שתולין לטי סוכה אנן םהדי שלא תלאן לטוס שם כל יט םחנ
 חמיד ע״כ לא איתקנו כלל, ואפילו לא הח.ה ולכן נס המוכר האטזנים
 היה דעתו על האתריניס שתלה בסכך סוכתו שאס יטא קונם ליסלן מן
 ה שכך, ונס המוכר עצמו אמר שלק־ נתכוין, ילכך לא עשה בסס קשר של

 קיימא כי אס עניבה, ע״כ לברי מעלט :
 ?דעתי לא כוק יפה ואין הנדון דומה לסליטס שטקל ט המיז דשם
 נבי סדינים יש חשש ננביס כמו שכתב ססיז שס בזה שטר
 קאמר דאנן שהדי שלא תלאן לטך הסיכה שיטו שס ספיד וכל ט
א לישלן משם בפת טוצא מן ט ט פ ט ד כ ט  שתולה סדינין מצויירין ב
נט , וכיון שהדבר שכיח הרבה ורבים עושים p וידוע נ  הסוכה שלא י
 דטכה אינה משומרת מפני הגנביס אנן םהדי דכל אחד חש פל פמוט
 ועל חפצו ומתיירא מטי הננביס שלא ענני הסדינים ואץ אדם מפקיר
 נכסיו לאנדס , ובזה שטר כתב הסיז ללא נריך להחנות בתנאי סטרש
א וסמכיק אסתמא דמילתא והוי כמו לנ ב״ל  בדנר שמפורסם שק מ
 מתנה עליהם , והרי זה דומה למה ש:םק הרמ״א באויח קניד סעיף ט
 נהנ״ה דנהכי ליהנות ככמה הנאות מלנרי קדושה וט׳ כיון שמנו ק ואי
 אפשר להזהר לנ ניד מחנה עליהן ע״ש, ולק נם כםדינין טון שרבים
ט ואי אפשר להזסר ט  חולי; םדינין מצויירין לטי סיכה ואלס תש על מ
p , אבל ננדון ל  להניחן שם מפני הגננים הוי זה כמו לנ כיד מתנה פ
 שאלתו שמיכרי אתרוניס הס מועשיס ונייצא אחד נעיר ונס מא סלסא

 דלא שכיח שיתרמי לו אחד ביוס שוב ראשון שצריך לו אתרונ לצאת ט
 וכילי עלמא מכינים להם ד׳ מיניס קילס התג וגס זה מא מילנזא דלא
טלס לולב ואין זה ט  שכיח שישלו אהרוג מטי סוכה לצאת ט למצות נ
 אס מקרה אשר לא יתמיד נכל שגה ישנה נזה לא יעלה פל הדפס לסקל

 נו כלי תנאי מטרש . ומה שכחכ שיש היכחה שנתטק לכך ומאיל וסלאן
 רק בעניבה ולא קשרס בקשר של קיימא . זה הוא רק גילוי דעת בעלמא
 ולא ההני בנוי סוכה שהוקצה למצותו וצריך הנאי מטרש לומד בסס מלא
 איני בודל מהם כל בין השמשות וכבר כתב מורים זיל בכרס סר>״ח ובטי
 הרמ״ט סעיף ה׳ בהנ״ה שאין אט בקיאים בתנ* עיש, ואיך טזיל בזה
ט עליו ודברים שבלב אינן דברים, ע  אחר מתשבה בעלמא לומר שהיה ד
 ומה שתלה האתרוגים בעניבה אי; זה נילוי דעת ולא נתברר מנסו אימת
 שיעלס ועדיין איתקנו למצותם בלילה הראשון ושוב איתקצו לטלא יומא:

ם אי; לצדד ולהקל כיון דדין מוקצה למצוט הוא רק מדרנק טמא  ג
 מדחס איסור דרבנן מסט מצות נשילת ד׳ מינים ביום ראשון של ח:
 שהיא מצוה דאורייתא זה איט דהאי מוקצה למצות טי סוכה לא נרע
 מאתרוג שנפל מן המטבר נייק דפסק המניא ריש טמן סמ״ס דאין
 יונאי! בו ביוס ראשק של מג משום דאסור לטלטלו מטס טקצס. ובאפס
 תמיה לי דהמג״א כתב דין זה מסכרת עצמו ובאמת מא סטדש בסטבס
 הרשנ״א סימן רל״ז דכתנ בהדיא דאין לחלק בזה בין יו״ס ראשון ליו״פ
 שני ומשמשת לשון סרשביא שס לקאי על המרבה שנשלסס טרפ והשאלה
ה על יויס שט וע״ז כסב סרשב״א לאטר לטלטלו מטפס מוקצה ואין  ט

 לחלק נזה בק יו״פ ראטן לעיש שט וטיט לצאת ט לנפילת לולב יעל
 איטר סלסול מקצה לא צרץ־ םרסב*א לאשמעיק ללין מוקצם סהנ גייס
 שני כש טוימ ראשון. ואמזר דהרב מגיא לא ראה נוף ססטבס בסרשל׳א
ס  רק ראס תהלמ דברי הרשכיא שהפטק בד״פ, פכ״ס מטרש גפנ״א מ
ס יוחה שטת שקצה לדבק ספעס ט  ניי״ס ראשון אין מצות נפילת ד׳ ט
 שכתב הרשב״א לחכטס העמילו לבריסס אט׳ במקום מציה ל*ריישא והאי
 שקצה למצוט לטי טכה חמיר מט להא ר׳ שמטן לליש ליס ©קצם
 שדה בטקצס לטי מכה דאסור כמו דאיתא במםכש שבס דף מיס ע א
 לתני בברייתא וטין בסוכת ט במג שאטר מטל ומקצה למצושו מקצה

 לאיטרו פ*ש בגמרא:
 ודע טש לומר טל ספס ראשרוג p box המחובר טו״מ או טזלט
(fax ̂ף  בסבך לנר סוכה שכיל ביו if ראשון מיין לאירייסא וי
 איטר שקלם מא מדבריהם מימ מין בו מימת שמא אמר באנ׳ילםמטס
 מוקצם טכ שטל p סטרה סטפס שאן! ט שישר אסלס BP לאישא

ה מתרה בציטר אמר זאת אומרת וליה א מ  ימה דאמר רבא זאת אומרת ט
 לא םנידאליה יעיש בתיס׳. הרי ע״כ לשישית הר״י בעל הסוס' ק־ זאת אומרת
 איט מדוקדק דזאת אומרת משמע שמוכח ק מסתמא דמתטחין ולט מירון
. ועוד זאת לא קשה קושיה מעלט דמה דמציט  הר״י רנא כעצמו לא סיל כ;
 לרי׳י דסונר טומאה הותרה נציניר א־ט נמשנה כי אס ננרייתא אמר ר״י
 כן, ורנא דקאמר זאת חומדת רונה לטכיח ק ממשנה כי המשניות היו
 שגיריס יותר בפי האמורים מנרייתות . ואס כבוד מענתו היה רונה לתטם
 עלי בדבר הזה יותר היה לו להקשות על דברי מלשון התום׳ נתירולס השני
ט נרתה דאין אגו צריכין ט  נטשי סלל לכתיו על דברי הר י בעל החוש׳ ד
. ולט דנרי נס לרבא לא מוכח  לומר דלא ס יל כםתכ מהניתין וטי עכ ל
 מי׳הנימין דרכא ס״ל טומאה היתרה ואיכא למימר מעמא דמתניהין דאק
 מפרישין אותו מטומאת מח דשוכ דלא חיישינן למיתה ורנא לא קחמר
 זאת אומרת לטומאה הותרה אלא אליבא דר'י • אך יש לומר לאידך נישא
 להביא ראיה לדברי מהר יי בעל התום׳ דלא תקשה לט תירוצי איך סלינ
 רבא על סתם מחטט; דהכא מכלל דס״ל דחינו מוכח מהאי סתמח דשומאה
 הותרה נצבור די״ל ט שמא דמתניטן משוס דלח חייש למיתה ורבא לא מהרן
 כן חלא אלינא דרי יה־דה ככ״ל . והאמת כן הוא דשני תירוצי ההוספות
 מהולקיס נזה אי רנא אמד זאת חומרת דתנא דייתניתין ס״ל טומאה הותרה
 בצינור או אס נס רנת ס'ל כחידון רניגא דטעמא דמתגיתין משוס דמיתה
ק פומתה הותרה בציטר אלא אלינא דר״י . כ״ד ידידו ת  לא שכיח ולא מ

 הק' שמואל נגדו) .

. p'eS ,נ פיון תקע־ר  נע״ד. יום ג׳ "

י וחביבי הרב המופלג ד  ת/צובה יצו ה׳ את הברכה , לאהובי ד
 החריף ובקי כש״ת פו״ה יוזל יצ״ו, היושב בשבת תחכמוגי

 בק״ק קאסטעווהארע יע״א .

ס ושמתתי בשלומו ובשלום תורט, וע״ד ט  טו בזו הרנע הניעני מכתט מ
 מה שתמה מעלתו על מה שכתבתי בתשובה בנודע ביהודה מהדורא
 תניינא חלק א׳ ח םי קט ו דאי לחו קדח דלא תעונה גבי יוה״כ לא הוה
 ממעטינ; אכילה נשה ״ט1ס להוי שלא כדרך תכילה והוה מיחשנ אכילה, אף
 שהות קן באכילתו מ מ לגני שאר נגי חדס מחשב זה אכילה ואינו דומה
 לאיכל דנר שאינו ראוי כאכילה לכל אדס , ע״ז עמד מעלתו להניא דברי
ס נ״מ דף פ״ז ע״כ דייה שבעך שכתבו דמואכלת הוה ממעמינ; י ' נ  הטם

ה לאמיתשנ אכילה : ;  אכילה כסה הרי שכתבו התום' דחנילה :
 אהובי ידידי זה כתשו התו' אליבא לאמת שכבר כתיב גבי יוהכ״פ לא תעינה
 לדרוש מיניה לייעט אכילה נסה , וכן נכי ת־ומה ממעשינ; מקרא
 יתי־א אכילה גסה , וא כ שפיר כתבו הטס' דאי לאו דהוה כתיב גבי כרס
 שנעך למעט אכילה גםה הוה ממעטיכ; אכילה גסה מקרא דואכלת
 •א -.בי יוה״כ ותרומה למעט אכילה גסה דלא
 הוי נכלל איילה, ממילא כיי כרס הוה דרשיכן ואכלת פרש לאכילה גסה
 דעתי מסתבר למעט תכיכה גסה מלמעט מולן דשחיה הוי נכלל אכילה ,
 דכיון דאשכח; גבי יוה״כ ותרומה קא ממעסיק אכילה גסה ולא ממעטינן
 מיצי אנל אי לא הוה כלי לן קרא ג כי יוה״כ ותרומה אכילה גסה נאמת
 אין למעש אכילה גסה מי אכלת, יעיין מעלתו מה שכתבתי נזה נהשמםות
 שס ננוכ״י מ״ת בסוף חלק ח״ח יע״ש גס אין להקשית לט האמת לייה
 לן בפועל מיעוט אכילה למה לא כ־לף גס פועל מתרומה ויה״כ דאכילה
 גסה ל״ש אפילה, זה אינו דאי לאו קרא מיותר בפועל לא הוה ממעשינן
ן שאכלת יהוה א״רינ; דלשי! דיאכלת נקט הקרא לאפוקי אכילה גסה  שנ
ט מסתבר למעט חבילה גסה מלמעש מונן שטא כשהיה וקיימ״ל בכל ע  ד
 התורה דכתיה נכלל חכילה כמ״פ לעיל. נס אין להקשוח דלט מה פגיכיר
 בהשמטות בטדע כיהודה מהדורא תניינא הנ״ל דיוה״כ ותרומה לא הוו
 שני כהיבין דאין ללמוד זה מזה , מ״מ קשה לפי האמת דרגתי איכא שני
 כשבים תרומה ופועל. הנה דנר זה הקשה לי הרב סו׳׳ה ליזר אב״ד דקיק
 ליננא וגליל קוינ־שס. והשגתי לו דמה שמייעסינן טעל מאכילה נסה אין
 לשטש מיניה לאכילה גסה צא שמה אכילה דאף אס טמא דאכילה גסה
 כמה אכילה אס׳׳ה יש לפרש סעמא לקרא דמטס הכי קטד קרא
 נטעל לאסור אכילה נסה מכוס פסידא דכעל הכרס דכש שאסור ליתן

 אל כליו משוס שהוא דכר שאין לו קצבה ואיכא סטדא דבעל הכרם כמו
ד קרא על אכילה נכה דלא טתן רטת לטעל כי אס אכילס ט  כן ק
 למלאות תאות נפשו כי ירעב משאיכ אכילה גסס טא ססידא לבס לבעל
 הכרס ואיכ לט האמת אק ללמוד כלל מדרשה דשבעך לומר דאטלה
 נסה לא שמה אכילה, ואפ״ס כתט הסוס׳ שטר דאף בלי דרשה לשבעך
ס ממעסיק שאכלס אכילס נסם טיט טון מלי לן קרא כיום הכטריס  ט
 ובתרומה דאכילה נסה לא טמשנ אכילה ממילא ידעינן כל מקום שנאמר

 לטן אכילה בטרה אין גמשסעוס האכילם אכילס גסס מיל ־.

 והיינו לנתר דגני



מ̂ מפעם ח לו גמירוז זס יפסתיפס סשיםקיס משמת דשסןו כר  לאין ט
 המשרש בגמרא לריס הואיל ומדאורייתא מיסד חזיא, ולבסוף סקרן סרג
תרופה מפאס מס רבי t שער המלך ג״כ כמו שכתבתי דשאי אתרוג של 
 מאיר סודה דאזלינן בסר י1קגס תכסיס דסואיל ותרומת מן ותירוש הוא
 ק התורם שוב אמרינן כל יסיקון רבנן כפין דאורייתא טקץ ופשאוה
 כתרומה דאורייתא. משאיל בעושה נזכה בראש האילן וע״ג בספה לעיקרו

 איס אלא פילנק ע״ש :
 ובאמת סמיה לי דסלשון סרב שער המלך משמפ שמזג חילוק זה
) וסלא הדבר מטרש בסוסקיס וש״ע אה״פ  מסברא דנסשיס
 שינק כיח במקדש באינירי סנאם מדרגק דמחלק שם מן איסיר דרבק
 שיש לו עיקר מן התורה לאיסור דרבק שאץ לו פיקד מן הסולם מון
 חולין שנשחשו בעזרה למיד חולץ שנשלזפו בעזרה לאו דאורייתא שאין לו
ק ללרכט נראה לעגיל דבלא״ס לא קשם מייי  עיקר מן התורה, אסגס י
 מעושה סוכה בראש האילן ועל גבי בהמה לע״כ לא קאמר ר׳ מאיד רסמכיק
ם זו משעס משוס לאינם ראויה כ  אהיחר לאורייתא הואיל ור״י סושל מ
 לשבעה בזה שסיר קאמר ל״מ כיון לאיסור לעלות לראש האילן ועיג
 בהמה הוא רק מלרבנן עליץ חשוב סוכה זו סוכה הראויה לשבעה מן
 התורה להא בילו לעלות כל שבעה ואף שרבק גזרו שלא לעלות בשבת
 ויו״מ מ״מ הוא בילו ואש עובר ומולה יוצא ילי חובת סוכה שוב חיט
 טפל עליה שם סוכה שאינה ראויה לשבעה, ולמה הלבר לומה להלס שענביו
מ הסוס' ת  מרובין מעליו לתני אין ממענףן ביו״ט מ״מ אס עבר ולקמן כ
 במסכת סוכה דף ליב בסוף דיה באשרה למשה וכן בלף ליג מ״א נל״ה
 נקמס מעי״פ דלא הוי דיחוי מעיקרא כיון שהיה בידו לתקן ונהי דאשור
ט התוש' במסכת פסחים דף ם׳ ע״א ת  למעש ביו״ס מ״מ סוי בידו. וכן כ

ס ביו״ס רחשון לא אמריק ק ט ט׳ דמי שהוא בדרך ר  בד״ה אתה מדתט ו
א ביום הראשון ט  ביס מאן דלא חזי בראשון לא חזי בשט אף שאיט יכול ל
א ולפטש ביום ראשץ מן התורה שטר ט ל ל ט  מימ כיון דחחומין דרבק ר
א רק משוס ט מטרש שהדבר שהמטעס ט . ה ׳ ש ט , ע״ש ב  הוי חזי בראטן
ס בראש האילן ופינ כ ט  אישור דרבנן מיחשב בידו לעטח וא״כ ההיד ב
 גמל לא שייך לפסלה משוס שאינה ראויה לשבעה כיון שמדו לעלות באיסור
 ולצאת בה ידי מצות סוכה וכאשר נסתלק ממט העיכוב המונע אותו דהא
ר ב ט מ ט! האיטר תשמיש נ ה ו כ  כבר עבר יעלה שוב מקייס מצות ט
ל בעצם מצות סוכה ואס עבר ועלס בליל יו*פ ע  ומשמש בבעלי חייס ט
ת סוכה ולא טץ־ ב ה זו יצא ידי ט כ ט  ראשון דטיב לאטל שת ואכל שם ב
ץ ברש י ט , ו ק ב ר  בזה מצוה הבאה בעבירה לומר משוס שעבר על איסור ד
: ד ב ע מ  מסכת ססחיס דף ל׳׳ה עיב דים בשכל דרבנן שכתב שס דיוצא ב

 ועוד נלעניד דאפילו במצוה הבאה בעבדה דאומיחא תליא בסלונסא אס
ק  יוצא בדיעבד עיין בטדע ביטדה מהדורא חניינא חלק טייח ט
ר לעלות באיל! וע״נ ט י מן התורה א  קל״נ וסימן קליד. אבל סכ׳׳ס חס ט
ס וכx גרש ט ת כ ק ארבעים ב מ ס  בהמה לא הויא ראויה לשבמהדלא א
ט מ  ברש״י במסכת מנחות מש דף ס״א מ״א ולכך אמר רימ מדאורייתא מ
ס הרארה לשבעה משא״כ באסמנ של כ א דגזרו ביה והוי ט  חזי ורבנן ט
ס דע״י ט ל על עצס מצות נשילת ד׳ ט ע  תרומה שמאה איסור אכילט ט
ד אכילתו ס א י כהסקר ביד ל מ ב לא טחשב לכס ו  שאסרו חכמיס לאוכלו ט
ע סלים ט  ואיכ כל זמן שאיט אוכלו עדיץ איט שלו דאיטרא דרבק ר
 דסקעו ממט הרשות לאוכלו ונסי טש בידו לעטר על איסורא ח־בק
ט שאוכל דבר טי כ  לאוכלו מ״מ לא נכנס האחמנ הזה להיות טחשב שלו ו
ב אי אסשר ד ויאכל ט ב ע ס ואס י ט כ  שחינו שלו כיץ שאוכלו שלא ברשות ח
 ליפלו לצאר, ט לנפילת לולב אחר שאכל האתרוג וחיכ ממה נסשך קודם
ר אטלס ואס יסלק המטפה ס  האכילה עדיין איסורא דרבנן עלים ואין ט ט
ר ויאכל שוב אץ האתרונ בעולם לקיים מצות נעילת אסרונ ולולב ט ע  מ
 וא״כ כיץ שמשעה שטשל האתרוג לצאת מ אי אפשר לו לסלק םמטפס
. דוק בסברא זאת כי טא ישרם ו גס לר״מ ססול לצאת ט ל ס ט  והחסרץ כ
ס שפשה בראש מ נ  לעגיד. ולש״ז נסתר כל הבגץ של סרב שער המלך ו
רא לחלק מן , ומימ טף םסנ ס מ ב  האילן וע״ג בהמה איט דומה לשאר ד
p ר ק המורה לאיסור ח־בק שאץ לו טקר ק ר דרבק טש לו ט ט י  א
ק ב ד י ם גבי מקיש באיסורי הנאה פ ם שריי וקייס ומטאר בטסקי ר ט  ה
ס שיש שיפיס ה מסאה לאתרוג המוקצה מ״ל ט מ מ ת אתרונ של ס ט ד  ואין ל
ר ק התורם אין טטזץ ק מ הנאה אף שאץ לו ט ט ט ס במקדש ב  בטסקי
ן כיח סיק נ״א ניב מימ יסטק םסייק לשיפס מ ץ בביש ט ט  לקדוטן ו
ס מי רק מדרבק ועליהם ססינ מןטא ו ר עחס דנףל תרומת ט טי ׳ ו ס ט  ס
ט׳ והס לטשתס שטי יש לחלק מן איסיי ה פמאס ו מ מ  מאתרוג של ח
ר p סטרה דםטס״ וםראיש ק  דדבק טש לו עיקר p התורם לפאץ לו ט
ל וסלי למק סד כמ  ס׳יל במקדש בחמץ דרבק בשסזח דרבנן מקודשת מאי

ר p התירס ע״ש גלש: ק ר דרבק שאץ לי ט ט י  א
ץ קצת נלסניי יאמרונ המוקצה לסציסו לטי כמם חפיר  אמנם אחר ט
 סט משאר טקצה דאיםיר טי סיכם מי איטר דדמן שיש לו
 טקר p התורם וחד דינא איס ליס עם אתרוג של סרזסס פסאס יהא
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א רק מדרבק , ואף שאיסור אכילת מוקצה מ ה ל ר מ אתרונ של ע  בגמרא נ
א דרביפ עליה , א מ מ א ל ביי״ס ראשץ דעכיפ לא מקרי לכס י ט  מיש פ
ן כיח ס״ק מ  דחכטס אסרו באכילה, ידומה לזה כתב סב׳׳ש בשיע אה״פ ט
 ניב לדעת רשיי ורמב״ס אס מקדש אשה בדבר שאסיר בהנאה איגס
ה מידבק א מ  מקודשת אף שאץ לו עיקר מדאורייתא מ״מ כיץ שאסמי ב
 איט טהן לה כלום עיש בב״ש ועיין במשנה למלך סיס מהל׳ אישוש סלכס
ר באכילה מדרבק ט א , יאיכ ההיד הבא באחרונ הטקצה ד ׳  א׳ והלכה נ
ר לו באכילה והפקיעו החכמים ממט היתר ט י לכס דהא א  שוב לא מ
. ואץ לחלק ולומר דשאני קדושי אשה ס כ ב לא הוי ל ט  אכילת אתרונ הזה י
 דיש עוד סברא דכל המקדש אדעשא דרבק מקדש מ״מ יש נ״כ סברא
 באשמנ המוקצה דאסור באכילה דלא הר לכס משוס דהפקר ביד הפקר
ט ת ט מ י אהרוג שלו לאכלו מגזירת חכמים שאסרו באכילה. ו  ושוב לא מ
 הרבני הטפלג החרון ושנון מו״ה יעקב טסליגג יצ״ו הטרגי בזה דבלאיה
מ לדעת רש״י ולדעת ה ר באכילה מדרבנן ד ט א  מוכח דססול אחרוג ה
ת שאיט ו ר  הראביד בהשגות בס״ג מהלכות תרומות הלכה מיז כל תרומות ט
! במשנה למלך פ״ב מהל׳  תירוש ויצהר איט חייב מדאורייתא בתרומה וטי
א רק מדרבנן  תרומות הל׳ א׳ ית״כ אתרונ של תרומה שמתה אישורו מ
 ואפייה קאמר בגמ׳ במסכת סוכה דף ל״ס ע״ב דאממג של תרומה ממאה
י מ״ל דמאתרונ  פסול משוס דאי! ט היתר אכילה. והשבתי למחותני הטרנ
 של תרומה שמאה ליכא ראיה לאתרוג המוקצה דשרומת פירות אף שהוא
ר ק ר מן התורה משא״כ איסור מוקצה אין לו ט ק  מדרבק מימ יש לו ט
ה כמו שכתבו השוס׳ במס׳ ביצה דף ד׳ ע״ב בד״ה והנן וכו׳ עיש ר ט  מן ה
ר ק  שכתט דהממת שירוש יש לו עיקר מן התורה ואיסור מוקנה אי! לו ט
ס דמהלקיס בהט י ק ס  מן התורה ועיין בש״ע אה״ע כס שימן כיה דיש ט
ת פ ט  לעטן קדוט אשה ע״ש בשיע , אמנס דברי אזלי לדעת הב״ש ל
ס דסינ דמקדש אשה בדבר שאסור בהנאה מדרבנן אף שאץ לו י ק ס ט  ס
ר מן התורה אפייה אינה מקודשת משוס דלאו מידי יהינ לה כנ״ל: ק  ט

 &!'2 פקחתי עיני וראיהי להרב בעל שער המלך במש פיה מהלכות
׳ פסחיס דף ל׳׳ת ע״א ס ט  לולב החריך מאוד בענין זה והגיא מ
׳ אס ט  נד״ה אבל וכו׳ דכחבו שאין יוצאין ידי מצה בחלה של מעשר שני א
ה ט  מהינה לקליפ הוא מדרבנן אפיה לא תשיב נאכל בכל מושטת . ועוד ר
 מאתרוג של הר״פ דכתבו התוס׳ דכתותי מיכתת שיעורא והרי לדעת רש׳׳י
 ות־ס' תרומת כירות הוא מדרבנן והביא עוד כמה ראיות ברורות לדין
, ועיין בחידושי הר״ן במס׳ סנהדרין דף קי״ג ע״א גבי מעשר שני של ה  ז

ש דברי הנמ׳ שס דלרבא ט  עיר הנדחח שתסקוהו לימשכיס כתב הראב״ד ל
ד הנדחת אע״ס  דסובר מתינה לקליפ הוא מדרבנן יש למעשר שני אישור ע
 שתייר׳ תכ״יס שיהיו מתינות קולשוח אין מפקיעין איסור תורה בכך והר״ן
 שב חילק בזה וכתב שאי; כאן הפקעח איסור תורה כיון דרבנן תיקט
ב אינן נקיכצי; לתוך עיר הנדחת והרי הן מובדלין  שיהיו ־׳רינות קולניות ט

 מ; תעיר וכדאי היא תקנת תכיייס שגזרו שיהיו מתיצות קולעות ולא יצא משס
: v לעול: שיהיו נבדלי! מן העיר הרי שהראב״ד וסר״ן ז״ל פליגי בסברא 

 והנה ראיחי במשנה למלך בריש פ״ז מהל׳ תרומות גבי כהן ממא שאכל
 תרומה שמאה שאיזו בייתה מדכחיב ומחו ט כי יחללוהו פרפ
 לזו שמתיללת ועומדת כדאיתא במסכת טלי; קי״ג ע״ב ומסתפק הרב מ״ל
 אס התרומה טמאה מדרבנן אי חייב מיתה אס אכלו כהן סמא מי אמריק
 כיו; דתדומה זו טהורה מ; התורה שפיר קרינן ביה ומתו ט כי יחללוהו
 או דלייא כיון שעכ״ס מדרבנן היא טמאה שוב קריק ביה פרס לזו שמתוללח
ט מ ה ולא ממעסיק ליה מקרא ד ח  ועומדת ע׳׳ש במייל שמסיק שתייב ט
ה ע״ש שהביא כמה ראיות דדכר ר ט א פ  ט כי יחללוהו כיון דמן התורה ט
. והנה סרב שער המלך הנ״ל ה ר  שאיסורו רק מדרבנן איט פועל על דין ט
ה דף כינ ע״א בעשה סוכה בראש האילן * מיג כ  מביא סוניא דמםכת ט
א ל מ  גמל דחניא במחניחין שהיא כטרה ואין טלין לס ביויפ וקאמר מ
ר וריי ט כ ה פ״ג בהמה ר״מ מ כ ר היא דתניא הטשה ט ט  דמתניתין ר׳ מ
 טשל ומפרש בגמרא מ״מ דר״י אמר קרא חג הסוטת תעשה לך שבעת
ה ושאיגה ראויה לשבעה לא שמה כ ה הראויה לשבעה שמה ט כ  ימיס ט
 סוכה ור״מ הא גמי מדאורייתא מיחזי חזיא שוב הוי ראויה לשבעה ורבנן
ב המא  הוא מזרי בה . הרי דלר״מ אמרינן כיץ דמדאורייחא מיחזי חזיא ט

ס י ו  ראויה לשבעה אף דרבנן סגרו הדרך וגזרו שלא לעלות עינ בהמה מ
ן תרכיח מ ט דין תורה וכיץ דרוב פוסקים וכן הפור וש״ע ט  אפיה דנין א
ה מ מ  פסקי כר׳׳מ דאזלינן בתר דין דאורייחא ולמה זה פסלו אתרינ של ח
ח הוא רק מדרבק ת טרו מ מ  שמאה הא גיכ מדאורייחא מייחי חזי דהא ת
. ומפלפל הרב שער המלך שם אי סםקיק כרימ מסעמא  לדעת רש־י והתום׳

 דאמרו בגמרא דמדאורייתח מיחזי חזיא או שפסקי כר״מ ולאו מפעמיה ט
 אס מסעם אחד דלא קיימא לן כהאי דרשה דחג הסוכות תעשה לך שבעת
ה הראויה לשבעה דהא קיימא ל; במסכת כ ת ט  ימים ולדידן לא צריך לטו
ב כרבנן דעוטן כוכה בטל סמועד אבל פכיס *דך סברא י  סוכה דף כ״ז פ
 קיימ׳׳ל כרכי יסודם דלא אפריק סיסזי חזיא, ומסיים הרב שער המלך שם

 שאלה מז



1 ן ח 5 ו י ת שאלה טז צ ב י ט ^ 

 אחר יצריך קרא במצה של מגל טכא שאכל יותר משישיר מיונ מצה ואכל
x ממה שאכל אכתי אכל שמנמ ra i כל כך הרבה שאם הי• טחן תרומה 
 חיוג מצה והרי חוס׳ בשמעתץ במסכת סוכם מ*ם אתיא למס לחכ
 מביאים p סירק הר״י והשמיט תירץ סרשב״א םמ יליס לסו להמום'
 בשמעסין םירוצא של הרשב״א ודברי מסרש״א בובבים והולכים לשימת
 התוס׳ גשמפשין כמו שמטאר בדבריו ואיך הקשה סרב במל כסות תמרים

 מתימן סרשב״א אשר איט מוסכם מהסוס׳ בשמעתץ:
 ונראה לעניי ליס! מעם לשבש למה הריי בעל התוס׳ וק הטס־
 בשמעתץ ממאנים בתימן הרשביא הואיל וס״ל יאף שהכק זוכם
 במרומה של עצמו וק הלוי זוכה במעשר של עצת שהשרישו מהסבל שלהס
 טיט אחר שהשרישו התרומה ומעשר יסל הכק למס בסיומה שהשריש
 והלוי במעשר שהסריש ואיק צריכץ ליסן לכק אחר ולוי אחר וכמו
 שהישראל יש לו סוכת הנאה ליחן המרומה לכל כק טרצה והמעשר לכל
 לוי שירצה נמו ק ס להכהן ולהלוי לזטת בתרומה ובמעשר אחר שהשרישו
, וכל זמן שהוא תבל  ק הברי, אבל קודם ההפרשה עדין לא זכו ט
 חלק סכסטס מעורב ט ואיט מטרר ט טזכה ט רק שטיך חלק הזה
 לכל השבס ולכל הכהניס בכלל. אמנס דבר זס תליא בסלונשא אי אממק

 מסטה שלא טרש כהדש דמיין או לא כהורש ימיין במסכס טלי! יף
 (}"ל עיב דדרטנן ולא יחללו אס קדשי בני יxאל אס אשר ירימו לה׳ חין
 לך בק אלא משעת הרסה ואילך ולכך בעל הביס שאכל טרוטו פילים
 סמור מלשלם, ושריך סש״ס סא משעס סרמה ואילך מיהו משלם אמאי
 להר כמזיק מסטס כסונה או שאוכל! דשפר רב חשדא לטל מטס דטי
 ממק שאין לו טבטן ומסק שס סנמרא דטירי דאמו ליד כק בפבלייהו,
 וטרש רש*י שס ללשון אחר שמסר להכק אה הסבל לזכוה בהרומה וסבר
 האי תנא מהטח שלא טרמו כטרמו דסיק וכן טקי שס בשוניא מה
 דאמר רבי יהודה בן בתירא שהמתטח טא דין ויוצאין בדיינין טיט שבאו
 ליד כק בסבלייט וקסבר מסטח שלא טרמו כטרמו דמיץ עיש, מזה
 שכח דלמאן דכבר מתטה שלא טרש לאו כהורמו דמיין ט! להכק בק
 כלוס עד אחר הרמה אט׳ טכא דאתי יייד כק בסבלייהו וכן מטרש שם
 (דף קליא עיא) בשוס׳ דיה דאסי לידיה וכו׳ דטה מצי לאורחי הך ברייסא
 הדיש לא יחללו אס קדט בנ״י אשר ימש שאץ לו בק אלא משעת

 הרמה דאתי ליד כק בסבלייהו וקסבר האי תנא מסכות שלא הורש לאו
 כמי שהורש דטץ ומטס הכי ששור דאין לכק אלא משעח הרמה ממש
 אלא דסש״ס לא מוקי סכי דאז לא טי טדוש הדיוק׳ כלל עיש בסוס׳
 טמב, הרי מטרש דאס אמריק מתטמ שלא מרש לאו כט שטרמו דטץ
 אץ לסכק זבייס בסרומס ט אם עד שעת סרמס ממש ומטלא נס בכהן
 טש תטאה וסירוס שבל של עצש ניכ אינו זיכה ט לטוס שלו ממש אלא
 עד אחר שהשריש התרומה ומשפס מקרא דלא יחללו אה קדט בני ישראל
 אשר ירימו דאין לו בהן אלא משעת השרשה למאן דסיל מסנוס שלא טרמו
 לאו כט שהורש דמיין וא״ב לס״ז אתרוג של שבל של כק עצמו ססול
 מטס דלא מי לכס יהא מטרג ט חלק תרומה ומעשר והכק פצש עדיץ
 איט זוכה ט לטות שלו למאן דסיל מסטס שלא מרט לאו כהורש דמיין:

 ומעתה שכח דמדק מ־שב״א בתוס׳ במס׳ ססחיס הלל ל* לדברי
 סכל מא ולמאן דסבר לאו כמרש דמיץ אץ מקום לתימן

 הרשב״א ולכך טרצו הר״י והטס׳ בשמעתץ תימן אחר המםטק אט׳
 למיד מסטת שלא מרט לאו כהורמו דמיץ , ולסיז קמו ונס נצט דברי
 סמהרשיא שהקשה למה לא סרח התרצן סברת סמקשן דמאן דבעי חן
 מטן לא בט טתר אכילה ומעמא דאסרונ של תרומה סמאה ססונ משוס
 דכחומי מיכסמ טטרים ואתרונ של סבל שטל מטם דלא הוי לכס דעדיץ
 חלק נטה מעורב ט ואסיא כמ״ד מתטס שלא מרט כט שהורמו דמיין
 וגס אחרונ של סבל של כק עצט לא מי לכס דעדיץ אץ לו זכייה ט
 עד אסר שהשריש אס התרומה וכל זמן שמא סבל לא סקרי לכס דחלק
, ואץ לדחות קוטשהמהרשיא  השבמ דטיט תרומה ומעx עדיץ מעורב ט

 דהסרצן רוצה לאוקט פלונתייט דריח ביא וריא בדץ ממץ כמ״ד מתנות
 שלא מרט כט שהורמו דמיץ וקוטת סמקשן שמקשה מתרומה סמאה מא
 לאו יוקא ועיקר מןטא מא מאשמג של סבל של כק עצמו, מה מלבד
 שעיקר טרק םכטס תמטס מא דוחק גדול לומר יהמקשה נקס קוטתו
 מגוש וכיוון על אתרוג של מגל של כק עצמו אלא אטלו אץ מקום לומר
מ מיאוס שלא מרסו כמרמו דטץ דמכת  דסמקמן וסמרצן אזלי «
 מטת הסוס׳ סלל יסריך במסכת טלץ למה לא מוקי הברייתא כסיד צאו
 כט שהייתו ימיץ משמע ללא ברירא לרבוחיט בעלי התוססות להלכה
 דאל״כ איך סקשיס הסוס׳ לאוקמי שלא אליבא יסלכמא משמע יס׳ל
 לרבוטנו בעלי הטס׳ זיל ילא קיי״ל מרי כמי שטרש דמיץ דאל״כ
 איך פקשיס לאוקט שלא אליבא לסלכסא וק מא באמש דלא ברירא לן
 לםלכסא אי קיימא לן מתנות שלא טרסו כפי שממנו ימיין או TO כטרסו
. ומלבי מגיא דמולין הלל סצינו שעמים הרבה בשיס כמיד כמי ץ ט  י
 שהידמו יפיץ וכן במסכה מ וך קלג מיג ובמס׳ מטת דף כ׳ עיא מהן
 סגמ׳ משנס יברייסא כמיל כמי שהורמו למיין וכן במסכת קדושין קףינ״מ

 נפצי מכם שאסורים כל שגפם יליף לם במסכת ביצה יף ל׳ עיב מקרא
 דסג הסיטת שבפס ימיס לס׳ כשם ששל שס שפים על החגיגה כן חל שם
 שטס על הכוכה וסתום, 0ם נד״ס עצי מלס מקשים למשמע שס וק
 במסכת שבת דף פיה נרב משפע דמה שעצי מכם אסורים מא מסעם
 שקצה ולטל יציף לס מקרא יעצי מכם אסורים מדאורייתא ומסק ריס
 יניי טעור מכה עון ב׳ יסטס ושלישים סטו אמר p הטרה אבל יוסר
 משיעור כדי סוכה איט אסור אלא ממ־בק ור״י סמק יכל זמן שהמכה
 בעמידה אסור מדאורייתא מירשא ימה חג לס׳ אף מכה לס׳ אבל כשנשלה
 לא טיך בה מה חג לה׳ ואינה אסורה אלא מפעם שקצה והמוס׳ במסכת
 שבח טב ע׳׳ב בטף דיה מכה תטא כתבו לחלק גץ עצי סוכה לטי מכה
. ולס״ז אהרוג שנתט לנוי מכס >cf אס איסומ מא רק  עיש טסב
 מדרנק משוס מוקצה טחשב לדבי שעיקרו ק התורה מאיל ולדי הכשר
 מכה עכיפ אסור p םתורס ואיכ טץ טש בסוכה איטר להסתפק ממט
 כל שבעה תדאומיתא א״כ מה שהוטט חכטס לאמי־ אף יותר מכדי
 טעד מכה וטי מכה מקרי דבר שעיקרו p סטרה ולס״ז באתרוג מאסר
 מטס שקצה לטי מכה יש לומר לבל סמסקיס שאץ ט מסר אכילה מאיל
 ויש לו פיקר מן השורה ומא חמה ממש לאחרונ של תרומם סמאס כלל
׳ כיח סעיף כ״א פ״ש טסב וטץ בספר כטס המרים  ועיץ בשיפ אה״ע ט
 בסוגיא דאסרונ של ערלה. אך נסססקסי מה חש לומר דאין לדון
 באתרוג שאסור משוס מוקצה שאץ ט טסר אכילה כיון שאץ האיסור
 שקצה טא איסור טלס ואיט אסור באכילס כי אס בשמונת יט החג אבל
ס סעולס ולק אסשר׳ לומר דאץ  אחר החג מא חוזר לסיתרו ממילא בלי ט
 לפטל אתרוג המוקצה משוס דאץ ט מסר אכילה טון שעתיד למות ט
 טהר אטלה שוב מקרי לכס, או יש לומר לאידך גיסא דצריך לטות ט
 טתר אכילה בשעת גפילה דמה מםט טטם שחר אשר החג מף מף בההיא
 שעתא דרוצה להיום נסיק ביה לא מי לכס מטס שאמי בשעת המצוה

 , לאטלה בשביל שקצה:
 ולבאר ספק זה אקדים מה שהביא המניא במ׳ תרמ״ס ס״ק כ׳ בשם
 השיג דאשרונ מאסר משמת בליפת איסור פסול וכתב המניא
 דאיט מוכרח דיש לומר חקא כשאימת מחמש מצש מיש במניא שמסיק
 דעכ״ס ביום הראטן אץ לברך עליו, חם רבות בשטס שכשבחי עצ גליון
 סשיע שלי דיש לדחות גוף הדין של הש״ג מסא דאיתא במסכת מכה דף
 ליה ע״א דפליגי ריח ב׳׳א ור״א באתרוג של ערלה ח״א מטי שאין ט
 היתר אכילה וח״א לט שאין ט דץ ממון ושריך מגמ׳ תק של תחמה
 ממאה פסולה אף שיש בה חן ממק דראר להסקו תחת תבשילו ומתק
 הש״ס דבהיתר אכילה כ״ע לא פליגי דבטק ט סליגי בדץ ממץ מיס
 במיג! ומר סבר לא בפיגן וגסקא שטם מעשר שט בירושלים אליבא דרבי
 מאיר חש ט היתר אכילה ואץ ט דץ משן וכסט סטס׳ שם בדיה לט
 שאץ בו טתר אכילה דאתרוג של ערלה והחמה ממאם בלא״ס פטל מטס
 דלשריפה קיימא וכטתי טכתת שעוטה רק דסליגי בסעמא חיץ משן שהוא
 למ למפ״ש בירושלים ומקשה המהישיא כיון דאיכא באתרוג של ת״ס סעפא
 דמיכתת טעוריה אמאי לא שבק המתק סברס םמקשן דמאן דבעי דץ
 ממון לא בפי טסר אטלה והא דתרומה סמאס פסילה מטס ממוט
 שכתת טשריה ומתק המהרש״א טון דאיכאספמא דמיכתס טעוריה לסמל
 אתרוג של תרומה ממאה וגס באתרוג של סבל איכא עעמא לפסול משוס
 דמי אחרוג של שותטן טב ליכא גסקותא כלל למאן דבעי דץ ממון דלא
 בעי היתר אכילה עיש במהרשיא. ולפא אי כרד באתרוג הבלוע מאימר
 פסול גשאר קושית המהרש״א אמאי לא שמק התרצן סברת המקשה דסאן
p דבעי חן ממון לא בט ממר אכילה דש ט נפקותא באתרוג הבלוע 
 האיסור טש ט חן משן ואץ ט טתר אכילה מזה שכח כדעת המניא

. פיכ כתבתי מליון הש״ע שלי: ג י  כיון שאין האיטר מחמת עצש כשר ילא מ

 ומעתה נחזי אק באתמנ יאתקצי לנר מכה ניכ אץ ט טתר אכילה
 אבל יש ט דץ משן דסא שהר להריח ט כש שפסק הרמ״א
 בסיס תרל׳׳ח בהנ״ה נרש והנאת טח לא גרפ סדין משן לס״ז שלח נש
 דאץ לפסול אתרונ המוקצה לטי מכה דאליכ הדרא קושית המהרשיא
 לחכתה אמאי לא שבק ססרצן סברת םפקשן ימאן יבש דץ משן לא
י יץ מ  בט טתר אכילה ינסקא טטה אתרע המוקצה לנר מכה ימאן י
 ממיןהמישבויץממוןיהאראיי להריח ט וסאן יגעי מסר אכילה
 סמל משים יאץ ט מתר אפילה אלא ידאי ציל ילא טין ט לומר שאין
« ואין ט  ט מתר אכילה מאיל ועטי למות סותר לאשר יייפ ימי ל

 פp כלל לסלוגטימ באתרונ של פילם:
 וראיתי לסרב כעל כסוס סמלים שמיחס אס דבמ המההדא יגתג
 שעחץ יש למ באסריג של פ3ל פשגיאס ישירות של כהן עצמו
 שמפריש תרומה והוא לעצש ואין מ משים אתרוג השיתשין דאין לכסן
 אחר חלק ט ושטי יש נשקומא גאשרוג של סגל למאן יבט מסר אטלס
 שמל ולמאן יבש יין ממון ולא במי הישר אכילה מא כשר מיש. ואני
 תמה על מיג בעל כמש שסריס דשא זה מא למדין סרשב״א בסיסט ת
א לשש אבל הריי 00 מסרן בשטן ט  נמסכת שסטה דף ליס ע״א מ*ם א



ן ו י  צ
 דמעשרן וסם שלו ואץ הכק והלוי יסלים להוציא ממט מספק וכן בפ״ג
י הוא שחזק fkn כתב  מהל׳ מעשר שני הלכה י״ז נס כן המקבל מחנ
 ואינו נקנה במתנה אלא א״כ נתן לו את ספבל והמקבל מאמש מפשר סיי
 מיידי לכנר בא לד המקבל מתנה והוא מחזיק בסבל וג״כ פוקמיק הפבל
 ביד המוחזק ישמא מתנות שלא הורמו לא כמי שהורמו ימיין. ואין להקשות
 ולומר דאית ביה ספק איסור שמא לא קנה הסבל להמקבל מחנה הוי זה
; זה איס דזה לא נרע מתורם אש שאיט שלו  ססקבל תורס את שאיט שלו
 ברשות בעלים וביון שבעל הסבל נתן לו את העבל הרי נתן לו רשות לסרוס
 והתורם את שאיט שלו ברשות בעלים תרומתו תרומה כמ״ש הרמביס בש״ד

 מהל׳ תרומות הלכה ב' נ׳ עיש:
 אך עדיק לא תעלה ארוכה בזה למס שפסק סרמביס בס״ה מהל׳ אישות
 הלכה ו׳ דכתב בפירוש דמשטת שלא הורמו הרי הס כמו שהורמו
 לפיכך ישראל שנסלו לו מבליס מאבי אמו כהן ומשריש ממט תרומות
 ומעשרות הרי הס כתרומות ומעשרות שנפלו בירושה מאבי אמו ואם קידש
 ט אשה הרי זו מקודשת עכ״ל. הרי שסכום לרביט לפסק הלכה דמסנות
 שלא הורמו כמי שהידמו דמיק ואין לומר שפסק לדין זה נ״כ משני סטקא
ט כסשונ* נ ו  דדינא דסא בפה מלא דיבר רביט שהירי. מקודשת וטלאי ט
 שמקידשת קדושי ודאי ואס זינתה נהרנת וכן אם קיבלה קדוטן מאחר
 אינה מקודשת מהשני דאי מפני ספק היל לומר טששין לקדושין או ס*ז
 מקודשת מספר! מזה מוכח דס״ל לרביט דמתנות שלא הורט כמי שטרמו
טא סתירה לפסקו בס׳׳ס מסל׳ מע״ש הלכה כ״א דסבל נקנה במתנה:  דמיי; ו

א תמוה מה שפםק בפ״א מהל׳ מעשר הלכה ה׳ האוכל טרותיו  ויותר ט
 סבל וכן בן לוי שאכל המעשר בסבלו אין משלמי; ?מעות לבפליק
ק כלום עד שירימו עכ״ל. הנה פסק  שנאמר אשר ירימו לה' אין לך ב
 וסתם רביט להך דינא כלשון הברייתא במש׳ חולין דף ק״ל פיב והשמיס
ק בשבלייט חייב האוכל סבל  האוקימתא ממי שם לתלק דאס באו ליד כ
 הזה כמ״ד מתנות שלא הורש כמי שהורמו דמיין ורביט שהסמיש p זה
W לאן כהורקן ימיין T O ח שלא ט ח ל מ ״ ש ל ד ל נ  דאתי לכהן יעבלייהו מ
 הרי סותר עצמו לפשקו בהלכות אישות הנ״ל . ומצאתי וראיתי להרב בעצ

 שער המלך בפייה מסלטת אישות מביא תמיה זו בשם כנסת הנדזלה
 שהקשה למה השמיש הרמביס דין זה אס .אתו ליד כהן נמבליימ שחייב
מתק שם דהך אוקימסא  האוכל לשלס כאוקימתא דנמ׳ במסכת טלין הנ״ל ו
 צריך השיש לק־ סעמא דמזיק ואוכל מתטת כהונה דססור משוס דהוי
ן שאין לו תובעין אבל לאידך סעמא דאיתא שם במסכת טלק דשסור ט  ס
 משוס דכתיב זה אז דוקא כשסם בהווייתן בטן אבל לא כשהם עדיק
 סטרביס ואפי׳ דאתי ליד כהן בשבלייסו פסור האוכל עיש בשער סמלך.
 ולפנ״ד תירוץ זה לא יתק להרמביס לשיסש דהא כתב בטרוש בסרק ס׳
ס דהוי ממין שאין לו סובטן ולא ט ת הלכה ייד דסשור מ ח ט  מהל׳ ב

: ה  הזטר כלל הך סעמא דכתיב ז
ן קצת נלענ׳׳ד לקיים טשוב שכתבתי לעיל בדעה םדמבים שיין ו  ואחר ט
ה שטקא דדינא  זה אי מתטת שלא הורמו הרי p כמי שטרט ט
ה טיב ט  להרמב״ם ולכך השמים באוכל שבל דאתי ליד כק בסבלייהו ט
 לשלם דכיון שהוא ספיקא דדינא אי כשהורמו דטין אק לטציא -ממון
 מהאוכל מספק . ומה שפסק בפ׳׳ה מהלכות אישות דמתנות שלא הורש כמי
ק ולטכך ישראל שנפלו לו סבלים סאבי אמו כק והשריש ט  שהורמו ד
 ממט תרושת ומעשרות הרי ק כתרומות ומעשרגת שנפלו לו ניחשה מאבי
 אמו ואס קידש ט אשס סיז מקודשת ייל דס״ל לרביט דאף שדין זה אס
א ססיקא דחנא אטם אס קידש  מתנות שלא הורש כמי שהורמו דשק ט
 אשה בתרומת ומעשרות הנ״ל היא מקודשת קדיט ודאי וסעמא דטלתא
ק  דטק דסחזקינן תרומות ומעשרות שהס של ישראל מסמס שמא שחזק ג
מ עכ״ס אותן חרומוא י הוא המוציא ועליו להביא ראיה ה ו  והכהן ט מ
 ומעשמת טיכיס לישראל והמה כנכטו לכל דבר דהא הב״ד צמכק לס»ק
ח א״כ אם קידש ט  ק שסם של ישראל חש לו חזקת מרא קמא והס ט
ך לומר שמא מסטת שלא מרמז  אשה הרי זה מקודשת קדוט ודאי דלא טי
 לאו כמי שהורמו דמיין וקידש בדבר שאינו שלו דהא כבר פסקו םצ״ד שסם
א יטל לעשות בהן מה טרצה וככר ט  של המקדש מסעם שהוא שחזק בק ו
 זכה בק מדין מוחזק והדבר מוכת דבכל מקום ששנינו בססק מעשריס
ק שלו לא משתשש בטס חכתא לומר םאיט יכול לקדש  שהוא מעשר ו
 ט אפה אלא ודאי דכיק דחן סורס מא דכל ספק ממק אוקמינן טי
 המוחזק איכ הוא זוכה ט בדין דאורייתא והם ברטתו לכל דבר והוא
ר אס תקשו כהן ט  משן שלו. ומס לשישש הטסקיס יפסקו בססק נ
י ושיע יו״י ו ן מ ס במס׳ בימ דף ו' ע״ב וטי י נ  מוציאי! שדו כמסקנת ס
 ט׳ ס״א סעיף ג׳ ובטי שמיו סעיף א׳ ופיק בש׳ך ובט״ז שס rh טדאי
ג̂ מסל׳  שקמיק טד המוחזק ומצי לקדש ט אשם אן לטעת הרמביס ב>
 מומת ס!כם ו׳ וכם״ה שם סלכם נ׳ דסשק סמר חמיר וססק נטר אם
 תקפו כהן אין מוציאי! מידו יש לשקשק אס יכול טשראל השחזק לקיש
 ט אשם מיון יעדיין יש לסכהן צד זכייה בהם כמו שאותא נסוגיא דפס׳
 ביס שס מיש ברש׳י דם ואי סיד לא מי זה כשאר נכסים דהא אס שקט

 0כסן

 ״ שיבת
 fft שקי םגמ׳ מסטטן לתני סמקדש בתרומות ובמעשרות אטלו ישראל
 ״יו סקמשס כמ״ד כמי שהורמו דמיין וכן במסכת בכורות דף י״א עיא
 אמר רב נממן אמר רבה ביא ישראל שהיו לו סבליה שמית לו אבי אמו
ן ו*סו אבי אמו נשלו לו מאבי אמו ישראל ממשק והס שלו ומסיק  מ

ש כמי שהורש דמיין נ ר  שם משום דס״ל מתטת שלא מ
 וראיתי נמס׳ כמסכת ניב דף קכינ עיב בדה וקסבר היה להם
 םנירסא דבשיף שיב ממס׳ קןושין בטניא מייל שקי הנמרא
 דיני סבר כפיד מסטת שלא הורמו לאו כמי שהורש דמיין והוא טפך
 מירסא שלפטט ומחלקים התום׳ שם נין מתטת זרוע ולחיים וקינה שהם
 נג*ן משמן ס׳ל כש שהורש דשי! משת״כ בחרושת ומעשרות ש.ריכין
 השרשה וקריאת שם תרומה ומעשר ס״ל דלאו כמי שהורש דמיין אך כמש׳
 קדוטן דף נ״ד ע״ב מציט דמוקי סש״ם סתם משנה כמש׳ מעשרות פ״ד
 משנה נ׳ כמיד לאו כמי שטרמו דמיין ושם במשנה מיימ בשכל לתרומה
ש אס כש ר  ולמעשר, הרי מטאר טש טניות מתעדים בדק מתטת שלא מ

 שהורמו דמיי! או לא :
 ובהירושי סריסביא בטניא דמטת הנ״ל ראיתי דברים סמתמיטן דכתב
ט בזה ודכוותה י  שס מה דאתרינן כמי שהורש דמיין ט
 שמא לטמרא, דאילו לקולא לא אמריק כמו שמרמו דמיין דא״כ לא
 יסטיב אדם סשלס משוס שבל חה ברור עכ״ל הרישב׳׳א ז׳׳ל. ודבריו
 ססוהיס להא בטניא לסוף ניב דקחשי! שהבאתי לטל מוקי הש״ס מתניתי!
ס אינה ממון מה לתני לאטלו ישראל שקידש א  אליבא למיל לשובח מ
 בסמסוס וכמעשרות ס״ז מקודשת מיימ בשבלים שנפלו מאבי אש כק
ש כש שטרמו דמיין הרי בשה מלא קאמר תנא ר  וכמיד מחטס שלא מ

ט ודאי ואס זינתה נסרנת משיס א׳א ט ק־ ח י  דמתטתק הרי זו מקודשת ט
 יק אס ששפה ידה וקיבלה קדושין מאחר אינה מקודשת מהשני ואי! לך
 קולא נחלה מזו ולדבמ הריעב״א זיל היל לתנא דמתניתק למיתנא רק
 טשטן לקחשק כש בכל ספק קדושין דאזלינן הכא והנא לחומרא וכן
 הרמביס בש״ה מהל׳ אישות הלכה ו׳ נ״כ ששק וכתב ישראל שקידש אשה
 בסיומה ומעשר טפלה לו מאבי אמו כהן מקודשת דמתנית שלא הורמו
ט ודאי דלא כהריעב׳׳א מ י  כמי שהירש דשין עיש, הרי מטרש שמקודשת ק
 ונם בטייא דמםכת חולין שהבאתי לעיל דמוקי שם דאוכל שבלים דאתו
ב לשלם משעם דמתנות שלא הורמו כמי שהורמו  ליד כק בעבליימ טי
 דשין ולט דברי הריסב״א דכתב לרק לחוסרא אמרינן כן קשה איך מוציאי;
 ממון מזה האוכל הא קיייל בכל מקום דססקינן טמרא לטבע ולא לנתבע :

 ומגורל הלק ודחק צמטן אט למשכוני נפשק אדרב הריסניא זיל וטדאי
 נפל מעות בהעתקת דבריו ונריכי; אנו להניה בדבריו וכן צריך

 לטוס בזו ובדטוחה אמרינן בש״ס כש שהורש דמיק אבל היכא דלא
 מטרש בש״ס אפמק רק לטמרא ולקולא לא אמרינן דאיכ אין אדם
. ל י ס שבל כך נראה לענ״ד להניה בדברי הריסביא ז ט  מתטיב לטלס מ
 מכיס סציט בחן זה סתירות להלכתא והוא ססיקא דחנא ולפ״ז אק הכרע
ל דף ייא שהבאתי י  משסרא דר/ אסר רבה בר אטה במסכת בטרות מ
 לטל שטבר מסטת שלא הורש כמי שהורש דמיין דכך אמר שם ר״נ אמר
ס ודאי בתוך ביתו מ ש  רבה נר אבמ ישראל שהיו לו עשרה פטרי ת
ק שנפלו לכה! מבית אבי אש ישראל מפריש  שנפלו לי מגיס אמ אש כ
 עליהן עשרה טין והס שלו ואתר רינ אמר רבה בר אטה ישראל שהיו
 לו פנלים ספירחין בתוך ביתו שנפלו מבית אבי אש כק וט׳ מעשרן והס
א מסטת ס דמפריש וקאי אבל מ ט  שלי וצריכא יאי אשמפיק קמייתא מ
. ואיכ יש לומר דעדיין י ט  שלא מד ש ל* כמי שהירש דטין טמא לא ו
ט לאששטק שהוא םפיקא ת מזמן אמר רבה בר אטה א  אינו מוכח ד

 דוינא אי אמריק כסי שהורמו דשק או לא ומכח סטקא דיינא אמרינן
ק שלו דהלוי מא  דמעשרן והן שלו כפו בכל ספק מעשר אמרינן דמעשק ו

 סמ*א ועליז להביא ראיה ואף שבספק תרומה אסור לו לאטל מימ הן
א שלו והמעשי שהפריש יטל היxאל  שלו טפיל למועז לכסן שסמטס מ
 לאכלי למפשר מוסר לזרים. ולסיז יצדק מס ששסק הרמב״ס בסרק ו׳ מהל
 מעשרות הלנה כיא כסך שמרא דרינ אסר רבה ב״א חשראל שנפלו לו
מ בסיג מהל׳ מעשר ״  סבלים מאבי אפו כהן דמפשרן והס שלו והקשה מ
 שגי הלכה י״ו ססירם פיז מסס שפסק שס דמעשר שט ממק נבוה הוא
 שנאמר לה, מא לטק־ איט נקנה במתנה אאיכ נתן לו את הסבל והמקבל
 סט־יש המפשר וסקשה סכימ בסינ דרמני שסק כר״מ דאיסשיק טלכתא
 סט 0ר*ש ומשרש «מרא במס׳ קדושץ דף נ״ד פ״ב למה נקנה לו כשנתן
 אש הסגל פשיס דקסבר מתטת שלא מרמי לאי כמי שהורמו דמיץ והרי
 מא זיל שסק בשיי מהלטת מעשרות הלכה כ״א ובכמה חכתי דכמי שמרש
ס שם נשס מ*י קירקוס דאף בעלמא אממנן כמי  דמיין ומשרץ מי
טה הוא יליף  שמימו דמיין מימ 3הך דנא דסבר ר״מ מעשר שני משן נ
 לס פיבטג לס׳ וס מא חקא אס כבר השריש ונקרא מפשר מיש בכ״מ,
 אמס ליבמ הליל בלא׳יס ליכא סטרה בפסקי הרמב״ס זיל מסך דססק
 fa פסלסס מפשר הלכה כיא כר׳נ אמר רבה בר אטה חש לומר דהוי
 םטקא דיינא נל׳ל ולp שסק נסיו מהל׳ מעשר כר־׳נ אמר רנה בר אבוס



 צח־ן
tto מרן מלק torso לאו כמי שהורמו למיין ואיכ כל זמן שלא משרשה 

: ל י  מעורב ס ולא מה ט שכהן אף בנובל של עצסו כ
roc 96 ן ט  ודע למול יש לומר לססוס׳ למק־ ססמא סמכו קמז
ל י א רק ל ס מ י מא ז נ  כלל לין משמש שלא טרמו לסך אמן
ש ד ן  סונש הנאה אינה ממון וא״כ ליכא לאוקמי משניתק לשר ישראל ט
MR< ל י מ הסן ו  אשה בשלומה ומפשר אלא נסבלים שלשלו מאט א
ף מ ן זיל 0 ד א Ptra ו ב ש דל ט  שלא מרט כמי שטרמו למיין אבל ד
xiiiui שוק האיש מקדש דססק עובש הנאה ממון רשראל שמקדש בסרוזמ 
vara מקולשס נסונש הנאה שט וטקמיק משניטן לשני שם לסמקלש 
ס 06 ד  ובפפשר אטלו ישראל מקמזשת מל טמא וליסא להן אוקיסשא ה
י וסשמולישא שום  ואינ לברי המסרשיא במט מכה ברורץ ללטסס ד
 נשקותא אס ניסא לנמינן דין ממון ולא בעינן טשר אכילס כאשרונ ללא
 מציגן אתרוג טהיה ט יק ממון ולא יהיה ט משר אכילה ס 06 אסווג
 של שרוסה פמאה ואתרוג של סבל וכלא״ה סס סמלים יאשרוג שצ סגזזמ
 ממאה כיק ילשמשס פומי כטט מיכתח טעוריה ואתרוג של סגל שטל
ל ולא ג ל מ  מטס אסרוג סשוסטן להא מעורב ט שרומם שאיט של מ

 מי לכס:
ק אמ־זנ י ו מ י  ומעתה נשאי ההוכחה קיימה יע־׳כ אתרוג שנבלע ס א
ו משר אכילס  שסוקצס לסי מכה אק לסמל משוס שאין ג
 דאיכ הירא נץשיס המהרש״א לרוכשם אסאי צא שבק שסרצן סגרת סמקשן
 ימאן רבט יק ממון לא בט טתר אכילה ונסקא טניס לאתרוג שנבלע
 ס אימי או אשרוג המוקצה למצוש נר מכה שיש בסס זין ממון ואין בסם

 טהר אכילה כמו שנארט לטל:
 אמנם אף שאין לסמל אםרוג של נוי מכם משוס דאין משר אכילס
י בסלסול כמו מ א  מ ׳מ בארהי לטל שהוא שמל מחמת פוקצס ש
׳ רצ״ז לענין ערבה שנתלשה טוס סוב p םמטבר ואין  שכמב הרשניא מ
ס אטלו ש י מ  לחלק בזה כץ יויס ראשון צמית שני יחכטס ספסייו י
 במקום מצוה דאוריישא נשב ואל העשה וכל שלא אמר בפירוש איני מדל
 מסס בל בץ םשמטס טא טקצה לסצוט וגילוי לפס בעלמא איס מועיל

. ס מ  נזם כס״ש לעיל. כיד םפרוד סטסב ביליס ר
 סק׳ שפד* סג׳צ צגד6:

«rn'1׳o א ל ס ט  שנית על העגץ הנ״ל סה שהשבתי לסחוחגי הרבני ה
 מ*ה שםעק אויש מיקירי קחלתגו יצ*ז »׳*• ראה כמה דברים םתדיבחי

/שבה שהשבתי להרבני הגיל:  הגיל והשיב עליהן, תה דבר הו
,  תישובה תד ה׳ את הברכה שלום לאהובי סחו תג י ידידי וחביב
ן י ו  הרבני חמשלא והמופלג בתודה חחףן ומנין הבקי מ

ה ששעון אויש •י י  מ

ס י  V מכתבו המיס םגיפני ביום אתמול, מצק חן בששתוטז צלל מ
ס י  אדירים ואסף בחתניו פלא חח מכסם ששימש נ
י מ מ ח מלא כף נחס סערות רמת על לבלי ש  עמוקות ורחבות ועלה ט
ס י  אשר ערכתי מפנין לעמן בלק אתחג המוקצה לנר מכם אס מצא ס ס
 טב ראטן לנפילת ארבעה טרם. והנה אני מוקף בכמה שרחש ועמוס
ט שיט נמל, ל פ  בלאגוח אשר פגרו ראשי עס כל זה לאהבט לכבול מ
 ועיינתי בלבריו סנממחס והיה לי בסם שעשועים בלילה סענר, חס ©די
ר מסשנו: י סי  מחשטהי אשר מצאתי להשיב על לכדו לסעלוק מסב מ

ל ט ר אכילס מ ס מ  א מה שסשס מפלט לאתרוג של סבל מקרי לברטש מ
ת ופעשרזס מ ו י  ופתיל לטוס פותי באכילה לכשישריש עליו ס
X לאחר מיס ושפן ב/ה על סרב שעל המלך בנדה פהלטמ לולב ושחש 
ש ו ד  יעקב סימן צ׳ סנה רש״י Y1 בדה מאן דבעי דץ ממון וכו׳ כסב מ
ן שלא  לאתרוג של פנל אץ ט מסר אכילס , ונס מםתוס׳ מוכס p סי
מ ס ל  השיט על רשיי כזה ואס לא סברי כפלי םסוס׳ כדברי רשיי מ
to * להזכיר דבריו ולהשיב עליהם כדרכס בכל מקום ובאשר שבמניא 
 עשו ק השטקה כהודאה דמיא שסם מסכיטס לדברי ושי* בזה. ונס מדגלי
 מהרשיא כאשר כברו מפלט חצה להק עליו ולהמר ממט סצוסמ סדנ
ר ס  כסות תמרים row דסיל ליפת הטס׳ לאתרוג של סכל אין ס מ
to אכילה דסא םמהיש״א כשב הפעם דלילא נשקותא למאן דבסי זין מפין 
ל ובלאום שמל משום  לינסי טסי אכילס לפנץ אשלינ של סגל מאי
 אתרוג השותטן מלש הסוס, ואמאי לא אפי בסשיסוס דאין 019 נט^שא
ר אטלס ס ס תרשי למעליוסא שיש 0 מ  לאתרוג של מגל מאיל ואית ט
ר אכילס ש ט ׳ אץ ט ס ט ל דגם לטפס ה י  וגם יש ט דץ ממק אלא ודאי ד
י אכילת אשחנ של פ9ל אינו מ י א  באתרוג של שבל יפעם היגר מאיל ו
י לבוא בלט שעולת םסרשס סרופוס ומפשרים ט  נשסק מעצמו ואין סטסר ס
י לבו) ט ס להסברא שסתבט באתרוג םסוקצס ישם מ0יסר פ מ  ואין זס ח

to *609 06 מר מגל שמא קייס לפזלס  ממילא לאיור יייס סשא״כ גאי
ל מ  שפולה למשיח לאשילה פלי ששרשש שיומם. יםיבר edb ד69 מכיש ס
 אסייג של שכל לזשס הסיס' מעעס אתרוג םשוסטן לסי שיש 0009( שלק

ת ב י  ש
ק מפס אץ מוציאץ סיח, אבל אחר העיק נראם לעניי מם לשימת  מ
 הרסדס אן) דסונר תקט כק אין מוציאין ממז ירמ כל זמן שלא מקט
 הרי הספק מור וםשק שחון שסר ממור ושתק תרומות ומעשחת טי כט
 שאר נכסים של טשדאל שמוחזק בהם, וראיה לזה יהא טף שסק םרפדם
 דםמן תקט בסן אץ מוציאץ טדו מא עד מסקנת השיש שם במסכת
 נימ דרב סמטנא סבר p אבל רבה ורב חנינא השיט על דברי רב הסנונא
 וסבירא למ יתקט כק מוציאין מידו והניאו ראיה ממס דתניא הסטיות
 נכנסין לחד להתעשר ואי 0*1 סקסו כק אץ מיציאץ טיו אמאי נכנסץ
. איכאיך שסק רביט ס ו  לחי נמצא זה טסי־ עצמו בפמוט של כהן עיש ס
 כרכ הסנונא ער רכה ייב חנינא טכא טש לסם טוע מברייתא והן
 טופ ססטקות שנכנסץ לחי להתעשר קיימא במסקנא שם, ובמטבח
 הרשדא מ׳ טי׳א נחזק סאת ליישב רעת הרסני׳ ס בזה אמנם הכסף
ב מסל' בטחת סצכס ו׳ טישב דעת םרסב״ס זציל דסובר רביט  משנה בי
 דהטבמ רבה ורב חנינא המה רק חטי בעלמא והסייעתא דרב חנינא
 מהאי ברייתא יסטקוח גכנטס לחי להתעשר לאו טיעמא טלי האי דטק
 רברשות ישראל מא והמוציא סחביח עליו הראיס ואעינ יאס תקשו כהן
 אין פוציאץ מייו לא נטק מיח מטנא של ישראל ושטר יכול לימור עצמו
 ט מכיל מרן הכסף משנה עיש. המ מסירש יאט׳ לרפת הרמכ״ם יסובר
ח מ״מ כל זמן שלא תקשו ברשות ישראל מא  מקט כק אץ מוציאץ ט
 ונחשב מטט לססור עצט ט ממעשר בהמה א*כ םהיד חכול לקיש ט
 אשם ומי קידוט ודאי דהרי מא כשאר מטמ, ועוד נלעל״ד דלא טין־

 בזם לחן מטס דשקט כק אץ מוציאי! טדו דזה מא כל זמן שהוא טד
 ישראל המשריש סרופוס ומעשרות אבל כשמקדש ט אשה טב אץ הכהן
 יכול לתקוף טד סאשה דהיכף כשבא לרטס איורטכ שקע זכות הכהן
 טניס דאס טשראל נתן או סכר לאחר אז לכיע אס תקף הנהן טד המקבל

 והלוקח מיציאץ מידו לכ׳׳ע. מוצא סזס חיל דלםרסב״ס זיל טס דץ זה
 אס מחטת שלא מרט כט שהורמו דטץ סטקא דדינא מאיל ובכמה מגמת
 בשיס מםקינן דהוי כמו שהורמו ובמקום אחר מטק מרס כירי לאו כמי
 שהורמו דטץ וטי סטקא דדינא וטקמיק הממץ טד המוחזק ועיין בטסי
 במסי ביב דף ל״ב ע״ב בדה והילכסא וטץ בססר סקט כק להש״ך
 ובקיצור מקט כק בשסר אורים וטמיס ט׳ צ*ג ציד ציה ציו ועוד שם
 בכמה מקוטת דשסק שהוא בסלונתא דרבווסא הוא לכמה טסקיס עדיף
 משאר סטקות וטץ נש״ך יו״ד ט׳ ס״א ס״ק י״ג דלסרמביס ססיקא דדינא

 אי שנפ לוי איקרי עס הד כט ספק נטר ואף שסשק זה אי שבס לוי
 איקרי פס טא ספק שרב עצמו טה מטסק ט ואין ללטת לשאר ססק
 טלכמא בפלוגמא דרטותא מ״מ בספק זה אי מתנות שטרפו לאו כט
 שהורט דמיא טי ג״כ ספק להכט הש״ס במגיוס טטמ ומי יטא אחרי
 רבינא ירב אשי מסדרי התלטד שלא הכריט בזה ופעמים אסיא השקלא
 ועריא כמ׳״ד כמי »רמו דמיין ולסעמיה אזלי השקלא וסמא כמיד לאו כמי
י לעיל מכמה סוניות סשיס וכיץ שרכינא ורב ת ־  שהורמו דמיץ כט ^
 אשי לא הכריעו בזה מי הוא הנבר טכריע והאי סטקא דדינא טי כמו
 בטא ללא איסשיעא והשיש קאי בתיקו. וטין באורים וסוסים בקיצור סקט

 כקאוס צ״ח ציס :
 ומעתה אחרי מרעה סזאס שיץ זה טס להרסבים לסטקא ייינא
 ומוקנלינן המעוס בחזקת מרא קמא המושק ט ומי כמו םשק
 מפשר ביי ישראל ואמחנן בט מעשרן וק שלו צדקו כל ©שקי סרסדס
 וטלס כאחי מוטס ואץ בק סטרה כלל וטלס ממיס על קיפב אחי
 למכח סטקא לחנא מוקטק ביי המוחזק ומא מטן שלו לכל יבר כט
 שמסאר לפיל, ואל תטבט ממה שפסק הרסב״ס בס״נ מסל׳ נחלוס הלכה
 ג׳ pre אוזר ממכירי אביו בהמה ואח״כ פת אביו הבטר טפל ט שטס
ט ר ס משוס לסתטת שלא מ מ  נמתטמ ובמש׳ ביב לף קכ״נ מבואר מ
 כט שהורמו דמיין ו* אסרס דדץ זה אי כשמרמו למיץ מא לסרמביס
 סטקא דחנא >דכ למה ששק סרמביס שהבטר טפל ט שטס בססנוס הלא
 אין להבטר חזקה נזה יוסל משאל יורשים. אין זה י^טא כלל, דנבר
 מטאר שם בטסי דה וקסבר וטי רפסטס זרוע לטיס וקיבה עחף פט
ט למיין  לומר בהם כטרט לפח מאיל וסם רכרץ ומה לטס אמרינן כטי
 אבל במסטמ דט״מ הוי רק סטן אי קיייל כמ*ד כמרמו לטין * לאו
 כט שהורמו לטץ מיל. וליזלדעת הרסב״ס כהן טס לו אתרוג של סבל
 איס יוצא ס מיק שמא סשיקא דחנא אס מסטס שלא מרמו כמי שהורמו
 דטץ ושמא טלכסא ילא כהורמו דמיין וא״ש סל זמן שלא משרש מסט
ק וסטרנ ט חלק נטה ולא מי לכס כסו  התרומם פחין לא זכה ט מ

 אתרוג סשותסין וכיון שהוא סטקא ללינא איט יוצא ס -.
 והנה כל זה מא לטפס סרמלס זיל אבל הרשלא במס׳ בסס׳ שמים
ם י ל להלכה למתנוס שלא מרט כמי שמרפי למיץ כשיפס מ  י
 נמס׳ קלושץ דף דת פיא דסוקי םתםא לססניסץ ש0 אליבא דסיד מאוס
ב  שלא ©ורמו כט ששורט דטק יכשיסס השיס בסס׳ טלק זזף יןל י
 שהבאתי לטלואיכ כק טש לו סכל לא טיך ס שמזטת ואף מלק שחסם
 שמעורב גם מא של כהן ולקך צוין קוא למעפ דאינו יוצא במצה של סבל.
מ י ל ממאות שלא מ י טחן םישלא טאיל ו ׳ ממאנים נ ס מ  אבל «*י ו



ן י מ קז  או לכל הסתות מי שנזרע כישראל ל0ל סר פלאיה ליס כדאיסא ג
 שם א״כ לכך סלעי רבק וסברי לקאי מזיו לכס קאי רק לעבדים ולשמש
׳ י ד ק איכ לא שיין לכס ד כ  הואיל ומקרא ליחזקאל שכס מיורש אסורם ל
 להנאש אישוח' וכמ״ש השוס׳ בסוכם ללסכי לדשינן גבי שרומם סמאם לך
ן  שלך תהיה להסיקה תחת תבשילן דכיון מנןמאש ואשרו הכהוב שיין ל
ש p סבלי רבק לסליני על רשביי נקדזשין ס לנבי שאר הנאות כ ד י  ל
ק אסור מיורת א״כ האי לכם לכתיב בסף כ ק שמלברי קילה שכיז ר  מ

ם ולששחומ אנל ד ב ע  של בטת מלין קאי רק לשאר םנאות לסיות לסם ל
ל וכסו שמסיק י ס לרבנן משמשת לכס הוא לכל לרכי הנאתן מ  בעלמא נ

 סש״ס סכא בסוכה בהיתר אכילה טלי עלמא לא פליני לנעינן:

ט על לבד המסרש״א מיל להססריא לא ל ע ל מ ט  ב מה שכתב כ
ט קשה למה לא שבק םתרלן סברס כ א  סועיל כלום בתירוצו ל
 סמקשן למאן לבעי לץ משן לא בט טתר אכילס ואף שאין ט נסקא טנם
 לעני; אהרוג של תרומה סמאה ואתרוג של סבל אכט איכא נסקוסא

י ס  בסלונתא זו למי שנשבע שלא לאכול אתרוג ליש ט לין משן ואין בו ט
ט למס שססק הרשלא בתשובת ל ע ל מ ט . ימטל כ ו  אכילה והאריך בסלטל
׳ תרמ״ס סעיף ב׳ בשיר הנאה מלולב לאינו תצא ט ט  ומור״ם בהנ״ה ב
ן שנדר הנאה מלולב אף שמוסר  ביו״ס ראטן משוס ללא הוי לכם הייט טו
ב י שלו מיון שסילק עצמו מכל הלאות ט  לאחרים ליהטת ט מ״מ לא ט
ט לאחרים כיון שהשקיע מעצמו כל הנאמן נ ק  לח הוי שלי והוי כאלו ה
 מלולב שוב לאו דידיה הוא משא'כ אס נשבע שלא לאכול אתרוג עדיין
ס ם שט! לו ט טסר אכילס יעי ט  היא שלו לשאר הנאוח ואין ללק ט מ
ר אכילה לשאר בני אדס ואץ אט דנץ יין אק ט טתר אכילה ה  יש בו ט
 אלא בדבר שאסור באכילה לכל ישראל. ודבר זה מטרש בטסי טכס יף

י צריך לזס אלא כטה שכהט דלא ט נ  ל׳׳ה ע ב בד״ה אי בעי מהקיר ל
ק באתרוג של סמסם ט ש טשראל נ  משום דיש בו הישר אכילה לעני כ
 טאיל וחזי לכהן עכ״ל עיש , ומלבד זס נלעניד לומר נאסר על עצמו
 אכילה אהרוג לא שייך לפסלו משום שאין מ היתר אכילה אטלו אס אוסר
 אכילת אהרוג שלו לכל ישראל וסעמא דמילתא כיק שאץ איסור אכילס
ר מעצמו עיי נדר ושנועה זה ט י  אתרוג זה מצד עצשתו רק שהוא בדא א
ר כל הגאת אתרוג על פצש מ ר אכילה ורק ב ת  לא מיתשב לדין אץ ט ט
ק שאסור ט ס ראשק משום ד י י  סוברים הרשב׳׳א ומוהר״ם דאיט יוצא ט ט
ס י י חיט שלו ואף שהוא בדא האיטר הנאם מעצש ס  ליהנות בו שוב ט
 לא הוי שלו והוי כאלו הקנה האתרוג לאחטם כמו כבארתי למעלה אבל
א לכל הנאות שלו רק שאסר אכילת האתרוג על עצמו זה מיחשב ליש כ  ט
 בו היתר אכ־צה כיון שאין האיטר בהאתרוג רק שהוא בדא והמציא האיסור
 מענמו ע׳יי נדר ושבועה. ודוגמא לסברא זו מצינו בתוס׳ במסכת ספורה
 דף ו׳ ע״א בדיה והשתא וכו׳ שכתט שם בנשבע שלא לירש את אשתו והוא
 עבר על שבועתו ייירשה לאאמרינן ביס כל מילהא דאמר רחמנא לא
ה עליו אישור לגרש אס אשתו  העביל אי עביל לא מהט הואיל ולא ט
 רק שהוא בלא התיטר מעצמו בכה״ג לא אמר רבא לא מהט וכו׳ יטק
 שם בשיש׳, הרי מטרש דאף שאמר רחמנא שלא לעטר על השטעה אטלו
ה עליו איטר נירושק מצי י הואיל ולא ט מ  הכי אמרינ! ביה אי עביד מ
טר מעצש, הינ י״ל ט שאוסר  עצמותו רק שהוא המשיך על עצש ובדא האי
 אכילת האתרונ כלו עליו ועל כל ישראל שחשב יש מ טסו־ אכילס מאיל
TOf» והאיסור אכילה איט מעצמותו של האתרונ אלא שהוא גדא והמציא 

ך ביה לשמר שאק ט טתר אכילס: י  ע״י קונם ונדר ושטעה לא ט

י ס כמת סי  ג ומה שהקשה סתירה בדברי טס׳ דמא בסוכה סשקיק י
ם מ ס ד כ  מיכתש שישרה הואיל וסצוסה נשטפה ובמס׳ מ
י מיכסס טטרים אצא בדני ס ט ט דלא שייך כ ת ה לא כינוי דמי כ ד  נ
׳ ס מ . אץ בזה טס סטרה בדנרי ה א מ ל ע י כעפרא ד ט ה ד א מ  שאסור ב
ט זה אליבא דרבק ואליבא מיד דלא אמרינן כל העומד ליקצן ה  דבסוסה כ

 כקנון דמי ונם לא אמרינן כל הפומד ליזרק כזרוק דמי וממילא לא
י לישרוף כשרוף ימי א יכ לא שייך לומי ידבר ספיפד מ ש  סבירא ליה כל ה
י כשרוף ולקי ת טפוריה טק יפייק לא נשרף לא מ ת כ י ט ה ט  לשריפה כ
 כתבו יאש״ה באטרה ימשה ושל פ״ז שאמי במאה טסשנ כסוסי פיכסס
ז ז  שיעוריה הואיל והוא כעפרא בעלמא טק שאמי נמאס, אבל ל

ק קיימא ש יכל העומי לתיק כזרוק ימי ו ד  יקיימא לן להלכתח כ
כר שמצוט י  כר״מ דענביס העומדים ל־בצר כבצורוס ימיק ממילא אמיינן נ
 בשריפה דכתותי מיכתת שישריה דכל השמל לישרף כשריף ימי מ1כ פצ
ס מבביס וסולטס אליבא להלכהא ושטר מקשיס כ מ ׳ הכא ב ס ט  דברי ה
 למה להו לאמוראי לשרש סעמא דאסרונ של ערלה משוס דאין ס משר
י פעמים ייש מ ס לאץ מ p ממק םא לזיין לא &jvn ל ט  אכילה או מ
ל כשרוף ימי ולסוסי מ ם אחר מרווח יוסר וכיק ללשריסם מ ע  לומר פ

: י מ י ס ר ב  מיכתח טעוריה יזנר זה פשוש שאין כאן סתירה מ
WC3 ר וכה שכתבתי בששה מגה בראש האילן אף שאמר למלות בם 

U due ן מ מכה סרטיה לשבעה טי ד  1ויו״פ אס״ה ממשב ל
 >«ציק

ק כ י לכס ואמאי לא טמא דהוי לכס ממעס שיכול לסלק אס ה  ט ולא ט
 והוי כאחרונ דענמא לאחר טפריש (כמו שטבר הרמביןזילטבא בר״ן זיל
. וצ״ל דםיל להטם׳ דאץ לט ה)  נשמעתי! שמכשיר את של טבל מעעס ז
 לדק על העתיד להיות ואט דני! באתרוג של פנל נאשר הוא נרנפ זו
 שנעלו לגאת ט יש להכה; חלק נו ולא הוי דידיה א״כ ממילא אס אנו דנק
 על אותה שעה אשר טפלו לצאת ט הרי יש נו איטר אכילה ו*! לנו
 לדין בשני ספכייס בנושא אחד וממה נפשך אם אט דגי! נאחרונ של פנל
 ככי הזמן והעח תשר טפלו ללאת ט הרי אין ט טחר אכילה . ואס באנו
 לדון ט מה שעתיד לטות בו שיהיה מותר באכילה ע״י הפרשח תרומה
 ממקום אחר גס שס של אתרוג השוסכץ אינו טפל ט דהא עתיד לסלק

ס אתרוג של ט  להכהן חלקו ואי אפשר להפריד בין שתי בחיטת האלה ט
pפנל נתשב לאתרוג השותכין שיש להכה; חלק בו ויהיה מותר באכילה ול 
 הלנר פשופ למאן לפוםל חתרוג של פנל מפעם טש להנהן ט שותפות
 כוסנ נמי משעש שאי; ט היתר אכילה. ומה שהוקשה למעלחו לא״א דחהרוג
ו התום׳ כלום נתירונם .  של כבל מיתשב אין ט היחר אכילה לא מעי
 ועדיין קושייתם במקומה עימלח למה צריך קרא למעש שאינו יוצא במנה
 שנ שבל הא בנא ה אינו יינא בה משוס ללא הוי מצתכם כיון דאין בה
, קושיא זו לא קשה מילי ל נ  היתד אכינה כמו ש:א הוי לכס באתרונ של פ
 שאי; לנולדשת משמעות הדרשות זה לזה, והענק הוא כך , לבנפילת ד׳
 מיני לילב נתמר ולקחתם לכס ומשמשת הדרש הוא שכיה לנו הכתוב ליקת
 ל״.ית נ;־לת ד׳ מינים ממה שהוא מזומן לכס לכל דרכי הנאתן שק משמעית
 מלת לכס דות לכל לרכיכה לכל דרכי מאתן והכתיב דולקתתס לכס מורה
 על מקיימי יינות נשילח לולב שיהיה ממזומן להם בכל דרכי מאתן וממילא
 ממיעע אתרינ שאי; ט היתר אכילה שאינו מהמזומן לכל דרכי הנאת; אבל
 בתלה לא כתיב לכס רק רחשית עריסוחיכם בזה אי; במשמעות דורשי; טהיה
 מעישה המזומן לכל דרכי הנאת; רק שמשמעות הדרש הוא עריסותיכם
 לשלול ממנו עיסה שאינה של ת״פריש תלה והיא של תחרים, ומעתה נבי
 מנה דאתיא מנז״ש לתס לתם ממילא הוי כאילו נאמר במנות תכילת מצה
 מצחכס וליכא בזה משמעוח למעש דבר שאין בו היחד אכילה אלא לשלול
 ולהוציא מצה של אתרים או של שותפי!. ומעחה קמה ונס נ:נה תירוץ
 התום׳ ז״ל לאם אוכל כיכ הרבה שאס ינשל תלק הכהן ותלוי ישאר עדיין
 כזית שיטה לנו לבלו הוה יוכא ילי אכינת רנה של ;׳•;ל אי לתו לאתי
 קרא ויימעיפ ליה בהדיא . והדבר נכו! הוא מאוד לכל המתכינן ב־ישמעית
 הדרשות וכן כתנו התים' נמשכת סונה דך- נ ז עיב בד״ה כל האזרת
 לת:ק בי! מה לכתיב לכם ל״ה לכתיב עד־םיתיכם או מנתנש ע ש שאין
ת למה לא מחלקים י ״ ה  לצמוד גהשווה משמעית הדרשית זו לזו. יחי; ;
 התוססת בסברא זו לתת־ונ של עבנ פשי. הות־נ י״שמעית לכס היא
 שידיה בו היתר אכינה אבל במצה של שבל נא נריך :היות בו היתר
 אכינה . זה אינו, לעל י; י־־שה על המק:; דשבי דרת; לבעי לין ממון
 לא בעי היתר תכינה , תיכ כייה יהיה תת־ינ של ;••:נ פשול לעד כאן
 לא פליכי ב״ש יב״ה אלא באתרוג של למאי אבל תתי־ונ של שבל לכ״ע
 ס:ול כ־יי שהיכיתו התיס׳ בקיכייתס ואמאי הא יש בי די; ממין דהא פנל
 מיתר בל;אה וע״כ צ ל דלא הוי לכס מגיעם שיש ללכה; שותפות בו א״כ
 לייא־ צריך קרא למעש מצה של ;•בל הא י״כ לא הוי מצתכם להא יש
 להכהן שותפית ט וע״ז מת־ליס דכ־ון שאוכל כל כך הרבה עד שישאר לו
 כזית בלתי תלק הכה; הוי יוצא בו דשכיר הוי מנתכס , משא״כ באתרוג

 של טבל כמו שכהנו התוס׳ בסברתם:
ן להקשות צפי דברי הנ״ל שכתבתי בישע כוונת יילת לכם הוא י א  ו
 1 משמעות לכל דרכי הנאת; א״כ קשה לכי הש ד לייא! דבעי די;

 ממין לא בעי היתר אכילה מיס בזה להומא משמעות לכס לדי; מדון ולא
 צריך היתר אכילה שהוא הנאה ביותר. יש לומר דכיעמא דמילתא דכיו; דלכס
 כולל כל ד׳ ריניס שבלולב וכיון דלנבי לולב והדש יערבה לא שייך בהו
 היתר אכילה דהא אינן ראוי[ לאכילה לכך מוקייינ; ה־ לכס רק לדין משן
 ולא להיתר אכילה ומאן דכעי היתר אכילה ולת בעי דין ממון סובר דקרא
 אהי לכל הד ותד להראוי לו אהרוג שעיקרו לאכילה אתי לכס להיהר

 אכילה לבד ושאר המינים שאינס ראייס לאכילה אתי לכס לשאר הנאות כש
 שכהבו ההיס' בדיה לפי שאין בה וכו׳:

 ודע דלכאורה י״ל שטא בפלונתא דתנאי במכמעוה דורשי! אי לכס טלל
ה או שמורה רק על מקצת הנאוה בהא דתט בברייתא א  כל דרכי מ
 קדושין ע״ח פ״א ושביי אומר ניורת פחותה מבת שלש שנים וייס אחד
 כשירה לכהונה שנאמר כל הטף בנשים ההיו לכס והרי פנחס היה עמהס
 ורבנן החיו לכס לעבדים ולשכחוה. הרי דפליני במשמעות לכם דרשב״י סובר
 דלכס טלל כל דרכי הנאה אף ליקח מהכיף לנשים ורבנן סוברים דלכס הוי
 רק להנאה בעלמא דהייט לעבדים ולשפהוה. אמנס אחר העיון נם רבק
 סוברים להעמיד בלכס כל דרכי הכאה רק דהכא פליני על רכביי במשמשת
 זה היאיל וקרא קא דהיק ומוקיס אנפשיה שאיט כולל בזה להמיר אף הסף
 ליכא לנשיס הואיל יפנחש היה ע-הס ורבנן דרשי קרא אחרינא מאמר
ט כמיס לא יקט לנשים כי אס  בקבנה ביחזקאל לא יק־ו להס לנשים דטי
*אל  נטלות מזר:־ בית ישראל עד טהיה מזרע ישראל או מקצת זרע י
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 והקדימו הסית שהיה מוכן לקרות ט פ׳ םטלש והעולה כבר בירך עלי*
טה אז חלוקי דעי ת אס יש לקרות שרשת הטדש תחלה  ברכת התורה ו
 הואיל וכבר בירך עליה ברכש הטרה שלא לגרוס ברכה לבעלה או חס
 לגלול הסשר לפרשת ר״ח להקדים פרשת ראש חידש שהוא תדיר. הרי ששסק
 זה איגו מוסכם מכיע ונפתח בגדולים שמחילקיס בזה ומאי חילוק יש בזה
 בין פרשת הטדש לפרשת שקלים. הנה מלבד שאין זה השגה על דברי
 אאמ״ו הגאון זניל שדבריו שם סובבים והולכים לפלפל בדברי האיודרה״ס
 שהביא מור״ס בשי׳ע איית סוף סי׳ תרפי׳ד גהג׳׳ה במעה והחחיל לקרי־
 בשל חטכה שלריך להפסיק מקריאת חנוכה ולקרות בשל ר״ח תחלה שאין
 מזה סתירה לנדון דידה שטה המעשה בשבת פרשת שקלים, דעד כחן לא

 כשק הרמ׳יא להפסיק מקריאת חנוכה כדי להקדים פרשת ראש טדש שהוא
 תדיר היינו משעם שאנן קיימא לן דאין משגיחי; בשל חנוכה כל עיקר אבל
 אס אירע כן בשית פרשת שקלים שטעו והקדימו לקרות בפרשת שקלים
 קודם שרשת ר״ח בזה כיע מודים היינו אטדרה״ס והרמ״א הנ׳יל שגומר
 פרשת שקלים וקורא אתי׳כ למפטיר פרשת רית דחיוב קריאת פרשת שקלים
א תדיר מקדימין  הוא מדינא כמו פרשת ריח רק שטא משוס שריית ט
 לקרות פרשת ר״ח תהילה והיינו לכתחילה אבל בדיעבד שכבר התחילו לקרות
 תחלה בחיט תדיר אין מפסיקין באמצע פרשת שקלים להקדים פרשת ר ח
 וא״כ םתמא כפירושו דמה שכתב לכיע הייט לשלול דעת אנודרה״ס והרמ׳א
 ז״ל שאינם חולקים ומורים בפרשת שקלים לגמור פרשת שקלים כפסק אאמיו

 סנאון זצייל. וידוע לטי לכטד מעלתו שאנן בדידן מטייבים אנו למשכיני
 נפשק על פסק הרמי א בש״ע ושארי גדולי פיסקיס המטרסמיס המקיבליס
י אשכנז אבל לא בפסקים שכתט גאיניס בתראי בחיבורם אשר  אנלנו מ
 לא כשטו בכל הגולה ואינם מצויס אצלנו במדינה זו ולא זכינו ליהנות מזיו
 אורם והדכר פשוט שאין אנו אחראין לחוש שמא נמצא כספרים שיצאו
 לאור אתר חתימת הש ע ונושאי כליו המפדםמיס אשר אין דעתס כדעתני
; שעיניט רואות בפיסקיס  ואי; הכרעתם כתכרעתנו ואנו אי; לט כי אש מ
 שלפנינו והראיות יתנו עידיק ויצדיקו ואם אי; הראיות מוכרחים ותליא
 בסברא דכר זה נמסר לכל בר לככ להכריע הדין כפי ראות עיניו בשיקול
 דעתו ואת אשר יבחר יקרב. ובר מן די! ימחול כבוד מעלתי שלפי עניד
 יש לתלק בין נדון שהיה לפני אאמ־ו הגאי; זנ״ל לנדון שהביא הנתו; מו״ה
 חיד׳א בספרו לדוד אמת דשם היה המעשה שעדי; לא התתנלו לקיות בש׳
 החודש רק שפתחו הספר שהיה מוכן לקרות פרשת החודש והעילה בירך
 עליו בזה שפיר פסקו הנדוליס האלה לגלול השפר ולקרות פרשת ריח
 שהוא מדיר דמה בכך שהעולה כרך ברכת התורה על פרשת הטלש עדיי;
 אין זה התתלה לחשוב בו דין דיעבד רק שהם מתולקיס אס רשאי; לנרוס
 ברכה לבעלה בשביל הקדמת תדיר, מה שתינו כ; בנדי; של אאמ ו השאון
 זצ׳׳ל דשס כבר התחילו לקרות בפ־שת בקנים קס דינו להשכים הקריאה
 אשר כבר התחילו בו וחין להפסיק בתמנע הקריאה בשביל הקדמת תדיר
 כמו שמוכיח אאמ״ו הגאי; זצ״ל שם מסוניא דמםכת זבתיס דמשקינ; דאס
 התטל גומר את שאיט תדיר הגס שיש בזה סברא לאידך נישא די ל דחס
 בירך ולא התחיל לקרות גרע מפי משוס חשש שלא לנרוש ב־כה לנטלה
 אבל בשכבר התחיל לקריר. ג׳ כטוקיס שוב אי; כאן חשש •כרכה לבטלה
 דכבר ינאו ידי ברכה בג׳ פסיקים שכבר קרא ואף שאז היה הקריאה
 בשעות מימ אי; כח; ברכה לבטלה דהא יצא במה שכבר קרא . וכן נראה
 שדעת המניא נוטה לסברא זו ודוח ממה שכתב באויח םי׳ ק מ ס״>־ ד'
 דאס סתת בספר שכ חנוכה ובירך ילליי הקירח יקרא בשל חנוכה שלא
 לגרוס ברכה לבטלה יע ש , ולנהירה יש לזה סתירה ממה שמבואר בשים
 תרש״ד ושם הסכים המכ״א לדברי הרמ״א שפסק שס בהג״ה שאס טעה
 והתטל לקרות בשל חניכה צייך להפטק יצקרות בשל ר״ח יעיש. ועייכ
 צריכין אנו לומר כדי לסלק סתירה זו שהמנ יא סובר נחלק בין היכא שכבר
 התחיל לקרות ג׳ פסוקים בשל חנוכה בזה פסק הרמ׳א בסוף סי׳ מרפ'ד
 שצריך להפסיק ולקרות בשל ר״ח שהוא תדיר ואין כא; ירם ברכה לבטלה
 כיון שיצא ידי נרכה נמה שכבר קרא, אבל בשי׳ ק מ ש״ק ד׳ שס היה
 המעשה שנירך ולא התטל עדיי! לקרות כשל חנונה כזה שובר המניא
 דאין לגלול הספר ולקרות כשל ר״ח כיון שכבר ברך נשל תנוכה איכא נדס
 ברכה לבעלה , אמנם סברא זו אינה מוכחת דהרב בספר אלי׳ רבה שם
ף ס׳ק ד׳ סותרים לפסק ה־מ״א  קאי בקושיא שדברי המג״א בסי' ק״מ ט
ף סי׳ תרפ״ד יעי׳ש וכן נראה שחין סברא לחלק בכך דאל׳׳ב לא ת״ל ט  ב
 למורים נסים תרס״ד לסתום ולכטב פעה והתטל לקרות בשל חנוכה יה־־ל
 לפרש ולכתוב פעה והתחיל לקרות נ׳ פשוקים כשל חנוכה וט׳ דאס התחיל
 לקרות ולא קרא נ׳ פסוקים מדיין יש חשש נרכה לנפלה דאין קורי! בתורה
' קל״ז סעיף ג׳ יעיש ומדלא חילק ח מני פסוקים וכמ״ש נש״ע טייח ט ט  פ

 ככך מכלל דסנרא v דטיס היא והטקר הוא לחלק דאס כנר התחיל
א י כמו דיעכד והקדמת תדיר ט  לקרות כשאינו תדיר גומר קריאט דזה ט
 רק לכתחילה ולא בדיעבד כמו שנראה נמס' מגחות דף מ יפ ע״כ דמשני
 דהאי דתדיר עחף מצוה בעלמא היא ויעיין באלי' רבה סי׳ יךר םיק ד׳

 ולפ׳׳ז דברי הניל שרירי! וקיימק דמחלוקת שהביא הנאון בספר לחד אמת
 דשה מחין לא התטלי לקרות בפרשת החודש רק שהעולה כנר בירך על

 הטרה

 שיבת
א רק מדרבק אתריק טש בילו לעטר של גזירת  לעלים סיג האילן ט
ח מצות טכה אף בשבת וייס ולכך הוי סוכה  חכמים לעלות ולצאת ט י
י כיון ט י ח ט שאמרינן בעננים מרוניס מעליה דלא ט  הראויה לשנעס כ
 שבידו ללקסן א^ילו ביויס, עיז הקשה מעלט דלסה פסקו הפוסקים
 במקדש באיסורי הנאה דרבנן דאינה מקודשת הלא יש בידה לעבור על
, הנה מלבד מה שהשיב מעלתו לעצמו ה  איטר דרבק וליסטס מתסן ז
 לשאט קלושין לכל סמקדש אדעתא דרננן מקדש עוד נה שאין דמיוט
ן לחכמים אסרו חפן זה כהנאה אז ספקיעו חכמים ו  עולם יפה כזה מי
 הרשות מהחפץ סזס מכל אדם ואיכ ט שמקדש ט אבה לאו מיח יסינ
א אינה מקנלת דנר עיי חפץ זה  לס דהא אץ החסן שלו והיא נס ט
 שעליין אין לה ט רשות להפקר נ״ד הפקר ולא הוי שלה כלל ואס תהנה
ק זס אינה נהטת לא משל המקלש ולא משל עצמה ונמה תטס מקולשת ח  מ

 וזה גרע מק׳ לשה בגזל:
 ה ומה שכקבט בתשובתי לתירוץ סרשביא בטש׳ פסחים למתרץ לצריך
 קרח למצה של שבל נטבל של כס; עצמו וכתבתי חתכן תירוץ
ק ואז ץכס ט סכק אף מ  זה למיל סתטת שלא טרמו כמי שהורמו ל
 קולס הפרשת תרומה, ועיז משקפק כבול מעלט נ״י מלנרי חידושי
 סריטב״א במסכת מטת לף כ׳ עיא לכתב שם למס לאמר מתנית שלא
א רק לטמרא אבל לא לקולא לאל״כ לא ט שהורמו למיין ט  הורט כ
 יתחייב האוכל טבל עכ״ל. הנה כבר בארתי בתשובתי לטל דמסוניא לקדושין
 נ״ח ע״א ומטגייא דמס׳ חולין קליא עיא מוכח דאפי׳ לקולא אמרינן

 כהורמו דמיין וע״כ נטכץ אט להגיה בדברי הרישביא ז״ל וכוונתו כימ
 בלא מפורש דמתכות שלא הורמו כה״ד אין לט לומר דין זה לקולא ולפ״ז
ן זה שהכק זוכה *בתרומתו י  דברי אתיץכטגן גס לדברי הריטב״א ז״ל מ
 בטבל של עצמו אף קודם סכרשה דאמרינן מתטת שלא הורמו כמו שהידמו
ד סערות  דמיץ אפילו לקולא משורש בש״ס . כל זה מצאתי לסיין בעח ע
 שהעלה כבור מעלתו על דב־י תשובתי. ויתר דברי מעלתו הס בנויס על
 אדני פז וצדקו יושר דבריו הנאמרים בחן ושכל שוב ונפרעות מה שתלה
 מחליקה הדיי והרשב״א בפסתיס ל״ח ע״א במחלוקת הכ׳׳מ ורש״י בפ׳׳א
 מהלכות מעשר הלכה ד׳ ויעיין באורך בשער המלך שם. ינס הערתו מדנרי
נ י  הריטב׳יא שנחידושיו לקדושין נראה שהיה לו הני־סא ננ׳׳כ קניג ע
 דמםיק השיס דמתטת שליה לאו כמי שהידמו דמיין ובחידושיו נמס׳ מכות
 דף כ׳ עיא נראה שהיה לו הגירסא בב״כ שם כמו שהיא לסניט . ונחת

 ינחת בהס. אוהט הדיש :
 סק׳ שמואל סנ״ל צנלא

ס, לאוצר בלום, נושך ספיר ויהלום , ה״ה  תיםובה ישאו הרים שלו
 כבוד הרב המופלג *נא םלא ספרא החכם השלם כבור

 םוהר״ד סרדכי אשיאו ג״ו שלותא ררחמנא םק״ק צפת תוב״ב י

טס כולו מחמדים חט ממשקים הגיעני ושמחתי בדבריו  יח מכתבו הנ
 סנטמים והישרים ואני מוקף בטרדות רבות העמוסים עלי
ט כמעס רגע להשיב מפני הכטד י  בדברים סנטציס לשעה, ולכבוח ט
 ליישב דברי אאמיי סגטן זצ׳׳ל בדברים אשר כטד מעלט עמד עליהם :

 ראשון נאמר מה שכתב חאמ״ו הגאון זצ״ל בספרו טדע ביטדה מה״ת
׳ נ״ג ס״ק יינ וכו׳.  חלק או״ח סי׳ ו׳ דכבר פשט המנהג כמגיא ט
 אין הטוגה לומר שמצד המנהג יהיה לו דין גחל תיכף בלילה אחר כלות
טא מצד הדין כמו שהביא דט לא במנהגא תליא ו  י״נ שנה, הגה זה ו
 כבוד מעלט והוא מפורש בפוסקים, אך טונת אאמיו הגאון זצ׳׳ל במה
ו נוף הדבר שמטחימ לעטר לפני התיבה כשנעשה נ  שכתב שפשש המנהג טי
 גדול אפ״ש שלא נתמלא זקט אפי׳ שלא באקראי ולרוב הפוסקים איט
 רשאי לירד לטי התיבה לעתיס ידוטס ט אם־ מי טש לו זקן או שהגיע
ק הב״י ובש׳׳ע או״ח סי׳ נ״ג סעיף  לכל סםטת לי״ח שנים כמו שפסק מ
 ח׳ וכן כתב טר׳׳ס נהנ׳׳ה שם והוא מתשונת סרשב׳יא והרא״ש אמנס אצלט
 פשס המנהג שלא לדקדק בזה , ונהגו שמניחים נעריס כשהם אבלים על
 או״א להתפלל כל ימי החיל נםנת אבלס אף שלא הגיעו לייח שנה ואי! להם
 זקן וסעמא דמילתא שהכיכור מוחלים מיז ולט מנהג סזה רשאי להתפלל
 מיכף כשנסמלא לו י״נ שנה דאז מיקרי גלול פיס החן כדברי המיא הנ״ל:

 יט שניות מדברי סופרים שהניא כנוד מעלתו לדקדק על דנרי אאמ״ו
 הנאון זצ׳׳ל בניב שם שי׳ ייא במעשה שאירע בשבת ריח
 אדר שעפה הקמ־א בספר טרה שהזטט לקרות בו סרשת שקלים והתחיל
 לקרות פרשת שקלים קודס לשרשמ ריח ונזכר באמצע הקריאה, ופסק
 אאמיז הנאץ זצ׳׳ל שם לנסור הקריאה בסרשת שקלים רקראו אח״כ פם
 סמפסיר פרשת דח וכתב שם שהוראה זו אליבא דכ״ע ושיז תמה כבה־
 פפלט והביא דברי תםוטס אחרונים מבא נספר לדוד אמת מהנאץ
 סןובהק פרס טל״א זציל במעשה שפעו בשבת ראש חדש וסרשת החודש
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 כ כא כב ציון
 ואקדמיה והקסיר אמריו לוקה ד׳ ואף שרבא שס קאי בתיובאא מברייתא
ה הלכה כרבא הואיל ולא חשיב ליה ביע״ל קגיס . ולט לברי אאמ״ו י  א
 הנאק זצ׳׳ל אק מזה ראיה ח״ל ללא חשיב ליה ביע״ל קנים הואיל והוא
 הלכתא למשיחא. הגה הפלאה זו לא ידעתי מה הוא להלא כה ליבר אאמיו
ן שם וסיים וכשב ובזה מתורן כמה מקומות במה שסשק הרמביס זיל  מאו
 בסלד קלשיס כאייי וינעו טשאי כליו ליישב לבריו מכיל עיש. הרי בשה
ם  מלא אמר שנושאי כלי םרסביס לא נחתו לחלק בכך וסתמא כמירושא מ
 מרן הכ״מ הוא בכלל והוא מראשי טשאי כליו בל הרמאים זיל ונס הוא
 ממאן לחלק בהאי כללא רהלכתא כרבא בין לין שהוא טסנ בזמניט ובין
 לי! שהוא הלכתא למשיחא . אמנס נוף תמיהת סכ״מ על סרמביס שס
 מתיישבת שפיר מדברי הרשב״א בתשובה הני׳ל לשפיר פסק הדמביס במקדש
 בעל מוס וקרב האימורין לאינו לוקה חמש משוס להוי לאו שבכללות ואף
 שמברייתא מוכח דלוקין על לאו שבכללות ורבא קאי בתיובתא מ״מ טין
 דרהיסא לסוגיא בריש מס׳ כריתות אזלא כמיל אין לוקק מל לאו שבכללות
 מכלל להט הלכתא כמו שכתב הרשנ״א בתשיבה הנ״ל ובאמת הוא תמוה

 על מה שהיה בהעלמת עין ממרן הכימ לברי תשובת הרשב״א סנ׳׳ל:

 ואחר אחרק אני בא מה שהניא מעלתו בשם ספר יל מלאכי למשרש
 שעמא דהרמב״ס פ׳ י״ב מהלכות נדריס הלכה ח׳ באשה שנלרה
 שאינה נהנית שהבריות דאין הבעל בכלל וכתב הכימ שס לסליני בה
 אמוראי במסכת נדר־ס דף פ״ג וכתב הרב יל מלאכי דרבא סבר לבעל
 סוא בכלל בריות ונגילא ור״נ סברי בעל אינו ככלל בריות ופסק רבי,ו
ל רבא וכתב הרב יל מלאכי לאף בלי שעמא  כעולא ור״נ שהס רביס ע
 לעולא סבר כוותיה לרינ נמי היי הלכה כר״נ הכא ננל רבא תלמילו ואין
 הלכס כתלמיד במקוס רבו ואף דבעל״א הלכה כרבא ננל ר״נ להוא בתרא

 מ״מ סיכא שתלמיד התווכת עס הרב פניס בפטם קיי״ל דאי! הלכה
 כתלמיד במקום רב והרי שס בשוניא ינד־יס התווכח רבא עס רינ אס
 סבעל הוא בכלל בריות דהח קאמר שס איתיביה רבא לר״נ ור״נ השיב לו
 לעולם אימא לך וכו׳ כי האי בודאי אין הלכה כתלמיד במקום רב כמ׳׳ש
 הרי״ף בפ׳ תזקת הבתיס וכן כתב הרא׳׳ש בפשקיו בס׳ בתרא במסכת נדריס
 וזה לשוט והלכה כעולא וכר״נ דבעל לאו בככל בריות הוא ואע״נ דרבא
 בתראי הוא מ״מ הלכה כר נ רבו וכן כתב הרמב״ס עכ״ל הרא״ש, וע׳׳ז
 כתב מעלתו להיכיח ממה שכתב הרמב״ס רז": -ילל מגילה וחנוכה הלכה
 ו׳ דלא תקכו הלל בפוריס מכוס שקריאת ה..כינה הוא ההלל עכ״ל. והרי
 זה דברי ר״נ במסכת ערכין ד, י׳ ־במסכת מניצה דף יייד עיא אבל רבא
 פליג שס ואמר שעס אחר משיס דאכתי עבדי אחשורוש אנן והרי שס לא
 פליג רבא עם ר״ג פניס בפניכ דהא איתא בס נלשין רבא אמר ואפיה
 ססק הרמב״ס כר״נ מכלל דש״ל להרמב״ס ז״ל דתמיד הלכתא כר״נ גנד
 רבא משעם שאץ הלכה כתלמיד במקום רט אף שלא נאמר הפלונתא פניס
 בסניס, וכבוד מעלתו מתפלא ביותר על הרב יד מלאכי שהביא דברי
 סרמב״ס ולא העלס ארוכה לזה ונס על דברי הכימ בפ׳ ייב מהלי נדרים
 הלכה ח׳ יש להקשות דלמאי צריך לומר הסייס דבשביל כך פסק סרמביס
 דבעל אינו בכלל בריות דלא כרבא הואיל ור״נ ועונא קיימי בחדא שיטתא
 והלכס כרב־ס גנד רבא ולפי שיפת הרמב״כ בהלכות מנילה הניל בלחייה
 אק הלכה כרבא גגד ר ג משוס דאין הלכה כתלמיד במקום רב אף שהתלמיד
 הוא בתרא ופלינ אשי׳ שלא פנים בסכיס וכבוד מעלתו האריך בזה . הנה
 אני אומר שכטד מעלתו תקע יתידותיו על מה שראה במסכת ערכין
 ובמס׳ מנילה שס איתא הפלונסא דר״נ ורבא בלשון רבא אמר אבל לא שם
 עיניו בדברי הרי״ף וסרא״ש שס במס׳ מנילה שס הוא סנירסא בלשון
 מתקיף ליס רבא ולא בלשק רבא אמר והר״ן שם מפרש מתקיף לה רבא

 למאי דאמריק אי הכי הלל נמי עכ״ל, וזה כסה שניס כתבתי בתשובה
 אחת דיש לומר דלסרמביס סיס הנירםא שם בלשון מתקיף ליה רבא והיינו
 שרבא סיס שטס בפטם פס רב נחמן כשהקשה לו אתקפתא דא ובזה שסיר
 אין הלכה כתלמיד במקוס רבו כמו שכתב הרייף והנ״י בס׳ חזקת הגתיס
 אבל סיכא שנאמר הפלוגתא בלשק רבא אמר ולא היה בסט רבו סניס
 בפטם גס לסרמב״ס הלכה כרבא שהוא בתראי ובזה דברי הכימ הנ״ל
 ודברי סרב יד מלאכי נטטס וברורים. זולת זה אק בפי מענה לחדש
י סרדותי. ואודות ספרי טדע ביהודה קסא ומהדורא חטינא אשר דרש פ  מ
 כבוד מעלתו הנה הטדע ביהודה קמא אק בידי ט אס ספר אחד לעצמי
 מהלב מהדורא חטינא ידי נפויה לשלוח אחד לכבוד מעלהו למנחה,

 אן ימחול ויודיעט סאדרעס מפורש. כיד ידידו הפרוד והדיש:
 הק׳ שמואל סגיל לנח)

ה כזנלאל ר א 0לא ספרא ס ג מ י ו א ם ה לכבוד חרב ה ב ו ע  ת
: י י ג ג עמד  ראג

ס ולא י י ו ב עיר שאלהו במעשה שבא לילו באנשים שהיו בירן מ  כ
י ר ס לסם מנילה לקרוס אס יאמרו הלל, ומעלתו מביא מ  ט
׳ ש ו ובחידושיו למסכת מגילם דכתב על הא יאיתא מ י ג כמאירי מםק י  ס

 שגילה

ת עאלה יט ב י 2 ש ° 

ט לכתחלס ס הוי כ  הטרה גזה יש שפסקו לגלול הספר ולקרות רי׳ח ה
 ולא חשו לגרם ברכה לבשלם והחולקים סבירא להו כיק דאיכא חשש נרכה
א נסנרא אס הברכה אשר ד ועיקר המחלוקת ט נ ע ט ח י זה כ  לבעלה ט
 כבר בירך טחשב כמו מעבד ט לא אבל בשכבר התטל לקרות כ״ע מוחם

י כמו שפסק אאמץ הגאון זציל: פב י י י  שאין להסשיק דזם ט

ג מלק אה״ע י ן מ י אאמיו מאו ד ת מם שתמס מפלט על מ י ל י ל  כ ש
׳ ז׳ ס״ק פ״ז יס״ל ׳ ג׳ שכתג ליישב דברי הב״ש ט  ט
ל קנים אף במקום שרב אשי סיל כאביי י  להביש יסצכסא כרבא לבר ט
ם יאביי אפ״ה הלכה כרבא מה שאיט בכלל ט ו ס אדל ט י  או שמגיס ס
א סלוגתא יקמאי שהרי״ף בטש ס׳ ל קגיס וע״ז הטב מעלתו שזה ט י • 
ס כיו! שר״נ ואביי קיימי י פ ט ב טוצא על ט  מזקין שסק כאביי בשפר ט
טד לנבייט וכיכ סרא״ש שס. לענ״י אין מזה סתירה  בחדא שיפתא ס״ל י
ן זצ*ל ואין לדטת בזס רב אשי לשאר אמוראים ועיקר  לדבט אאס״ו מאו
ט הוא ממסדרי סש״ס והוא סתם א ספעס שרב א  סעמא דאאמ״ו שש ט
ד אביי טץ מיע״ל קג״פ וא״כ אף במקום  להאי כללא דהלכתא כרבא ע
ה אק הלכה כאביי משוס שהוא עצמו י ר כאביי א ב ט בעצמו מ  שרב א

ט י ב x ד דעת עצמו ובמו שמציט  יסד מלל דטלכתא כרבא א״כ סתם ע
p ט ד דעת עצמו כ ר שמשניות וכמה פעמים סתם הלכה ע י  הקדוש ט
ס וסתם שםלכתא כרבא ולא טציא מן הכלל ט י  הדבר שרב אשי טדר מ
א פלט סובר כאביי  אס יעיל קג״ס ולמה לא מליא נס סחטס אשר מ
ט אשר ט במקום שמבר כאביי מסאי דדב א  וא״כ מאי אילמא האי דדב א
ק קבע מר בר אשי ל קג״ס ו  בשה מלא דבר דהלכתא כרבא לבר טפי
ס ח ח , וכל זס טיך בדברי רב אשי עצמו ס  להאי כללא בחתימת סחלטד
ס אבל טכא דרב נחמן קאי טוסיס דאביי בזה שטר כתב הרייף ח ח  א
טד ד רב נחמן טכא דאביי קאי טותיה דהוי רבא י  דאק סלכה כרבא ע
ט היכא שלא ד רב נחמן ר  לנבייט והיינו אף שבעלסא טלכתא כרבא ע
ק ט ט פה אל פה נקסינן דהלכתא כמראי מאביי ורבא ואילך ו  התווכח פ
׳ נחמן ורבא בדף כיס עיב בהאי  גט״ף במסכת בבא בתרא בפלוגתא מ
ק ט בעית בהאי ביתא וט׳ ובמעשה דנכסי דבר ט  דאמר לחבריה מ
ק שאביי ור״ג קיימא בחדא טסתא טלכתא כריכ טק בנ״י שס מימ ט  ו
ו רסאי דאמרינן סילכתא כרבא ער רינ הוא רק י  מאיל ואביי מכריע ע
ט י  מד לגבי חד אבל לא ביחיד ער רבים והא ילא חשט ביע״ל קניס ט
ן שלוגתא דאכיי ויבא אבל לא בין רינ ורבא. זה א רק מ  הואיל וכלל זה מ
ד שעם א דעת הרי׳׳ף ז״ל, אמנס הרא״ש בריש סרק מזקין טשיף ט  מ
 דאק הלכה כרבא בששית מוצא על טתומיס כיון שרינ ומר זוסרא ברי׳
טד לנבייהו עכיל הרא״ש. מזה משמע ל רבא י  ואביי קיימי בחדא טפתא י
י אביי  קצת דשיל לסרא״ש ז״ל דאי לאו דנס מר עסרא טבר ק לא ט
ד רבא דלא כהרי״ף ז״ל, אמנם האמת יורה / ע ר  לריוד מכריע להלכה כ
 דרכו דסרא״ש קא חשיב שלשה אטראיס דקיימי במד טפתא הוא רק לאמת
 הדבר ולפטיי אתיא דשלשה אמוראים סליני על רבא אבל לא לתקוע
 יתד שטה צטך שלשה דקייט בחדא שיפתא. ומיין בתום׳ במסכת פסחים
 דף קיג עיא בדיה הילכתא שכתט דסשוס שאר אמוראי דשכרי כאביי צריך

 לומר הלכתא כרבא שאין זה בכלל האי כללא דהלכתא כרבא לבר מיע״ל
 קגיס פכ״ל . הרי מטרש דאי לא הוי קאמר שס בטרוש הילכתא כרבא הוי
ל טותיה אף שאינה בכלל  אמריק דסלכמא כאביי טאיל ושארי אמוראי י

 יע״ל קג״ס:
ד רבה גמקוס שגס ־ טןב מעלתו דאף אס טמא מלכתא כאטי ע ח ן  ן
 שאר אמוראי ס״ל כאטי זם סיא חקא שנמצא אמורא דמבר
א י  כאביי כשירוש אבל אס לא נמצא מטדש בדבט אביי p שסתם מג
ד אביי ל דהלכסא כרבא ע ל  בשיש אזלא טותיה יאביי בזה לא שבקיק מ
 והביא מעלט שכןכסב בססר יד מלאכי, מה-םססר יד מלאכי איס בנמצא
ו וליידי מזי לי דברי הדשב״א בסטבה מ ן מ ו מ י  כעס בקהלסט אמנם כט
א שכתב בסלוגתא דאביי ורבא בלאו שבכללות אטלו להאי גירסא י ׳ ק  מ
ס קיי״ל דאק י * שבכללות ידבא סבר לוקק א ל אין לוקק על ל  לאמי י
 לוטן כאביי מאיל וםתמא דתלמודא בריש מס׳ כריטת קא מהדר לאוקסי
' ישמעאל מבר אין לוטן על לאו שבכללות ואט׳ אית ליה לרבא דלוקק  מ
ה ע״כ לשון הרשביא יע״ש . הרי מטרש טכא יסוגיק ט ו  לא קיימ״ל ט
 דעלמא אזלי אליבא דאביי לא אסריק טלכסא כרגא >ef שלא נכלל טע״ל

p ו סגאק זצילססנ י א ס א ׳ ס׳ מ ס סלק ח״ס ט י ג ס י  קגים. ויפיק ג
 ומניין בסגטזי שם:

ע י ן שם בחלק א ו א ו מ י א ס שכתב א ל ארגפה לו אשיבם מ ן ן א ן  כ
א רק י אביי זה מ פ דהאי בללא יסלכשא כרבא ע י ' ק  מ
מ טכא יסליגי בסל כסא למטחא ליתא  במטס מוסגים כזמן אמוראים א

t/t א מסלי י מ ג ק י י מיזלמ מיסרי מ מ  לסאי כללא . וע״ז הקשה כ
ס ל מ ש מ ח ק ס ק כרבא מ ט ס  הלכס 7* שכתב לישב דעת סדסביס זיל י



 יא 21
 שגיאה, דסבויז רבא שאמר השעם דאכהי עבדי אחשורוש אק פעם ז0
 שייך לומר דמש״ה לא תקנו חכטט ז״ל לומר הלל בסורים בחיוב לדורות
 בזה יש לומר לנא חקט הלל לדורות הנאים אלא בהטפה שהיחס במלואה
 שהיו יכולים לומר מלו עבדי ה׳ אבל משוס תשועה שהיהה בששת מעשה
 רק ממות לחייס ולא סיתס במלואה לצאת מעבדות לחירות תשועה זו אינה
 כדאי לתקן בשבילה לעשות מק קבוע למרות לומר סלל. וכל זה לתקנס
 לדורות אכל כשעת שמחה סודה רבא שישראל שהיו אז באותו דור אשר

ס והיו ג*מו מעמד היו רשאים לומר הלל  עחלו מסות לחיים שראו מ
 נשעח שתחס ותדות סגס אף שהס עדיין ענדי דאחשוריש . וא״כ גס דכרי
 רבא שאמר הסעס שלא מקט לדורות לומר הלל בשרים ממס דענדי
 דאתשורוש אכן אינן;סתרים מדברי ראביע וריהיג דהס אמרו בשעת העשה
ס ולא המרו לתקן לדורות. (אתר כתכי זאת  לאותו דור שנעשה להס מ
 ראיתי נשפר תשונה האהבה חלק ראשו; סי׳ מ״ה שכתב גיכ לתרן דהרמכ ס
 נקפ שעמיה דר״נ והשמיס פעמיה דרנא הואיל ופעמיה דר״נ אזיל לכל
 סהכאיס מה שאין כן סעמא דרבא לא אזיל אליבא דטלהו תנאי נמשכת
 ששחים , וכנר הראיתי לדעת שדברים האלם אין להס כמר בדרכי לימוד

 ש״ס וטסקיס):
 אמנם סרנ סורי אק ששיר קאמר דסוגיא דמגילה וסוגיא דערכק
 דמשיק לומר הלל על נס וסשועס משת לחיים וקושית השיש
 דבשריס גסי לימח הלל כל זה אזלי אליכא דחכשם נמשכת סםחיס מ ׳ל
 שאמרו נניאיס שנהם הקט לישראל שיהיו אוסרים אוש על כל פרק ופרק
 ועל כנ לרה ולרה שלא חטא עליסס ולכשנגאלין אוסרים אותו על גאולהן,
 איל לאידך הנאי שס לטי סרשכ״ס לא אסרו הלל ככל הנשים שנעשו
 לישראל מדור לדור דלריא לא אמרו אלא משה וישראל כשעה שעמדו על
 סיס ולר״י לא ימרו הלל כי אס ביט יטשע, ולראנ׳׳ע לא אמרו רק חנניה
 ששאל ועזריה ולריה״נ לא אמרו כי אס מרדכי ואסחר הרי לש״ל לכולהו
נ לומר הלל. רק שהסוניא אזלא אליכא  תנאי דלא נאמד לקטע לדורות לטו
 ליכמיס שם נכםתיס לםברי מניאים תקנו לומר הלל לדורות על כל צרה
 שלא תבוא וטי שפיר קאמר דאמרו הלל נשכיל נס וגאולה ממות לחיים
יס ל־מא הלל וע׳ז מהרן ר׳נ קרייתא זו הלילא לנאמת  ושפיר כריך בטי
 היה ראוי לומר הלל בטייס דהא הלכה כחכמים כמסכת פשחיש דנביתיס
 תקנו לדורות לימר הלל על כל לרה ונרה שלא חטא וכן איתא שש במש׳
 שסריס דר'י אמי שמיאל פסק כחכמים ע״ש דף קי״ז ע״א ורבא מהרן
 דמה דאמרי חכמים שנביאים תקנו לדורוה לומר הלל על השועה וגאולה
 ממוח לחיים בזמן שהס אינן משועבדים אבל כשהם משועבדין לא שייך

 בהו הללו עבדי ה׳ דחכתי עבדי אחשורוש הס . היוצא מכל הנ״ל דמפלוגתא
ע בין פעמא דר״נ לנין פעמיה דרבא ר  דתנאי במסכת סשתיס אין מ

 ודברי שניהס כאחד שביס לטלט הנאי שס :

 והנה מה שהנאק כעל כרכי יוסף מהדר להכריע כרכא נגד רב נחמן
ט כלשון מתקיף לה רבא ר  וכחב נפי גירסת הרי״ף וסרא״ש מ

 וכיק דאמר ב־רך אתקיתא ולא איהיכיה פלה ודאי דהלנתא כרבא. ולענ״ד
 אחר נשיקת עפרא דה.תק בעל ברכי יוסף אין מזה הכרעה דאס היה
 אתקפחא דיכא מכת סתירה ממשנה או מברייתא והיה כריך ישוכ כדי
 לאוקמי המשנה או הברייתא נס לדברי ר״נ והיה מקום לומר מדלא השיט
 על אתקפתא דרבא קיי׳יל כוותיה דרבא , אבנ השתא דלא מניט סתירה
 לדברי ר״נ לא ממשנה ולא מברייתא ותתקפתא דרבא היה רק מכח סברא
ו עבט ה׳ ולא עבדי אחשורוש ולר׳׳נ לא ס ל סנרא נ  דכפשיה דמדייק מ
 ודיוק זה ועל זה זה גופא אט דכי; אם נקסיק להלכה סברת רבא ט

 כדעת רב נחמן דלא ס״ל סברא ץ נ

 ובעילך הדבר נלענ׳׳ד שססק זה אס הלכה כרבא שהוא בתרא או
ט של רבא ואין הלכה כתלמיד במקום  הלכה כר״נ שהוא ר
 רב דבר זס חליא בחלוט נרסאוה. ואקדים לזה מס שכתב הרי״ף כמםכה
 ביב דף כיס עיב בילונתא דר״נ ורבא נסאי דאמר לחכמה מאי בטח
ט׳ ושד סליגי שס במעשה בנכסי דבר  נהאי ביתא אייל מיכך זבינתה ו
 pv וכהב סרייף שס וקיייל כר״נ נהרווייהו דרנא נסאי עטיגא תלמיד
נ קמיה דרכ נחמן ואין הלכה כתלמיד במקיס הרב עכ״ל הרי״ף י ה מת  ט
 ז״ל. וכתנ מ״י שס לטש לכרי הרי״ף דטכא שנאדר מחלוקת רבא בלשון
ס נפנים אז הלכתח כי״נ ה יושנ רנא במי ר׳׳נ טי  אסר ליה רנא ט
ס דאין הלכה כתלמיד נמקום הרנ אכל היכא שנאמרה הפנינתא בנשין ט  מ
א נ ט כמחלוקת זה קיי״ל דסלכה ט ה רבא יושנ לפט ר  רבא אמר לא ט

ק י ג ט , והנה נ י ל  מפעם דהלכתא כבתראי מאביי ורבא ואילך עיש ב
 דסשכת מגילה ובמשנת ערכין לט גרסת סרייף והרא״ש נאסר כלשון
 ססקיף לס רבא א'כ לא היה רבא אז קשה דר״נ פטס בפטס דאליכ
ל לגרוס מתקיף ליס רבא וכיון שרבא סליג על ר״נ שלא בפניו קיי״ל  ט
ל שטשן לט מסרי״ף זיל, אמנם ל ט מ  דהלכתא כרבא שהוא בהרא ל
א יש ב ס שעמא דדינ דקריאסה זו הלילא והשמיפ פעמא מ ק  הרסב״ס מ
ס רבא יושב כסלטד ט ה הנירסא ססקיף לים רבא ו  לומר דצהרסב״ס ט
ט ולכך השמיע הרמגיס פעפא דרגא משום דאין הלכה כתלמיד  בסט ר

 בפקוס

 מגילם לף י״ל עיא ובמש׳ ערכין דף י׳ ע״ב דפליג רב נחמן ורבא בפעם
 למה לא אמרינן הלל כפורים כמו שאמרינן בתטכה , לר״נ אמר קרייהא
 זו סלילא ורבא אמר מלכתיב הללו עברי ה׳ ואכתי עברי אחשורוש אק
 וכהי הרב המאירי כ׳׳מ בי; פעמא דר׳׳נ לפעמא לרבא ללר״נ לאמר
 קריישא זו הלילא א״כ ט שאין לו מנילה לקרות בו אומר הלל, ולרבא
נ י . וכיון דממכ״ס ב ק  איט אומר הלל כיון דאכהי עבדי דאחבורוש א
ס ט ט  מסלכוה מגילה וחניכה הלכה ו׳ נקפ פעמא דר״נ דלא הקט הלל ב
א הלל והשמיע פעמא דרבא מכלל דהלכס כר״נ  משוס דקריתה המגילה ט
 וא״כ מי שאין לי מגילה יקרא הלל כפי דעה הרב המאירי. ושוב כהב
 מעלחו שיש בזה ספק אס הלכה כר״נ הואיל והמנ״א בחייח סי' תרצ׳׳ג סיק
ס דאכתי עבדי אחשורוש אכן ט  ד׳ נקס שעמא דרבא ד־,״א הלל בפורים מ
 והשמיע סעמא דר״נ מכלל דם'ל להמג״ח דפעמא דדבא הוא עייר ואיכ
 אף מי שאי; לו מגילה אינו רשאי לקיות הלל, ונס הביאסמיכית להכריע שאי;
 הלכה כר נ ותעתיק לנרי הרב ברכי יוסף ככתב בסי' תרצי: דלכך כתתו
 הפישק־ש ולא הביאו כלל מהאי לינת של הרב המיידי דהרי״ף והרח״ש
 גרסי מתקיף לה רבא הא אכתי ענלי אחשורוש אנן וכיון דאמר לרך
 אהקפתא ולא איתיביה עלה ודתי דהלכתא כוותיה דרבא. ועול מניא לנרי
י תרנ״ג וכן הרב ברכי יוסף שם ;  הרב פרי מגדים באשל אברהם שם נ
 מפקפקים על גוף דברי הרב ה־ייייי לאפשר דנם לר׳נ יש לומר שאף ש
 שחינו יכול לקדוח המכילה אינו חומר הלל משוס דכא פלו: חכמיס בזה,
 אמנם ככל זה העלה הרב ברכי ייסף בקוכפרס שיורי ברכה כסיף הספר
 שמי שאיט יכול לקרות המגינה יאמר הלל בלי ברכה , ולבסוף כתב ר״ילט
 לה־כית כד^ת הרמביס דפשק כי״נ אף ש־בא הוא כת־א ממה שרתה להדב
 עורי אבן למשנת מנילה שהבית ביייתא ״מסכת פשתים לף קי״ו עיא
 דקא״י הנל זה מי א־ירו ואימא שכ כ־ ה תנחים ר ח אמר משה וישראל
ו כשעמדו עליהס מי  תמרו בשעה שעמד׳ על היס ו־״י חמר יהישע ויש־אל י
 מלכי כנע; , ריא המודע׳ ח״ר דבי־ה וברק אמרו, יחב״ע אמי תנניא
 מישחל ועזריה אמרו, ור״י הננילי אמי מ־דכי ׳אסתר אמרו בפ1ה שעמד
 עליהם המן הרשע . ויכ״יש ת-־ו נכיאיס תקנו להם לישראל שיאמרו הלל
 על כל פרק ופרק ועל כנ ננ־ה ינדה שלא תנוח על ישרתל ולכשעאלין
 שיא־ירו אות; על נת־נת;. וכת: הד: עורי אבן במסכת מנילה דהך סוגיא
 דמשנת ייגילה ונמשכת ערכי; :הקשה בפיריס הלל כמי נימא אזלא
, ולפ״ו כתכ  אליבא לחכמים במסכת פםתיש תנ״ל ע״ש בשכר פירי אב;
 מענתו לעע״א דיבת לנא ח-רינז הלל :פוייס משיש לאכחי עבדילאחשורוש
 חנן, קשה לר״א ב״ע ב־יםכת פסת־ס איך אמרי תנניח מישאל וטריה הלל
 בשעה שעמד עליהם כבוכדנכ־ וכן לר י הגלילי איך אמרו מרדכי ואסתר
 הלנ בשעה כעמל עליהם המ; הרשע ה־ו תככיא מ־שאל יעזריה אכתי עבד
 דנכוכדננר היו וכן מילכ• ,־תכתר אכתי עבדי לתישורוש היו וע׳כ צ״ל
 דרכא אזיל אליבא דתכמים ושת־י תנאים שם ולכך נקע הרמי״ס פעמא
 דר״נ שהוא מסתבר יותר דתז־נ אליבא דכילט תנאי במם׳ ששחים מ״ל .

 ע": דברי כבוד מעלתי
 הנה קודס שאשיב על עיקר הדין אתוכא עם כשוד ייעלתו על סוף דבריו
 שכתב דמשיס כך -יק;׳ הרמב ס ל.־יקר כדברי ר ינ הואיל ופעמיה
 דרי׳כ אזיל אל-בא דכונהו תנאי במם' פםתיס הכ״צ מ:א׳כ פעמה דרבא
 לא אתיא אליבא דרתב ע ור י הגלילי שאמדו תככיא -ישאל ועזריה ומרדכי
 ואסתר תמרו הלל בנלית בבל אף שהיו אכט עבדי דנבוכדנלר יעבדי
 אתשוריש: אהובי ידידי, אני תמה על בר לבב כמ־הו איך •תמר דבר זה
 וישמש אזניו מה שפיו מדבר וחם זה הוא פשו;׳ בעיני מעלט שראנ״ע
 ור י הגלילי במסכת פםתיש בולאי ס״ל דלא דייקיכן לומר הללו עבדי ס׳
ד אתשורוש והיו רשאים לומר הלל אף נשעה שהיו בגלות איך נ  ולא ע

 סליג רבא על שני הנאים נמקוס שאי! לו סיוע שחכאיס אחרים פליגי על
 ראנ׳׳ע ורני יוסי הגלילי בסברא זו. ולא מיבעיא לשירוש רש״י שם במסכה
מ י  סםטס דמפרש דכל הני חנאי לא פליגי כלל וכל אחד מוסיף נדנרי חנ
 שגס אלה אמרו הלל ומר אמר חדא ומר אמר חדא ולא סליני א״כ כל
 סחנאיס שם סבייא להו דחנניא מישאל ועזריה ומרדכי ואסתר אמרו סלל
 א״כ דנרי רבא נסתרו מכל הני תנאי ואפי׳ לפירוש הרשב׳ס שס דסבר דכל
 אחד מהתנאים אסר דוקא זה אמר הלל ולא האחרים שתשט שאר תנאים
 ע'כ צ״ל לשאר תנאים דפליני על ראנ״ע וריה״ג וסכרי דממו״ע ומרדכי
 ואסחר לא אמרו הלל לאו מכח סכרה רכא סברו כן דהא פליגי ג״כ אס
 משה וישראל אמרו או אש יהושע וישראל או אם דבורה וברק אמרו
 הלל והא בזה לא שייך סברת רבא להא היה התשועה מעבדות לטרוח
 ואפ״ה מי שאמר משה וישראל אמרו לא סיל ליהושע וישראל ולבורה יברק
 אמרו וכן טלהו תנאי דפליגי זה על זה וע״כ צ״ל לפעמא הוא לכל אחד
 קיבל כן מרט אבל מ;יעס סברא דרבא לא פליגי כלל על ראכ״ע ור״י
 הגלילי וא׳כ קשה איך יאמר רנא סנרא אשר ראב״ע וריה״׳ג טדאי לא
 ס״ל כן ומשאר תגאיס ליכא הכרע דסליגי נזה על ראכ״ע ודיה״ג. וכיוסר
ף והרא״ש דגרט נלשון מתקיף לס רכא למה לא הקשה ' י  קשה לגירסת מ
ך להקשות על אמוראים  כן במסכת פסחים על ראב״ע וטהיג ואיך טי
 בסברא אשר שט תנאים לא ס״ל סך סברא. אמנס גוף דברי מפלתו הס



 שיבת שאלה כב כג ציון
 ששסע סרב דבר w כמן אותו אס הוא שפוי בדעת וכאשר ראם שימחו
 מיושבת עליו הלן הרב והעריף כ5 כלי ראשון ממלי בתים אשר לא יסלפ
 אמד מיושבי העיר שלא קנה ובישל מבשר הבהמית האלה , יאשר שעמי
 השוחמ ממליו םננסיד לו סרב משגיח אחד שישניח על שסימסו, אסגס אמיכ
 נכנס רוח אחרת בהשוחע והוא חוזר לקלקולו ולהכחיש את סרב ואסר לא
 פסלתי און ומכחיש אש כל דברי הוידוי אשר התודה בשני הדג בעת שליו
. עוד זאת כסב מעלתו שזה איזה ן  שמעולם לא אמר דבר מסגיסס םסכי

 שטס נמצא גיכ כסס ססמיס סטט מוס אמר שחיסם:
 והנה לא נתבאר בדברי שאלט איך טה םסעשס בשמם שעברו שנמצא
ט פגום לאחר שחיסם, אס טה זה במזיד שטם ט  כמס שעמים ס
 חצה להכשיל באכילת בשר פשטשט אשר נמצא סטט פגום אחד שטסס
 למה לא העבירו אז ולכל הסחוס טה ראוי להעמיד לו פשניח טהיה מומי
 על גביו ולבדוק ססכץ אחריו ואשx טה לו איזה התנצלות והיה כעין
 שגגס לק אין אט יטל לדון על שטס שעבח כ״א על מעשה סאחר־ן

 בטדאת השותש דרך רלוי בשפת'חליו:
 והנה יש נזם שתי במיטת. סאחת אס הבוחש טה נאמן בס׳ שהודה
ה נאמן אכט טון יליכא עיים בדני.  דרך וידר , ואט׳ אס ט
 כ״א הרב אב׳׳ד והשומע מכחיש אותו אס יש לסרב נאמטס ננד השומע
 או שאיט נחשב כיא לעד אחד בהכחשה, ומה קיייל דאין עד אחד נאק
p כיא בדבר שטא ביס אף שעתם איט טדו נאמן אם בפעם « f o 
 ראשון שמצאו איל נתנסך יינך אבל אס לא איל בשעס ראשון שפצו* ואסר
ן קכילו, וראיתי מ אק כמו שמטאר כל זם בש״ע יו״ד ט  לו אחיכ איט נ
אק ומסתייע ליה לסעלהו ק שאמר כן דרך חטבה נ  שמעלט צידד לומר ט
׳ עיב שכתב באשה שאומרת דרך חטבה שזינחם ת יאיר ט  מתשובת טו
 נאמנת לאוסרה על בעלה . לכאורה אין מדון דומה דשס גבי האשה ליכא
 דבר המכחיש איחה רק שאינם נאמנת מפעם שמא עיטס נתנם בחחר לזה
י להאמין לה אס אומרת כן דרך תשובה. אבל בנדץ דידן טש כאן מ  מ
 חזרה מדבריו הראשונים יש לפקפק ולומר כיק שהשוחע הזה מציא הבהמות
 מתחת ידו בחזקת כשדות שנסחפו כראוי והניח למטר הבשר לאכול טב
 אינו נאמן אח״כ במה שהטדה בחליו לומר שמצא מיטת אתר שחיסם
 והאכיל לבני הקהלה ספק נבילות. ואף שבספק אס נשחעה כראוי נרע פט
ע לדבריו האחרונים אמרינ! העמד י ט  כיון שחזקת איסור אינה זטחה מ
 הבהמה בחזקת איסור מ״מ לס״מ דפסקינ; בש״ע ס״ס א׳ והוא מתשובת
 מהרי״ק בשוחש שהעיד עליו עד אחד שלא שחש כראוי והשוחס מכחיט עיא
 בהכחשה לאו כלום הוא ואותה שתיפה עצמה מותרת לכל העולם והפעם
 מפירש במהרי״ק דכיון שהשומע נאמן סדתורייתא נשטפ נחשב כשני עדים
 שאמרו שנשחש כראוי ואץ דברי עד המכחיש במקום שנים, ומשמעות דברי
 הש׳פ וסהרי״ק אפי׳ אס באו ב׳ בבת אתת אפייה נחשבים דברי םשוחע
 כשניס ועיין בתשבץ חלק ב׳ ט׳ ס״ס ע׳׳ש. וא״כ גס בנדץ דידן ייל
 דבתחלה שהוציא הבהמות בחזקת שהושה כשרה אס היה הטחע נאמן
טב מה שחזר אח״כ בעת חליו ואמר שייצא פגימות אחר השחיפה  כשנים ו
 לא הוי כ״א ע״א דעלמא ואיט נאמן, וי״ל אפי׳ לדעת המהרשיל ומשריי
 בן לב והב ת שחלקו על פשק מהרי״ק ושיע וס״ל דלא אמריק באיס־ר כל
טי זה הכחשה חד לנבי חד ומוקמיק א שהאמין עיא הרי הוא כשטס ו נ  ט
 הבהמה בחזקת איסור ושחישה זו אטרה הייט דוקא כשבאים שטהס כאחד
 או שהעד החוסר בא מקידם אבל כשהשוחס המתיר בא מקודס ונתקבלו
 דבריו לכיע אין ממש בדברי העד הבא את״כ לומר שלא שחס כראוי דכל
י ה1ד שוב אין אחד יכול להכחישו וא״כ נס בנדץ דיק כיץ ט  שנתקבלו ד
 שכבר נתקבלו דבריו הראשונים שנשי.• כראוי שוב איט נאמן בדבריו

 האחרוטס שאמר :.ע־ז תליו:
ם אחר סעיץ קצת בנדק 7 ״ן נרגי פ; ויד להחטר להעטד הבהמה נ מ  א
 בחזקת אינה זטחה ואץ זה דומה לדנו של מהרי״ק כלל ד:ס
ט מחשב ן יש לט עדו ל בדבורו וא׳׳נ עדי מ  השוחפ שאמר ששחפ כרחד ט
 כשטס ואין ביד א׳ להכחיש אותו, חבל בנדון דידן כיון שהשוחע בעצט
 טזר מדבריו הראשונים ואמר שמצא פגימות רשכין א״כ לא נשאר לט
א ספק עכטו אס נאמץ לרבדיו הראטטס או ט  שוס עד לומר שהתיר ו
ב אסטק  לדבריו האחרונים ואין לט עוד בירור כלל אס נשחפ כראוי ט
 בהמה בטיה בחזקת איטר א־נה זטחה עומדת עד טודע במה שתפס
 ואשור מסעם חזקת איסור טון שלא נתברר שנשתפה כראוי. וגס מליס
ס. ואין לצדד להקל מסעם סיס י  שנתבשל בהן מבשר זה בחזקת איטר טמד
 סשק שמא לא נאטן לדבריו האחרוטס וא״מ שנאמץ לו שמצא סגימזס
 אתר שטסה שפא בעצס הססרקת איסגס כבר כתב השיך בסי׳ ק׳׳י ס״ק
א אס נשחת  יינ שאין זה סיס טץ שאיט מתהפך , נס שם ססק חד מ
 כסגיסס אי לא עיש, ועוד לכסס טסקים לא מהט ס״ס במגןס דאיתמזק
 איטרא ומכש״כ בספק כשחיפה דנרע סט כמיש בפיז סי׳ ק״י נרק מיו
 ובש״ך שם ס״ק סיד עיש, ועוד נראה לופר שאץ זה ככלל סשק טץ
ס זם בסליו י מ ה  דאיכא רנליס לדבר להאמץ לדבריו האחרונים מאיל ו
 ואמר דרך תטבס והרי דבעלמא קיי״ל דאץ אדם מטם עצמו רשע יאים
 בשטם שאמרו לו אכלת חלב מא נאמן לומר מזיר מישי ולא אמייק טס
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 במקום הרב. וי1יז יש ליישב דברי הרץ ז״ל נמשכת מנילה יכתב מל
 דברי הרי״ף מתקיף לה רבא הללו עבדי ס׳ ואכתי עבדי דאחשורוש אק
. ולכאורה הוא זה שפס  נדא׳ דאמריק אי הכי הלל נמי טמא עכ״ל הר״ן
ט מתקיף לה רבא .  יתר ומאי בעי הרץ בזה ולאיזה לורך מפרש הר״ן ל
ח הרמב״ס מקש פ  אמנם י״ל שטונת הריץ לטניא מדברי שכתבחי ליישב ט
א דר״נ משוס דאץ הלכה כתלמיד במקום הרב דרבא אתקיף אתקסתא  פעי
 זו לר״כ פטס בסטס ולכך מפרש הר״ן מתקיף לה למאי דאמרינן א״ה סלל
ס בבית המדרש שלא בפני רינ ולא  נמי טמא לאשמועיק דאתקפתא דרבא ט
ט וטב נקפיק דםלכתא כרבא שמא בתראי,  היה כתלמיד טושב בפט ר
 ולפ״ז גס דברי המג״א בטמן תרצ״ג ס״ק ב׳ נטניס ושטר נקש פעמא
 דרבא דלא קריק סלל בטריס משוס דאכתי עבדי דאחשורוש אכן והשטס
 ששמא דר״נ מאיל ולט סנירסא שלפניט בש״ש נאמר בלשץ רבא אסר
ה ק לגירשת הרי׳׳ף יהרא״ש ז״ל גאמר בלשון מת7ף לס וא״כ לא ט  ו
 רבא מתוכח עם ר״נ פנים בפגים והלכתא כבתראי מאביי ורבא ואילך

א  ודעת הרמב״ס דפסק כר״נ משוס דגרשתו היה מתקיף ליה רבא וכו׳ ט
 דעת יחיד נגד גירשת הש״ס שלפטט ונגד גירסת הרייף והרא״ש ולכך
 השמיפו הטםקיס ולא נזכר בטס מקום מדין זה שכתב הרב המאירי דמי
א רק לפעמא דר״נ דאמר  שאין לו מנילה לקרות ט חייב לומר הלל דזה ט
 קריאתו זו הלילא והרב המאירי נמשך אחר דברי הרמב״ס ז״ל דנקפ מעמא
 דר״נ וספק להלכה דמי שאיט קורא המנילה צריך לומר הלל ע״ש. אבל
 אנ; קיי״ל כרבא לשי גרסת הש״ס שלפניט וכן לט ניסת הרי״ף והרא״ש
 והעיקר אצלנו כשיעת ריב הפוסקים דקיי״ל כפעמא דרבא ללא קריק

 הלל בפיריס משיס דאכתי עבדי אחשירוש אכן :
׳  והנה ראיתי להנתק ברכי יוסף והגאון פרי מנדים בתשל אברהם ט
 תרנ״נ מפקפקים על דעת הרב המאירי וכתט דאפשר נס לשעמא
 דיינ אץ ל. מר הלל למי שטן לו מגילה לקרות ט משוס דייל לא פלוג
 רבנן בהט דינא. ואחר מחילת כטד תורתם הרב ועצום נראה לענ״ד דלא
 שייך בזה לו;ר לא פלוג דסא כבר הוכחתי לעיל לשונית הש״ס במסכת
 מנילה ובמס׳ ערכי; אזלי כחכמים במס׳ פסחים וכן סובר רב יהודה
• אל שס דנייאיס תקנו וקבעו חיבה לדורות לקרות הלל על כל  אמי .
 ציה ונרה פלא הטא ולכשננאל׳; אומריס הלל •א״כ מי שאומר הלל
ה צרי־ לזה  בכיייס א•־ י מתקנת נביאיה שתקנו לומר הלל לדורות ולא ט
 תיקו; חלש ביי״ מרדכי ואסתר כיון שכבר תקנו נביאים זה לחק ערס
 ללי־ית רק שתקנת תכמיס בימי מרלכי ואסתר היה לה־פך שקריאת המגילה
 יהיה כיקום אמירת הלל לדעת י״נ וממילא מי שאיני קורא המכילה נשאר
 נ: י החיוב לומר הלל מתקנת הנביאים ולא שייך בזה לומר לא פלוג
 ־ , שלא מצינו שתקנת חכמים היה בדרך שלילה שלא לומר הלל בהורים
 אנא שתקנת חכמים היה לרך חייב שיהיה חייב לקרות המגילה במקוס

 אמירת הלל:
 עוד ראיתי להנאון ברכי יוסף כקונטרס שיירי ברכה העלה ללינא לחוש
 נ״כ לדעת הרב המאירי . וכדי ל כאת לכל הדעות נכנם בפשר שמי
 שאי; לו מנילה לקרות יאמר עכ׳פ הנל בלי ברכה, ואתר מחילת כטלו
 נראה לע־יל שאיט נכין לעשות כן ולכד זה הוא חומרא -אתי לילי קולא
 להא אמרו חז״ל כל הקירא הלל בכל יוס ה״ז מחרף ומגלף וטין במניא
 ריש סי׳ תקפיד שהרבה לתמוה על האנשים שאומרים תהליס בר״ה ויוה״כ
 איך רשאים לומר הלל ומתרן המלא לאס אמרו לרך תחנה ולא לשם
 קדיחת הלל לית לן בה ואין זה בכלל קורא הלל בכל יום ועיין באליה רבה
 שס. ומעתה מי שנאנס ואינו יטל לקרות המגילה בטריס ויחיש לטמרת
 הרב המאיט ויאמר הלל זה ודאי שאינו אומר דרך תחנה יבקשה דהא
 רוצה לנתוךידי דעת הרב המאירי וא״כ יצא שכרו בהפסדו דהא לרוב
 הכוסקים קיי׳׳ל כרבא דאינו רשאי לומר הלל בפורים ואס אמר ה״ז בכלל
 מחרף ומנדף כדן האומר הלל בכל יום שלא בתקנח חכמיס, לכן נלע״ל
טה בשב ואל תעשה ולא  כל־ך הנכון הוא מי שנאנס מלקרות המנילה י
 יקרא הלל כיון דאג! קיי״ל כרבא לשיטת רוב טסקיס , ודברי הרב
טד  המטרי בפסקיו למס׳ מנילה נשענים בדעת הרמב״ם שהוא דעת י
ד גירשת הש״ש שלסגיט ונגד גירסת הרי״ף והרא״ש ודעת הרין כמו  ע

 שבארתי לעיל:
 הק׳ שמואל סג״צ צנדא:

, לאהובי הרב המופלא והמופלג בתורו־. ב  תשובה שלום וייטע ר
ה שמואל ליב ג״י אב״ד דק״ק אורםאן: י ד מ ט  ויראה כ

ס הגיעט ואני מוקף כעת בחבילי פרדץ ואין הזמן י  כנ מכתבו מע
י מכל עסקי להשיב ת , אך לכטדו מ ץ ט  מפטם עמדי ל
, וע״ד שאלתו שאלת חכס בשוחט אחד שכפל למשכב וכאשר י ט  מפני מ
 הכביד חליו עליו שלח לקרוא את הרב וכאשר בא הרב אליו אמר שחצה
 להתוודות על חסאיו ואיש לא היה עמהם בחדר ואמר השוחפ דרך רדד
 שבנטריו נבשל בביאת ארטת ועסה נכשל בשטת סתם יינס ולערך חמש
ט שגוס אתר שחיפה והכשיר הבהמה. ואחר ט  שעסיס סמוך למליו מצא ס
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 נהנו לפטש אנטס ידועים מל השחיטה ובדיקה ולהס מחלו החכמים ונס
 בזמן הזם ליכא דין שיח כמו שהביא הש״ך שם ס יק כייס כל זה הוא בסתם
 חכם שבעיר שלא יתקבל מהקהל לרב ומורה אבל במקום שיש מרא
 דאהרא שנתקבל מהקהל ידוע הוא שנתקכל מבכי קהלתו להשכיח על כל
 דבר איסור והיתר וביחוד על השוחש ועל הטבח בזה לכיע כרב נאמן
 הואיל ובני הקהלה הימנוהו על כך ורב שרואה בעצמו שהשומע הוח ח:וד
 הרשות נתונה ביח לסשלו מסעם שבט הקהצה הימטהו לכך וזה עדיף
 ממה דםסקינן בש״ע יו״ד שי׳ קפ״ה באשה שאמרה ©לוני החכם כךהר לי

 את םכתס והחכם אמר שהיא משקרת שהחכם נאמן ואף שהאשה נאמנת מן
 התורה דכתיב וספרה לה אס״ה החכם נאמן עדה הואיל והיא םומכת
 עליו. ומיץ ברין בפ׳ המדיר בשם הרמב״ן שהחכם נאמן חפי׳ להשכיר
 כתובתה וכן היא נרסת הרי״ף שם דכתי דליכא עדים בדבר רק שכאלו
 להחכס יאשהכח שקרא עיש. ומכיש בנדון זה שכל בני משא סומכים על
 הרב בענין השוהש פשיסא שהרב נאמן לומר שהשוחט התודה בפניו שמצא
 פגימות בסכץ אחר שחיפה ולאסור הכלים ונס הרשות ביד הרב לפשול
 את השוחפ הזה אחר שיודע הרב שהשוחע חוזר לקלקולו כיון שמכחיש
 אותו, ואין להשיב עיז ממה דפסק בש״ע יו״ד סי׳ ל״ס סעיף ת׳ אמר
 הבודק שלא כסדרן היה ואחר מכחישו ואומר כסדרן היה מעמידין הבהייה
 בחזקת הימר הרי דנקש אמר הבודק בה' הידיעה משמע שהות הבי דק
 הממונה על הבדיקה אפ״ה מהני הכחשת ע״א להכחישו, כבר נתנאר אנלי

 בתשובה אחת דדין זה הוא שגס האתר שמכתישו הוא נ״כ ממונה על
 הבדיקה דאל״כ יהיו דברי הש״ע סותרים דבש״ס א' פסק שוחס שהעיד עליו
 ע״א דלא שחפ כראוי והוא מכתישו אין בדידי העד ממש ככד השוחפ
 ובשר שחיפה v מותר לכל ישראל ואף שתזקת חיסור איכה זבוחה מסייע
ד חזקת איסור ואיך  להעד המכחיש אפייה השיחפ נאמן אפי׳ לקילא ע
 פסק בסי׳ ל״ע דהבודק אינו נאמן נגד עד המכחיש להחמיר א״ו דבס־מן
 ל'פ מיירי כשכיהס הס טדקיס ויש לזה נאמנות כמו לזה. כן מבואר
 אצלי בתשובה אתת שכתבתי זה כמה שכיס ומצתתי וראית• להכאק תבותות
 כור בסי׳ ל״ש סעיף נ׳ כשהעתיק דין זה נקט וכתב שכי בודקים המכחישין
 זא״ז זה אומר כסדרן היה וזה אומר שלא כשלין ע״ש. הרי שדקדק וכתב
 שנים בודקים דוקא אבל אינש דעלמא אינו נאמן כנד הבודק הוחיל
 וממונה על כך : בהא נחתינא ובהא סלק־נא דיפה דן ויפה הירה הרב
 אב׳׳ד שאסר הכלים שנתבשל בו בשר שחיטה זו אשר התודל עליו השיחש
 שמצא סכינו פגום אחד שחיטה וכל המערער על הוראה זו לא טוב עיש״
. וכל בני קהנתו מחוייביכ לנהוג איכור כמו שהרה להס הרב מדא  בעמו
נוס עליכס ויברך את עמו  דאהרא, והעושה שלום במרומיו הות יעשה :

 בשלום . דברי ידידו הטרוד וכותב ב-דיס רסית נ
 הי, :״וחל 5;״; לנדה

, לכבד־ אהושי ידידי הי־בני הבופלא וםופייג ב ! שלום וי םע ר ״ ם ו ב י  ת
ץ וים.ון כים״ת םו״ה משה עלישי_אבע ת ה  בתורה ויראה ה

: ש ד  לק״ק עיר ה

 כד מכתבו הכעיס הניעני יום אתמול ואף כי אני כעת מוקף בדיה
 טרדות פכ־תי מכל עסקי לישי•: מכני הכטד גיל דירי
 מעלתו. וראשון נאמר על מה שהקשה על דברי תשיבתי בכודע ביהודה
 מהדורא תנייכא סי׳ ז׳ שכתבתי להכריע דלא בעינן זיי׳ן ימים מעת הלידה
 מעת לעת כדעת התביאות שור , ובסיום התשובה כתב־,׳ המקיל לח הפסיד,
 כי י.,'ח״ה הוא רק איםורא דרבנן, דמן התירה נח צריך כלל נ־שהות ז׳
 ימים דאזלינן בתר רובא דלאו נפלים הס, וע״ז תפס על־ מגינתו מה חענה
 על ראית אאמ״ו הגחון זנ״ל בספר דנול מרבכה דהוכ-ח מסוניא דר ה דף
 ו׳ ע״א דפריך הש״ס בעל מוס מי מצי אכיל ציה וכו , משזע שהוח מן
 המורה : אהובי ידידי, אאמ״ו הגאון זצ״ל לא בספר דגול מרבבה לבד
 העלה כן אלא אף נס בנו״ב מה״ת בחלק אה״ע סי׳ י״ס ג״כ כתב הוכחה

 זו שהנך שבעה ימים הס דאורייתא :
 אמנם אק מזה שים השנה עלי אש אני תפסתי דעת התום׳ והרת״ש
 שכתט דהנך ז׳ ימים הם דרבק , וכן העלה הנאי; בעל תטתות
 שור בסי, ס׳׳ו שהוא רק מדרבנן וכי כעורה זו אס נימא המקיל לח הפס־ד
 אס יסמוך על רבותיט בעלי התום׳ והרח״ש ז״ל. אך בעיקר רחיית תתלי״ו
 סגאון זצ׳ל שמוכיח דהנך ז׳ ימים הס מן התור: מסוגי׳ דר יה הנ״ל והוסיף
 עוד בטדע ביהודה מהדורא תניינא בתשובה הנ״ל, וכתב ומכאן קשה קצת
 על רביט הגדול הרמב״ס זיל שסובר כל הספיקות מותרים מן התירה
 יעיש בטדע ביהודה מהחרא תניינא . ואני הנני מעתיק למעלתו מה שכתבתי
ק הן הדברים הכתובים  מליין שם אחי־ שיצא הטיב מה״ת לאור עולם, ו
ק להגאון בעל שאגת אריה במם׳ ריס  על סגליון שם. עיין בססר סורי א
 שהקשה על הגמ׳ מאי פריך בעל מוס מי מצי אכיל ליה, הלא ז׳ ימים
ן דמדאורייתא אזלינן בתר רובא דלאי נשליכ  לאחר הלידה הוא רק ממבנ
 סס כמ״ש בתיס׳ בכמה מקומות , וא״כ איך שייך להקשות שבשביל איסונ
 לדמן יעטר על איטר טרה להשהות םבטר בעל מוס ז' ימים יותר

 משגה

ס אטים עצמו רשפ ואמטנן אדמה שרוצה לעשות תשובה ואיט י  אץ א
ס דף ג׳ ע׳׳ב  מלס לסכיא מלק ממיס כמו שמבואר זה בטש׳ פס׳ ל
ף ד״הפה אס ירצה וט׳ **ש. ומלש מחן חדן שבודאי אמר כן דרך ט 0 
ה טון שטס פוסל בשליו והסויה מל חנואיו ורצה שלא יכשלו עוד ב ט  ח
 מי שיש לו מבשר זם והבצוע מלים סשיסא שנאמין לו, וביותר יש לומר
« אאמץ הגאון זציל בטדע ביהודה מהדורא x שמא 9אפן לט מה 
 תטמא מלק אסעי׳ז תמבה כ״ג בדיה ומה שרצם לישב וטי שם כתב
ל דדמ שמא לאפרושי סאימרא האדם נאמן על עצט ולא  אתית ו
 אמריק גיס אין אדם מטס עצמו רשע ומטח זה ממשנה דמס׳ סוטה
 דתי ואלו לא מתות האומרת ממאה אט וק כק שסיגל אס בידו נאמן
ם שלא י  אף שמושם עצמו רשע מטס דאסריק שרוצה להציל אטו מהנ

ט טי ב. ו  י&כלו מבשר טטל רק לסמל פצמו לעדות איט נאמן עיש בטי
ות אאמ״ו הגאון ל, ואף טש לשקשק מאי  כדברי הסוס׳ בסס׳ כיס מי
ה נאמנת משוס דקינא לס ונסתרה ועברה על איטר ייטד ס מ  זציל מ
א רשעה על טחוד שנסיסדה עם האיש הזה אשר קינא לה בעלה ר ט  מ
ה מכק המסגל יש לדטת ט p נאמנת, וגס ר  ואיכא תלים סובא שזינתה ל
י במסי נימק דף ניד עיב דדלמא חזינמ בפשפש ואף מ  כמו שמימה ע
 שזה מא רק יחיה בעלמא ימיחס השיס שם ימכהן נחל ביה״כ אין ראיה
נט בפשפש מימ גם לט האמת אס נאמן הכק לומר י מז  ישמא סיירי י
 זבטס שקרבתי נתסגלו כשאמר שפגלו במזיד ליבא מכחה ואין זה דבר
 דוחק טטס צריך עדים שמפנל דלס״ס שכתבו הסוס׳ בימ דף מינ ע״ב
א דוקא בדיטר ולא במחשבם לחת איכ בקל הוא  בלה המושב דםינול ט
ס ששומעין הדבר: ט כמי ט  שישמעו אטו מהטס בשעה שמפנל ותמיד ש

ך יש לי טבחה אחרת לדברי אאמ״ו דגדבר שבא לאסור לא אמרינן  א
ס עצמו רשע יהוא דבםלסי מס׳ נדרים דף צ״א ע׳׳א ט  אין אלם מ
ו אומרים אשה שאומרת ממאה אני ׳ דמתט׳ חזני בראטנה ט מ ח מ ט  ט
ק שחומרת נאנסתי דאי רי באשת כ  לך יוצאס וטסלס כטבה דמתטתק טי
ט אית לה כטבה ע׳׳ש בגמרא.  באשת ישראל ובשאומרח מבעלה ברצון ו
ט שאומרה שזינתס מצון סי מהימגית י י בפשוט דאי ט מ המט לא מכיח ע  ו
 הא אין אדם משים עצמו רשע איו כשבאה לאטר עצמה על בעלה נחמנת
 ואנו טמריס שטנה רוצה להכטל את בעלה כיון שאסורה עליו כסברת
ן זיל, הנס שאחמ״ו הנאק זצ׳׳ל נטדע בימדה מהדורא תניינא ו א  אחמיו מ
 חלק אה״ע סשובה קלו בד״ה אמנם אמינא כתב קצת להיפוך מדבריו
א לקלקל אחרים לא אמריק דאמר ק דרך תשובה לאפרוט ל דסיכא מ י  מ
ה שם מפלכל  מאיטרא ואינו נאמן נעשות עצמו רשע לקלקל אחרים. מ
 בענק חליצה שאמר החלון אחר החליצה בטח אסר הרגל וממחנה הטעה
ע לעצמו כלנ רק שרצה  את הב״ד לומר שאינו אשר בזה ט! הדבר טנ
 לקלקל אח טבמה לאוסרה בזה מפלפל אאמ״ו שלשי דבריו שהטעה את
 הביד מסדרי החליצה אמריק שאיט נאמן לעשות עצמו רשע לקלקל אחרים,
 אנל בחשה שאומרת שזיכתה ובכהן שאמר שנתפנל בא להם ר על ענמו
 ונס על אחרים בזה שסיר אמריק שאומר p דדך תשונה ונאמן הוחיל
 והיה בידו, רש נזה סכרא מתוך שנאיק לטויה אנפשיה התיכה דא־טרא
ד עיב בטפר  נאמן ג״כ לאסור על זולט כש שאמריק נמס׳ נימין נ
 שאמר שאזכרות כתב שלא לשש איט נאמן, ואס אמר טילי! לא עכדהק
ק מתוך שנאמן להפטד שכרו היא נאמן ת מ  לשמן נאמן ופרק־ הש ס מ״ש ו
ס א״א משים עצמו רשע נ״כ יש לחלק בזה ע  להפסיד סית, וא׳׳כ נס ל
ע לעצמו כלל איט כחיק לעשות עצמו רשע ולקלקל  משהדבר איט טנ
 אחרים אבל בדבר שאוסר נס על עצש נאמן ולא אממ£ ח״א משים ענמו
ט לטויה אכפשיה חתיכה דאיסורא נאמן לאסור נ  רשע טק שנאמן על ע
י גפטה רשיעא דטונתו הוא להציל  נס על אחרים ואמריק דלא מט
 אחרים מאימר. טוצא מזה דנדבר איסור נאמן, ואמטנן מסתמא רוצה
א טדעיק מדאי שאמר דרך וידוי ועושה תשונה ה מכיש טכ כ ט  לעשות ס
ה על חסאיו כזה ודאי י מ ה  כמו בניק ייין שהשוחס מה מוסל בחליו ו
 נאמן. ומסר מזה נסבאד בשטנש טוס יאיר מ׳ עיב הלל דנם נהתודה
 הטפל לכ נאמן לאסור אותה על בעלה מכיש בנדק חדן שנאמן השומע
 גסס שאמר שמלא פגימות בסp אחר שחיפה רפה עשה כבידמעלט שאשר

ן הגלוע מבשר זה: מ  כל כלי ח
T ההכחשה שהשוחס מעיז סטו לכטר מל ואסר לא פעלתי אק j n 
 והכטס אמ הוידוי ואמר שמעולם לא נמצא סטט סנוס אחר
 שטפה, היכר סשופ שלא אמרינן בזה יק עד אחד בהכחשה הממאר
ט כלום , והרב נאמן עי השוחש והכחשת השוחש ל ס א׳ י י ג ר  גש״ע י
י מ׳ קכ׳ז ימסרש מה שאמת במסכת  מא ולא מבטא ליפת סמור טר
ד סל שבידי נאמן טיס שנתנו כידז למסרו והוי מפליו עליו איכ ק ל  מ
א מילד סל p״ להשגיח על השוחפ אלא אשיי  בתחי הדג נאמן דשא מ
י ומשי מל שמדו טיט מסעם י י הרע דססרשים מסס ר ל  למנש ה
׳ קלז ג״כ בניק חין  מינושסיס גידז לפסא ול*0דו טייש בש׳ך ריש מ
י שמראה  סרג גאפן 79 סשויזש ששיי פיס היק את כטחס רשאי לשטפ פ
י ואף שסטאר שם דהאידנא09 י סי׳ י  wo wA V שססקינן נש״פ י



ת שאלה כד כה ב י  ״ ש
בה שלום רשע רב , לכבוד אהובי התורני המופלא האלוף  ת^ו

 והקצין המרומם בה׳ פלוני נ״י:

 כה מכתבו ממיס מיעט. והכה הקשה לשאול סמני דבר אשר
 במחלוקת שנויה ואץ אט אדון בדבר במה שהוא הון
 לגטלי , אף נס זאת דברי לא יעשו רושם ננד המחעקש ורוצה לפסוע על

 ראשי עם קודש בסל כרחם שלא ברצונם וגס לט בהוראה להראות כתו
 דסישרא על דרך מקלו יגיד לו והמשכיל בעת הזאת ידוס. אך יען אשר
 כבר דפק על דלתי ושואל בדבר הלכה לטות דעט נלפ דית בדבריש
 הטנטס בדיט איסור והיתר , ואין הדבר טנע לטקי המד־נה ופקודת
 אחטט הקיסר יד יה כי מצד דינא דמלכותא לא נגדר גדר ליטד ולציבור

 להיות כסוטס בטראת איסור והיתר לשמוע לאיש ידוע ולא נבתר לזה
x יאמר סליו כי הוא זה אשר  איש מצד כרי המדינה והמלכות ירייה א
 ישמעו להוראתו ולא לזולתו, כי לא נמלא ביקי המחנה דת הכרחי בעטיני
 אכילת אישור והיתר וכדומה, ועיייניס כחלה תלויס ועומחס ברצון איש
' להחזיק בדיני ט  ואיש והדבר משיר ללב אנשי ממונה ואיש באמונתו י
ס. ובאלה הרשות נתונה ט הש׳ע וטשקי  תורתט הקדושה ובדברי הזיל כ
 ליחיד ולניכור מבני עמנו בכלל ובפרס לשאול ספקותיהם ושאלתם לתכס
 אשר יסט עיניהם ט שהוא חכם טפלנ בתורה ויראה ככל אשר יבתרו
 ט מרצונם השיב בלי אונס, והוא מוחזק אצלם ללדיק וחכם וככל אשר
 יצא מטו יעשי, ואס כבר יצא הוראה מהחכם עיי שאלה מפי יחיד או
 ציבור אז צריכים לשמוע לשמור ולעשות ככל אשר יאמר אסיר או מיתר
 ומה שאסר חכס הנשאל בראשונה אין חבירו רשאי להתיר . ולכן אתם נס
ט איסור והיתר שבת ח  אתס אשר בחרתם לשתול ספיקותיכס ושאלותיכם ב
 ויו״ס דיני מקוה ונדה וכדומה להרב אב ד דקיק פלוט אשר היא סמוך
 וכראה לכס והוא חכם ומומחה לרבים , ודאי אין לזוז מטראחו אשר טרה
 לכס עיש שאלתכם ואליו ששמעון, ושוב אין כח ביד שוס רב יהיה מי
 שיהיה לסתור טראתו ולהתיר מה שכבר נאסר לכס מפי המורה חשר
, אס לא שמברר ששעה בדכר משנה או בשיקול הדעת אשר  בחרתם ט
ס, ובפרס אס אינו גדול ממנו בחכמה ובמנין שאינו י ס לטנ ט ע  נראה ס
 רשאי להתיר מה שאסר לנס ההכס הנשתל מכס בראשונה (כחשר מבואר
 כל זה בש״ע יו״ד סי׳ רמ ב סעיף ל יא בהגייה) ואט׳ לפי מה שהביא
 הרמ״א שם בשס מהרי״ק דדוקא באיתה הוראה עצמה אין חבירו רשתי
 להתיר אבל במעשה אחר יכול להודית מה שנראה אליו זה הוא חס נשאל
 החכם השני עליו אז רשאי לפסוק מה שנראה אליו במעשה אחר, וכעץ
 עובדא דמהרי״ק שם שורש קע׳א שהיה כשתל על דץ זה, אבל להיות
. ובפרש ט י  קופץ מאליו להתיר חון למקומו מה שאx חכם אחר לא שמ
 אם יש בדבר שאסר הראשון משוס גדר וסייג ודאי שטן חבירו רשאי

: ׳  להתיר, עיי; שם בשיך ש״ק ס
טא אל עמק יהושפס במה ששאל ממני כטד מעלט על אודות  ומעתה נ
 הסבח בקהלסכס שהשוחס יטדק שם קובל על השבח פמנתק
 הסירטת מהריאה כח להכטלו בבדיקה והקרבתם את המשפע לפני הרב
 אב״ד דקיק פלוני וצירף אתו עוד שנים להיות ב״ד של שלשה וקבלו עדות
 משוחס וטדק שם בפני הטבח ויצא הפסק מהרב הנ״ל עס ביד וכפי אשר
 שלח לי כבוד מעלתו המעשה ביד) שלא להאמין עוד מכא; ולהבא להעבח
 בענייט איטר והיתר וצריך השגחה מעולה עליו, ואחר טצאה הוראה
ל עליו ט  זו מהרב וב״ד הנ״ל כתב רב אחר להכשיר הטבח משעם שלא ה
 אלא עד אחד דהיינו הטאס וטדק והביא את דברי הנאון בעל תבואות
ד עליו כ״א עד אחד איט נאמן עליו ט  שור ט׳ ב׳ ס״ק כ״א אס לא ה
 עכ״ל. הכה לא ידעתי למה צריך המתיר הזה להביא דברי הנאץ תטאות
טא דין א ו  שור , וכי לא ראה ולא ידע דעד אחד בהכחשה לאו כלום ט
 מטרסס בש׳ס וכוםקיס. אמנם המתיר הזה לא חלה ולא הרניש טש בזה
 מטכה גחלה וסלונתא בין הפוסקים , ולשיטת כמס טסקיס יש לסטחש
י  וטדק נאמטת עד עד המכחיש אפי׳ אס באו שטהס כאחד לתגי הבי
י סיס א' וטץ ט לכך טץ טל ט מ ט  והשוחש נאמן כבי תרי הוטל ו

ד עד המכחיש וטץ ש״ך ילד ט׳  שהטיב עומד לדבר זה יש לו נאמטת ע
 קכ״ז ס״ק י״ד. ולכאורה יש לחלק דמה טש נאסטת להטחנז עד עד
א בענייט ט הייט דוקא כשהכחשה ט ע י ט  המכתיט לדעת מהרי יק ו
 השטשה עצמה שהעד אומר שהשוחט לא שחס כראוי והשוחט מכטשו בזה
 ס׳ל לטסרץס האלה שיש נאמטת להטחש כבי סלי אף בבאו בבת אחת
 לביד, וטאיל והטרה האמינה לעד אמד בשטסס דכמיג ושחס את בן
 הבקר בזה טיך לומר כל מקום שהאמינה התורה עד אחל הרי טא כשנים
 אף כשבאו בבת אחח ונס טה טדו לשחוס כראוי דרוג המנויין אצל
, טץ בריש מסכת ניסץ ברש״י שם ובתשבץ ח״ב ט׳  שמיפה מומחץ ק
 >וס . אבל כשהכחשה טא בבחקת סירכס הריאה וכחמה בזה• לא טיך
 לומר שהתורה האמינה על סבחקה דהא מדץ טרה לא צריך בחקה כלל
 רק מלרבק ונס אץ טלו למטת שירכא . והמר מוכח יאל״כ יהיו דברי
 סש״ע מסרים מס״ס א׳ פסק לסשויזפ נאמן וגסי* ל״ס סעיף ס״ז אמר
 הבודק שלא מירן מא וט׳ סלי נקש שהבודק אסר שלא כסלק מא

 ואיס

ך שנתו ר בעל פוס נאכל ט ט  COCB , ומסרן מזורי אבן שם דמם מ
 מא יק מדרבנן אבל ק־הסויה מסר להשהות נטר נפל מוס יותר משנה,
 ופס שכולל במשנה בס׳ עד במה נטר תם ובטר בעל מוס בחדא מחתא

ט  יליף למ מקרא ללפני ה׳ אלטך סאכלט שנה בשנה , הטקר קרא ק
ל ירך אסמכתא נס כסר בימ מהאי קרא. ל  סל בכיר סס והתנא לסתי' ס
 ולס״ז שטי תריך סנפ' בפל מס ט מצי אטל ליס להם אמרו והס אמרו

ר סס pw לו שנה פשעה שנראה להרצאה p המורה , כיכ ס  וכסו מ
 מור בעל.טס מונץ לו שנם משמם שנראה לאכילה מלרבנן, וזה ללא

 מדאם ממרי קצם מתרזה עכ״ל הגאון שורי אבן ז״ל ע״ש:
 ומעתה לס״ז נלחם ראיולז אאמץ מאון זציל, אמנם בהרמב״ס בפא
 סהל׳ במרות הלכה מ׳ מטרש ללא כלעת הסורי אבן יזיל
 םדסביס שם סבסר נאכל בתוך שנתי בץ ממיס ^ בעל מוס, שנאמר
ה ט סוס בשעריך האכלנו עכ״ל. ט  לסט ה׳ אלהיךסאכלט שנה בשנה וכי י
 םיי סמרש במרי םרסביס ללריש שנס בשנה מאמר בבטר אלפניו על
,  סם ונס על אחריו על ביס שנה בשנה תאכלט וכי יהיה בו מום וכו׳
ה נאכל תוך שנתו  הרי מבואי יעס סרמב״ס מס בבטר בעל מוס טהי
ן בעל מורי אבן וקושיה  מא p התורה . לפ״ז נסתר סיחצו כל מאו
ס סי מצי אכיל קמה  אאמיז מאץ זלל ממניא ירים יפריך בעל ט

 ונס נצבה :
 אמנם אני אומר ללהרמביס לטפט בלא״ה לא קשה כלל ושפיר פריך

׳ בעל טס ט מצי אכיל ליה , רהרמביס כתב בס׳ ל׳ מ  מ
 ססלסס מ״א הלכה ז* וזיל אמר לאכול ק הבהמה שטללה על ליל שמיני
ס הרי טא כנפל ואין לוקין עליו עכ״ל. מ ס  מל שלא שהה ח׳ ימיס מ
ס סייס שטלל הוא מן התורה, ט י י ח דאיסור אכילס «ך י  סלשק זס טכ
 ׳יאלכ למאי צריך הרסביס לכסוב ואץ לוקץ עלמ וכי תעלה פל הדעת
י ל ס לטציא ט ט ר יחי י ב , א״ו יסרסב״ס מ ק ב ל אימי מ ט  שילקה מ
א p התורה, ילס״ז להרמביס לטסתו שסיר פריך ממי בעל  משש של ט
ך ט  מס ט מצי אכיל ליה מהרסביס כל שט הדינים הם מן ההורה, י
ס מיום שטלד הוא כיכ מן ט  שנחו בעל מוס הוא p התורה ונס ח׳ י
׳ וב״מ ט מצי אכיל, אבל דברי הגאון בעל טירי מ  סתורה ישפיר פריך מ
ס על דברי החום׳ שכתט דאיסור אכילה תוך ח׳ ימים הוא רק ח ס ו  אכן ט
 מדרבק, שטר מתרן הסיט אבן דלדפת התיס' י*ל דגס זה מה שבכור
ס נאכל ת־ך שנתי מא לכ מלרבק ושפיר פריך הגמ׳ וב״מ מי מני  בפל ט
 אכיל ליה דסס אמת וסם אמת . אך ראיתי בהכימ שס בפ״ד מהל׳ מ״א
ס בבהמה הרי הוא כנ־ל ט  ימפרש מה שכתב הרמבים שכל שלא שסה ח׳ י
 ואץ לוקץ עליו דלכך אץ לוקץ חחע דהך איסור תיך ת׳ ימים הוא רק
א שחייטק לטמרא אבל לקולא למנית  מתני הספק שמא נפל מא, זה מ
ה טישיק לטטך שמא לאו נפל וטהר לאכול מיד משכה ב מ  השנה א
ץ שהוא ספק מוסר p הטרה, וזהו מה שעמד אאמ״ו הגאון  שטלי ט

 זצ׳ל כאן בחשובה וכוונט בזה במס שכתב מכאן קשה קצת על רבינו הנדול
 םרסב״ס זיל שממ כל הספיקות טתריס מן התורה, עד כאן דברי
ץ הטדע ביהודה מהחרא תטינא שלי שס בחלק אה׳׳ע סי׳ י״ש:  שהשבט מלי

 אחר כתט זאת מצאתי מגילת סתרים בץ כתבי אאמ״ו הגאון זציל
 שהתטל לכטב על הטיר איזה מרות , וז״ל בש״ע מיל סי׳ ש״ו
. כתב העיז בסקיו ׳ ט ך שנהו ו ס נאכל ט  סעיף ו׳ הבטר אט' בעל ט
י סש״ז שזה הוא רק מ ד זם ועטדה . משמע מ  ילא ליתי ליח סקלה מי
א מהל׳ בטרות הל׳ ח׳ שס מבותר י  סירגק. ואשתמ־סטס דברי סרסב״ס ב
 שמא מן הטרה וכן מא סשס לטן המשנה בריש ס׳ פד כמה דתני שס
p ב״מ שנאמר לסט ה׳ אלטך תאכלט י נאכל שנס בשנה p סס ו  מו
 שנה בשנה. וניל ימא מדרבק ואשסטמ אקרא דביחשלמי מפורש שהוא
, דבסיק יר׳ה איתא ביחשלט אמר ר׳ אילא זאת אומרת דשנה  סממן
ט מטי־ש שמא רה מדרבנ;. ל טס איט מטורס (לפטרושלט . ה  0ל מ
 pi טבח בבבלי במסכת בטרהז ךף כיח עיא דאמריק התם דמשני השבת
א מדין תורה  אביים לבעלים אמח רשאי לקיימ למיד יוס עיש. ואס ט
י כאן מצאתי  אץ• השימ מסט השבת אבידס להכמת יותר משנה, ע
 מסבי אאמיו מאון זצ׳יל. (אחר זם בא ליח ס׳ בית אפרים מידידי
 מאין המובהק מ״ס זלק מרגליות מק״ק מאד אשר זה קרוב יצא ליור
, וראיתי שמאין מה האריך מאי בענץ שה והביא ניכ ראיות ס ל  מ
י להניא שבססר יראים מרטט אליעזר ממין כתב ג״כ ל ומטף מ י  מ
, יכן הביא בשם א מ מא p מידבק וקרא אסמבסא ט  0סש9ס בבסי י
׳ קריס ספר מהרב הסריס סזב שמא p הטרה ,  סלסש . אמנם מ
ח מקים י א מיל האריך מאוד מודל חרימחו ובקיאותו ילא מ  וסגאון טי
י מסלט שיאיית ומכסת אאמיו  להתנמ מנין זה) - ומפתה יראם מו
, ת ץ זלל ממניא ירים סליא נזם אס שנס כבסר ב״מ הוא מהי א  מ
לט מס שהבאתי גשם אאמ״ו םנאון זלל מלמו הכריע שמא ממבק ,  ו
י אק יל ואץ הוכחה כלל ל מי ם לטריצו של מאון מ ן  ל1כ שטי יש «

ירק. ׳ מ*ה כלל ו י  0מג
 לד f» rrv׳ bm( מיל צנדא
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. וממיס w נזדמן לסם ששברי שסרב ם ע א ממלא בלי מ  ל5ד אמורים מ
QD א צלמת נדילימ שים 03ם ממו ונם אשת  כמל משאת מימין מונס י̂
א מפיס ט סרב משאת ם, חס ט ס לצל אטדי  צלטת קסטת אשר ז
ו נס שסי צלמות נ י י  ננימק התחיל למטת p סתלת צד םצואר וסמים מנ
 קסטת םנחתכיס פס מזזס ולקן סלה לו מנין י*נ וי״נ צלמות סשייטס
 לצל שמם לטיט ששי צלמות שלצד םצזאר שגסתכיס מם החזה ו**א צלמות
ג שהמנהג למיס לצל ו ס שטר ס מ  גדולות טש בסס מוח שהם מ צלפזס ו
א טסרא בלי  שנים ייב צלטח . וזה שמניחים סצלמ ייג לצל אטריס ט
ס ה ב ש , וטונתו מל צלע ייא שמא צלפ אשרונס סצלטת נמלות ט ס ע  ס
ק שאמן צלעות קפטת סמזשכיס פס סמזה איק נקראים מ ח. אבל ל  מו
ד בשם הראבין , י ל ן בריש ס י  אצלנו צלמות כלל ונקראים מזה מלש מ
ט לשון המורגל אצלט מסמל שש צלמות מצלע נדזלם שיש ט מוח  וא״כ ל
 מצל הצוואר >דכ כשכלו כל י*א צלמת נמלות מש גסס מוח אז בבשר
ס יש שם מ ט  שאחריה שבינה לבץ הצלפ י״ב הקמנה שאין מ ממו לצל א
ל ' י ק לצל מסס וכן בסב סרב סרי סנליס ביו״ל ט ב ו  חלב ה! לצד מ
ל בט״ב מה״ת בטלל י  סעיף י׳ בששתי לפת והן ק לברי אאמ״ו מאון ז
 סימן ל״א. ואס פושיס הצל שנים גמלם מפר ט״א צלטת גמלות טש
 בהם מוח אז צטן אומן ובקי לנקר סחלב וקרומים האלס ואין לסמון על
ל שס. לק בסקוס שאין שס בקי י ט שפסק אאס״ו מאון ז  הקצב כ
ס צריכים להשגיח על השבח שלא יעשה הצל שטס ממר ט ט א  בניקור ס
ח  סי״א צלעוק גדולות טש בסם מוח וכל נ' צלמת קסטת שאין בסם ט

 ימח לצל אטדים!
 הק׳ שמואל טיל לנדאנ

 תשובה שפעת שלוסיס אלף , לכבוד אהובי א״ג ידידי האלוף
 והתורני המופלא ומשלג בתודה כש״ת מוחר״ר נפתלי הירש

י דק״ק ליבחאתיץ :  טנדלפיעער ל

. ואני כעת אינט בסזנ הבריאות וראשי י נ ע י  כה מכתבו הנעיס מ
ן כראוי, ואף נס זאת השליח  כבד עלי ואי אפשר לי לטי
ן לדרכו ומצה בסטבה, לכן ההכרח להטב מה ט  אשר הניא האיגרת נ
ח קנה כאן אצל ה שאלמ א' מבט ט מ  שנלעלד בהשקיה הראשונה . ו
, מצאו בטש כאשר ס ט ח וכאשר הסחטן מאורז סזס אתה י  סוחר אחד או
 רחצו האורז קודם הניטל כנהוג יסוטס קשטם, ובשעת הברירה לא נמצא
ט ברותחין איזה פעמים ו ב ולחלוס ח ס  ט דבר וצום מעלט לרטן םאורז ט
. וכחי ג ס הצטס למעלה עד טהי׳ נקי מכל ט י נ ט ר  ולשפוך המיס עס מ
ס טלעס וטזאי ט ונמוקו יען שבשעת בברירה לא נמצא באורז ט ע  מעלחו ש
, ולהמת ט מאורז איט נדל במדינהט ן י נ  טחושיס המה בתוך מרעי
א לאחר י׳׳ב טדש ודיו  ומביאים האוח לכאן ממדיטת רחוקות, מסתמא מ
׳ ס״ל ס״ק כ״ל. וכתב ממלט שיש לצדד להקל ט  ברותחין במיש הש״ך ב
 מטעם ש״ס שסק לאחר שכבר נתבשלו סטן אס סיס שס תולעת וכמא
 נימוח שהרי לא נמצא בו לאחר הביטל רק לאחר הרחיצה ואירע שש מעשה
ט ט בשר הרבה ונסנו לטך התטר מע״ש י מ  שעירבו מאוה זה עם קשניית ו
* אח התבשיל וגם  בהעמנה עד יום השיש כלרך מלינה זו ומורה אתל א
 הורה שהכלים אשר האורז זה נתבשל במוט צריכק הנעלה נאמרו כי לאחר
ד תולטס או יהוטס וכיו;  הרחיצה פעמים נמצא בטס של רחיצה שטת ט
׳ מ״ל סעיף  שאינו ידוע אם התליע בתלוש או במטבר אסור כמיש בש״מ ט
. ומעלתו עומד ר מ  זי פרי שהתליע ואיט ידוע אס בתלוש או במטבר א
 בהוראתו ומביא ראיה ממה שכתב השיז שס ס״ק ייז X3 הרכיל
ט ולא חיישינן ל;׳כי  דנדבר שאיט מצוי ט כטמא אמריק מעלמא א

 מהט שנמצאו•.
ט של מפלט לא יפה הורה בזה ר דהאי צורבא מרבק איש ח מ  הנה אני *
r על ססדס לאסור נס מליס שנתבשל ט האורז הזה , x x על 
ד סעס התולעת שבתוכו אלא  לאמבט שמסתמא אק לך פרי שאין מ סי ע
 אפיי אס נימא שבטרות קטנים אק סכלל זה מוסכם כמיש השייך סי' שיד
ד כל השרי לליד! דקיי״ל  בס״ק למ״ד שהשיך שס מחמיר לומר שצריך ס׳ ע
י; ס מ*פ םסייע שם לחלק י י ר מ  חטכה עצמה נעשה נבילה אף בשאר *
 זטביס לתולטס דבזטטס נפשו של אדם קצם בט אק הבלוע מהם אוסר
 ואיכ אס מם שנמצא באורז סזס סם נראים ממשים גזם מדאי נפשו של אדם
 קצה בה! ובתאי איט נאסר הבלוע ס*רז זס דםא בכרס ק״ד מחשב נם
ס בדברים שממו של אדם קצה בהן ואס סס מלעיס מחמיר ט הש׳׳ך ט ט  י
ך הביא ראיס לסתור י ם  ומשינ על הרבבס״ח שהשוהמלטס לזבובים. ו
 מהרשב׳׳א והרוקח שמחלקים גק זגוניס לטלעיס. p אמס דלפי מה שחדשתי
ל יש למטח שדעת רשיי  בילדמזי בלימוד ם-זלט׳דס לישג דברי רש״י י
ה במס׳ טלי! דף מ ס באכילט ד מ א שסם סגוס ואמו נ  דגם בתולטס ט
 ס׳ ז עיא איר טנא לא לשט אינש טבראבצביישאבאורתאדלמא פריש לעיל
ק המרץ סל הארץ, וטרש״י י טמ־משום ש מ ל לכסא ו ד מ מ  מצבייתא ו
ק לא יראנו ומשם תטל אל ז ן  שם בדיה באירשא שאש סמל מלסש סל מ
 סכלי ולמשל כטדאט יסא סנה־ שלא יצסס p סשכר לקשק ותולעת המים

 מותרת

ר ולמס לא טמא שהבודק נאמן ת  ואתים מוחרין סטפס י שסבםמס בחזקת מ
ח . אמנם זס יש ללחות לאששר לםסחבר נקס ק ומיידי שגס העד  כבי ת
ק וממונה על הבדיקה. אחר זה ראיתי להנאון כפל י א נ״כ מ  המכחיש מ
ק זה נקס שני מלקים ר בסי׳ ליס סעיף נ׳ כשהפטק י  חטאת ט
ק מאון סלל להסתירה ר כסדרן וכו׳ עיש. ולדעתי ט ס ז א׳ * י  המכטשיס ז
ז דהיינו דוקא כשהכחשה י  זו ולכך דקדק וכתב שט מדקין המכחיטס ז
א בשני טמןיס ששרהס מטניס מל הבדיקה גזה אמריק העמד הבהמה » 
ד אינש דמלמא יש לומר דיש להבודק מאמטס והוא  נחזקת כשרות אבל ע
ו יאסר הבהמה בבמקתו  סמפס שהטלק פומל וממונה פל כך ועל ט
ט  הוא נאמן כבי תרי ללפת השיך בידל חש מp3" '1 ללא משפם ט
א כגפלמ עליו א נאמן, אלא מהפס שנתט מליו הרי מ מ מ י  שמא נ

ש נש״ך שמפרש ק לעש המור שם נ  ונאמן י
א לענק לאסור או להתיר הנהמה אנל ל זה מ  אך האמת יורה לרכו מ
ס לא  להוציא הסכח מחזקת כשרוסו ולטשלו עיש עלות השלב ס
מ £ך ואס ניסן לו מאמטת מל הבהמה להכטרה או ט מ ט ך לומר ש  טי
 להשרישה מאן יימר שטת! לו נס מאמטת על חזקת כשרות של ססבח .
p ועסק לנדון דידן t f וכעת לא אתקע מםמורת בדבר הזה יען ט אק ט 
 כי הרב אב׳׳ד דשס לא פסק שיטה השבח הזה מוחזק לפסול ורשע ודאי

ד מכאן ולהבא בלט השגחה בזה ודאי •פה  אלא שפסק שאין להאמק לו ט
ק שנתברר בלע *1X3 ב״ד  פסק וסדין עמו מכמה שעמים. חדא ט
 שהשבח עבר על מה שהשוחש מזהירו כמה פעמים שלא להטל הבהמה
 בכל ד׳ רנליס לשטסה, והטבח לא שמע ועבר ע״ז בשאס :CD טדאי
ד בלתי השנחה מעולה .  אזלא ליה חזקת כשרות לעני! שלא לסאטן לו ט
 ועוד אף שהשבח הכחיש את הטדק בעני! נתיקה הטדכות מ״מ מטתלי
p דבח אמש של הפו״ב ועוד בה שלישית שהרב אניד כ נ  דבריו נראה ו
 דשס וביד שעמו המה קרובים אל החלל ויודעי! ומכיחן את הטיב שהוא
א מקלי דעת וסשיטא שדבר זה מסור  איש ישר ונאמן ויודטס שהשבח מ
ד לכתטלה  לב״ד לפי ראות טניהם לטש לתקלה ומכטל שאי; להאמיט ט
 בלשי שומר ומשניח. ואני שמה על העתיר הזה כיו; שראה את דברי הנאון
 בעל תטאת טר בסי׳ ב׳ ס״ק כ״א במה שכתב שאס לא העיד כ״א א׳

 אינו נאמן עליו, למה לא ראה סוף דבריו של הגאון מ״ל באותו ס״ק
 כ״א. ואני אומר להמתיר שפיל לסיפא דקרא שהגאון בעל שמאס שור
ס שם אלא א״כ נראה להמורה שאמת הדבר לפי ענין השיחש והעד  מטי
א בר סמכא אז יש להעבירו עכ״ל. וכן פסקינן בש״ע יו'ד ס״ס א׳ עד  ט
 א׳ בהכחשה לאו כלום הוא ומסיים שם בש״ע ומכל מקום סכל לט מה
א לשון מהרי״ק בשורש לינ ע״ש הרי ממש כפסק אב״ד ק מ  שהוא אדם, ו

:  שלכם . לכן יפה מרה ויפה דן

 כו שנית מה ששאל כטד מעלתו בדן שרפש הכבד שנסע לבית
ת ונמצא שם מחט בפרש אבל אינו תחובה כלל , הנה סו  מי
 יש בזה מחלוקת בין הפוסקים אחריניס. ואאמ״ו הגאון זלל בם׳ נו״ב מיק
 בחיו״ד סי׳ ם״ו ניכ נועה לדעת המהירין ונס אני מ; המתירין וכ; נהגינן
 יפה קהלתנו להקל בזה. אמנם כל כי האי מלתא שתלוי במחלוקת הפוסקים
 ואין מכריע ביניהם כי האיסריס והמתירין הס שווים בהק יכיל כל רב
 ומו״צ להורות במקומו אס הוא נשאל עליו כפי שיקול דעתו וכט הנראה
 לו אס להקל אס להחמיר, באופן שאין שס מנהג ידוע אבל אס כבר נהנו
 במקומו לחוש לדברי האוסרי; אי; להמורה לשרון נדר במה שנהגו לאסור
x מלאו לט  ע'פ פיסקיס המחתירין ועזות כניס הוא לו לאוחו האיש א
 לשלוח דרך פסק לשוחסיס במקומות שונים להכריע כדעת המקילין ולא
 חשש כלל אם כבר אשר חכם מורה הוראה באחד המקושת אשר נלול
ט בל ימוש אס  ממנו נתירה ובחכמה אק זה כ״א רוח יתירא בגובה א
א כדאי להכניס ראט נין הריס גלולים. גלל כן אין לכם לזוז ממה  מ
. ומפני השרדה וגס אני י ד  שהורה לכס הרב אב״ד דק״ק סלוני ותו לא מי

ן ליטר לעסוק ברטאות לכן המרח לקצר:  כעת במלון ט
 הק' שמואל סלל לנדא:

ה געץ י  תשיבה להדב המופלא ומופלג בתורה החריף ובקי כשית מ
י אב״ד דק״ק עגרעזע :  ל

 בז מה ששאל לפרש דברי אאמ״ו היאק זצ״ל מה שכתב בטיב מה״ת
א שיש חלב בק צלע י׳׳א לצלע י״ב. ושמה p ל ו •ד » ט  נ
ק זלל ונאמת א . אנרר למעלתו טונת אאמ״י מ ן ק כ מ  מעלהו שאין ט
 ראוי לסרסם פל דבר המכשלה אשר ראיתי בכמה קהלות קשטש שעושים
ם בהם ט שמלבד י״א ללפות גדולות ט י ט  הצלע של צד פטם ייב צלטש ד
ד אחת סצלטת קפטת שאק בהס מוח והםנטס מנקרים ס מ ט ט ח מ  ט
ד ספיף ק י ׳ מ א י  רק מעפ מסקרוס אשר לצד סמלים כסי המטאר בר
ג מ . ויצא להם ממות זה ממה שר* בתשובת משאת מימין ש ס י  ז׳ מג
מ לעמת םצד של שטם ייב צלמת. ימה שטמיס לשלש 6לע אשת נ ס  ס



ק  כח צ
fro oft אלא בידוע שהפרי נחלש קורס י״ג טדש אנל אס אינו ייוע 
 לאחר י״ב או חוך יב״ח יש להחמיר משפץ וק הביאו הפוסקים להאי
ק סי׳  דינא רק בשסס הפרי אחר שנעקר י״ב חודש והייט שזה יזוע, ו
 רש״י במה' חולין דף נ״ח ע״ב בדיה הט סמרא דכדא שהתליעו ואיט מזע
 אם במחובר או בחלוש לבחר חרישר ירחי שחא שריק דאי במחובר
 התליעו צא הוי חיק, הרי דנקס השיש לבחר י״נ חודש שריק דהייט
 שמא ידיע שכבר עבר על הפרי י״ב טדש . ורש״י פי׳ שהספק הוא רק
 אס החליעו בחלוש או במחובר. וא״כ בסתם פירוח אק להקל מששק
 ולומר שמי הוא אחרייב חודש. ונסבחוח יש שפק זה, ימה ש:חב מעלתו
 ביץ שהחורז בא ממרחקים מסתמא מא אחר יב״ח אין לשמוך על שברא
 זו שרוב האורז שלט בא ממדינת אישליא ושם נדל האורז ואין הדרך
 רחוק כל כך ומביאים שחורות משם לסמנתט חון שלשה או ד שטעות :

 אמנם אני אימר שבאוח הנמצא אצלט פה בטרף שה יש להקל ביותר,
א האורז אשר היה שמור  יען שרוב החוח אשר הוא פה כעמ מ
 בערי מבצר וזה איזה הדשיה נמכר כל האירז הנמצא בערי המבצר שבמדינת
 פיהם, והסוחרים קנו כמה מאות ככרות ובודאי חב האורז הנמנא כעת
 בעירט ביד הסוחרים ריבא דרובא הוא מאוח שלקחו מפרי מבצר, דמע
 שמה מונח פס באוצרות המבצר יותר משתי שטס וא׳׳כ אזליק בתר רובא
 וכל יפריש מרובא סריש והוא טדאי אחר ייב חודש ואיכ ממ*נ אס
 סחליעו במחובר כבר עבר עליהם יגיח, ואש התליעו בתלוש שמא לא

: י ר  פירש מתוך מ
ק המחבר שכל זמן ס ך יש בזה מטכה במה שבש״ע בסעיף ד׳ מ  א
ח נקוב למוץ לא חיישינן שמא שירש,  שנמצא בתוך הפרי אפי׳ מ
! אס חורו נקוב לחון וסכי נהונ. ובסעיף ה׳ שס , x  והדמ״א כתב יש *
 פסק הסחיר תולעים סנמצאיס בקמח וטוצא ט אמחס שמא סירמ ושרצו
 על הארץ, ורבים נתחבשו בשט פסקיות סללו מהמחבר שהה מתיק שבסעיף
ה י  ד׳ פסק המחבר להקל אפי׳ אס חורו טןב לחוץ שיש רנליס שפירשו א
 לא חיישינן שמא פירש, ובסעיף ס׳ סשק להחמיר בקמח דייישיק שמא
 פירש. ולי נראה שאין כאן םתירס דנסעיף ד׳ מיידי המחבר בתילפיס
 אשר הס בתוך הטי בזה לא חיישיק שמא פירש שתולעש שיושנ בשירות
 אשר שס ביתו אין דרט לטד ולפחש ממקומו כי אנו רואיה שדרט של
 תולעת הוא בפבט מכבדי התטעה ואיט זז ממקוט כי שס ביט
 וסרנשט, ואף מיני תולעים אשר נשתטם מסתולעיס ונעט זטביס עם
 מטס אינן יונאין ממקומם עד טניע זמנם לרחף ואז פירטס ואיק
 טזריס עוד כמו שידוע לחכמי הפגע מסיט םמעפפערליננ שיופטס בטך
 הנרחק שלהם מד שמניע זמנם לרחף וטב אינם חוזרים למקומם, משיכ
 בשטף ה׳ בתולעים שנמצאו בקמח שטירי בטלווק כמ״ש הפץ נסיק י״ד
 בשס הרא״ש . וטטט חאות שסילווין הס מקלי התטעה ודרכס לרוץ אנה
 ואנה ועבעה לטד במטרות בזם שטר פסק רתייטנן שמא טרש ממקום
x מתפרנסים מהם.  למקיס כי סבעס להרטק נדוד ולמנ לטט אוכלים א
 ובזה טליס כמנן כל ססקי המחבר בלי סתירם ונס אק לדטס זה למלטם
ם לצאת טצה מעצמם. מעסס מדק מ  ממצאים בטך המשקים אשר נ״כ אק ד
א אסר ייב טדש באשר כשבט  מדן יש כמה צדדים להקל. מדא שמא מ
ס מופקד מכמה ו שה אצל המחרים ט מ x נמלא א  לטל דרוג סאת־ז א
ט כעסרא פ  שניה באוצרות פרי המבצר, ואם השלימו במחובר כבר נ
. ואף שהרסיא מחמיר ט ר  בפלמא, ואס התליט בתלוש אמריק שפא לא ט
י בשרי אכל כאן באיח  בטרי נקוב לטץ טיט אס אט מאין טש ט
ק ר כלל ואף אס מכס סטן אזליק לטמרא מיס מוזן ד  איט נראה ט
י ד ספק שמא לא נשאר כלל מלעיז במך האוח וכולם יל* י  דאיכא ט

ס שמיימיר גו י  הרחיצה , ובסיס טס טדאי יש להקל ואיט מסס זס ל
ט נספק שמא רמוס שזה י ז בם״ק מיז וי*ז נטלווק שסצט מיזייני ט  םי
ס מ י םביטל ואף מ  לא מיחשב סשק כל כך טק שאין דיך לטיס טמומ י
ק י ס ו ק י י י ׳ י ך מ י  טשקיס טטס זה לספק שמא טסוח עיין ב
. ואט ראיט לפעמים ה ז ה נ  ליא מיס אק כל השולעיס ואין בל הניטל ט
י הנישול אס טיח בקדירה ואינן מפשטם סשנשיל  שנתקשה התולעת יוסר י
 בעץ םשרור. ואששר שםסוסקיס םאלס שמקילים משני סטן טסות טידי
 שדרך למיס בקמרה בכף וכדומה, ומיון מדן שהוטס הקדירה להסטר
סלמ סאי . אך אין אט צריס לזה ו ס מ  מיש אין לסקל בשטל סשק ט
מ לסקל, אחד שמא הסליפו במתונר וכיק שקרוב ק ט  ספק יש במס ס
י עסרא בעלסא . ב מיש א״כ מ י  היגר שהאוח זה פגר ימיי יושר מ
יס ן י סימיצם בסיס י ל שהתליעו בתלוש שמא אזלו כל סמלפיס י אי  ו
ל שלא יצ* כל סטלעיס שמא לא טרשי לשק. והאורז שלא י א  בישולו, ו
ע סעיף מי שמששלה ירסצס במים י  נשבשל עמק יש לנסונ ס כמבואר ב
7 ג ואח״כ ישנס במס צוננים מ כ מי מסיה מטקס מכל מ ס  צוננים ט
ב ישנס במים חתמים, וכל זס אש י א  הפעס שסמנוקג יפלם למעלה ו
 לא נמצ* עליכם טלווין בשפת הברירה, אגל אס נמצאו עליסס טלווק
ך המילווין לדגק י הרטצה דאהיגה מיי סרטצה מ מ  אין לסקל ולא מ
* t o ל סמטת ישראל שלא לאכול טדוס אשר ז יושר, וכן טהנק מ  במי

wo 

ת שאלה ב י צ ש 6 

א פליאה גמלה למאי צחך רש״י זיל י זיל. ולכאירה מ י  מסרס מכיל ה
מ שלא טרש וישתה ומזה משמע א טראט למחר ויהא מ  לוסי שחשש מ
 ראם יפול התולעת ומא לא יראט למחר וישתה ליכא חשש איטר, והוא
 סטה ראף אם לא יראה התולעת וישתה ג״נ נכשל בתיכור בטגג כששתה
 טלעס וניכ צריכין אט להסיר הטנשלה שלא יכשל אדם באישור אף אה לא
 ידע טש כאן האיטר, ולמה לא טרש רש״י זיל בסשיפ דלא לשט *נש
 שיכרא בצבייתא באורתא דשמא יטל התולעת על הקשין והדר נפל לכסא
 ומא ישתה השפר עה הטלעת ואף טשחה בחשכת לילה באופן שלא יראנה
 מ״מ עביד איסורא דשתה טלעת שפירש. ובאמת הרי״ף והרמב״ס והשור
ד סעיף נ׳ כתט ססמא דאין לסנן בקיסמיס ובהשין בלילה  וש״ע בט׳ י
 דשמא יחזח דטל משם לטך מלי ויבא לשתותן ע״ש. הח שכהט סתם
 מזיישיק טבא לשטחן ולמה האריך רשיי זיל לומר טראה הטלמת רשתה

 למחר בטונה עה התולעת טטה סבר שלא פירש :
י ז״ל אמרתי בליטר הישיבה דלפי דאנן קיי״ל בכל התורה י ר  וליישב ט
מ שאיט מהטק מותר ובשאר איסורק מותר דבר שאיט ד  י
 מתטק אטלו לכתחילה כמו דיןי״ל דמוכרי כסות מוכרין כדרכן בלבד שלא
 יחטוט בחמהספט החמה ובגשמים מסט הנשמים רק מטעין מסשילין להתוחהס
ר לא טיך לדון ט דין דנר שאיט מתטק דקיי״ל מ  במקל. אמנם באכילח *
 המתעסק בחלבים ועריות טיב חשאת שק נהנה ולכך בכל אכילת *שור
מ שאיט מתטין מטס שמא נמה, ומעתה יש לומר דרש״י שיל  אמר ד
 כדעת הד״מ דנה בטלטה פעמה סטה ובזה טס דבר שאינו מתכוק מושר
 כמו בכל איטp כיק שאיני נהנה, ולכך שיל לרש״י דמשוס חשש שישתה
ו אשרי לשסות שיכרא באורתא דאף  השכר עם הטלפת בלי טונה לא מ
ר דכיון ט  טטל לטך מלי והוא ישסה ולא יראה התולעת ליכא מכשול *
י דבר שאיט  שטא מהמשק בשתיית השכר שטא טסר וטתה נה התולעת מ
 מתכףן ודץ סתעםק בחלביה לא טיך כאן כיק שטט נהנה דסעס טלעת
, ולק כתב רש״יטשתה למחר ביממא ויראה התולעת ויהיה שבור ס ו  מא מ
 שלא טרש רשתה התולעת בטינה, ובזה בודאי נכשל באיטר שהוא מתכדן
 לאכילת התולעת, ק נראה לי בדעת רש״י זיל. ואי; להקשות למה הולרט
 כלל במקת טרות וירקות מטלטס הא מי דבר שאיט מתכוק, ז״א מיק
ת וירקית ואיט חושש לבדוק ולהטר ח  מדוע דשכיט טלעיס באותן ט
י כמתטין לאכול נס הטלטס ולכן צריך בדיקם, אבל בשמי  התולטס מ
ל לרש״י מיק שהוא מסק השכר לא יעלה על דעט שנשאר בשכר תולעת  י
 רטה סבור שנסתלקו התולטס עיי הטנק ואה יש זה התולעת שחזר ונפל
 לשם ולא יראה התולעת מא מר שאיט מסטין לק פירש רש״י טראה
 התולעת רק טטה סטר דלא טרש רשתה בטונה כניל. הח מוכח לכ*רה
מ דנם בטלעיה סעמס סנוס, אך אף שדבריה האלה הס טטה י מ י ר  ד
 ומתקבלים ליישב דברי רש״י ז*ל, עם כל זה אנכי תולעת ולא איש איט כדאי
 למריע ולהקל בדבר שהוא מפורש נרשביא ובחקח דסעס טלעש איט
 פטם, וכן הכריע הש׳׳ך וחלילה לי לעשות אט׳ סמך בעלמא מדברים
 האלה. אמנם מדק מדן אף שבטך ה*רז הס טלטם ממש ולא יטטס
 •נ״כ אק לאמר ־המבטל הזה כיון שמטרב ט הרבה קסטוס ובשר
ם אחרים ק ס״ז דאס יש בסבטל נס דמי . וכן שסק ססיז שס בי ס ט  ו

 שמא טהר ד
* ל* בכל נרסק ונרטן מהאיח יטו סולטס ד ר מ ס  ועוד אט *
 ומסברא המיטמא דמיעוסא אשר בטט טלמת כיק שבשעת
ם ט ל ט נראה בהה דבר רק שעיי רטצה נמצ* ט  הגרירה ובדקם *
 בטס יש לסשוס שרק במיטס נרטק סס סטלטס ואין לט לנגב טסרומ
 כאלה לכלות ממון של ישראל, וזה גופא טמרא נמלה לומר שסגרעק
 אשר ט התולעת נעשה נבילה כיק שכל התערובת נעשה בצונן ואח כ
 מעמידן הקיירס עם כל התערובת אצל האש * לטך ההטר לבשל וטקף
 כשסתשיל להיטמ טליך השעם בכל סקרייה ומצשרף כל מה שבקדירה
ק ושמא אק ס  לגמל, רק שטיטק לה מסט שחשט התולעת לאיטר י
ה ובסיז  סחסג יטל למא לשה במטה, ועיק במ׳ צ״ב סעיף ד במי
א וייג ואיך נצרף כל אלה טסחח דאיטר דטק וחששא רסוקס ק י  שם י
ן הזה ונפשה נטלם לאסור מליס זם לא שפעט. ט ר  שמא נשאר לביו מ
: א׳ אס ס י ר ׳ מ  אמנם אס יש לאמי התבטל פצמו יש לט לםסנוק מ
ך י״ג מיש, נ׳ אף א מ  טישיק שהתליע בסטבר, ג׳ אס מחוש שמא מ
ך סשרי. מ  אס שמצא לומר שססליע בתלוש אם יש לטש שמא טרש ס
ע יו״י י מ כגר פסק המחבר ב מ מ ה בספק הראשק שמא ססלימ ב מ  ו
ד סעיף ז' שרי שהתליע ואינו ידוע אס התליע נסטגר * בשלוש  ס* י
י םאן לא משטדיק כל כך מ ר י מ . ומס אני * ך י ש ג י ל י י ר פ מ  א
מ * ט מ ו להסליפ ב כ  אלא בספק מקול דטיט שלא ידסיק אס מ

ק י ס מ י ן שמא אוח כנר כסב ס  בתלוש אזליק לטסרא, אנל מדק מי
א מאוק שאיט דרכו להתליע גממגר ואף שיש שטס שמתציפק ג שאתת מ  י
ש שחג אק ה*רז מםליפ כמט מ א״כ הספק שיןל י א טפו׳טא ו  זה מ

 ויושר טפס הספק להקל כיץ שבשנה משוסה אץ מיפו לסםליס במחובר
 וליסא להשמיד. גס יש לציי לומד שמא אשר י*3 טיש ונפשם כמשוא
, ואף שום לא אסרי ' ש בסעיף ס י י במזינת מיס צונניס כ  געלמא, מג
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י נזמי שחימם וכתב הרז״ס בפשר ק  ובדקיק אוהו 06 הוא מומחם ו
ט כרטנא לא אמרי ל ס מ י  המאור שמנמרא לא משמע ק ומשרש לבדי ס
ג המצויין אצל שטסה שמטן הם ונוחגין לו לכחטלה לשמוע וטו!  וגו׳ מ
ב אין אגו צריטן לבלוק אותו  לסמטק פל האי רובא לשחוס לכסטלס ט
 אס טא מומחה אף שהוא לסמנו יאיכא למיקס עלה (וטייש בססר
ז י״ל לטשס הרז׳׳ם י ל ו . ( י ׳ א  המלחמות וגרץ, ובעור וב״י טו״ר טש ט
 וסייעט דר״א מזיל לשיפט מיון לר״א בהאי שבלא לטנא לחזי לסלי
 יומא וראה ט קשקשים ושרייה ולא מש לטלקו אס םקשקשין נקלטס טאיל
ל ללא מכל סקוס לאיכא י  וסמך עצש ארוב לניס שקשקשיסס נקלטס ו
 רוב להתיר סמכיק ארובא אף טכא לאיכא לברורי עיי בליקה ואיט צטך
 לבלוק ולכך לא מצי לאוקסי סמסמסין בריש סס׳ טלין ולפרש הכל טחסין
 לכתחילה לאט׳ אס אץ אט יודעי! טולע הלטת שחיסם משוס לרב
 מצויץ אצל שטפם שמחץ סס ושחיטתן כשירה הייט לאס שחס וטא לפניט
 טלקץ אותו אס טא בקי בליט שחיפה, לטון לר׳ אשי טבר דםמטנ!
 ארובא ולא צריך לברורי עיי בליקה ולא טיש למיעוס כלל א״כ אף להוא
 לטיט אינו צריך בזיקה, וכ״ז לר״א לשיטתו ושאר אמוראי שס לס'ל
ל כסרייף כש שמבואר בר״ן שס ובשור א בזה, אמנם רוב טסקיס י י  כ
' א׳ דפסיץ שאס השוחפ לסניט צריכין למבלקיס אם ע ילל טש ט י  ו
 טא בקי בהלכות שחיפה ולא סמכיק ארובא טכא לסמיטמ מצוי וכל
 טכא לאיכא לברוט מברריק. ויש לומר שגס סמור וש״ע מפרשים הסוניא
 כלעת החיה זיל ואפיה פסקו לצדך לטבלק סיכא לאיכא למקיס עלה
 ולאו מלינא כ״א שחשט לחומרת סגאוטס זיל כמ׳׳ש הנעל המאור שגס

 טא משש לטמרא זו אף שמלינא לא צריך, א״כ י״ל להסוסקיס חשכו
 להנך רטוחא שסכיא הריף זיל שס לפסקו כרבינא שהוא בתרא וסוכר אף
ה צריך לטרקו ועיין כבי י ב המצויץ אצל שחישה שמטן הן א  לאיכא ח
 והב״ח שם מס שסכיא בשם סרמב״ן, עכיס ס יל להטשקיס להיכא זאיכא
 לברוח ע״י בליקה לא סמטנ; ארוב ולכך השמיעו הך עובדא ללב אשי
 בהאי טנא לחזי להלי יומא טאיל ולדידן לא מסט ראיית הקשקשים כלתי

 בדיקה אס סס נקלטס. ק יש לישב תמיהת הב״ח הגיל:
ך אין בזה מקום לישב קוטת אאמ״ו הנאץ זצ׳ל על סרמב״ן להא  א
 1 קושית אאמ״ו הגאון זלל סובב והולך על לבח הרמב״ן בט׳ התורה

 והרי הרמב״ן וכן הרשב״א והר״ן בריש משכת חולץ דוחי! דברי בעל המאור
 בשתי יליס וטלס טיס לשובה והסכיש לאס השוחט לפנינו צריכין לבדוק
 אוש אס יולע הלטח שטטה ולא מטפס חומרא כ״א מלינא הוששין למיעוע
 המצוי היכא דאיכא לברר סספק ימפרטס רהיסא דש״ם בריש מסכח חולין
 לטלהו אמוראי דלא שקי מתניתץ שס כאוקימחא לרבינא מטעס לש״ל רוב
 מצויץ אצל שטפה מומחין הן שברי דטכא דהשוחש לשנינו נריכין לבלוק
 אוחו מדינא ומביאים ראיה מסוניא למסכת פסחיש לף ד׳ ע״א דקא מבט׳
 מרנב״י השוכר בית ביוה ארבעה עשר אי חזקהו בדוק או אי; חזקתו
 בדוק וכרי־ הש׳ס למאי נ״מ לשייליה ומסיק דליהא קמ; דליטיליה אלמא

 טכח דאי איתא קמן לא כמכיק אחזקה כיון דאיכא לברור- עיי שאלה
 הרי דזה הוא מדינא דש״ס ולא משעם חומרא :

 מידי ספק ולא םמכינן אחזקה אבל גבי שחיפה דאיכא רובא דרוב מצויץ
 א״ש שמחין הן איכא לשמר דנא צריך לברר אף שהשוחע לפנינו וסמכיק
 ארובא דחבא אלים מחזקה דהא רובא וחזקה רובא עדיף, ואין לומר דהאי
 רובח גבי שחיסה לא אלים כל כך משוס דאיכא נגד הרוב חזקת איטר
 מהמה בטיה בחזקת איטר אינה זבוחה עומדת. ז״א דהא כבר ביאר
 הרמלן בס׳ המלחשש שם וכן הר״ן והרשב״א והרא״ש ושאר פוסקים דהיכא
 דליכא רשתא והיא שחוסה לפנינו ליכא כלל האי חזקה, ואיים איך מדשן

 רוב לחזקה, וביותר יש לתמוה על מק סב״י באוית סי׳ תליז דקיי״ל
 בהאי דשוכר בית בי״ד דחזקט בדוק ואפיה אס המשכיר בעיר צריך
 לשאול אותו אס בדק חמן ע״ז כתב הלי וא׳׳ס כי איחא למשכיר קמן
ש מבהסס דאיתא קמן ואפיה לא בדקינ  שיילינן ליה ולא סמטנן אחזקה י
 אחר חיי פריטת וייל דשאני בהמה שהיא בחזקת כשירה משנולדה אבלי
ח בכל השנה בחזקח שאינו בדוק טא פלל הביי. והוא תמוה איך מדמה  ט
י בקוטיתו חב לחזקה, ועוד קשה מאי מחק הב׳יי מבי בהמה היא ל  ה
 בחזקת כשמס משעה שנולדה הא נס בבית איכא חזקת בחק מדאי
 המשטר לא עבר על מצות חכשס לבדוק אור לי״ד וא״כ יש חזקת כשרות
 של המשטר שבדק חמן בליל י״ד והאי חזקה הוא נ״כ משעה שנילד המשכיר
ק ד' מפרש כוונת  מא בחזקת כשרות, וראיתי במלא בטמן תליז י
י מבי בהמה ליכא חזקת שחשה עד חזקת כשרוח שהוא משעה שנולדה  הל
 אנל בטח איכא עד חזקת במק חזקת שאיט בדוק מאיל ובכל השנה
. ולדידי צ״מ דאס זה מא טונח הב״י למאי צריך ש  מכטסץ ט חמן י
 לסקרים דחזקס שרות היא משעה שטלדס אמאי לא כהב בפטשוח דעד
 חזקת כשרות בבהמס ליכא חזקה אחרת עדה, ושד קשה לטרוש סמנ״א
 הא אק מיניק בטכר ביס בי״ד בספק אס המשטר בדק בליל י״ד או

 שלא
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, דאליכ בלא״ס יש לסקל ססע0 לטס  שס א}( סכויזר הזם שיש ט סו
ס או שמא מתם ססליש, ויען שמשך סכחט נראה  כאן נמצא וכאן ט
 שטן ששק נזם שכל האמת הזם מחזק שם שהתליע, לק אין להאריך בזם.

ם רטמ ומצפה לתטעה: מ ל ידידו הכותב מ  י
 הק׳ שמואל סלל לגל*:

 בם בעניו מראת אאס״ו סגאון זלל מחא לטתרא בדג שקשקשיו
י שרייה בט אסר שקורץ לוינע טין  י נקלטם מלי או י
ח כתב הנאון מהריא בעל הטטר ספר אור ב מסית טו״ל הטכס ל י  ב
 חלש אנ״ל לק״ק קאלץ תשובה אחת לפקפק על טראח אאמיו הנאון זלל
ל שיש ואנחט השבט להנאון בעל אור חלש  ושלח חטבה ההיא אליט ל
 ואחר משא ומק של הלכה שהיה ביניט חזר הנאץ מיל מדבחו וסםכיס
 לדמא למראת אאמיו סנאץ זלל ואני לא הכנסתי תשוטמ הללו בתוך
 תטטח שלי באשר שנכהביס בשם סב״ד מלש, אך אלס סדבריס אשר
 כתבתי אט לבמ לםנאץ בעל אור חדש לא אכחד טוס לטט באשר טש בסס
ח כל טכא דאיכא לברוח ממריק ולא סמכיק על חבא ולא  טעלש ל
 על חזקה וס״ס אשר יש ט כמה טוטם בדעות ססוסקיס זיל. חה החלי,

 בעזרת צוח וטאלי:
נ וכן שרים בסניה שם פסקו דמאי דסמכיק ׳ י  הרב ביי ביויד ט
ק סהרה הוא דוקא כשהם נקלטס שטר מעל סשר ט  אקשקשיס ל
 אנל אס אינן נקלפיס מעל העור אין זה סימן סהרה, וכן הביא הרב
מ זה למדט מטרת מפה הרמב׳ן ד א מהל׳ מיא עיש. ו  המניד בטף י
 זיל דכתב בטרוט על סתורה בפרשת ששט דקשקשיס הס טמן סהרה
 דוקא כשהס נקלטס מעל מנור כמ״ש יטיין קשקשים הוא לבוש טהיס
 כעץ לבוש אבל אס אי קי נקלפיס מעל סטר לא נטש ט לטסן סהרה
, ואאמ״ו הנאץ זציל בתשובה בנו״ב מה״מ בטו״ד חשובה כ״ח הקשה ל ל  ע
 ע״ז ממה דאי׳ במס׳ ע־ז דף ל*ע ע״א ר׳ אשי איקלע לשמדוחא אייש

 לקשה האי טנא דמי דמי לצליכחא נקט להדי יומא (כנד השמש) חזי
 דמי ביה צימט ושריה, ולדנח ממבין ז״ל קשה מה בכך דחזי לעין השמש
 שטו ט צימט אכתי מאן יימר שטו נקלטס ממט וטה לו לנסות , ע״כ
ן זצ״ל. וטיס שם אעפ״כ מי ירים ראש להקל עד ט  קושית אאמ״ו מ
 הרמב״ן זיל וטסקיס שהביאו ואין חולק עליהס, ע״ש בטדע ביהודה
. והנה נראה ח ובתשובחי שם סי' כייס וסי׳ ל׳ ׳ ל  מסדורא תניינא חיו״ד ט
 שהלח ביו״ד סי' פ״נ הרניש בזה אך דבריו תשהיס ולא העלה ארוכה
, וזה לשון הב״ח שס שהקשה למה השששו השסקיס סך עובדא  לקיטא זו
 דר״א וכמו שהביאו הבדיקה שנזכר שם בש״ש שר״ע בדק דג וחפיי׳ בדקילא
 ומצא ט קשקשים וכן אידך עונדא דרי אשי שס דחט״ במשיכלי חיוורי,
ק להדי יומא השמ־סו הטסקיס, וכתב הב״ח שם ד  וקי שגדא מ״א מ
 וזיל . ויל דהך במקה להמ יומא לא אינפריך לפרש דפטסא היא דכיון
 דחזינן ביה צימחי דשריא א״נ איסכא דלהדי יומא לא יצאט מידי ספק
 דלמא לא תהא נקלפמ מעל שר הדנ ואיק קשקשת ור׳ אשי נמי לא

 שח האי טנא דחזי ביה צימחא אלא לאחר שקלטט ביד או בכלי ולכך
 לא הצריט להזכיר האי במקה עלל הלח ע״ש. ודבריו תמוהים דעיקר
 חסר מהספר דאס באמת בדק ר׳ אשי האי טנא אס קשקטו נקלטס ה״ל
 להש״ס לפרש ולומר נקשיה להדי יומא וקליף שט׳ צימט ואיך יתכן להבמיס
׳ להמ יומא ושרייה משמע ט  שקר הבדיקה ולישן סקוס למעות דלשץ ק
ס שם במקס אחרת כ״א ראיית עין לעד סשסש בלבד ולא שמנרך  שלא ט
 נס לנטה אס הס נקלטס. ומס הגאון בעל אור חדש כתב אליט לתרץ
 קוטת אאס״ו הגאון זציל מ״ל דברוב מיס שנמצא בהם קשקשים המה
א שיש לסם קשקשים ואינן נקלטס והס  נקלטם ססעור רק סששס מ
 אמחם מלש הרמלן זיל וריא סטר דנ שראה ט צימט ולא בדק אס
 הס נקלטס מהעור טיט משוס דסמך עצש על הרוב דנים שקשקשיהס
 נקלטס מסטר וכיון דאיכא רוב סמכיק ארובא בכל מקום. ומסתייע ליה
 להנאץ הלל מדברי הניח הלל דכיון דהלמ בתיחצו בסרא מביא סך
 שבדא דד״א וכתב מ״א באמת בדק האי טנא וראה דקשקטו נקלטס
 וטיט מסעם זה דר״א סמך ארובא דקשקשץ נקלטס, ולענ״ד נראה
ל סברא זו לומר דריא  לטכיח לטטך מלכ הביס בתירוצו קמא לא י
ל כלוס בתירוץ זה אלא ט  סמך עצמו ארוב דאל״כ לא די שסב״ס לא מ
 שנתחזק הסשהה ביותר למה השמיטו סטסקיס סך שבדא דלא טון שיש
 ס טדוש מן שאם ימצא מ שיש ט קשקשין שוב אץ אט צחכץ לבמק
 אס נקלטס מהעיר וסמטק ארוכא וכל ט האי מילתא היל לסטסקיס
 לסשסיעט, אך טון שגמא רבס אמר להא מלחא לא סזטחץ לי׳. וכלע״ד־
 לומר גזם פרפרת אחת לישב עיקר תשכח סליו וליסן סעס לשבת למה
ק דחולץ י ב סרי״ף ב ס ס מ י  םשסיסז סמסקיס הך עובדא מ״א , והוא ס
ג המצייץ אצל שחיפה מ מבינא לא אמרו ח ל  c[7 ג׳ ע״ג דקאמר סש״ס ס
 שמטן 00 ופסק סרייף דאפ״ס ק אס השוחש לסטט לא סמכיק על הרוב
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נ̂ לבמק אוי כל ייח מריפוה שהוא פרחא גדולה מאוד לבדוק בל  ססא

 האטדים שבבהמה אס יש ט איזה סרישות ב;ס לא מטרחינן ליס ושומטן
ג בהסוח באינן סחפה, וית״כ לא מנרכינן כלל לחידון של הנ׳׳י  מל ת
 טון מעשייתו סטקרא ליתא , וכן כחב בש׳ מנחש יעקב כלל לש שטף
י דכל טכא דאיכא סרחא לברר הדבר שמנינן חרוב, וכן מוכח מהראב״ן  י
 סלל שהביא הביח דכתב דאף לדידן דאס השוחט לסניט צריכין לכדוק
 *סו אס יודע סלטח שחיטה וכשאינו לפנינו אוכלי[ משהיטט בלי בדיקה
 אט" סצינן למרדף אבחרי׳ שמכינן על הרוב ולא מכירתי למרדף אחריו
 מכיל נלש. הרימטרש דכל היכא שהבירור הוח עיי סרחא לא מטרחינן
 ושססיק ארובא, ואין לך סרחא ביוהר מלבדוק אחר כל י״ח עריטת, ועס״ז
ד שיטח  יש לסרן יןשיס םרמבין בש׳ המלחמיח ור״ן שהביאו ראיות ע
 הרזיה זיל דכחב דאף אס השוחט לפנינו אינן צריכין למיבדק אוחו אם
 יודע הלטת שטסה וםמכינן ארוב מנויין איש מומחין הן והקט הנדונים
 הניל מסוגי׳ דריש מסכת פסחים בשיכר ביח בי״ד דפריך הש״ס מאיינ׳׳מ
ט טבעי׳ אי חזקהו בדוק או לח לישייליה להמשכיר, ומאי פריך הכמ׳ ה  פ
 דלמא הא גופא נ״מ מהאי חיבעיח דאי אמיינן חזקהו בדוק אין ;ייכין
 לשאול אה המשכיר אף שהוא בעיר וחס אין ח,קהו בריק צריך למישייליה
ן בב״ח שמדהיק עצמו מאוד לישב קישית  ק הקט על טסס הרז״ס וטי
ט דברים הלל דהכל מלוי בסרחא יש לישב שיטח הרז ה ז״ל  v , אמנם ל
 ואין לימות זס לזס דבשוחט אס צריכין אט לבדוק אותו אס יודע הלכוש
ט כמה דינים  שחיסה בזה יש סרתא קלת להרבוח בדברים לשאול או
 השייכים לסלטת שטסה בזה סובר הרזיה דאינן צריכין צמטרח כולי האי
 וססכיק ארוב דמנויץ א״ש מומחי! הן אבל בשוכר בית בי״ד דליכא ; -תא
 כלל בדברים רק שאלה אחת יש לשאול אס בדק ליל י״ד ואינו אלא דבור
 אחד בזה גס הרזיה מודה דלא סמכינן אחזקה ולא ארוב היכא דחיכא

 לברר הדבר בדבר קל מאוד ובזה שפיר פריך הגמ׳ מאי נ״מ לשייליה:

 ל ה$תה נבאר אס גס בספק ספיקא אמרינן כל היכא דאיכא לברורי
 מבררינן עיין בנודע ביהודה הראשון חיי״ד סימן לז ונס אני
נ כתב ת חילי! דף ל x מ  אענה אח הלקי בעז״ה. הנה בחידושי רשכ״א ב
ן ק״י ס״ק מ  דנם בם״ם צריך לברר אס הפשר לברורי ועיין בש,־ יו״ד ט
 םיו פיש . אך אק הדבר מוסכם דהא ודאי כייס לח נרע מרוב ואפשר
ט שהוכיח הרשב״א בתשובה סימן ה ת והובא בש׳׳ז שם סי׳  עדיף מרוב כ
 ק״י םיק פיו דסא ביוחסין פסול בהד רובא ואשי ה מהנ׳ ס״ס ומשוס כן

 פסקיק בש ע יו״ד סימן קפ׳׳ד סעיף י״א אשה שי: לה וסת לימים וכוי
 ואס שההס אחר הוסת שיעור שהספור ותסבול יבוח עניה וא״נ לשאול אוחה
 ועיין בשיך בם ס׳׳ק ל״א הרי דחף שהבירור הות רק דיבור בענמא בשחנה
 אס טבלה אפיה א״נ לשתול וע״כ צ ל דסייס עדי,־ ״רוב לעני! זה, אך
; ממה דקיי״ל בשי ע יו״ד דשת: כלים אינן ב״י אפי׳  יש בזה מקוס טו
 הכלים של ישראל וכתב הרמ״א בד״מ שם בשס הכלי ש ד דבשל ישראל ,חית
 ליה תקנה בשאלה ואש בשל איי קנםינן ליה והר״" ח בד״מ חולק וכי דלא
ך קנם אלא ביעתו ישרתל שהקדירה שלו ע : ע: פ הסכים הרמיא  טי
 להנסית ש״ד בזה דנריכין לשאול חת בעל הכני ת: דיא ב״י ולא סייכינן
ס היכח דחיכח לברורי והוא דלת כדעת י•?־:": הובא בעיז יבכ״ך  על סי
ן קכיב ס*ק ד׳ ע״ש. ומעתה קשה לדעת הנה"־ ש ד וייור ס דפםקו מ  ט
 דצריכין לברר ע״י שתלה חס הכלי הוא ב״י מה נ:־:ד זה מאשה ששהתה
; אסיים ודי; זה נ ׳ : ׳ :  אחר טשת טעור שתספור שיבא עליה ואייל לשתיל ׳
ר ש בשים מסכת נדה דף פ״י ע״ב אמר ר ׳נ •י: •יל דר״י אשה שיש ט  מ
 לס וסת בפלס סתשב ימי וסתה ובא עליה וח״נ נש־־כה ע״ש בפירפ״י.•

 והנה ראיתי בם׳ טרש השלמים בהל׳ נדה סימן יןפ׳־ה ס'ק א' דסרניש
מתק דשאני הכא דאיכא עוד חזקה שהיא בחזקת טהורה  שה ו
ן ק״י אות ליה מ י : , ועיין בס׳ פרי מגדים יו ־ ל ט פ  וים מםפמא דרכה ל
 שהביא דברי בסל טרש השלמים הלל ואחז לעיקר כעס השט שכתב
 שמסתמא סבלה, ולענייד יש לפקפק מס שתירץ שזיהה בחזקת שהורס
׳ דכתט ׳ במסכת נדה דף ס ז ע א בד׳׳ה אט  יהטכט דבריו לטפח הטס
׳  דיש לדקדק מכאן דר״י סבר וסתות דרבק אבל אס וסתות דאורייתא אט
. אך  שהמה כשיעור זמן טבילה אשורה דודחי ראתה השביק לה עיש בטש׳
ט  הרב המניד בפיד מהל׳ א ב הל׳ ס׳ הוכית מדאמר ר״י בעלה מחשב י
ק הביא הב״י בילד בש״ש קפיד  ושהה עיכ סובר וסטה דאורייתא ע״ש ו
 עיש, ולפיז לטשת הטםקיס האלה טבר רי׳י ושהיה דאורייתא וא־כא

ד מחקה שהיתה טהורה הזקת אורה בזמנו בא והוי ספק שקול ואפיה  ע
טא עליה כיון שגתושף ט וסתה וזמן שיכולה לפטל י  אס אחר שנחשב י

ד ספק שמא טבלה והוי שיש ספק שמא לא ראתה ואת״ל שראחה שמא  ט
 כבלה ה כ הזקס שטתה סטרה ליכא ללי כיון טשתוש דאירייסא הרי
 דבס׳ש לאיד נמי א״נ לשאול אותה, ונס על הפעם השני שכת־ בטרס
י ד כ יש לפקשק ט דהא קאמר שם בגפ׳ ד  שלמים לחזקה כודאי שבלה ל

 אמר

 שלא בדק ועבר על מצות חכטס וע״ז שפיר יש חזקת כשמת של המשכיר
ד חזקת כשרות של המשכיר וטדאי אק לטפ שפא  וליכא הזיקה אחרת ע
 מחמה אונם או שכהה לא בדק בליל י״ד דזהו מלהא דלא שטיזא ולא
ד דאס איתא לדברי המלא בטונה הביי קשה מאי קא ט  היישינן לס, ו
 מבעי׳ ליה לסש״ס * חזקט בדוק ונס אק למה פסקינן למ)י חזקס סא
ד ד האי חזקה ולמא לא טקי חזקה ע  איכא הזקת בית שאינו בדוק ע

 חזקה ויהיה ספק שקול:
ס י״ל איכא  לבן נראה לי לפרש טונה סב״י בקוטיהו לנס בשוכר טו
 י נמי רוב לרוב בתים של ישראל נברקין באור לי״ד ונס יש להאי
 רובא עיד חזקת כשמת של המשכיר שלא עבר על מנות חכמים ואיכ
 שסיר מדמה הרב ב״י הך דשוכר בית בי״ד לרוב בהמות בחזקת כשרות
 ונם הפיסקיס הנ׳ל בפיר מדמץ רוב המצויין אצל שחיפה לשוכר ביס מאיל
ק סב״י דשאט ת  וים שס תיכא רובא שרוב בתים נבדקין בליל יי׳ד , ועייז מ
 בהמה שהיא בתזקת כשחה משעה שטלדס והיינו שהך הזקה אתיא מכה
א  רובא שהוא ממילא לרוב בהמות טלדיס כשרים הבל בית בכל השנה מ
 בחזקת שלא נבדק רק עהה יש תזקה דאתי מכה רובא שרוב בתיס נבדקים
ב  באור לי״ד האי רובא תליא במעשה ורובא דתליא במעשה לא חטב ח
 ועיין בר״ן בפ״ק דמסכת הולין, וא״כ בהאי לבית איכא רק חזקה לטד
 ולא רוב ולכן צריך לשתול את המשכיר אס הוא בעיר אס בדק חמן ולא
א דחיכא לברורי, אבל בבהמה איכא רובא מעליא דחב כ  סמכינן אחזקה ט
 בהמות כשרים והוא רוב דאתי ממילא לכך םמכינן אהאי חבא ולא צחך
 נברר ולבדוק אחר כל ח״י פחפות , זה נלעלד טונת מרן הביי בקושייתו
ק אאמיו הנאק ט  ובתירוצו (יעיין בט״נ מה״ח בחלק אה״ע תשובה י״ט מ
 זניל דרוב התלוי במעשה אינו עדיף מחזקה ושקיליס הס עיש ובסס
ס במשכיר ט ס  שכתבתי בהנהתי שם) ובזה ניחא לן דקרי ליה במסכת פ
 בית בי״ד חזקה ולא הוזכר הרוב שרוב בתיס נבדקים בליל י״ד מחיל
 והאי רובא תלוי במעשה, והנה ראיתי בב״ח באו״ח סימן תרליז שכתב
 נ״כ קצת מדברי אלה חך שיש כס איזה גמגומים בלםוט, ונס משמעות
י ל  דבריו כמשיב על דברי הב״י והאמת כמו שכתבתי שזה הוא טונת מ
ב ס ח  והוא מכוון בלשון מרן הב'י ז״ל . והנה נראה מדברי הב״ת שם מ
 דמנויין א ש מומחין הן נמי אינו ממילא והליא במעשה שלמד סלטת שטסה

 פ״ש בב׳׳חנ
 ובזה נרווה לן סוניא דריש מס׳ חילי! הלל דלכאורה קשה איך פליני
 רבינא עם רבא ושחר אמירתי שם כמניחות אס רוב סמטיין היש
 מימחין. ונלענ״ד לישב זה עיים מה דאימא בבכורות דף יייס ע״ב כריך
 השים על ר׳ ישמעאל ב״הניהי; שם דאמר עז בה שנחה ודאי לכק מכאן

 ואילך סכק רתל בת שתים לכהן מכאן ואילך ספק וט׳ ופריך השיס
ק ת מ  דכא; ואילך אמאי ספק הלך אתר רוב בהמות שמתעברות ויולדות ו
 רבח שם מהוודחח דר י כר מ סיל דחייש למעוטא רב־נא חמר אפי׳ הימא

 רבנן כי אזלי רבנןבתד רובא ברובה דלה תלי׳ במכשה אבל רובא דתליא
. ולפי פשוט; של דבריכ נדחה דרבא ורביכא פליני י מ  במעשה נא עיש מ
 בהך סברא אי רוב דת טח במעשה חשיב רוב מעלית וכן נתבו התום׳ במסי
 יבמות דף קי׳ט עיח בדיה ר״מ היה דרבח כליכ על רבינא ולא מחלק
 בין ריבת דתליא במעשה לשאר רובא עיש , ובזה אתי׳ סוגיא דריש מסכת
ט י  חילץ כהוי.;, דרבינא שם שכיר מיקי מתניתין הכל שוחטי! מומתק ט
 כשיודעי; בו טידע הלכות שחיטה אכל אם אינן יודעי; בו שיודע הלכית
ט וכו׳ ואי ליתא קמן אסור לאכיל  שתי;ה לח ישחו;• וחס שחש בודקין או
 משחיטתו דתיהו לשיטתו דסבר במסכת בכורות בסוני׳ הנ״ל דרובא דתלי׳
, אבל  במעשה לח חשיב רוב ולכך ניחא נהחי דרוב מנויי! ח״ש הומחין הן
 רבת שם תזיל נשיטתו דסבר דגם רובא דתליח במעשה הוי רוב מעלי׳
 וכס שחד חמוראי םברי בזה כרבא ולכן לא מצי לאוקמי מתניתץ כתוקימהא
ב המצויין אי׳ש מומחין הן והיכא שאין הטחס  דרבינא דכיון דאיכא ח
ט  לכנינו לבדוק אותו מותר לאטל משחיטתו ולכך מוקי שס כל אחד כ
ת י ט כ ט  חוקימחא ההרינא, עכ״פ ינא לט דשפיר מדמין הפוסקים האי ד
 בי׳יד להאי דרוב מצייץ ת״ש מומחי; דבשניהס איכא רובא דתליא במעשה
א  כנ״ל וכמו שבשוכר בית בי״ד נריך לברר לשאול חח המשכיר אס מ
 לשנינו אס בדק ולח סמכינן ארוב בתים הנבדקין בליל י״ד משוס דהוי רובא
א למינו לבדקו  דהליא במעשה כ״כ צריכי; אט לשאול את השוחט חם ט
י  אס יודע הלטה שחיטה ולת סדכינ; הרוב המט״; א״ש טמהי; דלכ מ
 רונא דתליא במעשה לימוד הלטה שחיטה, ובשטהס אמרינ; אי איכא לברוח
 מב־רינן ץמזה מוכה כשיטת הטםקיס דרבינא לית ליה כלל האי חבא
 דדטיץ ה ב מומחץ ה; דלא כפי׳ הרמבין שהביא הב'ח בריש הל׳ שחיפה:

 אך אף טישבנו ופירשנו קוטת מרן הב״י באו״ה סימן תל״ז במה שהקשה
א בתזקת כשרות וטט  מסך דשכר בית בי׳׳ד להך הזקה דבהמה ט

 כריך למיכדק חחר י״ח שריטת דשניק שווק דאיכא בהם חזקה דאתי׳
 מכח רובא, חעפ״כ תמיה לי על מרן ב״י איך מדמה הך בירור דשוכר
 בית בייד שהוא דבר קל שאין בו סרחא כל ק־ רק דיבור בעלמא לשתיל
 את המשכיר אס בדק חמן בזה אמחק כל היכא דאיכא לברוח מבררינן
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י י  השנת אמר לו אחר שהמושל קרע כל החמימות מכל מניותיו וציה ה
 שיבא ויחמוס שוב חביותיו) וכראות הא*י שלא בא הישראל אצלו, בא
י בעצמו לכאן יוה א׳ בבוקר ואמר ליהודי מדוע לא באת לחסוה אס י  ס
י איזה יהודים יום ו׳ העבר שתבא לחתוס את  ייק• הלא סודעסי לך י
 ״>ן ט סמושל קרע כל מקימות מכל החביות, והלך יהודי הלל עם
כ דברי כטד . ונשאלתי על זה. י ן י י לאותו כפר ושוב חתם את מ י  ה
. ומפלתו פסח בכחא דםסידא ללל במים אדירים בפוסקים ראשונים  ספלתו
 ואסרוניס, אמנם לבבי לא p ירפה והדבר תשוש בעיני לאסור ולא מצמתי
י י  >apr להסיר, ט כל הריעותות נלמדים יחד, שהיק מונח בבית ה
 במקיס שנס ייטת של הא*י מונחים והוא בכפר שאין יהודים דרים שם
 ואין טהודי יוצא ונכנס בבית סא״י, ואף דשכיט יהידים באותו כסר
 והוי כרוכלים המחזירים בטירות, הנס מה דמהני רוכלים לשישת סתום׳
א רק כשהאיי סירתת לזייף המפתת והטתס פן יבא א ט  במסכת ע״ז דף י
 הרוכל ויראה שהוא משרית לזייף החושם וירגיש הרוכל שזה היין נעשה
א של ישרחל  בהכשר רשראל טהרו את ייט של הא״י . או שהיק ט
י עשק בזיוף המפתח  והא״י כתב התקבלתי ויפרשם הרוכל שראה שהי
 וסותם, ולדעח רש״י במה־ורא בתרא דמוקי בלי מפתח ותוהם באמת קשה
 מאי פריך הנס׳ והאיכח רוכלים וטי ומה מועיל הרוכל אס איט יודע שהיין
טה האיי מרתת י ולמה זה י י א לישראל וסובר שטין הוא משל ה  מ
א עליה ט ט הרוכל מלתא דלא ר ט א ב ן היין בשביל הרוכל אשר מ מ  ל
ט , וסתוש׳ שם עמדו בזה על טרש״י נ י מנשך ייט של ס י  אם ה

 במהדורא בתרא :
 וצריכץ אט למשכוני נששין אדרב ליישב שימת רש״י ז״ל דסובר המקשן
 י אס הא״י מניח לשהר יינו עיי ישראל יש להדבר קול וטדע
ז שטר פריך י ה משהר ייט שיהיה טתר לישראל. ל י ט י  ברבים שזה ה
ץ  סגס׳ והאיכא רוכלים דהח״י מתיירא שנס הרוכל המחץר בעיר יודע ט
י נעשה בהכשר וכטראה סא״י עומד אצל היק לאסרו יפרסם י  של ה
׳ ז לא מבט׳ לטעת הטס  הרוכל אס הדבר לשאר יהודים. ומפתה לפ
ן מ  אשר רוב הפוסקים אזלי נשיסתם כמטאר בכור וביי וש״ע י״ד ריש ט
 קליא דהך מחט׳ דמשהר ייט של חיי טירי במפתח וטתס של ישראל,
ק  איכ טדאי לא מהני הרוכלים סמחזיריס היכא דליכא חותס. והרי מד
 ריק כבר נשבר ונסתלק החותם על ידי מושל העיר א״כ אף אס טמא

, מ״מ ק י  שטמדים השכיחים בכפר יטליס לראות אס הא׳׳י נתקרב אל ה
 הרי יש נס להח״י בביתו יין של עלט ולא מירתת כלל בסט סיטדיס
ט כי אין להס להבתץ נ  הסוברים שס כי יאמרו שהא״י עוסק ביק של ע
 באתה חביות הוא יין של ישראל, אלא אפי׳ לכיפת רש״י במהדורא

 בסרא דמוקי משנתנו בלי מפתח וחיתם עכ״פ צריך להיות הבית פתוח
 לרשות הרביס, שיכולים הניעריס לראות ולהכיש לשם אס סא״י עימד
 אצל היק , אבל בנדק דידן שט; החלון פטח לרהיר ונס הא״י יטל לסנור
ט המנהג בכל הכפרים שטעליס הבית וכל סי טולה א ט כ י  דלטס ב
 לכטם צריך לדטק על הדלת וא״כ יטל הח״י לעשוח ביין מה שירצה ואס
 ידסיק אחד על הדלת יתרחק ויצח מן החדר או ממרתף שהיק שם ואיט
י הישראציס הנמנאים בכפר, כיון שאין השומר ייצא ונכנס ט  סירתת כלל מ
ט מדלתי השיר נעוצות , בחופן שמחן דיק אין לסמוך כלל  וזה נרע ס

 על טסודיס השכיחים שם בכפר באקראי בעלמא:
• מה שרצה מעלט לנדד להתיר מפני שהא י הלך מיד אל היט־ים  נ
ן נס להוחע  אשר היו חז שמה בכפר וביקש מהם שיחתמו טי
ן שנפתח חותמו, ומעלתו נשען על סברתא חמ״ו הגאו; זלל בנודע  לבעל טי
 ביהודה הה״ת חיו״ד סימן ע׳יב שכתב שם להקל , דטק שראה הא״י
 שנתקלקל החותם אז מתיירא פן יהשדהו טהודי שהוא קלקל החותם בטונה
ה בטניו כגנב ולכן מסתמא מחמת מורא ממהר להודיע הדבר ט  ר
פ פן יבא היהוח וימצא החותש ח ט ל , כי מתיירא אס יתמהמה מ ל א ט י  ל
ב , וסנה מלבד שאאמ׳ו הגאון זל׳ל לא רצה לשי׳יך נ  פסוח רהיה נתפס ע
 על סברא זו כמו שמטאר שם בטף התשובה. אף נכ אץ הנדון חמה כלל.
ה המעשה שנתקלקל התותס ע״י שהיין ק של אאמ ו הנאון זצ״ל ט ד  דשם מ
ה תוסס הרבה וע״י רתיחת סתטשה נדחה המגופה עם  שבחביות ט
ו הגאק זלל , שאין הא״י יטל לברר י א  החוסם, בזה טיך סברת א
י משבר הטתם עיי התטשה, ושטר י׳׳ל שמתיירא שטשראל ד מ מ  הדבר ל
ה במעל הזה וטבר החוסם ולכך ממהר להודיע לישראל  יסשדמ שהוא ט
 שנשבר כדי לאמת הדבר להאמק שנשבר עיי המקרה, אבל בנדון של
 פעלט שמושל העיר טבר החותמות ופתח החביות למדוד בקנה, בזה מורא
ד מ ח שהוא שיבר המומס ני הדבר ט ט י שיחשדהו ט י  לא יעלה על ה
ן שבתוך  להתברר מיי מושל הטר שמידו של המושל היה זה למדוד טי
ב י חשדא בסחיחת החותס ט ט  החביות בקנה המדס, וכיץ שאיט טרתת מ
ץ ולקח מסיק י ביין מה שלט חסן , דש לטש שהא״י זייף ט י  עשה ה
: ס ח ט י י והודיע ל י ט יין גרוע ואחר שנמר הזיוף הלך ה ט  העוב ונסן ל

י רק הטשל י ה בטונת וברצון ה  ומה שכתב מעלט שעב״פ לא ט
 פשה זה נעל כרט שלא ברצוט, מה בכך שפתיחת החותם לא

ה  ט

. ט שאיתרמ הך סברא שמסתמא סבלם  ןאמר אט׳ ביללה דבזיזא למשבל ה
ס י  !ונרמה לענ׳׳ד לומר דאמריק שעגלה דאף שהיא נזיזא לפטל מ
מ חינה חשודה לרשעה שסטס לבעלה  ןשייתרשלת ואינה מובלת אבל י
 •להזדקק לס לתשמיש ולא תודיע לו שהיא לא עגלה ועדיין סופאשס בם
צ לשטל, אך קשס  י וא כ החזקת כשרות של האשה מסייע להס״ס ולק י
 i דהא דץ זה שייך ג״כ כשהאשה ישינה אס בא מן הדרך ימצאה ישיגס מוסר
 j לטא עליה וא׳יצ להקיצה לשאול אותה אם סבלה ובזה לא טיך לומר הן
א ישינם  ; חזקת כשרות שלא הניחה לבעלה להזדקק לה בתשטש דםא מ
ק שכבר הסטל למול  j ואינה יידעת ואף שהיא ננערת ע״י הביאה מימ ט
 j כבר נכשל באיסור תיכף משעה שהערה בה ונם אק בידה שלא סמ־צס
ב סל׳ א סהל׳ י י  י והוי כמו החלמה באונס וטפה ברצון כמ״ש הרמב״ם ג

 ס׳ עיש ודו״ק:
 אמנם באשה שישנה בלא״ה אינו מחייב לשאול אוסס קידם םשסיש
א משינה  ולתקינה משינחה כמ״ש רש״י במסכת נדה דף ייב י
ש ססיםפוס י  : איכא סרחא לצעירה ואף שמיידי באשה שחינה יטנה ממש כ
כ י ש . ו  •י שש בדיה בי; ׳:ינוח מ מ אינה ערה להשיב לו אס היא סטרה י
 כיין שצריך לנער אותה להקיצה משיכתה זה נחשב יותר דפרחא ולא
 י אמרי.[ ביה כל היכא דליכת לברורי מברריק וםמכינןחש׳ס, הרי מזבאר
 : דאפי׳ בסים אמרינן כל היכא דתינא לברורי מברריק היכא לליכא סריזא
ל  וכמו שכסק נהיה ת ש״ד ודימ הלל בסתם כלים דלריך לשאול אס מ
י זלי  הכני אס הוא ב״י, אך המהרשיל פסק דלא צריך לשאול כלל אס מל
 •י כמו שהבאתי לעיל דברי הפ״ז וסש״ך בסיחן קכ״ב . אמנם כל נפלי הודאה
 טהגיס לשאול אס הכלי ביי הוא כשבא לפניהם שאלה בתפרובס בלופ
י  מכלי, וחפשר לומר דנס מהרש״ל גופא לא היקל בזה כיא בכלי של י
א ב״י איל בכלי של ישראל לכיס צטך  בזה פסק שא״צ לשאול איתו אס ט

: פ  לשחול שודחי לא יכשילו, ועיין במנחת יעקב כלל ל
ף ך בסימן ק״י ס״ק ס״ו החמיר השיך לבחק את המאה בנשמפ מ  א
ל מטיס שמא לא י א  וספק אם נעשה מחיים או לאחר שחיפה ו

א סרחא לבדוק  ניקב הריחה וחולק על ה־מ״א שם ומסברא נס שס מ
 הריחה וטדאי םייכינן אס ס כפסק מור״ס זיל, והנה הראיש בהל' ציצית
ק י״א הביט ן ח׳ י מ  פסק דנהנו שלא נבדוק לנינית והמנ״א באו״ח ט
 וכתב דמ״מ חייב לבודק; דכל היכא דאיכא לברירי אין מסכין על החזקה,
 ולכתורה יהיו דברי הרח״ש סותרים דהא הוא פסק בטש מס׳ חולץ ובריש
 מסכת פסחים דלא םמכינן אפי׳ ארוב טכא דאיכא לברורי, ונלעלד לומר
 אף שבדיקת הנינית בעצמו אין בו טרחא כל כך מ״מ אס נעמוס על אדס
לp כתב הראיש דנמו  דבר צעשותי בכל יוכ זה בידאי נחשב לפרחא ו
 שלח לבדוק הצינית יהי•־. א בסימן י״ג ס״ק ה' כתב סעס אחר דאס לא
 יבדוק בשעת ברכה ח כ לא יבדוק לעולם ובזה ליכא חזקה מדאי עשייץ
ר בפליס לא טיך י ר  לפסוק פעם אחת ע ש. חמגס בסי׳ י׳׳ג ביונא בשעת ב

 עעס זה רק משוס םרחא :
 ״השתא דהתינן להכא דהדבר הלוי אס סבימר מא סריזא ויגיעה
 רבה , יש צישב בזה קושית אאמיו הנאץ זלל על הרמבץ
 אשר החחלט בו לעיל. וי״ל דר״א לא בדק האי טנא חס הקשקשים נקלטס
ילטס כמ״ש לטל ולא  מזעור דםמך כיכדיו על ריב דנים שקשקטהס נ
ו קפטס  ח־ רינ; בזה כל ה־כא דחיכא לברורי הוחיל והקשקשים ע״כ ט
 מתוד כנדחה מהאי עיידא ואי אפשר לניטד עניהס ולהבחץ אס לא
 נמתח ע-הם ק.ת מהעור וכיון דלא אפשר כ״א ע״י סרחא ויגיעה רבה
א י ח על לפוסקים השמינו האי עובדא ד  לכך סמך ל
ד ט  הותיל ודג כזה איט מנוי בינינו שיהיו קשקשיו קכטס כל כך ולדידן ס

 יש לבדוק אם הקשקשים נקלטס :
 הק׳ שמואל סג״ל לידא:

א ל ס ט ת הרב המאדדנ ה י ה שפעת ׳שלום לכבוד אהובי ט ב ו ש  ת
׳ה אייזק ראזענטאהל אביר דקיק עגרעזע נ״י :  כזש״ת כו

ס לו  לא ע״ד שאלתו, וז״ל כבוד מעלתו ימדי אחד מבני קסלמ מ
 לתבוע רוב תכל א״י אחד בכפר וכדי לטטא המב נףהר
 ייט פל הא״י שבעיס הין בקרוב ונתט בבית םאיי וחסם כל החביות
 בתיהם, ובני הככריס צריכי; לית; מיינם את המעשר לשררה, וכאשר בא
ן  הזיק שיתט את המעשר הלך המושל לכל מרתף ומרתף למדוד אס טי
 בקנה, למען דעת סך המעשר אשר יניע אליו, ובטא המושל לאומ מרתף
 השר היה שם היין של ישרחל אשר מיהר וראה הרגה חביות יק פטססיס
ם  הלך וקרפ את החתימות מכל החביות ומדדם בקנה והלך לו, חה מ
ד ולדחש ק ו ־ ל ט  יוס עש״ק אחר חצות היוס, וסיד הלך הא״י בכל מ
 אולי ימצא שם יהודים, ששוכ יחתמו את היין, ומנא איזה אנשים סקסלט
י לכל אחל ואסל י , ואמר ה ס ה  נזה אהל זה, ולא היה לשוס אהד ט
א למתים נ  בטאך לביחך אמור לאותו יהודי אשר מיהר אצלי אס ייט ט
 את חביותיו כי סמישל קרע כל הטחמות סכל חנייתי, יסיהודיס סלל
ם , רק מ י י ס דבר מהדבטס אשר ציה לסם ה  באו לביתם ולא אר1ו ט
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י פ דף י י  סי׳ קלס, וס״ז השיב מפלתו לגיס דמםיק היש במס׳ ל
 לגיד רבית פכו״ס אסור לא קריק לנכרי תשוך אלא משיך ולא נאסר במרס
 רק שמותר לישן לעכו״ס רביס אבל ליקח ממט איט מסורש בסורה כלל.
 פוד כתב מפלתו דדברי מלז משורשיה ש0 בתוש׳ בדיה השיך דמתרציס
 שס דקושימ הנמ׳ מקרא לנכרי תשיך היה טון דרממנא אמרילמצוה לא
 היה לחכמים לאסור עיש: אהובי ידידי, מדברי הסוס״ אין ראיה לדברי
 םסיז לעד כאן לא כסט המוס׳ p אלא בדבר שהוא מצום משורש בסורם
ר שהו)( מצום ללא  סם שטר כסט סתוס' דלא היה לחכמים לאטד מ
 טס לחכטס לבטל מצום סמטרשס בחורה אבל במר שאינו נאמר בתורם
 לסצוס רק שנאמר שמא רטת כט מכירת נבילות ומריטת שנאמר או
, ס ט  סטר לנכט דטיט אס רוצה רשאי למטר זה לא שמעט מדברי ה
 כלל דלא יטס בט חכמים לאטר . ואדרבה מלשון הכוס׳ משמפ דאי לא
ה כח טל חכמים לאסור אף שההיתר סטרש בסורם דאליכ ה מלוה ט  ט
 למה נקט סתוס׳ משני שהוא מצוה , רק הס״ז טדש לט דבר זה שנס
,  בדבר שהטשר מטרש בתורה דרך רכות נ״כ אץ נח בט חכמים לאטר
 אמנס בטסה מקובצת במש׳ ב״מ בסוגיא זו משמפ מלשון שהביא שם בשם

 החטב יא כדברי ססיז יפיש:
ה פסשיב מפלט לומר דמרבית פט״ס אין סתירה לדברי סס*ז דלט מ  ו
 סמסקנא בטגיא דב״מ לא נאמר בקרא כיא לנכרי ששיך אבל
 חטך דמיט ליקח רבית מעטים לאמטרש בטרה. הנה אני *מרדעליץ
ק המצות מצוה קצ״ח מ  יטב הקושית למ״ז משימת סרמב׳׳ס ז״ל דמונה ב
 למלות עשה להלוות לעטים ברמת ואסיה ססק בס׳׳ה מסל׳ מטס דאכרו

 חכטס להלוות להם ברבית ולדברי המיז הוא תרתי יססרי דאס נאמר
ם כח בט חכטס לאסרו, אך יש  בטרם אט׳ למצוה רביס סעכו״ס איך מ
ט סמ״ז שמא כתג ק לישב  לקיים דברי מעלט ולמלוא מקום לישב מ
 דברי הטס׳ במסכת טכס דף ל״ס עיא בלם וליטב שכמט בסוף הליטר
 מסרק ז׳ ממסכת שטטת תק שטן עושץ סטרה בטרום שביטת ולא
 בבסרות ולא בהחמות ולא בגבינות ומריטת ולא בשקצים ורמטס וט׳
 ולא משכחת שיטו כולם טיס לעמן סטרה אלא אס קונס כמ לפטר
 ולהרויח אבל במכירה לנד בהדיא שרי רחמנא למטר כדכטב או מכור
 לנכרי עיש נתוס׳. ועיז קשה איך מניאים הטס׳ ראיס מקרא דמוסר למטר
א רק מדרכק ועיז  אס נוף האיסור לעשות סטרה נדנריס המסורים מ
 כתב הגי״ז דיש לישב טונת התוש׳ דבדבר שההיתר מטרש בטרס אין כת
 בט חכמים לאסור הט דסס״ז כחב כן לישב טסח הטס׳ וא״כ אץ לשטר
 מריו מכח שימת הרמנ״ס דאפו נכרא אנכרא קא רמיס ואץ זה דוחק

 לעשות פלונהא בזה בין הרמב״ס להיזוס׳ דהא ע״כ צ״ל בפליני בזה דהא
ס לחכטם  עלש מפורש בהוס׳ הנ״ל דלבר שמא נאמר בהורה למצוה לא ט
 לאסור וסרסב׳ס מ״כלא ס״ל סברא זו דהא השיב רבית ־-כו״סלמצוה ואלס

 שסק דהכמיס חסרו להלוותם ברבית כמו שטכהתי לטל:
ט המיז ׳ קמ״נ שדוחה מ  אה״ז מצהתי ראיתי נהשוכית חיות יאיר ט
 סכה קיטא זו דאיך אשרו הכמיס רכית עכויס עיש. אמנה מחוורתא
 כדשני ליה נםפרי דני רנ אאמ ו הגאון זצ״ל ננו״כ מה׳׳ח שס דמרכית
ס סתירה לדנרי הס״ז דסא לא אסרו כהחלש ומוסר כדי טיו  עט׳יס ליכא ט

ליה שאיט רגיל אצלו:  ו
 הק׳ שטאל סלל לנדא :

: ט׳ ה להיה ידידי התורני המופלא הכרםלס ו ב ו ש  ת

א בלה ל ה דף ג׳ י ס ה שכתב לישב קושית השט במסכת ט ד מ  ל
 ישמעאל אומר רשות שמקשים וכי לית ליה הא דאמר בשלט
 מסכת מכות תרי״ג מצות נאממ למשה בטני ולר״י דאמר רטת בצרי למ
, ובישוב קושיא זו כתב מעלתו דאלו הדברים ט  וללע דאמר טבה מסי ל
ע אם הס רשות או טבה הה שלשה במספר דהייט ל י ו  אשר נחלקו ט ל
 וקנא את אשש רי״א רשות, לה יסמא ט״א רשות, לשלם כסם סעטדו
 רי״א רשות, וכמס׳ מנשת דף כ״ח ע״א פליגי נמשנס התיק ולי תיק
 סכר ד' ציצית מעככץ זא״ז ר׳ ישמעאל אומר ארבעתן הס ארבע מטת .
כ אזלו י ע ו י מא ל ל ע דםתס בר פלונתא ל  וא״כ ייל סת״ק סוא ל
 לשישסיימ וכל אחל על מקוש יטא בשלום ללר״י לסבר בכל סנן נ׳ רטס
׳ ציצית הס ל׳ מצות א״כ ללימסנשלס ממן חריינ ט לסובר מ ס ט  אזיל ל
ס אזיל לטהתו לל ציצית ג  מצות במצות ציצית ולר״ע דכובר לכן נ׳ סס ט

 מעככץ זא״ז ובל מצות ציצית למצום אחת שחשב:
ה כבר נדכס דבר זה בהקדמה לימ משה במדרש רבה בשם הנאת נ  ה
 שיה מד אסענסייס זלל. אמנם לענ״דנראם שאץ ממש במטס
 סאלס דלס׳׳ז תקשס לרבא בר אמנא שס במס׳ מנטת ep ליז גלב לשריך
א איכא ביטימ בפלס  השיס מאי ביטימ בץ שיק ללי ומתרץ רבא ל
י  ה' כנטמ דסרביק מקרא לאשר תכסה בה לרטת בפלס ה׳, וטרש הי
כ מה דמרטק בעלת סי נ״כ להפיל כה  דלניק דד׳ ציצית הה מצוס אחת י
ט ומצות ציצית בל׳ כמיס . ולל ישמעאל ט  ל ציצית ולא להפיל לכנף ח
 ראמר ארבעתן ל׳ מצות ט מרבה רחמנא בעלת ה׳ נמי לסנףל לסלםו רבייה

 דסא

ה החלש באמם וסוט כרצון , כי כאשר כבר נםחמ  טה סאיי מ״מ ט
ה טחא ליה ב ט ס שהמושל עשה זה ט ט  החביות ויש להא״י כסות ט
. כללו של לבר טכא שאץ להישראל תלונה על ץ  בכך כלי לזייף את ט
י להצליק עצש שלא שלו טתה י  כגדי עבור פתיהת החותם ויכול ה
 זאת , נעשה זה היין כאילו הפקיל טכראל את ייט ננית האיי כלי טהס
ר שטלה איי וללהי השר נעולות . ט  ובלי שומר ואין ישראל יוצא ונכנס נ

 ולכן לא מצאתי טסר ליין זה:
 הק׳ שמואל סלל לנדא:

ה לכבוד אהובי ידידי ת־ב המאוה״ג החריף ובקי כעית ב ו ש  ת
ה איםרל ליפא נ״י: ל  ס

כ נסט אי י ו ב ע״ד שאלתו בשמץ שמשלו בכלי של• בשר שאיט ל  ל
 החומץ על דניס שסנט נחלכ וחמאה: אועבי ידידי, סלניס
ס לפנס לא שייך , ונס ל ס י ס נר נ  אטריס דנדנר חריף אסריק ל
ר חריף  כפטאר נםימן צ״ה סעיף נ׳ נהלה יע״ש , ואנן קיייל דככל מ

 מטי ליה לשנה ולא מחלקיק נין חילסיס לשאר דכריס חליטם:
 ומה שכתב מעלתו דמה דאמרינן הורטה משוי ליס לשנה הוא רק מדרנק.
 ימחול לי כטד מפלט שטן נדברים כאלה ממש דאיך שייך לומר
 בזה מן דאורייתא או דרננן וחיך אוכל ישעם ומז״ל עמדו כזה על מסיק
 וידעו דנדכר הריף משוי ליה לשבה, וכן שכה ממה שהקשה הרשב״א

 זיל ושאר רהשוניס על מה דאמריק נישלי נכרים הידוש הוא דאסרה ההורס
י דלמא הוצרך הגעלה נשכיל ס לפיס והוצרך הגעלה אף נכלים שאיק ל  ל
 דבר חריף שיבשלו בו ואז היא סעמא לשבה, ולפי דברי מעלתי לא מקשים
 מידי אס גוף הדין דדבר הריף מטי לשבח מא רק מדרבגן, וממילא
. וכן שאר ן נ  נדהים נס דברי כבוד מעלט מס שכתב שהוא ספיקא מב
 דברי מעלהו הס דברים שאין לא1מק ומעולם לא שמעט לדון בתערובת
 היתר עם איסור דין הזקת היתר, מיץ שיש טדאי תערובת איטר בטתר
. ודבר זה  איתרע חזקתו אף שאין אנו יודכץ אס יש בכמ נתינח סעס
 נרע טפי מנשסך דאס התערובת למינו ואי אששר לעמוד על שישרו
 אע״ס שהוא מאיסורים של דבריהם קיי״ל דאטר, עיץ בסימן צ״ח סעיף
א אס נחסך בסכין של איסור . ואנן לא מקילין בספק כזה אא״כ הספק ט  נ׳
א טמן ציו סט0 א׳ בהלה, אבל  בזה אזלינן מספיקה לקולא כמ״ש ברי
 טכא מדאי נתבשל בכלי של איסור קיי״ל דאטר אס אינו יודע בח־אי טש

 נו ששים, והדברים ששישים וחין להקל בזה לדידן:
 וטעמא דמילחא נ״ל דמשוס כך לא אמרינן בחיסור שנפל לטתר והוא
 ספק־ שיעור נתינת סעס דניזיל בתר חזקה ולהעמיד בחזקת
 היתר, הואיל ובודאי נפל לשם איסור כוי האיסור כש קבוע , וכי היט
 דלא אזליק נתר רובא עד קבוע וכל קטע כמהצה על מחצה דמי, וכיץ
 דרוב עדיף מחזקה ממילא לא חזלינן נתר הזקה ננד קטע, ואף שאיסור
 שנתערב נהיתר מין נשנו נשל מדאורייתא הד נתרי אף שהאיטר קטע,
 זט מסעם נימול נרוב ולא משעם אמרי רבים להסות, וטין במס׳ טלין
ס ספקו אמר שכתט דמה דאמריק הד נתרי נשל ה ע״א כתוש׳ ל  דף ל
 טיט נמטרכ ואינו ניכר ואז לא השינ קנוע, טונתס דלא חשינ קטע

 ומשעם ביטול אתינן עלה. (ושין בל! שהקשס בםנסדרץ כתיב אחט
 רביס להטות הלא המישע קטע הוא, ומתרץ דהדיטר נייד ולא מי
 קבוע). והא ראיה דנדנר חשונ דלא נמל דנץ ניה דץ קטע ממבנן ,
 הכי נמי בתערובת מין כשאינו שט והוא ספק טעור נתינת טעם לא

טיטק לספק שמא יש בו כדי נתינת  שייך הזקת היתר דנ״כ עשאו כקטע ו
. והנה סעס זה צריכץ לומר אס חלב נפל לתוך קדירה של בכר  סעס
 ולא ידעט אס יש ס׳ בתבטל של בשר עד החלב שנפל לשם, אבל באיסור
x עריפה או שאר דבר  שהוא מצד עצמו איסור כנץ שנפל חתיכת 3
 איסור לתוך קדירה ולא ידעט אס יש בקמרה ס׳ עד האיטר כזה בלא״ה
 לא שייך לומר לאוקמי התבטל בחזקת טסר מש עד זה הזקה לאיסור
 דהא האיסור שנ:1ל לתוכו סיס אסור ויש לו חזקת איסור מקודם שנתערב
 בטתר ואס נימא שיטה בסל בטסר סדי נעשה האיסור שנתערב להיתר
 ומוציאי! אותו מחזקת האיסור שמס לו קודם שנעשה התערובת וטץ שיש
 כאן ב׳ תזקוס מתעדים חזקת מסר של התבטל וחזקת איסור של האיסור

 שנתערב ט אץ לילך אחר שוס חזקה:
ד ידידו, הק' שמואל םנ״צ לנדל!:  ל

ת י ז א מלא סשרא כ ה לכטד אהובי יחדי הרב המבהק מ ב ו ש  ת
י מיקירי קהלתנו יזלו:  כמלה בזילאל ראגשבורנ ל

ק פל סכתט אשר שלח לי לישב הקושיא ה י ברטת מ ת כ ר ג ב  ל
 שהביא אאמיו מאץ זצ״ל בספח טיב מסית בחלק ילד
ק א׳ דדבר שההיתר מפורש ׳ >ךז י ח סש״ז כילד ט נ מל דנ ׳ י  ט
 בטרם אץ כח בט מכמיס לאסרו ומ״ז הביא אאנלו סתירה דהח רמת
ע יףל ריש י  עטים סטרש בתורה לנכרי תשיך ואסיה אסרו חכמים כיש ב
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 דהא קיי״ל סולשח ש*ז נ׳ מוטח כמו שפסק סרמב״ס לסי גרסתו בגמרא
 (יעיין בבעל המאור שס בסוגיא לשבת) וא״כ לדעת סרמביס כלכהא
 דילכיגן משיט דסגי בג׳ עוטת ואיך טקמי פלוגתא דרב ושמואל בדין
 קמיצה בכלי אליבא דמאן דבעי ו׳ עוטת שלא אליבא דהלכמא . מכל זה
 מוכח דדין סולסת שיז חליף מסיט א? לי מטן כלל לסלונסא זרב ושמואל
 בדין קמיצה בכלי ורחוקים זה מזה כרחוק מזרח ממערב, ושורש הדבר
 הוא כך, דמה דאמרינן דלא ילשיק דורות משעה הייט בדבר שהיה רק
 לשעה ואיט טהג לדורות כמו במה שגאמר בקמיצה בכלי וימלא את כפו
 ממנו שהיה ביד ולא בכלי הוא רק לשעה דהייט ביום שיייני למילואים
 ואיט טהג עבודה זו לדורות ואמרינן מה שהיה אז הקמיצה בעטדה מנחה
 זו ביד ולא בכלי היה רק לשעה אבל לדורות דלא שייך עבודה ז1 לא בעי
 קמיצה ביד דוקא וכן באיש סיני ושור סיני שעלו להר אין לילף דין מיתה
 כיון שזה העונש מיתה בקריבת הר סיני היה רק לשעה אבל צרורות מותר
 לעלות מליו ואין ט עונש בזה שייך לומר דאין למינף חיטת המיתה
ט כיון שכבר פסק דין סיני לדורות, אבל ט  לדורות מהיטת המיתה שהיה ב
 בדבר הנאמר בשעה טהנ אך לדורות ולא שסק כלל הרי זה הוא ככל
 החורה שנתנה בטני והחחיל לנהונ מאז ועד עתה לדורות ומעתה דין
 טלסח n הוא אימס מסמא סליסח השכבח זרע למר עד נ' עונות ולמר
 עד ד׳ או ה׳ או ו׳ עוטת לכל מר כדאיס ליה וטומאה זו מפגישת ש״ז
 הנאמר בסיני לפרוש מאשה טומאה זו טהנ נס לדורות ולא פשק דין
, ודבר זה דומה למה ה  פומהה זו ולא שייך בה לומר הוראת שעה ט
ה ושמואל אמר דילפינן איסור אכילת ד  שכתט התוס׳ שס בסוניא דמנחות נ
 שירי המנחה כשנימת המזבח דורות משעה טאיל ודין סנימת המזבח טהג
 לדורות עיין שס בשוס׳ היסב הדק, וכן מה דילפינן במסכת בינה דף ה'
 דדבר שבמנין צריך מנין תחר להמירו ממה דנאמר בסיני לך אמורי להם
 שוט לכם לאהליכס ומקרא דבמשוך היובל המה יעלו בהר, הכי יעלה על
 לב האדם לומר דלשמואל דלא יליף דורות משעה יחלוק על הך דין דדבר
 שבמנין שלא צריך מנין אחר להתירו, אייו כיו; דדבר שבמט! הוא דבר
 הטהג לדורות, וכן פנימת המזבח נוהנ לדורות וכמו כן פליטת שכבת זרע

 טהג לדורות, לא פשק הדין הגאמר בסיגי עד דורי דורות לעולם :

ר מן דין תמה אני על הגאון מהר״י אייבשיטן איך שגה שגיאה גדילה ב  ו
 כזו לומר דטעמא דר״י בירושלמי דיליף די! פולטת ש״ז מזב וצא יליף

י משוס דש יל דלת יל פינן חרות משעה, דבר זה אין לו שחר כצל  מטנ
 דהא עיקר דין פולטת ש״ז דפליני בה הט תנאי אימת יש נו זי; ש״ז הוא
 מפעס דכל זמן שהוא ראוי לקלוט לטומ טצר ממנה ולד קר־נ; ביה ש'ז
 סרטי לזריעה כמו שפירש״י ז״ל במשנה ע׳׳ש. ומעתה זה ששובר דתחר ג׳
 עוטת נסרח הזרע ואינו ראוי עוד לקליטה יליף שיעור הזה מהפרשה
 שטה בשיט שהיה משוס חפש פלישת ש״ז וסבר האי תנא בה׳ עבי ד פרישה
ת שאז נסרח ואינו ראוי ט ׳ ט ח מ  ולת היו צריכים פרישה מקודם ד
ת ולא ט  לקליטה, ומעתה איך אפשר לומר דר״י אמר דצריך לחכמים ו׳ ט
 יליף מסיט דלא ילפיק זורות משעה איך שייך בזה פעה או דורית בדבר
 שהוא בטבע היאמר אדם שיש לו מות בקדקדו שבסיני היה די בג׳ עונות
 דאז היה נשרת הזרע אחר נ' עוטת אבל לדורית מתקיים הזרע עד ו׳
 עונות זה הוא חוכא ואמלולא לומר על דבר שהוא בטבע שמשתנה משעה
ת דחחר כן נשרח הזרע והיט ו  לדורות וממ״נ אס בשיני היה די בג׳ טנ

 ראוי לקליטה גס לדורות הוא כן ודבר זה הוא דבר ברור :
ה יש לישב גמי דבסוגיא דמםכת גדה דף מ״ב ע״א קא-ר דליכא ז ב  ו
 למילף משיט לחידוש הוא והכא במשכת שנת ילפינ; פיצטת שכבת
ט, לשאני התם במסכת נדה באיבטא חי פולטת ש"! רואה הוי  זרע מסי
 ליכא לטכיח מסיני דיש לומר לעולס דטגע הוי ואי; להקשות וצמה החמיר
 כל כך בשיט דכאני התס דחידוש הוא דהא לא קפיר על שתר סומתוח
ן טומאת מת ושרץ אכל במסכת שבת דילפינן מסיני עד חימת  חמורות מו
 מתקיים הזרע שיטה ראוי לקלוט בזה לא שייך לומר חידוש הוא דחף
 דעיקר הקפדת סומאת פליטת ש״ז בסיני הוא חידוש מ״מ כשמע מיטה לעז
ת לא מיחשב שוב זרע הראוי לקליטה הואיל והתפישה היה ט  אחר שלש ט
ס  רק נ׳ עונות , כללו של דבר דחן פליטת ש" ז הנלמד מסיני הין נו ט
ש לפלונהא דרב ושמואל אי נסריק דורות משעה, ומעתה בהתרועע ט י  ט
ט חליף טי ן דחף שפסק הרמב״ס בטלטת ש״ז נ׳ עוטת ו ד נפל המי י ס  ט
 מסיני עם כל זה היט מוכרה דס״ל דילטק דורות משעה ואכתי הוי ליה
 להרמב״ס לבאר ולהביא דין קמיצה בכלי, אמנם בעיקר מעמא דזעירא
 אמר ר׳ יוחנן בירושלמי דמסרש טעמא דתכמיס דבעו ו׳ עונות בטלטת
, לדעתי הוא דבר פשוט דס׳׳ל י נ ט  ש*ז חליף בהיקש מזב ולא יליף מ
 לזטרא אמר ר' יוחנן לטסמ החכמים דליכא למילף מסיני כיון דלא מטרש
 בקרא אימח היה הפרשה בסיני אי עביד פרישה בד׳ או בה׳ וכיון דלא
 נרירא לן לבר זה ליכא למילף מיניה ולכן צריך ליליף מהיקשא לזב, ויש
ס אריטח לברים ואין הזמן נרמא לה־זריך ולי לחכם ברמיזת בקנרה ,  מ

 מזק ואמן בקורס , כנפשו ונפש אוהבו מתותט:
 הק' שמואל םג״ל ל;דא:
 בע״ה

ת שאלה ב י  ש

י ע״ש, ילפ״ז לדברי רבא ג״א ו ט נפשה פכ׳ל ה א  יהא בל חדא מלוה נ
ד בעלח ה׳ כנטת לעשוס ה לט מ ט י השורה לושה לט שאס י י  אליבא מ
מף סצוה אחס. ומעתה 9 ו ל כ  ט סי ציצייס רש בבגד זה ה׳ מצוח מל כ
ט ליה לר׳ ישמעאל מצוה אמת על שרי״נ מצוש דהא מצוח ט דבריו ס  ל
. אך ח ט  ציצית יפלה במספר לחמש מצוש למי שיש לו סלימ בעלת ה׳ מ
י דארבמתן הס ד׳ מצות אץ הכוונה שהם  האמס מרס דרט דמה שאמר ל
ה ראוי להכניס בסנץ המצות למספר ד מצות זה לא ט  4זצות סלוקוס ט
 יפלה פל הלעמ כלל דהא כל ד׳ מצוח נכללו במטה אחת לעשות ציצית פל
, ולא נאמר במורה צ״א מצוה אחת פל סלן וג1ט לסם ם מ מ  כל כנסי ה
ס ואיך יחלק צווי אחד למשט־ ארבעה. ואץ זה יומה ה ח ט מ  ציצית על מ
ט שנאמר י  לשטלץ של ראש וסטנץ של יל שנמט במנין המצות לב׳ מטת ט
 על כל אחה פצוה כפני עצמם על של יל נאמר וקשרתם לאות על ילך ופל
 של ראש נאמר והיו לסוססוש בין מיניך, משאיכ במצות ציצית שאץ בה
 אלא צווי אחל, ומזה נראה סשוע לטונת ר׳ ישמעאל לקאמר ארבעתן סס
ל המחריב בציציח ואץ לו ט שאין מעכבין זאיז ואס יש לו מ י  ל׳ מצוס ט
ח מקיים סמצוה בהסלש ט  אלא ציציס אמת ומטל סציצית בכנף אחל מל׳ מ
א טפל הסצוה ההיא ס אז ט ט  ציצית אשש ואס מפיל ב׳ ציציות בשתי מ
ת אז הוא משלש ט ׳ מ ס אס מטיל שלש ציציות מ ט פ  וטשה ססצום שתי ס
א לשישם , והלמיון בזה ט ס ט ע  סמטה ואס ממיל ל׳ בל׳ כנטס ארבע פ
 ר׳ ישמעאל ט טש לו בית ולו סתטס הרבה אס קובע מזוזה בפסה א׳
ל מזוזה בפתח השט אז מקיים המצוס א מקיים המצוס ואס קובע ט  אז מ
ט צדקה אס טתן פלומה לעני אחל ׳ סעטש, וכן בכל מצות עשה, כ  נ
 מקיים ססצוס סעס אחת ואס טתן ב׳ סוועוס לב׳ עטים מקיים הסצוס
 ב׳ סעסיס, וכן בלקס שכחס וסאס מסרבם שדות ומצות מתטת כהונה
 מבהמוס הרבה וראשית הגז מצאן הרבה, וראיה לזה בהקפת פאות הראש
 לוקס שטס ובהפחתת סאות הזקן לוקה חמש , ואסיה מינן כמכין במטן
 סלאוץ ט אס לפאוח הראש-ללאו אחד ולפאוח מק; ללאו אחד,
ה ראוי למטת י לא־ין סאות הראש לב׳ לחוץ ובהשחתח  ולט דבריך ט
ט תרי״נ מצות ה׳ לאוין, א״ו ס  סאות הזקן לס׳ לאוין ויטסף על מ
 שאיט ראוי למטת במט! המצות כ״א לאו אמד של שאות שנאמר לא תק־ט
ץ בשרשיס ט  סאת ראשכם ובזקן נאמר לאו אחד לא השחית פאת זקנך. ו
 לספר המצות לסרמביס ז׳׳ל טרש ע׳ וברמב״ן שס. ומעתה גס במנות ציציש
 לר*י ק הוא אף שמקיים המצוה ד׳ פעמים בהטלת ד' ציציות בד׳ כנטת
 מ״מ במנץ המצות טלם למצוה אחת יחשבו. ודבר זה קל להבין וקושיה

במק״ע. ומסגי הערלה אקצר . כ״ד הדיש:  הטם׳

 הק׳ שמואל סג״ל לנדא:

, מכלכל דבריו באםרי נועם משיב ם ע ה הרימותי בחור מ ב ו ש  ת
כ . ומופלג  גכוח־ם בטוב טעם, ה״ה סחותגי הבת׳ ה
ת כבו״ה שמעו; אויש שי׳ : ח מ  יגיק וחכים טובא המושלם במעלות ו

ה אשר נתטררתי עליו בסגמת למסרי ט ו סנחסחס לישכ ת י ה דבר  ל
ן ז׳ על מה ולמה מ  לבי רב ט״ב מה״ח חלק ט״מ ט
 השמיע םרמב״ס זיל לין קמיצה בכלי לפליגי ביה רב ושמואל במגמות י'ט
ל רעוע מ ב, שמחתי בהם כי סס שובים וישרים, אך הס נשענים על י  עי
 במה שראה בס׳ חפארש ישראל מהגאון מהר'י אייבשיטן עעמא מה לאיתא
 בתלטל ירושלמי נמס׳ שבה פרק ר ׳ע לאמר זעירא בשם ר׳ יוהגן ללהכמיס
 שעורא לטלסת שכבת זרע שש עונות ויליף לה בטקש מזב ולא יליף
 מסיט מטס לס׳ל לר׳ יוהנן לאין למלין מסיני ללא ילטנן לורות משעם,
 ומזה שפע מעלט למי ליליף מסיני ע״כ סובר לילפינן חרות רשעה וביין
ת ו  שסרמב״ס גס ה מהל׳ אטה הטומאה פסק לאין לריר לפרוש כ״א נ׳ טנ
ט לפסק כראב״ס במס׳ שבת בסוניא לפולטת שכבת זרע כמו שמבואר י ט  ו
 ככיס שס וע״כ חליף משיט וסובר לילטנן לורות משעה ולכך השמיט לין
 קמיצה בכלי וסמך עצט על מה שפסק בס״ה מהלי איטרי מזבה ובס״ה
 מסל׳ ססולי סמוקלשץ לכל סקוס שהחזיר לך סכהוב מנחתך איט אלא לעכב :

ט בביח אבל דבחס האלם אץ בהס ממש ולא ה הספל הזם אץ א נ  ה
 יפלה על סדעש לאמר דמאן חליף טלשח ש״ז מסיני ס״ל דילטק
׳ דמנטח דלא ילטק דורוח  דורות משעה דאיך יחלוק שמואל דס״ל בטני
ע י ב א  משפה סל סתם מתטמץ בסרק ר״ע דמפרשי אמוראי פלוגתא מ
 וריי ור׳ע וחכמים דפליני אימת עביד פרישה במתן טרה ולא נאמר בטס
מ ללא ו ות ס ט ו׳ טנ ב  חחד לומר דסליני אי ילטנן חרות משעה ומאן ד
ט , ונס איך לא ישהמיס נסוגיא דמנחות בםלונחא דרב ושמואל ט  ילטנן מ
 בקמיצה בכלי אי ילטק דורות משעה ולא יזכר ולא יפקד דכבר סליני בס
 תנאי בחן טלשמ ש*ז ואיך יפלנו אמוראי בסלונתא דסנאי, ואס נאמר
מ דעעמא דהכמיס ו ס דרב ס ט א אליבא דמכמיס דבט ו׳ ט מ מ טי נ סלו  י
ס לס״ל בל׳ עביל שחשה ושמואל סיל לטסמא דהכמיס דלא יליף ט א מ  מ
ס משעה ולכן ילט מהיקשא לזכ כל זה ה״ל להגמ׳ מ ט ללא ילטק ח ט  ס
 לשרש, וסול אין אפשר לומר לרב ושמואל כליגי שלא אליבא לסלכתא



ת שאלה א ציון ב י  S3 ש

 ואפריק כיון ריטק לס עלמא בעומדת הדרי מ״ר למקור להוציא ים
 1שא"כ ביושבס שחין סברא לומר שהדרי מ״ר להמקור ואמרינ; כאן נמצא
 וכאן סיס ושהלס סויית הדס הוא עס המי רנליס ו;יהורה היא וכן בער
 שנה! סחס סכר אם משוך שמא שחזקת דס מהמקור ומה כלא הרגישה
ט שהיא סטרה שלא הרגישה כ״א הרגשת העז הוא זה אכל כעגול י  ט
 ש*ן זרך קיטח להיות עגול איתרע האי תזקה לכך מהור והאי הרגשה
 באמת סיתס רק הרגשת העז ולא הרגשת המקור וכן בנמצא על שלו ועל
 שלה תוך אומיוס סמאק וחייכין בקרב! הואיל ויצא זס זה בוראי מנוף
ס ולכן תייבין בקרבן ובודאי  סאשה מוקמינן אחזקה שזרך המקור להוציא ז
 סיס שם התשה רק שהיא סבירה שהיה רק הרגשת השמש. אמנס כל זה
 אס נמלא על עז שלו או על עז שלה תוך אותי־ס דאז מוכתא מ־לת^
 דדם זה יצא בשעה השמיש כמו שאיתא בדף י יד ע ב משל לשמש ועד שעומז
 בצד המשקוף ביציאה השמש נכנס עד יעוי׳ש, אבל נאתר זמ; אין כאן
 מזקס שיצא בשעת תשמיש שרוב נשיס אין רואות בשעת השמיש. הכלל

 העולה בעטן זה דדס שיצא מן האשה הוא ת;קה שבא מן המקור שדרך
, וכל ה־כא שיש ו  המקור לסוניא דם, אמנס העדר הרגשה מונית מתזקה ז
 לתלות העדר ההרגשה בשגיאה ובהסרון ידיעה תו בשעות הדרינו נ תזהה
 שדם גא מן המקור ותלינן העדר ההרגשה בשגיאה ותשרק ידיעה והן הן
. וכוונת דבריו שס שדס שמצאה ׳  דברי הרסבים זיל בפ״ס מהל׳ א״ב הלי ב
 לפטם מפרוזדור הייז בחזקת שבא בהרגשה ותנינן העדר ההרגשה בכיעיה
 כנ*ל, ומעסה צדקו דברי מסרא״י בפסקיו וכתביו אות מ״ז דכמו שאסרינן
 ברואה דה מחמה משמיש מדין תורה אף שלא היה לה הרגשה פרשית
 וסליק שההרגשה נתבשלה עיי אבר התשמיש כמו כן אין להקל במנאה דס
 בבדיקה על המד ואמרינן שנתבשל הרגשת יציאת דס ממקור על ידי

: ד  הרנשת סע
 ה״1ה הארכהי בפרס הזה יען כי ראיתי שדימה כבוד מעלתו בדעתו
 שהרגשה השמש ומ״ר והעד שמהרנשה ההיא בענמה מסתעף יניתת
 דם מהמקור, וע״י כן עמד מעלהו לדקדק על לשין הש ס דמתד; דתרגשה
 ואימא הרגשת מי רגלים סיא דאיך שייך לומר דת ינשה הא ודאי א ־י שה
 הרגשת מ״ר, אבל האמת יורה דרכו דהרנשת יניחת הדס מהמקור היא
 התשה בפני עלמה ולכך צריך לתרץ דארגשה היינו שהיה באמת ה־נשה
 מיציאת הדס מהמקור מלבד הרגשת ״״ר שנתבשל איתה הרגשה על ידי
 הרגשת מ״ר ועיי כ; אין האכה מבחנת אס היה לה הרגשת יציאת דם
 מהמקור כמו שבארתי. וכן כתב חאמ״ו בנודע ביהודה סי קייח לפרש ק כנ״ל:
 ומעתה אתווכח עס מעצתו מה שכתב נפרש דבננ!כא על עד שלו או
 על מד שלה תוך אות־וס תייבי; בק־בן מיירי שהיה שס
 הרגשה ודאית זאל״כ לא היו מביתין קרבן מספק ית״כ לזעת כטד מענהו
 יש לסבחק בק הרגשת פתיחת המקור להרגשת הש״ש ישמיענו נא דלפי
 דברי מעלתו יץשית הש״ס במק״ע אי דארנשה לאחר זמן תמאי כשירי!
 מקרבן וממ״נ אי יודע ז להבחין והיא יודעת שלא היה לה הרגשה ודאיה
 איכ בנמצא על שלו ועל שלה תוך אותיוס אמאי חייבי; בקרבן הא לא הוי
 אלא ספק דשמא היה התשת השמש ולא הוי ידיעה ודתית ואס יאמר
 דבסוך אוטוס או בנמצא על עד שלי מיידי שהיה שס המשה ודאיה
 ובסיפא בלאט־ זנק לא היה הרגשה ודאית א״כ נמה ליה גהתנא לתנק
 בק אוסיוס לנמצא לאחר זמן הא אין הדבר תלוי בזמן אלא בתכונת
 ההתשה באיזה אופן היה אס היה הרנשה ודאית או הרנשת ספק כתא
 היה הרנשש השמש א״כ לפלונ בלאחר זמן נ־פת או בתיך אותיוס גופא
 באופן הרגשה איך היה דתס היה הרגשה ודחית חייביס בקר כן ואס היה
 ספק התשה פסורין מקרבן מזה מוכח דגס ברישא מיירי שלת היה הרגשה
 ודאיס בלתי הרגשת השמש ובנמכא על עד שלו ועל עד שלה תוך הותיוס
ס בקרק כיק שדס זה בודאי יצא בשעת תכ־ייש תלינן העדר הרגשה י י  ג
 בהרגשת השמש לכך חייבק בקרב; דחזקה שיצא מן הדקיר אבל לאחר זמן
 ססורק מקרק כיק שאין זה ודאי שינת דם הזה בשעת תשמיש ושמא ינח

כ בלי הרגשה והיי ספק איסור ולכך פשורין מקרבן. ומה שהביא י  א
 מהנסת מיימוני סוף הל׳ א״ב הנה מעלתו הוסיף בלשון הגהת מיימוט
 כאלו כתב אס נמצא הדבר שלא בהרנשה בעני, שלא הרנישה פד לאחר
 אותיות ובאמת צא כתב p , וז״ל הנהת מיימוני ועוד יש להקל ונהתיר באשה
 זו אס נמצא הדבר בעגין זה שלא הרגישה עד שעבר זמן שא ־ר איטום ,
 ואט' ספק אשם תלוי אין כאן וכו׳ . והיהת מ־ימיני מכנה וקורא לעד
 הבדיקה בשם הרגשה כי אנן מהמירי; בכל הנשיס שמוצא־ס דס על עד
 הבדיקה לומר שטס שם הרגשה רק שהאשה אינה מבתנת והיא סבורה

 שהיה לה רק הרגשת העד:
 וצריך אט להקדים ט שלx שיעורים יש ברואה זס מחמת השמיש :

ך אוסיום שמא תיכף אחר התשטש וכמו שאיתא ממ׳ דף יי׳ד ע״ג ו  א ת
 משל לשמש ועד שעומדין בצד המשקוף כיציאת השמש נכנס
ס ס נכשלו בוראי איטר וטיבין בקרבן השאח כדין שוגג ובידאי ט  על ס
 סרבשס יציאס םדס רק שהיה מטהף עס הרגשת השמש דכיק שטדאי
ס שם הרגשה כמו שהבאתי לטל יגרי א לס בשעת סשמיש מסתמא ט נ א  ו

•  מ־מב,

: p'th »"יום א׳ כיו םיחשון תק «rw .מיד 

 ת?2ובה שס משמאל, טוב pm מוב , אל יחסר כל טוב, כבור
 אהובי ידידי הרב המופלג החרוץ ושגו; נש״ת סרה שמואל

 ליב קיידר־ש אביר דגליל טאבאר;

ט כיוס ס׳ העבר ושמחתי בשלומו, וגשתומסתי ע י  לו מכתבו הנטס מ
ט ט יבהל רוט על לא דבר וחלילה ט ר  על המרחה ב
יטה לט נכק ובמוח כי אהכס  לחשוב פלי לשטא את זולתי בשנאת חנס, ו
 טלם אהבתיו ומיס רבים לא יכבו אס האהבה, ויכה עשה שפתח כדברי
x משיכ על פסקי מסרא״י ה אשר נתיטתיה שלום . ובעיקר םדכר א ר  ט
א דתורייתא ומסתייע ׳ מיז דכתב דס הנמצא על עד הבמקה באשה מ  ט
 ליה מריאה דם מחמת תשמיש ממי אינה מרגשת דאי מרגשת שנפתח
 מקורה סשיסא דפמאס אלת אמריק דסרגשת השמש הוא אע״׳ג דבכל פעם
 בלא תשמיש אינה מאה בלא הרגשה וחשיב ליה ספיקא דאורייתא עכ״ל
 מסרח״י בפשקיו, וע״ז השיב מעלתו לומר דנם ברואה דס מ״ת לא אמרינן
, מ מ  דהרנשה השמש הוי הרגשה מדאורייתא ואיט כ״א מדרבנן: אהובי י
 דברי מהרח״י הנ״ל הס נכונים וברורים וכל דברי מעלהו נשענים על קו
ה ב א כי ההרגשה אשר האשה מרגשח הוא ט , והעיקר והפכום מ  תהו
 להוצאה דס ממקורה כי עייי הולדת דבר לח מהמקור מתהוה להאשה איזה
 הרגשה ובלתי הרגשה אינו נעקר דבר לצאת מהמקור ובעטר כן פסק
ף א׳ שאס הרגישה שנפתח מקורה ובדקה ט ׳ ק״ן ס  בתס״ד וכן בש״ע ט
 אח״כ ולא מנאה כצום שהיא ממאה שההרגשה היא המופת טצא איזה
 דבר לח מהמקור, ושנין זה מה שטא הרנשה אס פתיחת המקור *
 הרגשה זיבת דבר לח אי שניהם יחמו מטאר בט״ב מ״ק סי׳ ניה ובטיב
י שם, ויהיה איך שיהיה עכ״פ אין דם יוצא ת מ ג מ ׳ קי״ח ו  מהית ט
 מהמקור בלהי הרגשה כ״א שיצא עיי שפופרה או אגור בתוך שליא או
 חתיכה בשר כדאיהא בדף כיא ע״ב אבל כשיוצא שלא עיי ממוצע נרגש
ה ופעולה אתרס ב  בבשרה, והנה זה הוא בהרגשה שבא להאשה בלתי שוס ט
 אבל הרגשה שבא ע״י פעילה הייט הרגשה השמש בשעת תשמיש או הרגשת
 מי רגלים או הרגשת עד שמכנסת העד בחדר , אנה הרגשות טגן מסמים
 מזיגת דבר לת מהמקור והס פעולות חיצונות, וזהו שאמר שמואל שאין
 האשה מישמאה בלי הרגשה ודריפ לקרא עד שתרגיש בבשרה, ותם מנאה
 דס בלי הרנשה כלל בודאי אין זה דם נדה הבא ממקור. והנה דמים מוצאים
 מסאשה שלא מחמה לידה או מכה או בהולים לדס נדה יחשב ואסורה
 לבעלה עד שהשהר כי חזקה המקור להוציא דם ואי לאי מימרא דשטאל
 הוה מפמאץ כל ספק דם טוצא ואיט ידוע אס הדס בא ממקור או
 מהפליה או ממקום אחר והוהימיקמינן אחזקה שחזקת המקור להוציא דם. אך
 כיו; שזכיט להא דשמואל דאמר דמדין דאורייתא עד שתרגיש בבשרה אז

 מדין חורה אס מצאה דם בפרוזדור ויודעת בודאי שלא הרגישה טכחא
 מילהא דדם זה לא מהמקיר בא דאל״כ היהה מרנשח איזה תטעה בהמקור .
א ספק  אבל כל זה אס ברור לה שלא הדגישה כלל אבל אס זה גופא ט
 אס הרנישה או לא הדרינ; נכללא דהזקה הדס מהמקור וההעדר ההרגשה
 איט ראוי לה־ציחה החזקת איסור ונם מדק דאורייתא תלינן לומר שבודאי
ה  היה שם הרגשה ויניחת הדס הוא מהמקור ומה שהאסה סטרה שלא ט
 לס כעין הרנשה זו היא מחמת שנתבשל האי הרגשה בסרנשת השמש או
 הפלה מ״ר או בהרנשת העד כי הרגשה התנועה יש להם דמיון ויטל
 להיוה שברגע זו בהכנסה השמש או הפלת מי רנליס או הכנסת העד
ה נס המקור נפתח להוציא דם וטו שהי הרגשוה בבה אחת  ברגע זו ט
 ואי; האשה יכולה להבהין את זה והיא סבורה שלא היתה הרגשה ההיא רק
 מהכנסת אבר התשמיש או מתמת עקירת מ״ר או מחמת הכנסת עד
 הבזיקה כי כאשר יתרמו שתי שיבות הרגשה יחדיו אי אפשר לבטן ולפטס
ת או משיבה אחת, וכן הוא רטשה הסוגיא בטש מסכת ט  אס הש מבי ט
 נזה זף ג׳ ע׳׳א זמפרש שם פלוגתא זשמאי וגלל שמ* מבר ריס שעתה
 טאיל ואשה מרנשת בעלמה כשנעקר הזם לצאת מהמקור וכיק שהאשה
ט ה ט  יודעה שלא הרגישה עז פכטו השהא הוא זתזאי והלל מבר מ
ט מאיל וסבורה י  ראיה דיש לומר שהרגישה ומה שאיגה יודעה מהרגשה ט
 שטה לה הרגשת מ״ר ועיין שס בטסי בדיה מרגשה ובמה והא איכא
 כתמים יעיין שס היטב, וכן בטגיא דריש ס׳ הרואה דסריך הש״ס על הא
 דשמואל דאמר עד שתרגיש בבשרה מסך דאשה שטשה צרכיה וטי אי ארגשס
מתק למלם  יושבה אמאי פטרה ואי לא ארגשה טמדת אמאי שמאה, ו
ט משוס שהיא סבורה י  דארגשה ומה שהאשס אינה יודעה מהאי הרגשה ט
 דהאי הרגשה היהה הרגשת מי רגלים ואין מטעת הרגשה ראיה לשמס
ל האי הרגשת פתיחת ממןר מ מ  מיניה שדם זה איט מ! המקור מ״ל ש
ת ל  להוצאת דם בטך הרגשה ט רגלים (ויעיץ כטד מפלט בטיב מ
p בחלק יו״ד סימן קי״ה בדיה ועוד נראה, שאאמיי סגאק זציל מפרש 
 טינת השיש ומתק השנוי נשץ בשיש בדף נ׳ קאמר סש*ס להלל כסבורה
א א הרגשת גרר מ מ  הרגשת מיר טא ובטגי׳ בדף ניז קאפר כשיש ט
 יעו״ש ותטה לי שמעלט לא שם >דטס על תשומ ההיא) p)n מושם
 לרטש ועומדת שמאס לר*מ דסוקמינן אחזקה דדדן םמקיר למציא דם
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 ממרא על יזסרא כלי למגן מוס ישראל:
ק לאם כלו ז׳ יפיס מתחלת ראייתם שוב  ומה שהוסיף מעלתו לומר י
 אין לטש לססיקא סן התורה אס אינה רואה נ׳ יפיס רצוסים
 יפשעם שתראה נלה אינה תחרת לנלתה על שסטה ז׳ נקיים , ומפלט
. לא ׳  מביא לזה לנרי השנת הרזיה סל נעל מםש בשער הסתירה אות ג
 ילעסי טסא למעלט נזה חה ממין טא לענין סתירת מנין ז׳ נקיים
 אנל לעין שתהא לטכס סנילה לבעלה בראיה כל שטא ומולי! ההרנכה
 נכמשת השמש או סיר או סרנשס על מא מיץ טרם לכיו! שמלאה לס
 בבריקה מזקה שהיה לה מנשה וטמרא דר״ז בטת ישראל החסירו על
 עצמן ברואה סיסח לס כחרדל למטת ז׳ נקיים אבל להצטכה טוס שלאחריו
 י:ילס הוא סדק טרה לכ׳׳ע טן טושבס על דם מוהר או לס בתולים

 או טש לס סכם . כיד ידידו:
 הק׳ שמואל מיל לנדא:

 שנית על ענין הנ״ל לחרב הנ׳ל
 ווראנ נע־ה יוס ח' נ*א כסליו B"pn לפיק .

 תשובה ישאו הרים שלום, לכבוד אודבי ידידי הרב המפלג
 ודז־דן ושנון כשית מרה שמואל ליב נר*ו אב׳ד דגליל

 םאבאר :

ס מנילה עסס , נאום ויסה, עלים לתרופה , להחזיק ט  לז מכתבו מ
 דבריו הראשונים הניעני. וראיתי דברים נחמדים. על דרך
 סלשליס טוסדיס, ודילדה אס טותיה תלד, אף דאית ליה טרכא וחין

 ט משען ומשענה לפשק הלכה:
 ראשון מה שתולה כבוד מעלט שני פשקי תה״ד זה בזה לומר דמה
 1 דסםק מהראי בכתבים דדם מולא מהמקור משתמא היה יונת

 עיי סרנשס , דץ זה תלד בדץ שפשק התה״ד באשה םהרנישה שניתח
 פיץרה למציא דס ובדקה אחיכ ולא מצאה כלום שטא סמאה כמו שהביאו
. ועש׳׳י הקדמה הזאת הקשה מעלתו ' ן ק״ל סעיף א ס יו״ד טמ  מרן בי
 שדין של הסיד אמו מוסכם ורט החולקים עליו: אהובי ידידי, אני לא
 אמרתי שב׳ דיטס הללו הלויס זה בזה. ובאמת אף לדעת הטסקיס שיש
 מנשה בלא דם מ״מ כ״ע מודים שאין דס יוצא מן המקור שיהיה טמא
א מן המקור שבודאי היה  כיא עיי מנשה ומן הסתם מהזקיק שכל דם טנ
 במנשה רק שהוא אפשר שנתבסל הרגשת זיבת הדס במקרה הרגשה
ת מיד או התשת בדיקת פ נ  אחרס שקרה לה כגק הרגשת השמם או מ
 העד כט שמטאר ברמב״ס אשר הבאתי במכתבי הקודם שפסק בשייט מהל׳
ב הלי נ׳ דם שמנאה לפנים מן הפרוזדור ה״ז בחזקת שבח בהרגשה  י
 עיש ואין מלק בזה. ולכל הפוסקים אס מצאה דם שבא לפנים מן הפרוזדור
 ואץ לס מיץם לתלות במכה וכדומה טמאה לבעלה וצריכה טבילה
 מדאורייתא ואף שהאשה אומרת שלא הרגישה אינו מועיל ואנן אוקמינ;
 אחזקה שטה לה הרגשה רק שטתה סטרה אז בשעת הרגשה שמה שמרגשת
 מא מסיבת מקרה אחר אשר קרה לה אבל הי:א שידעינן שבודאי לא
 מס לס טס הרגשה וכנץ שלא אירע לה דבר נתלות ולומר שנתבטלה
 מנשס זיבת הדס באיזה מקרה היגון דם זה תינו אוסרה ענ בענה מדין
 טרה רק מדרבנן, ודבר זה ינא לט מדרשא דשתיח: דדריש ק־ת דם יהיה
 זובס בבשרה עד שתרניש בבשרה ולכן דס שינא בלי הרגשה אף שידעינן
 טדאי שבא מן המקור כגון שיצא ע י שפופרת זי שהיה דם סגור בשפיר
 ובחתיכה ט! החשה טמאה כמו דאיתא ב״סכת נדה דף כיא ע׳ב דפניגי
 תנאי ואמוראי בדם שנמצא בהתיכה עיש. ייען כי מעלתו לא התבונן בזה
 ולכך מה קשה ליה מדברי חידושי הר ן ז ל בכ׳ הרואה כתם על מה
ס דסהאי קרא שנאמר בבש־ה תרתי שמעת מיניה. הדא דצריך י  שמתק ס
 מנשה כדרשא דשמואל, ושנית למעט שטר וחתיכה,. ומפרש הרין דכיון
 דדרטנ! מבבשרה עד שתרניש בבשרה ממילא שמעינן מיניה ולא בשפיר
, וע״ז הרבה מעלהו  שאין בטולא בזה הרגשת דם אלא הרגשת שטר
 לסמוה איך נלמד מהאי קרא ולא בשפיר הא עכיס הוא דם טוצא מן
 המקור, ואט תמה על תמיהט ודברי הר״ן המה נכונים וברורים דהר״ן
 מצה להסביר לן איך שמעינן מחד קרא ב׳ דרשות וע״ז משרש דכיון
ט התשת זיבת דבר לת שמרגשת טי  דשסואל 1יש מבבשרה שתרניש בבשרה ו
 זיבס הים על בשרה בדוסט ששח רחמה, הרי שמשמעות דרשא דקרח
 שהרגיש אס הדס זב על בשרם איכ ממילא ממועט אס הדם אגור וכרוך
 בשטר וחתיכס שאס יש הפסק בין הדם ובין דומי בית הרחם אז לא היה
ע בבשרה  שם סרנשת זיבת לבר לח כ״א הרגשת דבר גוש דהרי הדס לא ע
 ומה לוסט השטר והחתיכה מפסקת בין הלם ובין בשר חפצי פתח
 רחמה ואץ כאן מגשת זיבת לבר לח . הנע בעצמך, האלם יש נו חיש
 המשוש ומבטן גמיעתו תטנמ החסן אשר טגע בו ויולע אס החפ; הזה
 מא גוש עב ויבש או אס מא לבר לח ונגר הכי תאמר שאס ינה; ־־ים
, י־יעתה י  מלי ט שנוגע מוסט מלי מבטן שמרגיש המיס מתונים במל
 הן p סלנמס שכתב מזילושי הרץ ז״ל שמכת לרשא לשמואל מקרא דכתיב

 בבשרה

׳ שחזקת מלס שגא בהתשה: ב הלכה ג ס מסל׳ אי י  סרסג־ס ב
 ב הוא שיעור אחר אותיוס בכמ שטטס ילה תחת סס־ שמא מםלג
 קצת ?pr אץ לתלות טלאי בהרגשת השמש רכול לטוס שגא
 הדה אחר תשמיש ימי ספק אימד כרת ולכך לתנא לכריישא שם במביא
ן דליפא ממכס ק לא טיך אשם סליי טו  סלל מיס גאש8 תלוי ולתנא מ

 אחת משתי חתיטס ושטהס ססאיס ססשק :
 ג הוא כדי שתרד ק הממה והמח והבלוק זה מא מסלג םלבס מזמן
ס שם י  מיל בזה ליכא ססק אימר וטפלה סמר כשסיא ד
יחכפז  בפוניא מיל מאי אחר אחר אחר ולהרבה טסקים קיי״ל כשמיא י
 ששסק הרמבים.נסיה מהל׳ שננוח סל׳ ז׳ יט״ש ובלימשס. ולטסס מבה
׳ ט ז אס ראשם ג׳ פפטס אמר השמיש א  טסקיס והטור בייל טמן קי
 בטטר כרי שסרל מן המעה ומבמק ג״כ מחסיריק להחזיקה לרואה לס
 מחמת תשמיש. אמנם זה הוא טסרא בדולם יימיץ בכיי שם וביע ובריא
טט שכתב שלא היה במגשה וביאור דבריו י ת מי ה מ ת נ ו  ובין• שס, וזהו ט
 דפדינא דמתטתץ מה שמחזקיק אותה למאה דם מחמת סשסיש מינו במך
ה בעני! שעבר זמן שאחר אוטוס שהוא אחר אחר והוא  אוחיוס אבל אס ט

p הלין i כשיעור שתרל מן המסה והבלוק זס הוא מופלנ מבס מסשטש 
 לא תלינן במפלג כל כך בהרגשת השמש והליק בהגנשס על סנליקם
 וטעלס סהור רק שחז״ל החמירו גס בזה השיטר כמ שסרד ק המסה ללק
ז מבס לסמוס ן קי מ ק הב״י שס בטש ט  בה דין רואה מ״ת כאשר מ
יטט שאס מה בענץ זה שלא הרגישה עי . ובזה שטר כתב הנהת מי ז  י
 שעבר זמן שאחר אוהיוס אפי׳ ספק אשם תלוי אין כאן יש סקוס לסקל.
 ודיל דבהסלנה כל כך הוא בעני! שלא ראתה עד שעבר זמן שאחר אוסיוס
 איט אלא הומרא בעלמא לתלות בהרנשת השמש בטפלנ כל כך אבל
ס טסק  בנמלא על שלו או על שלה בתוך הותיוס לא עלה על דסס ט
ר אוהיוס מדאורייסא כט שחשב ט  לומר שצריך מנשה פרמית בתוך ט
ט למנקס שהיה כשעבר מו  מעלתו. ולפי דברי מעלתו למה ליה להגהת טי
י  זמן שאחר אותיום הא גס בעבר רק זמן אוהיוס לטדא גיכ מנא מ
ד ט י ט י  לדברי כבול מעלתו, וכן מה שהשב כטד מעלט מהגסס ט
 מהל ח״ב שכתב וכן מירי רביט מיחה באשה שהיתה טדקת תמיד אחר
 תשמיש ואע״ס שאין לה וסת למה תחמיר לקלקל עצמה בדבר שאסרו לה
 חכמים כיון דמדתורייתא בעיק עד שתרגיש בבשרה אלא רבק אסרו מאה
ט כתמים והס חמרו היכא דאשכח דם אכרו והס אסרו שלא  בלא הרגשה כ
 לבדוק עכיל. ג״כ יש לשיש דבריו ע״ד זה, דהא ודאי אשה שבת־קה שסיד
ר אושיוס בפו ט  אחר השמיש אי אפשר נה לנמצס למהר הבדיקה כדי ט
מ שתבדוק עצמם  שאמריק בנמ׳ דף י״ב ריש ע״ח ב״מ ר״א מריה אשס מ
 כשיעור וסח אייל מי משכחת לה לבדיקה כשיטר ושת משל לשמש עיש
 בש״ס . ומעתה כיון שאי א:שר להאשה הסחטרה על עצמה לבדוק תמיד
 אחר תשטש למהר כל כך ומשחמא ממשיך הזמן כשיעור שתרד מן המעה
 ותבדוק, ויעיין ברשב״א בתורת הבית שער רביעי בדיני כתטס שטכימ
ר אותיוכ הביאו א זו שהבדיקה בחורין ובםדק־ן ממשיך עד אחר טעו י  מטנ
 מר; הביי בריש סימן קפ״ז יעי ש מכ״ש באשה שרולית להחמיר על עלמה
ד אחר תשמיש ילכל הפחות כשיטר שתרד מן המסה ובזה לא ט  לבדוק ת
 תליק ממנא ההרגשה בהרגשת השמש כמו שבארתי לטל וכל דאישססי
 הבדיקה עד זמן שתרד מן המטה הוי כרואה בלא מנשה אלא דרבק
ס לדק בה מן רואה  אסרו והחמירו נס בזה לשישת הסור ושאר טסקי
ט ט י ת והוא חומרא כתו שהחמירו בכתמים בזה שטר כסב מהס ט  דס י
ס טיסוני ה א טונת מ  שהם אמרו לאסור והס אמרו שלא לבדוק. זה מ
ט שפלה על דעת רום מעלתו להשיא דעת הנהש טיטט דכל מן  לא כ
 רואה דס מ״מ הוא רק טמרא מדרבנן ולהקשות על פסקי מםריי סימן
 מ״ז אשר מרטסא דש״ס דמה דתליק באותיוס בהרגשת השמש מא סדין
 תורה דהא טיבין בחטאת כמו שהוכתהי לטל וגס מכח סברא מכמ יסוך
א המי־ מן התורה ותלינן במגשת השמש דאס טמא כדסס  אוהיוס מ
 מעלתו במנת הנהת מיימוט דמדאןרייתא הוי ברואה שלא במנשה ואיט
ן קשה היאך החמירו חז׳׳ל לאסור אשה מואס דם סיס ג׳  אלא ממבנ
א רק מדרבנן ומן המרה  פעמים למציאה מבעלה אס עיקר הטמרא מ
 מתרח לבעלה בלא טבילה כיון שלא טה בהרנשה סרטה ואיך יחמירו
י התשמיש מא  כל כך בשרי מבנן דהא זה שמין בה דץ קביעות וסש י
 טסא מדרבנן דהא אק קיי״ל וסתום דרבנן ואס אשה טצאס מצדם נ׳
 פעמים כל פעם בראש טדש הכי טמא שנקבע לס וסתות ביס מאיל ורבק
 החמירו בכתמים להצריכה פבילה דמ זה לא שמעט ולא יעלם סל לנ
 לטלס ואיך מואה דם מ״ת שהוא לדעת מסלט בהבנת מהס מימני
ס מ פ  רק סמבק כדץ כסמים נאסרה על בפלס אס אירע לה כזס שלש ס
 רצופץ למציאה מבפלה מס ואס נפשם זה בשלשה אנשים ששק

א ס מ ו מ ש בשיעור *  ותשב גלמודה לעולם. איו טוף מן מאס דם י
 מלין מלה וסליק ההפלר הרגשה בהרנשש השמש וחכמים החמירו >̂<
ם י  לאשר זמן אותיוס טץ שאץ מל בקיאץ כשיפור הזה כסו שספג מ
א רק . אבל ללסת מפלמ מם בשיפור אתמס מ ז י  בסגים מיש טמן ק
ן אש לא מה הרגשה ולאיש איך יחמירו שכמיס לגגג ולסמש מ מ  מ
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 #אלה לז ציה
 מגת להטייח עיי לכליך הזיעה המצויה תמיד בכית הרחם, אמנם מלבד
 זה הסברא טתנש שע״י מיעוך העד שמכנסת בחורין ויסדקין אזיל לה חוש
 הבחינה במקיס הזה ט ההטך מוליד לה כמו כאכ כי עור ובשר שבתוך
 חדרי בסנה רפיס והלישים במבע מחמת שהס רכיס מאיד והכאב הזה
ך העד בחורין ובסדקץ מחליש כמ הבחינה להכליל ט  אשר בא לס ע״י מ
. ואל יאמר מעלט  ולהבחין בין הרגשת זיבת דבר לח לבין הרגשת העד
 שאני ממציא סברא זו מדעתי, לא ק הוא אלא שלמדתי סברא זו מרבינו
ב ד״ה דחרגשה כתב דארגשה  הגדול רש״י ז״ל במסכת נדה דף נ׳ז ע
 בשעת בדיקה ועגול להכי םהור לעולס דאימר הרגשת עד הוא שציערתה
ט שהולרך רם״י ז״ל לכתוב שליערתס בדיקת סעד  בדיקת העד עכ״ל. ה
ט שדימה מעלי*  והיינו שבלבלתה צער הכנסת העד שכאב לה, ולא כ

ל: י  בסברותיו לדחוק בכוונת דברי רשיי ז
ד אני תמה על דברי מענתי שבא לדון בסברה שכלו בדבר שמטרש ו  ע
 ברש״י במסכת נדה דף ג' ע״א בדיה מרגשת כתב כלומר יודעת
 בעצמה כשיוצא דס ממנה והא מדלא ארנשה מאתמול ודאי השתא בבדיקת
ט שרש״י ז״ל רוצה לפרש מעמא דשמאי דאיט מסמא  עד נסק עכ״ל. ה
 למפרע מדלא ארגשס יני״ז קשה כלא גס עתה לא ארגשה, ועיז מהרן
 רש״י זיל דעתה י״ל שיצא עס הרגשת העד ונתבשל הרגשה זיבה הדס
 בהרגשת העד הרי מפורש דאין לבחון בין הרגשת העד להרגשת הדס, ואף
 שהתיס׳ שס ממאניס בדברי רש י בזה היינו מכעס שהקשה להס לפי׳

 רש י חס היהה משמשה הההמול למה לא מטמא שמחי למפרע וטמא כסבורה
 הרגשת שמש היא ולכך מפרשית התוס׳ דשמתי ליה ליה שהאשה תולית
 הלרנשה בהרנשת שמש ומ״ר ועד , ונעונש האשה מרנשת ואינה חוששת
 להרנשה א־רת יע״ש •;תום׳ דייה לירנשת, חיל נהלל ולדידן אין חילוק בין
, נס מה שה;:ה למה מכימא הלל למפרע  הרגשת מיד וש־־ש ל?ר.שת העז
 אמתי לת תלינן אשעת בדיקה ונימת שנתכענ הרנשה בהרגשת עד הבדיקה
 לא ידעתי מתי קת קשי׳ ליה דעכ״כ מידי ספק לא ינא דשמא היה הרנשה
 בהרגשה >ז"ר מאתמול ימאי חננמת הרנשת עד מהרגשת מ״ר ולכך מ;ימא

 הלל מספק וזה הוה רק מדרבנן:
ל זבר פלפולו במשא ומתן של הלכה במשנת נדה דנ׳׳ז ע״ב ימתול לי ע  ו
 שכל דבריו נשעניש על משענת קנה רצץ : ראשו; הקשה למה שוך

 אותיוכ תייבין בקרבן ודא־ ותלינן ביטיל ההמשה בהרגשת השמש הלא
ז ומאן מפיס זה־גשת הרס היה עס הרגשת השמש  היה גס הרגשת ע
 דלמא ה־ה עס הרגשת העז וכיין שיש כאן ספק למה חייבי! בקרבן השאת
 וראי, ניעה בזה מעות גדול דהא בתיך איתיוס לא היה בדיקה בתורין
 ובסזקין כמו דתיתא בגמ׳ דף י ב עייא דלא משכחת לבדיקה כשיעור וסת
 ומה שתלינ; בבזיקת העז היינו בזיקת תורי; ושזקי; ושיעור חותייס הוא
. ונעלס מכבוז ו  פחות מכדי שיעור בדיקה זו ויעיין שס ברש״י בסוגי׳ ז
 מעלתו מה שמפורש בש״ס דף י״ד ע״ב וסת שאמרו לקנית ולא לבדיקה
 כאשר הבאתי םוניא זו במכתבי הקודס : עיר נשען מעלהו על קושית
 קלה כמו שהיא ומזקדק בסוכיח דף נ׳ז למה הקשה מסיפא ממצא על
 שלה איתיוס חייבי! בק־בן אמאי לא פריך הרישא זתתניתין זנמצא על
 שלו חייבי! בקרבן לא ידעתי מה קשיא ל־ה הא קישית לש יס סובבת על
 ב׳ קועביס דרך ממנ״פ ה״ד אי דארכשה לאתר זמ; אמחי פעורין חנא
 לאו דלא חרנשה וקתני נמצא על שלד חותיוס גימאין וחייבי; כקרבן,
 ומעתה יאתר מעלהו הי־ יקשה מרישא דנמנא על שלו דליכא חליק בין
 אוהיוס נאחר זמן, וכיו; דהמקשן נריך להקדים ינהוכיח דמיירי דלח חרנשה
 מהך בבת דהני לא־ר זמן כטורין מק־בן ובבא זו איירי בנמנא על שנה,
 ות״כ הקדמת קושי־. המקש; הוח מםיפת להיכיח דמיירי בלח חרגשה לכך
 מםייכ הקושיא בנמגא ענ שלה תמחי תי בין בקרבן הואיל וקתי בהאי

 בבא ולמה זה ידלנ מנבא דםיפא לבבא דרישא ומעולם נא שדעתי
ח יי־ •  \>-—ו

ד רצה מעלתו להחזיק דבריו הראשוניכ ככתב דמתניתין היך אותיוס ו  ע
 חייבין בקרבן מיידי שליה המשה ודחית יעיז השבתי כי־כתבי
 הקידס דתס היה המכה ודאית לאחר זמן אמחי כטורי; מקרבן כמו שסמך
 הנמ' ועחה חוזר על דבריו לסלק סתירה זו ונכנס בדהוקיס להלק בסברות,
, י  הנה אין דרכי להפיכ על סברות אשר לא כמיע ני כלומר לא םבירא ל
 ודרך כלל אני מומר שחין לקפוץ בהוראה לסתור הוראה של פוסק מפורסם
ט מהרא״י זצ״ל בלי שוס ראיה מוכרחת רק בסברות בדויות כחלה אשר  כ

 כבוד מעלהו כעלמו יודע לסלקם כלאחר יד ורוח ישאם :
 ומה שמפלפל על פירושי שכתבתי בכוונת הנתת מיימוני סוף הל׳ א״ב,
 הנה יס מעלהו בעצט יודע רפיון פירושו. ואני כבר כהבתי דלט
 דבריו קשה למה נקש ההגהה מיימוני כשעבר זמן שאחר איטום ולא נקע
 כשעבר איטום , ועתה במכתבו השני כתב לתרץ דבריו דלק־ נקע. אחר
 אתר הואיל ולאתר אותיוס א־כא פלונתא דתנאי אס טיבין אשם תלוי וחני
 לא ידעתי מה מועיל בזה דעכ״פ מוכח דבעבר זמן אותיום איכא ספק
 דאורייתא ולדברי מעלתו ליכא השש חיסור דאורייתא דהא לא הוי הרגשה
ט ט י  ורטש חלא הרגשת השמש וממה נפשך אי היה בגדק של הגהת ט
 הרגשה ודחית בלט הדגשת השמש נס בנמצא אחר אחר יש חשש דאומיתא

ן  טו
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 בישרה נסקא לן על שתרגיש בבשרה ממילא נשמע שממעט גס דם הצרור
 בשפיר וחתיכה פג״כ אץ כאן הרגשת זיבת דבר לח, ודבר זה מפורש שס
ע  בםוגיא דף כ״א ע״ב דמחלק הש״ס כין שטר וחתיכה שהוא שיעא ולא ע
 הדס ברחם ובי; היה פלי פלויי דטגע הדס ברחם ע״י הסדקים שיש
 בשפיר וחתיכה והדברים פשוטים , ואני תמה על מעלתו איך נעלם
 מעיניו סוגיא זו ואיך עלה על זעשו להקשות על הדס האיור בחתיכה
 וכשפיר זעכ״פ דם מקור הוא ולא ידע דנם זס הבא מן המקור חיט
 מטמא את האשה אס יזעינן שיצא בלי הרגשת זיבת זברלח . ואחר זבריס
 האלה יראה כבוד מעלתו שזבריס שכתבתי במכתבי הראשון הס שרירין
י מטמאינן כל דם היוצא מן המקור  וקיימים, דאי לאו דרשא דשמואל ט
 אף שיצא בלי הרגשה כלל ובדס ?טא ספק אס בא מהמקור היה טמא
 כדין כל ספק דאורייתא דאזלינן לטמרא, ומעתה כאשר זכינו לדרשא
 דשמיאל אז מדין תורה עיקר הבטנה הוא ההרגשה דבמקום דליכא הרגשה
ה שלא הרגישה ליכח כאן ספק להתמיד, ה  וליכא לתלות כשגיאה שסטרה ט
 חמנס היכא שהיא ספק אס הרגישה אז אוקמינ; חחזקה מדינא הדס
 מהמקור מסתמא היה שם הרגשה רק שנתבשל ההרגשה ע״י מקרה אחר
 שקרה והיא סטרה שלא הרגישה כמו שהארכתי במכתבי בביאור הדברים:

ד אני רואה במכתבו דברים המתמיטס שהיא נבוך ביסוד זה והקשה ו  ע
 על ה־ב המגיד בפרק י״א מהל׳ א״ב הל׳ י׳ בתובעה ונתפייסה
 שחייש־נן שמא מחמת הימיד ראתה כתב ה״ה שזה הוא רק חששא דרבנן
 דחפי׳ בראיה שרדתה כל שלא הרגישה אינה טמאה , וע״ז מתפלת מעלתו
 ראם המריק מחמת חימיד ראתה הרי בודאי הוא דס הבת מן המקור
 ולפ״ה כתב כל שלא הרנישה אינה טמאה . ואני לא ידעתי כוונת מגינתו
 כזה, ומפני שתני ריאה שככוד מעלתו לא התבונן בזה כראוי בעבור זה
 נד־ך אני ל ־רש נו דירי ה״ה דהא בתבעה ונתפייסה שתייש־נן שמא מהמת
 הימיד ראתה חי־שינן לראיה מחמת חימוד אף שבודאי לא היה לה שוס
 הרגשה דהא תיכף משעה שנתפייסה מיישינ; שמא ראתה מחמת חימוד ,
 ע״ז כתב ה״ה שבכי האי נינא שלא היה שוס הרגשה זה הוא רק מדרבנן
 דמדין דאורייתא אף שראתה בודאי דס מחמת חימיד היא טהורה לבעלה
 דהא לית כאן שים הרגשה ובריאה דם בלי הרגשה מיתרת מ; התורה
 מדדשא דשמיחל אנא שחכמיש החמירו בדבר זה לכך נא נתשב זה לחיפה
 שאינה ראויה נביאה לת׳ח הנישא אותה דאס היה לה הרנשת זיבת דבר
 לת בידתי לא ישא הת ת איתה עד שתספור ז׳ נקיים ותטבול אלא שאין
 כאן חשש המשה כלל וא״כ מיתרת מן התורה מיד אף שראתה מחמת
 הימוד כמן כלא היה הרגשה כלל רק בדרבנן נזרו ואסרו באופן זה והדברים

 פשוטים למבין:
ם מה שהשיב כביד מעלתו ע״מ שכתבתי במכתבי בביאור דין שפסק  ג
 מהרא״י בפסקים וכתבים דאס יש לה הדגשה אתרת הן הרגשת שמש
 או מ״ר או הדנשת עד תלינן להומרא שמא היה לה גס הרגשת זיבת
 הדש והאשה שחו״רת שנא היה לה הרגשת יציאת הדס הוא מחסרון דעתה
 שנת ידעה להבחין להכיר אס היה זה הרנשת דכ. וע״ז הקשה מעלתי
 דלפי זה כל ספק בבדיקה הוא םפיקא דאורייתא ואיך תילי; בדם מכה
 אף כה״כה אינה מ׳ כיתה דס עתה כיון שדרך המכה לסוניא דם ואיך
 מילין לתקל בםפיקא דא־־ייתא נס בזה לא ידכתי תמיד. והענק הוא כך
 כיין כדרך המכה להוניא דם הרי לא נודע אס דש זה בא מן המקור
 הו מן הליכה, מהיכי היתי נחמיר ונדחק לוניל שדס זה כא מן המקיר
 והיה שס הרגשה דק שנתבטל האי הרגשה •:ה־כשת עד הבדיקה הת יותר
 יש לתלית בדבר ה־־ניי שדם זה בא מ; המכה והאומר ה־עת מסייע לזה
 כיו; שלא היה כא; הרגשה פרטית דמה שמחמירין בענמא לומר שלא הבחינה
 בהרנשה היינו היכא שידוע שדם זה בא מ; המקיר דהא אי; לה מכה שוב
 חיזר הדבר לחזקה שבודאי היה שם הרגשה רק שלא הבחינה בהרגשה ,
 ולא ידעתי איך מדמה מעלתו זה לזה דאס ע״ז גופא אנו דני! וייםופקיס
 אס דס זה ינת מהמקיר או מהמכה איך כדחוק להחמיר ולומר שדס זה
 בא מהמקור ומה שלא היה לה הרגשת זיבת דם היא מחסרו; ידיעתה הנא
 ייתר יש לנו לימד דנ־כא כאן כעוה והסרון ידיעה ודם זה בא מהמכה
 אשר דרכה להוכיח דס ואין שני הנדדיס שקיליס לכטם ט ככית הספק ,
 ידבר זה מ־ירםכ בפוסקים ש־־ לנל־נא בעד הבדוק וחין כאן מכה חוששין
 מ; התירה להנריכה שכילל יחפ ה אמרינן שאס יש לה מכה שדרכה
 להוכיח דם אולי; במכה ד:ל שלא איתרע חזקת טהרה של האשה שולק
 להקל, רק אס אין לה מכה ומנאה דם למיס מהפרוזדור איתרע הזקח

 טהרה וחוקמינן אחזקה אהדת שבודאי היה לה הרגשה:
ה שהמה מעלהו כיין שעיקר ההרנשה הוא המשה זיבה דבר לח מ  ו
 ומסברא אי; הרגשת זיבה דבר לח דומה להרגשה עד הכמקה
 שזה לח וזה נגב ומעלתו טנה במה לעצמו לחלק ולומר שהרגשת השמש
 ולרגשת מיד יכוצ להיית זימה להרגשת זיבת לכר לח משא״כ הרגשת עד
 הבדיקה חין לו זמיי; כלל להרגשת יבש זבר לח , יזוע להר למעלתו
 שחי; חנו יכולי; לסתור דברי אחד מגדולי הפוסקים מכח סברא נכח
 המדמה ומי הניד למעלט שאץ העד הבמקה נ״כ נעשה רסוב בטפח על



 ־ לז ציון יח ^
ס לעשית  מלרבק הואיל ולא היה לה הרנשס ודאיח ואיך החמירו חכמים 0
 התשמיש לקביעות וסת לאוסרה ולענן בטת ישראל, אחמהה. ועוד הא
 כמה נמלי הפוסקים ומרן ב״י כתט דהך דרשה דוהזהרתם אמ ביי ונו׳
 הוא רק אסמכתא בעלמא הואיל ווםתות הוא רק מדרבק ולא סיל סברת
 אאמיו הגאון זצ״ל א״כ לט דבט מעלט תסוב הקוטא על נדולי פוסקים
 האלה למס החמירו חכטם מזירה לנזירה לאסור אשה על בעלה שלשת

 ולענן במת ישראל בחט דרבק :
 ומה ששלשל בסוניא דמס׳ נדה (דף י״ב עיא) באיבטא אשס מהו שתבדוק
 מנמה בשעת וסתה לטיב את בעלה חטאה . ועיז עמד מעלתו
 דלפי סונית הש״ס במסכת שטעוח דף י״ח ליכא טוב חטאת כ״א בששמש
 סמוך לוסתה וא״כ מאי קא מיבשא ליס הא כלא׳׳ה אשר לשמש סמוך
ט שתבמק בכמ  לוסתה, ועוד הקשה למה באיבעיא דר״א מר״ה אשס מ
 שישר וסת כדי לחייב את בעלה חסאת ולא נקע נם לטיב את סאשה
 חמאת דהא במתניתין תני ושניהם חייבים בקרק. ומכח קושיות האלה בנס
 דייק בפלפולים לחזק את דבמו ולאוטבי תיובתאכלפי מהרא׳׳יזצ״ל. ואני
 לא ידעתי מאי קשיא ליה וט ליכא שם בשוניא במסכת שמשת אוקיפתא
 דמתניהין איירי בשלא סמוך לוסתה אף שהוא אניס אכניםס מימ הוא
 שוננ אפרישס באבר חי וא״כ סאיבעיא לשי אוקימתא זו ורטסא דסוניא
 במסכת נדה אתיא כסונן: וכדי לבאר הדבר נריך אט להקדים לכטד
 מעלתו ב׳ הקדמוח אשר הה בחסרק ימעהו מה שמטאר בטדוט הרמב״ן
 ז״ל בםוניא דמסכת נדה מ״ל דמך האיבטוס הם לט שבעל האיבפיוח
ס סובר מדהוצרך בדיקה לפט תשמיש ולאחר תשמיש לםסרוס ולא לנעלה  ט
 וטי העטן שהיו סשואלין הנך האיבטות סטרין שבדיקות האלה לשל
 ממות יש לחוש לסטקן ומה שלא הוצרט לנבי הבעל טא קולא שלא
 להאריך עליק את הדרך יעיייש בחידושי סרמלן זיל. שד צריך אני
 להודיע דמה דהני במחניתין נמצא על שלה תוך אושיוס ליכא במציאות אלא
 כשפירש אחר הביאה באבר ט דאי שירש באבר מת כבר עבר טשר
 אוטוס. ודבר זה מטרם בטסי במסכת שטעות דף ח׳ ע״א בדיה המשמש
 מת בעריות פשר דצריך לאוקמי מתניהין בשיעור וסת, דטרש בקושי עיש

 בהוס׳. והוא דבר ברור שאין לפקפק בו:
 ומעתה נבוא לביאיר הםוניא במסכת נדה מתחלה בט ל״ז מלי אשה
 מהו שתבדוק עצמה לבעלה ומפרשים הטס' שם דקא שבעיא
 ליה אבדיקה שלפני תשמיש והאיבעיא זו אינה כלל לנונק טוב קרק רק
 אס הצנועות צריכות להחמיר על עצמן לבדוק. ויש מהפוסקים שמפרשים
 שהחבעי׳ זו קאי נס אבדיקה שלאחר תשמיש וטיט מדהוצרט במקה זו
 לענק שהרות רק לבעל הקילו חכמים שלא לה־חיק עליה את הדרך וא״כ
 צטשת צריכין בדיקה ואמר ליה לא מבדוק אפי׳ להחמיר ע״ע איק רשאין
 משום דא״כ יהיה לבו נוקט ושרש דהייט אבדיקה שלטי התשמיש יחוש
 שמא לא בדקה כראוי, ולפי' ר״ת יחוש הבעל שמא מנישה ועל בדיקה
 שלאחר התשמיש יהיה לבו טקפו מדהוצרך בדיקה פ״מ שיש לטש שמא
 תראה בשמת השמי״ וישמש ויבשל פריה ורביה (וטי! בחידוט הרמבין

 זיל ובמרדכי בריש הל׳ נדה שיש בזה טרושיס שונים ויטק בשיך ריש סי׳
 קס״ד) ואח״כ מביא הש״ס שר״א בעי איבעיא זו מרב הונא לעני; אם
 תבדוק ענמה בשיעור וסת כדי לטיב לבעלה חשאת ואק טונת האיבעיא
 כדי לטיב חניאת על הכניסה דבזס הוא אטם דבעל האיבעיא קאי כששימש
 שלא בשעח וסתה רק שהבעל יטה חייב חטאת טאיל ושירש בטשר וסת
 איכ ע״כ פירש באבר חי א״כ יהיה הבעל חייב חעאת על שנגט שלא היה
 לו לפרוש אלא עד שימות האבר והוא לא עשה כן לכך הוא שוע דמיירי
 שהוא עם הארן לזה כמו שמיקי הש״ס במסכת שבועות ואטש לא טי
 דמ״מ הויס ליה לחוש שמא תראה דהא הוצרכה בדיקה לטהרות , ואס הוא
 אטש אכניסה משוס דא״כ לא ישמש לשלס ומה הוה ליס לשעבד מ״מ
 אפמשה באבר חי הוא שוע, דאי היה יודע הדין שיש טלוק בק פירש
 נאבר ט לטרש באבר מת היה לו לשהות עד שימות האבר והיה לו לטש
 פן תבדוק (דסשואלים היו סוברים דממנא צריכה נזיקה רק שחכשם
 הקילו לסם כמ״ש הרמכ״ן) ותמצא דם בתוך אותיום ופרק־ ליס הא בלא'ה
 אי אששר לחייט חעאת דמי משכחת בדיקה כשישר וסת אלא מאי שחקנח.
 ומפתה יראה שצריך השיש לנקוש כדי לחייב הבעל חשאש מאיל והחיוב
 הוא על הפרישה חה טיך רק לגבי הבעל ולא לגבי האשה , וקאמר
ט שתקנח והאיכא דאמרי קאמט דלעולם האיבשא קאי  שהאיבטא קאי מ
 לענק קרבן לטיט אשם תלוי על הפרישה הואיל והוא ספק אס ראתה
 קודם שפירש ועשר על שגנת כרת או אס ראתה אחר שפירש וסיס שמת
 אחר פרישה כל זמן משך הבדיקה נטרק וכסדקין שהוא יותר מכמ שישר
 אותיוס , ועיז שפיר כתט הטס׳ דלמה ליה למבטא בעיא שטס למטן טוב
 חטאת בבדיקה שאחר תשמיש הא מצי למבעיא מט שתבדוק קודם תשטש
 ומק בביח אפל ומניח העד עד אור הבוקר ושתר לשמש אף שט
 חפשר לראות נעד הבדיקה עד אור הבוקר דחכמים הקילו לשמש בלי
נ מואס על  נדיקס שלפני התשמיש ואס ימצא נטקר דס על העד יטה טי
 הפרישה נאנר חי. ומתרצים התום׳ כיק שככר הטב שאק לבדוק כלל למי
 תשמיש כמ שלא יהיה לט טקסו וטרש לכך נקש האיבעיא בנמקה שאתר

 התשמיש

א א ת # ב י  ש
ט שלא טיזס הדנשה ודאית רק סמשת י ק שמתה התשה ודאית ואי ש  מ
 השמש איכ לשימת מפלט נם באתר אותיום ליכא חשש דאורייתא אס לא

 היסס המשה ודאית:
ס שימוט פיד מהל׳ א״ב לעטן שלא תחמיר ה ט מה שכתבט בטונת מ  ן
 ~ האשה לבדוק השד אחר שששש לקלקל עצמה כיון דמדאורייתא
 בטנן עד שתרגיש בבשרה וכתבתי דטונת הנסת מיישני כיון דבבדיקה
 נמשכת עד זמן אחר אותיום והאשה הסחטרה על עצמה לבדוק תמיד
 אחד תששש אי אפשר לס לצמצם כשישר בכמ שטטפ ידה תחת הכר
 ובזה מדאי רואה מחמת תשמיש מא רק מששא מבנן והם אמרו שלא
 לבדוק. וע״ז השיב מעלתו דכבמקה אינה שלא להחזיק עצמה לרואה מ״ה
א להחזיק עצמה בעטרה לבעלה: לא ידעתי שוהא דמעלתו אני לא  ל
 אמרתי אלא כיון שהנמקה יסטך עד אחר אחר שוב לא תלינן בהרגשה
 השמש ואפי׳ אם תמלא דם נכמקה תמס כמאה כלא הרגשה, והוי כש
 ככתמים שהוא מדרכנן, יעיז כתנתי שתטא לס קלקול שתאסור על נעלה
 משוס רואה דם מ״ת כיון דעמק יש לתלות סמנשס כהרגשת סעד ולשק
 טהת מיימוני שכתכ למה תחמיר לקלקל אס עצמה ומ׳ לשון קלקול איט
 סונל כ״א היכא שתאשר על נעלה מטם רואה מהמת תשמיש אנל על
 פעם אחה שתהיה צריכה לסטל לנעלה ע״ז איט טסל לשון קלקול כיון
 שאינה אסירה לבעלה כ״א לט שעה והדבר שכח דהא קודם השמיש
 טא רשתי לבדוק עצמה ואדרבה טא משובחת בזה כמ״ש הגהה מיימוני
ם משובחת ואמהי לא טמא כיון שאינה ט ד המרבה לבדוק מ  שם דכל ט
 מרנשת למה הקלקל עצמה לבדוק קודם תשמיש p המצא דם ותהיה צריכה
 סבילה לבעלה איו דבשביל פעס אחת לא טישיק שמא הצטרך לעטל
 לבעלה רק טונת הנ״מ מא במשה שמחמירה על עצמה לבדוק אהר תשמיש
 בזה חייש שאם יארע לס שחמצא נ׳ פעמים אחר תשמיש תהיה הסורה
מה כנק זה צדך אני להודיע למעלט  לבעלה שלמיה זהו קלקול פלה. ו
ס שימוט ססעם שלא תחמור לבדוק ס  דלכאורה יש לד,דק אמאי נקט מ
 עצמה משוס קלקול למה לח נקס ססעס המשרש בשיס שלא יכח לט
 טקט ופורש ומבטל מפריה ורביה כמיש הפרדט בטש הל׳ נדה וכן שסק
 הרמיא בריש סימן קפ״ד סיא בהנהה רשק שם בש״ך (ועיין נב״י שם
 בדש סימן קפ״דו ועכ״ש קשה לפה שבק הנסת ןזיימוט טעם המפורש
 בש״ס שלא יהא לט טקט ופורש. ולריכין אט לומר דס״ל להנהח מיישני
 דטעס שלא יהיה לט טקט וטרש טיך רק אם ימה חקנת חכמים להחמיר
 ולבדוק אהר השמיש בזה ימס לט טקט ושרש כי הבעל יתשוב כיון
 דחכמים החמירו לבדוק אחר םשטש מדאי שכיה הדבר בנשים שרוא%ת
 דם אחר תשמיש ובשביל p יטה לט טקט ויפרוש ממנה מכאן ולהבא
 אבל כשהאשה בודקת עצמה שלא במצות חכשם רק שהיא בעצמה מחמרת
 על עצמה לעשות כן בשביל זה סבירא ליס להגהת שימוני לא יחיש הבעל
 לטוש ממנה בשביל טמרא שטא טהגת בעצמה שלא במצות הכמיס (יזה
 הוא היסך דברי הטס׳) והו״א שרשאי להאשה לנמנ טמרא זו לבדוק עצמה
 תמיד אחר תשמיש לזה כתב כנסימ למס תקלקל עצמה ישן תראה נ׳ פעמים
 רצוסיס ותהיה אסורה לבעלה שלשת דאפי׳ באתר אותיוס אס תמצא דם
ס מדרבק מטס רואה דם מ״ת כש ל  נ׳ פעמים ס״ס טא אסורה פ

 שבארתי במכתבי!קודם:
ד כתבט כמכתבי הקודם לשטר דברי מעלתו שעלה בדעהו לומר דכל ו  ע
 רואה דם מ״מ בלי הרגשה ודאית טא רק מדרבנן, ואני השבתי
ק לאשור אשס על בעלה, ועתה ב  עיז א״כ למה החמירו חכמים בתרי מ
 כתב מעלתו להגין על עלמו לומר כיון שאם מצאה בהרגשה ודאית כמו
 בנדון דהיה משמש עם טמרה ואמרה נסמאתי שהוא ודאי דטרייתא משום
 זה חששו בכל רוחה דם מ״ת ואטלו שלא במנשה ודאית , לא ידעתי מה
 הועיל בזה ועדיין קשה הא סוף סוף איכא בשלא מנישה תרי דרבנן. חדא
 מזרו שלא בהרנשה אטו רואה בהמשס ודאית ועוד דקכיעוס וסת נופא
א מדאורייתא ואמרינן הזקה  הוא רק מדרבנן, בשלמא אי תוך אותיוס מ
 שטה שם הרנשת יציאת הדם רק שגהבסל הט מגשה בהרגשת השמש
 א״כ שייך לומר נזרו אחר זמן אותיום ולא נחשב זה נזירה לנזירה כי בקל
 יטלה לששת בשיעור הזה כמו שבארט במכתבי סקודם. אבל לפי דעת
ה הרגשה ודאית  מעלתו דגם בתוך אותיוס מא רק מדרבק אס לא ט
ך אותיוס גזירה אפו רואה בהרגשה ודאית  וחכמים החמירו ברואה ט
 קשה למה הקילו הכמיס בכתמים בכסה קולות טאיל והוא שלא בהרגשה
 ולא נזרו אטו רואה בהרנשה וכדי לענן בטת ישראל היה גקל •והר
 לחז״ל לגזור ברואה מ״ת שלא במגשס אטו רואה בהרגשה ודאית. ואט
 תמה על מעלהו שדהק את עצש לעשות סערץב למישור בסברות אשר אק
 להם ישד כמ להלוק על פסק מהראיי במקום שלא גמצא חולק עליו
 ואמבס כל ישר לבב מחרב להדר ולהתאמן להשוות דעת הפוסקים בכל
 התפשר שלא להרבות מחלוקת טשראל. והא משק כמד מעלתו על דברי
 אאמ״ו הגאון זצ׳ל בט״ב קמא טויד טמן נ״ה מתב שמא תראה מא סן

ה אאמיו כתב זה לענק לפרוש בעונה הסמוך לוסתה דגפקא  התורה . מ
 לן מקרא והזהרתם את ב״י מסומאתס אגל אשם שראתה נ׳ פעמים מיש
 אשר לט דמי מעלט אט׳ ראתה תוך זפן אוטוס לתשמיש גיכ הוא רק
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 כך ומש״ס היא נאמנה לומר שרס זה ק המקור ובחמה שהם דבטס שאינן
לטת, אבל באומרה שראתה נ' ו  אלא לשעתה ואינה נאסרת על בעלה ע

 פעמים מ״ת למה ההיה נאמנת להפקיע אס עלמה מבעלה אמאי לא נימא
י עובדא דשלהי מסכת נדרים . והנה יש  עיניה נתנה באחר כמו בכל מ
ק בספר  בזה אריטת דברים ואני כעת כאורח נשה ללון ואני טתב בלי ט
ס בספרים, ובהשקפה ראשונה למי  והפכי חולשא דאורתא קשה עלי העיק ו
ן ז*ל, מ״  נלענ״י לומר שדבר זה תליא בסברא בחילוק שיש בין התוס׳ ו
 והוא שבשלהי מסכת נדרים מקשים השוס׳ למה לא ססיה האשה נאמנת
 לומר ממאה אני לך טון דשויא נפשה חתיכה דאיסורא, ומתרצים נשם
ן הר״א ומתרצים מ ׳ שם תי ס ט דט ה  הר״א דאין האבה מוזהרת עליו ו
 דיש כת ביד חכמיס לעקור דכריס מכל וכל בסכרא נמלה כזאת דעיניה
מסטס שירון זס בסעם לשבח לומר דאף  נהנה באחר, וסר״ן שס מחזיק ו
 שאין כח ביד חכמים לעקור דבר אלא בשב ואל תעשה מ״מ הכא יש
 כח ביד חכמים לעקור דבר מכל וכל משוס דאסקעינהו רבק לקדוטן מינה
ק מקדש וכל שאמרה ב ל סמקדש אדעשא מ א פטיה למפרע מ  ונמצא ט
ה פנויה ת ה ובשעה שנאסרה ט נ  ממאה אני לך אפקעינהו רבנן לקיחשק ט
 למפרע ולא נאסרה על בעלה ע״ש בר״ן. ולט תירוץ הזה לא קשה כלל
ן שטא נאמנת מדק דאוטיהא שראתה שלש פעמים מהמס ו  קושיא מ״ל מי
 השמיש ושויא נפשה התיכה דאיסורא שיב אין כח ביד חכמים לעקור דבר
ה נתנה באחר . דבשלמא באומרה שנאנסה י  טרה בשביל הסברא שמא טנ
 שייך לומר שחכמים אמרו שאינה נאמנת דאק כאן עקירת דבר תורה כיון
 דכל המקדש אדעהא דרבנן מקדש ועקרוהו רבק לקדושין מינה וטשה
ה נ״ש מ״מ לא ת א  פנויה למפרע ולא נאסרה על בעלה אבל באומרת מ
י בזה לומר שעקרוהו רבנן לקדושין מינה מס בכך שטא פנויה למשרע מ  מ
 אכתי היא מוחזקת נאיש הזה לראות ממט מחמת תשמיש ואסורה עליו
׳ נ״כ טהא דבאיטר , ונס לתירוץ הר״א שהביאו הטס ד ו  שמא תראה ע

א נפשה התיכה דאיסורא :  נדה נס היא מוזהרת עליו א״כ טי
 אך לפ״ז קשה להיפך למה לא תהיה סאשה נאמנת לומר ממאה אני לך
 1 הא יש לה מינו דאי בעיא להפקיע את עלמה מבעלה היהה אומרת

א נאמנת מםעס דשרא נפשה חתיכה  שרואס שלש פעמים מיס ובזה ט
 דאיסורא כנ״ל :

ן שם בשלהי מסכת נדרים מביא עוד תירוץ בשס ההרים י מ  ועוד קשה ד
 דלכך אין האשה נאמנת למשנה אחרונה לומר טמאה אני לך

 להואיל ומדין טרה אין האשה נאמנת להפקיע את ענייה מבעלה שהיא
 משועבדת לו רק משוס דהא מלתא דטמאה חני לך כסיפא לה התקיט
 במשנה ראשונה להאמינה דאי לאו קושטא קאמרת לא הוי מזלזנת ענתה
 לומר הכי ואח״כ כי חזו רבנן בתראי דא־כא למיטש לשמא עיניה נשנה
 באחר מוקמא אדינא שלא תהיה נאמנת ע" ש ברץ. ומעתה לסי תירוץ
 האחרים הקושיא במק״ע לייה לא נימא ים בחומרת שראשה שלש פעמים
 מ״ת שלא תהיה נאמנת משוס שמא עיניה נתנה באחר ולמה לא נוקמי
 אדינא שלא תהיה נאמנת להפקיע ענמה מבעלה כמו באומרת טמאה

 אני לך :
 והנראה לי בזה לישב תמיהות מ׳׳ל דלכך נאמנת האשס לומר שראתה
 שלש פעמיס מחמת תשמיש , דהא הטעור הוא בכדי שתושיט
 ידה תחת הכר לבדוק ענמה בעד, איכ הוי זה דבר שיוכל להתברר
׳ אינש דעלמא  להראות לבעלה העד שמקנחת בו ונדבר דאיכא לכדורי אט
 נאמן, ואף שהס״ז ביו״ד סימן קכ׳ז ם״ק כ״ד כתב על דברי הרמ״א שס
 שמביא מיהו יש אומרים דבדבר דאיכא לכדורי כגון שאמר לו אחד נא
 וארחך עכו״ס מנסך יינך כריך לחוש לדבריו עכ״ל מורים, ועיז כתב הס״ז
 סי׳ שצריך לילך עמו אבל אס הלך עמו ולא מצאו אין כאן איטר עכ״ל.
א שכתכ שנריך לחוש לדבריו שיהיה סעד ״ מ  וכוונת הס״ז דאין כוונת מ
ן על פיו אלא שכוונת מור״ס הוא שלריך לטש לדכריו  נאמן לאסור טי
 הייט רק לעני! שצריך לילך עמו לראות פן יש ממש בדבט העד דכל
 היכא דאיכא לברורי מבררינן אבל אס הולך ולא מצאו אין כאן איסור
 ואין העד נאמן לומר שעט׳יס ניסך הייך וקודם שבא בעל היין לראות
 הלך לו העט״ס, וכן איתא בטסי במסכת קדושין דף ס״ו ריש ע״א בסוף
 ד״ה נסמאו סהרושיך אשר דץ זה שהביא מור ס טבע מדברי התוס׳ האלה
ן שאמר לו יש שק בטמוהיך או עכו״נ  שכתט בדבר שיכול להתברר עו
דט יש לטש לדבריו ולבדוק עכ״ל  מנסך יינך בא ואראך האיטר בהא ו
׳ שיש לטש לדבריו לבדוק אבל אס בדק ולת  התום׳ ע״ש. הרי כתבו הטס
 מצא כלום או שאירע אונס אח״כ שאי אפשר לבדוק אין כאן איסור לכיון
 שלא נתנרר דכרי העד אין כאן מלתא דעבידא לאנלויי ואין עד אחד נאמן
 לאסור , מ״מ יש חילוק דין נין דנר שיוכל להתנרר לנץ טלתא דענידא

׳ וטר״ס דאס אדם  לאגנויי דדכר טוכל להתכרר כמו כנדק שכהט הטס
 אומר נא ואראך שיש שרץ בסהרוטך או נא ואראך עכו״ס מנשך יינך
 נזה נריכין אנו לחוש לדנטו למטן לנמק את הטהרוס ולילך למקום
ץ פן ימצא כדמי העד דנכל ספק חשש איסור קייי׳ל כל  שמונח שם ט
ט מנרריק אנל אי; זה מדר מה דאמריק כעלמא סלחא ו מ  טכא דאיכא ל
מ ־ ט שיש ניחנו לטקס על ה י  דענידא לאגלויי לא משקרי נים אינט ט

 ולברר

, ואני ממה על כבת־ מעלט שנ״כ נחית ו א ז י א טרוש המנ  התשמיש ק ט
א על הפרישה למה זס ספלינ את השמועה  לפרש האינעיא שטוב חסאס ט
ד כמה נרטריס אשר כרכר ט  לומר שטס שס המשה ואמרה לו כדום ו
 נהננת דברי הסוס׳ ונכנס בדטקיס להמציא סברות בדויות דדוקא כחיוב
׳ כמסכת שנועות נציע, ס ט י ה מ ט ולנטף הטח את ד ק ט ט  קרנן שייך ל
ץ נשונ לראות את דנרי ט ס כטד מפלט טשב נדנר והיה מ  וחילו ט
 סרמיין ודנרי סטס׳ שס דף ת' עיג אשר הכאתי היו מתסרשין לי׳ דכרי
 סשיס ודנרי התום׳ כטנן נל• פקפוק וכל זס נרם לו לעטד על דעתו
, ואני אי; דרכי א מ ט  ולחלוק על פסקי ממא״י וקשר חבל בחבל וטמא נ
נ הסוםקיס , ואני ט נ  בכך ואט מלך לאפ לאט לרנל המלאכה אשר לפני נ

 אוהב לפרוק וטנא לסעק:
ת הרמב״ס ז״ל בפ״ה מהל׳ שגגות הל׳ ו׳ ז׳ אין לו שוס נ  ומה שהניא ד
ת לאיבטוש השיש דהרמביס בפסקיו קאי אליבא דמשקנא. ט י  ט
 ונס החן השטי במשנס ששטסס מטייבים בקרבן זס ליכא לאוקמא כיא
 בשמשה בשעת וסתה ושטסס טיבץ על סהשמיש טפא ולא מיירי בהלכה
ב על הנגישה  זו כלל מטוב פרישה באבר ט רק בהלכה ז' מפרש דץ טו
 ודין חיוב על ספרישס אס טרש באבר ט . סוף דבר נשמע שדברי מהרא״י
 נטניס וברורים וסשסוס סמניות באיבטות מ״ל מתריס את כל דברי
, %ל ירע בטניו אס סלסה קולמט לדבר קשות ננד סברותיו כי ט ל ע  מ
ק מטרסס מהרא״י ס  איככה אוכל לרטש שכמד מעלט נבהל לסטב על ט
ד חדשוס משברת עצמו בחני פתחי נדה  זיל וטנה במה לעצמו למי
מ אשר כל האחרונים ד ע בטקול דעתו ב  סערוקיס ואיך נקל בטטו למרי
טה לט נטן ד פסק מהרא״י זיל. ובכל זאס י  שתקו ולא מצאו מענה ע

 ובמוח ט אהבת פולס אהבתיו. כיד אוהט הדיש:
 סקי שמואל םג״ל צנדנ)

: p״eS כ׳ ניז למביי ווקעיד or נע״יז יאםניפץ 

ו ה׳ את הברכה שלום, לאהובי ידידי הרב המופלא  תשובה ט
ת םו״ה שמשק אייבשיטץ אב״ד  ומפלג בחורה כשי

 דקיק פיליץ :

ה ג׳ פעמים רצופים דם מי׳ח , ת א x לה עץ״ שאלתו באשה שאמרה 
ה אס היה בכל שלש ק ח ב אימת טתה מ  ואח״כ כשחקך מ
ר אמרה בפעם שניה ס ידה תחת מ ט ט  פעמים היכף אחר תשמיש בכח ש
 לא בדקה עצמה תיכף אחר תשמיש מהמת שלא הרגישה כלום כיח ביום
 שלאחר ליל הטבילה בדקה עצמה לעת ערב ומצאה דם. ועתה יש לשאול
 אס סאשה נאמנת לומר שבפעם שטת לא בדקה עצמה אהר השמיש אס
ה הראשונים שאמרה סשס שראתה שלש פעמים  אין זה חזרה מדמי

 אחר תשמיש:
ר רואה דם מ״ת כיון שלא ד  תשובה יפה ק ויפה מרה שאין זה ע
 הותזקה לרטש בכל שלש פעמים תיכף אחר תשמיש כי בפעם
ס המחרת שאחר התשמיש לעת ערב, ולא  שטת לא בדקה עצמה כ״א טו
 אסריק אינלאי מילתא למפרע שאס היתה טדקה עכמה תיכף אחר השמיש
 נס בפעם שנית היהה מוצאת דס כמו בכעס הראשון ובפעם השלישי דלא
ט שמטרש בשייך ריש סימן קפ״ד , ואף שחי;  מתזקינן ריעוהא מספק כ
 אט בקיאי! נמ״ש הרמ״א שס בהניה שאי; אט בקיאי; נשיטר בכדי שתישיט
 ידה תחת סכר מ״מ כמופלג כל כך יוהר מי״ב שעוה אחר התשמיש בידאי

 אץ זה בכלל רואה דם מ״ת :
 ומה שמסופק מעלט אס האשה נתמנת על כך מאחר שאמרה בחחלה
ה שלש פעמים אחר תשמיש . נראה לענ״ד שהאשה נאמנת ע״ז ת א  מ
 שט! כאן חזרה כיק שמעולם לא חמרה שראתה דפ תיכף חחר התשמיש
 ו־טלץ לתרץ דבריה כיו! שראתה בכל שלש מעמיס בבדיקה הראשונה
ה שלש פעמים רנופיס אחר תשמיש ח א  שאחר התשמיש נדמה לס לומר מ
 והשבט בדעתה לומר מאיל ובכל שלש פעמים לא היה בדיקה החרת
 מפסקת נין התשמיש ונץ אותה הבחקה שראתס דס והיתה סוברת
 םהנדיקות האלה נגררים אחר התשמיש ולכך אמרה שראשה שלש פעמים
ק שלא הזכירה נדבמה הראשונים מפני; הנדיקה  רטטס אחר החשמיש ד
ה האחרונים כיון שאנן  אימת טתה הנדיקה ואף נלא אמתלא נאמנת כמרי
א נפשה חתיכה דאיסורא כיון  יטליס לתרץ דנריה ולא טיך כזה לומר טי

׳ ענץ איסור נרור : ס במשמעות דמי  , שלא ט
 ומלבד זה ידוע למי כי לענ״ד יש בזה שאלה נמלה על עיקר דין
 רואס דס מיש שנאסרה על נעלה באומרת שראשה נ׳ פעמים
 מחמת תשמיש למה תהיה סאשה נאמנת ואמאי לא נימא שאינה נחמנת
ט מן״מ״ל כמשנה אחרונה בשלט מסכת יה נשנה באחר כ  משוס שמא טנ
ם שאץ האשה נאמנת לומר לנעלה סמאה אט לך משוס שמא עיניה י מ  נ
. וא״ל דמש׳יה נאמנת ׳ ף ו ט ן קשיו ס  נחנה נאחר וכמיש נש״ע אה״ס טמ
ק וססרה לה לעצמה , ז״א שאף ט ד  מחיל וההורה האמינה על כך במו מ
ט ט מאיל וסאיטר הוא ל י ה ט א מ ט  שהאשה נאמנת לומר שראתה דס ו
א שתרת לו ואמה יונאש מנעלס משוס  שעה ואחר ססטרה וססנילה ט
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 אבל מן השורה לא פיחשב זה פילמא דעגייא לגלויי טין שאין לעמודי
 בבירור היבריס ואיט תלוי אלא במקרה אס יטא הבעל ויכול להיוס שלא
. ועי׳ בחוש׳ כמסכה בטרות דף ל?ו ע*ב גדיה והלכתא. ומיי מודע טא  י
 ביהודה קפא בהלת אה״ע תשוכה כ״ז שאאס״ו הגאון זנ״ל כתב שם רמס
 דאיבעיא במסכת יבטת דף קס״ו במד אמדבמלמפה ובדף קס״ז עיב במד
 א' בקפפה אי סעסא דעייא נאמן משוס דסוא טלתא דעבידא לאנלויי או
 משוש פעמא דאשה דייקא ומינשבא האיבטא טא דמטס מילתא דעטדא
 לרנלויי לחוד לא סמכינן הואיל וליכא ודאי טתנלס רק משוס צירוף ססעס
 דאשה דייקא וטזרת על אמיהת הדבר מסיראין ספדיס טתגלס נלס
א ספק אס פ״י חקירת  בדברי אאמ״ו הנאק זניל. אמנס לדעט נס זה ט
 האשה יתנלה הדבר ולכן הנחמטת של פד אחד באשה הוא רק סדרבק.
ן רנ״ס שהאריך מאוד בענק זה וכתב נ׳׳כ שאין  ועיין בתשובת מביש טמ
 כל מילחא דעבידא לאנלויי הס בגדר אחד וכתב ג״נ לחלק שבעדות אשם
 שמת בעלה איט טדאי טתגלה הדבר מ״ש משאיכ בעדות העד א׳ שאומר
 ברקאי יש בידיט לחקור ולברר אס אמת כטעלו אחריו לראות אס סטר
ק בפד שהטד שביד קידט אפ  השחר כמו שהבאתי דברי טרושלמי ו
 החודש יש ביליט לשלוח עדיכ למקוס ביד למקור ולמר הדמ, וכן מדק
 דידן יש ציד הבעל טכף כשאמרה לו אחר התשמיש שנסמאח לראות בעד
 הבדיקה אס הדבר הזה אמת, בזה נאמן העד מן הטרה כיון שיש טטס
 לברר ולעמוד מל טריו יש חזקה אלימסא שמתירא המד לשקר שמא יחקרו
 את הלכר ויתגלה שקרו כיון שיש בימט לתקור, וא״כ נס האשה נאמנת
י ע י להראות לבעלה ה י  הואיל כשראתה תיכף אחר התשטש טספמדאלאגלו
. ואץ לומר דעדיק לא טי מילתא דעבידא לאגלויי דשמא ס  שיש ט ד
ר הוא מלוכלך בדה והיא בערמה באס להפטם  הכינה לה עד אשר ע
 את בעלה לומר שראתה דס זה מחמת משמיש לזה אין לטש דבקל יש
א יבש  לבחון ולראות אס הדס הוא לח לאס טה הדס על סעד מקולס ט
 ונלנק בסעד ואיט מטרב עס הש״ז שפולטת אמר התשמיש . והנה כל זה
ס סיכף אחר התשמיש ט פ  הוא אס האשס אומרת לכעלס בכל שלש ס
 שראתה דם שייך ט מלתא לעבידא לאנלויי, אבל אס אחר התשמיש לא
 אמרה לבעל רק גיוס שלאחר התשמיש אמרה כן אפשר לומר שאי; האשם
 נאמנת , ובפרש בנדון דידן אשר אחר החקירה שצויתי לשאול להבעל אימת
 טלע לו ואמר שבסעס שניה עמד בטד שהיסה אשתו ישינה והוא הלך
ס מחוך לטר איזס פרסאות ולא מזר כ״א אחר ו  לעסקיו קולס שהאיר ט
 ב׳ ימיכ בזה יש לצדד ולהקל אף שהאשס אומרת שראתה ג׳ פעטס שאינה
י מילתא לעבידא לאגלייי  נאמנת להפקיע את עצמה מבעלה כיון דלא מ
 כיון שהבעל הלך משס אהר התשמיש . ואני אק רצוני לתקוע מסמרות
 כדכר הזה יען שאני כותב בלי עיק בספרים הנצרכים לזה, עכיס אינם
ס שאז ט ע  הוהזקס לראוה מ״ת ומותרת לבעלה אס לא שתראה עוד ב' ס

 נאסרה מחמת נ' סעמיס רצוטס . ומפט סטלשה אקלר:
 סק׳ שמואל ע״צ לנדא

 תייםובה לכבוד אהובי מחות׳ ידידי הרב הנאק החריף ובקי בנן של
 קדושים כבוד מו׳׳ה זאבל נ״י אב״ד רקיק ברוינשוויינ יע״א:

x עמד על דברי הטיב מה״ת טס הגיפני ועיד א ו הנ ב ת כ ט מ  ל
. אחת אשאל בדבר אשר אאמ״ו סגאק  וזיל מעלתו נ״י
 המפירםס זציל שאל לרשכנ״ה מר אכיו הנאון הגדול זצ״ל והשיב לו בשוית
 לחלק יו״ד סימן ק״ה כענין כתם הנמצא על סטיר והעלה דלא נרע מלכדים
ם, ולא סביטתי דכהדיא מבואר  דמקבלי טומאה ע״כ תוכן דבריו קדושי
 ברמכ״ס בפ״ב מהל׳ כלים הלכה א׳ דהטיר בעצט איט מקבל פומאה אס
ס י ט ללבדיס דבנייר ט ט סעמא ללא ד טי  לא עשה ממט כלי יטי״ש ו
 חדשות כא לכאן ע״כ לשון מעלתו נ״י נ לעג״ד דברי אאמ״ו הנאק זליל
מ המוכן לכטב עליו בדיו ל ד x שרירק וקיימין. ומתחלה צריך אני להקדים 
 יכונה כלשון חז״ל בשם נייר ואט׳ קלף הנעשה מעור נקרא בשס טיר
יס בפיב ממסכת כליס משנה ה׳ ימיש. ומעתה אט אומר ששם  כמ״ש בטי
 נייר הוא שס הטלל על כל מיני טירות אף שהם חלוקים בדיט פומאה
 ויש מין נייר שמקבל טומאה ויש מק נייר שאיט מקבלסומאס.וכ״נמלט(
 הרמב״ס הנ״ל בפ״ב מהל׳ כליס סל' א׳ שדקדק בלטט וכתב אפ״ש שאק
 הנייר מקבל סומאה וכהב בה׳ הידיעה וכוונתו אע״ס שעשה סכלי מאותו
 מין נייר שאיט בר קבלת מומחה איה עם עשה ממט כלי מקבל טמאה.
ס טיר מקבל טומאה היל  דאס כוונת הרמביס זיל דרך כלל שאין ט
 לסרמב״ס לכתוב אע״ס שאין טיר מקבל טמאה איו דסרמביס לאו כללא
ח דאליכ קשה המשנה סשטיה בטף י טיר . ודמ זה טכ נ  טיל על כל ט
 פ״י ממסכת פרה דתט שם של חטאת בטיר ושל שרופה בידו שניהן סמחין
ה של חסאס ט  וכו׳ ואי ס״ד שהטיר איט מקבל סוסאס כלל קשה למה י
 טמא הלא הנייר טצן בק ידו ללנק של מפאס נשלמא אס הנייר מקבל
 טומאה שסיר מסמאס סחסאח משוס שאין מונק ראשק ושט לחפאס אבל

 אס הנייר לאו מ קבלת פומאם מא למס ימס סחעאת סמא סא לא
 עע כלל מלו כיא עיי הטיל וסד סציצם. איו שםטיר בפצמו מקבל

 עוסאס

 שיבת מאל.ז י
ק  ולברר אס העד אמר שקר אבל בזה אף א0 ילך ויבדוק ולא ימצא ש
ן י  בסהרותיו או שילך למקום שמונח שס היין ולא ימצא עט״ס שס בזה עד
 איט מטרר אס העד אמר שקר ואין העד נתפס על שקרו בזה דעדיין
 יש לו המלסה לומר שהמר אמס רק שביני וביט הלך לו העט״ס וניטל

 מש־ השק וא״כ מטלא ליכא נאמטת להעד מסעס הזקה דמנהא דעבידא
 לחנלויי לא משקרי בס חינשי כיון שאין העד מתיירא שיטה נתפס על
 םקרו אין כאן חזקה להאמין לעד א' (וטין במ:נת בכורות דף ל״ו דמחלק
 סש״ם בהאי דינא דמלתא דפבידא לאנלויי לא משקרי ב׳א , בין סיכא דאית
 ליה לאשתטמי ובק היכא דלית ליה לחשתמופי ע״ש בסיניא זו היסב)
 דחזקה זו שטן אלס אומר שקר היינו בדבר שיש בימט לברר השקר,
 ומלתא דעבידא לאנלויי הוא כאחד שאמר על כהן שעבד עטדס שהוא בעל
 מוס ועטדתו פסולה ואומר שלח בנדיך ואראה המוס שיש p או שאמר
 על מקוה שאק ט טעור מקוה ואומר בוא והראה ונמדוד המקוה שאין בה
 ס׳ סאה כמו דאיתא במסכת קידוטן דף ס״ו ע׳יכ בזה נאמן העד לפסול
ק הזה ולטמא הטהרות שטבלו כמקוה הזאת אף שכיני  העטדה שעכד הכ
ט מאיל י  וביני הלך הכהן שעבד עבודה והמ,וה נפלה ואי אפשר למדוד ט
ך ואראך המוס שיש ככהן הזה היה מלתא דעבידא מ  ובשעה שאמר שלח מ
ה בידיט לסשוט הבגדים מסכה; ולראות אס יש ט מיס או  לאגלויי דהא ט
ס בידינו למדוד המקוה ולדתות אס מחזקת מ׳ סאה או  לא וכן במקוה מ
 לא, בזה יש חזקה שהעד אמר אמת והיה מתיירא לומר שקר פן יטרר
ס ט  הדכר ויהיה גתפס על שקרו דהא כשעה שאמר שלח בנמך ונראה ה
 או בוא ונמדוד סמקוה אס יש שיעור מקוה לא אסיק אדעתיה טלך הכהן
ה מלתא  ושיארע אונס למגופ מלמדוד סמקוה וכיון שבשפה הנדת העד ט

ק לעד מסעס חזקה דמלתא דעכידא לאנלויי לא  דנגבידא לאגלוייי מאמי
 משקרי בה אינשי :

ן קנ״ז שיק מ  הארכתי בסברא זאת יען שראיתי להש f ביו״ד שס ט
 ד׳ שהקשה על הרמ״א למה כתב זה בלשון יש אומרים
ס ומקוה עכ״ל  והיא ש״ס ערוך במככת קידושי; דף ס״ו ע״ב גבי בעל ט
 השייך. ואט תמה ארך מדמה השיך זה לזה דגני בעל מוס ומקוה המטרש
 בש״ס הוא מלתא דעבידא לאילו״ ונאמן העד לכל דבריו משא״כ בדי;
א ואראך עכו״ס מנסך יינך בזה אין נאמטת להעד  שהביא מורים באומר ט
 דאין זה מלתא דעבידא לאגלויי רק בהתוס' כתבי שאעפ״כ כיון דאיכא לברורי
 ולילך פ; ימצא העטים חיישינן ללברי העל לענק שצריך לילך ולבדוק פן
 יאמר אמת כנ״ל. ואף שהתום׳ שם למדו דין זה לאמר בא ואראך עט״ס
ס  מנסך יינך ושרץ יש כטהרותיך שצריך למוש ולבדוק מהאי דכעל ט
ס בדין  ומקוה המפורש בש״ס, אין כיונה התום׳ לדמות זה לזה שיהיו טי
 לכל דבר, רק שהטם׳ כתכו שכמו דא מדינן בבעל מוס ומקוה שהעד
 נאמן מטעם מלתא דעבידא לאנלויי כמו ק יש לטש לדברי העד להיות
 עכ״ס צריך בדיקה מטעם כל היכא דאיכא לברירי, ואין לפקפק על דבר
 זה שלין החמור בש״ם בבעל מוס ומקוה עדיף טפי מדי; שכתבו הזום׳
 באומר ביא וראה עכו״ס מנסך יינך שדין המפורש בש״ס הוא בלעבידא
' הוא רק  לחג לויי ולברר כל סנדלים אס הוא אמת או שקר ודין הטס
 חשש פ; יבורר האמת אבל השקר אין לברר, עכ״פ דבר זה אין צריך
 לפניס דבדבר שמא מלתא דעיילא לאנלויי ע״א נאמן מדאורייתא ואין
 אט צריכין לחקור אחריו אס אמר אמת. ולבר זה מפורש במסכת ריס
 דף כיב ע״כ דעד אחד נאמן לומר שכ״ד קדשו את החולש כיום פלוני
ס ללבר זה עשוי להתגלות ט ו ועיא נאמן מ  ומתקני; המועלות על ט
 מטעס שהוא מלתא דעבידא לאגלויי וכן פסק הרמב״ס בפ״ג מהל׳ קילוש
 החודש סל' י״ד שע״א נאמן לומר שקרשו הב״ד התולש ביום פלוני ומתקני;
ו וע״א נאמן משוס לדבר זה עשוי להגלות עכ״ל ע״ש.  המועלות על ט
אק מדאורייתא במלתא דעבילא לאנלויי, ועיין בתוי״ט בריש ס׳  הרי שע״א נ
 ג׳ ממס׳ יומא ובירושלמי םס במתניתין הרואה אומר ברקאי פריך בירושלמי
 ועל אתד נאמן ומתרן כיון דאתה יכול לעמוד עליו הרי שכמכינן על עד
 א' שאומר כרקאי אף שאין אתר עולה אתריו לראות אס האיר השחר
 מטעס הואיל ויש בידיט לילך אתריו ולראות ולכרר אס אומר אמת .
 ולכאורה יש להקשות ע״מ שכתב הררכ״ס בפ״י״ג מהל׳ גירושין הל׳ כ״פ
ט עד ואכה ושפתה לעדות אשה שמת בעלה משוס  דמש״ה האמיט עד מ
טא בעלה עיש . הרי שזה תשיב להרמביס ג״כ  שיכולין לעמוד עליו אם י
 מילתא דעבידא לאגלויי ואפיה אין הנאמטת שלהס הוא מן ההורה, ועיין
 בטלע ביהודה מיק בהלק אה״ע סימן ל״נ, ורק מדרבק הימטהו ומשוס
: ואוסר חט דהאי מילתא דענידא לאנלויי איט לומה ן  ננייונא הקילו רבנ
 לשאר מלתא דעבידא לאגלויי, דנבי עדות אשה ט! בידיט לברר הדבר אס
 זה מת אי עמי! הוא חי דהא אי אפשר להתברר ולעטד מל החקירה
 דאין אט יודעין להיכן הלך בעלה, וחס כן ליכא ידאי טתגלה הדבר דשמא
 עליק הכעל ט ואעס״כ לא יחזור והלך למדיגס היס, רק שאט איסריס
 שחלו שאמרו עמס לאשה מסתמא אומרים אמה דאס איק יודעים שמס
 מהיראים מן סםסק לשקר ולומר במת בעלס של זו דטשכק שמא יבוא
א , וזה מ ד ט ה  הבעל ויתנלה שקרס, ומפני זה האסיט חכמים את אלו ל
ס הקילו לסאפק אף בספק עבידא לאנלויי, ט ט ק ומשוס תקנת פ ב מ  רק מ
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 אתיל הוי כאלו אמר בהדיא בשיש ודאית לן דמומה מובא בדברי סרסי״ם
 עכ״ל. וכן נראה עוד מדברי דמשק אליעזר על חולין דף מיל מ״ב מכיל

ז יש לקייס דברי אהמ״ו הנאון זצ״ל: ל ע  השמי יד מלאכי מיל ו
 ומה שהקשה על דבמ אאמ׳ו הנאץ זיל כנודע כיהודה מ״ק בחלק יו*ל
 סימן כיב בנועמא דר ינ דכל שאינו מקבל מומחה אינו מקבל כתמים.
 והקשה מעלתו דאס עמק םכמס לח אז לריכין אט לדק על הכתם שאס
 ינע ט שהתת אז ממילא נס האשה ממאה איכ קבה מאי פריך הנמרא
, מאי ס ט כ  במה דף ס׳ עיב מהא דמצאס על עלם של זית דסמאו ח
ה כתס לח ואז כיון שלחני; לטמא הדס מטלא  קושיא הא שם אכט ט
דעט למאי למך להקדים , ואט לא י ט ל ע  נס החשה טמאה מלל מ
ס יכש נ״כ מטמא דהא דס נדה וזיבם  שהכתם היה לח הא אט׳ אס ט
 ויולדת מסמא לח ויבש וא״כ בפשוט היה למעלתו להקשות על דברי אאמ״ו
ם הוא על דבר שאיט מקבל טומאה והא ת  הגאון זצ״ל מאי מהט אס מ
 אכתי צריכק אט לדק על דס זה שאס יגע ט טהרות המקבלים סומאה,
 אלת ודאי דס׳יל לאאמ״ו הגאק זצ״ל בדברי ר״נ כיון שעתה הוא בדבר
, וכיק  שאינו הקבל מומחה אק לדק אלא על עכטו שבא הכתם לפטט
ע בסהרות ואין לט לדק  שעכשיו אין נפקותא בהאי לס דהא עדיין לא ע

 אלא על האשה הוי ששק דרבנן ולקולא , אלה דבמ ימדו לנצח :
 סקי שמואל םג׳׳ל לנדא:

, היה התורני הרב הפופלא ר ס ח ש קל ו י  תשובה משה שפיר קאסד, ת
: י י  מו״ה משה עלישטאבע נ

ט, וע״ד אשר תמה על דברי אאמיו עו י  מא אותיותיו הנעימים הנ
 הנאון זציל בתשובה בטדע ביטדה מה״ת חלק יו׳׳ד
 שימן קייי׳ז בדין כלה שאירע שבילתה שמוך לוסתה אס להתיר הגעילה יפה
 כיון מעלתו ונס חני עמדתי כחמיה v , אמנם אעפ״כ מצחתי ליישב
 הדברים, והנני מעתיק למעלתו מה שרשמתי בטיב שלי על הנליק, וזה
 לשוני שס : לכאורה דק זה מטרש במסכת פסהיס דק ע״ב ע״ב דטכח
 שם דאסי׳ ביבמה שהוא מדאי בעילת מצוה ליבום נ׳׳כ אסור הבטלה
א. ותימא גדולה שאאמי׳ו הגאון המחבר זצל גי  סמוך לוסתה יעיש טשבבסו
ק דטק מ  לח הביא ראיה מםוגיא זו. אמנס יש לומר מושם ליכא ראיה ל
ב  דטניא דכסהיס אזלא אליבא דר׳ יוחק דאמר שם אשתו נדה בעל טי
 יבמתו נדה בעל פטור, וע״ז קא בקיל וטרי שם ושפיר מסיק דבסמוך
 ליסתה חשור חפי׳ בעילת מלוה דהוחיל ור׳ יוחנן לשיטתו סובר וסתות
 דאורייתא וכן הוכית הרב המניד משנה בסי׳ד מאיסורי ביאה הל׳ ס׳ דר״י
ט  דאמר במסכת נדה דף ש״ו עיב אשה שיש לה וסח בעלה מחשב י
ק בב״י ביו״ד ס״ס קפ״ד (והוא דלא ט  וסתה וכו׳ סובר וסתות דאירייתא ו
ה אפי׳ שכתט מש לדקדק דר״י סבר וסתות ד  כתיס׳ כס דף מיו ע״א ב
ה נ  דרבנן ע״ש). ומעתה י ׳ל דלריי דטבר ושתות לאורייתא א״כ נס ט
 השמוך לוסתה הוא דאוטישא כפשסא דדרשא דוהזהרתס את ב״י מסומאשס
 ולכך שטר נס בעילת מצוה אסור סמוך לוסתה דאין דוחין דאורייתא
ה הסטך  משני דאורייתא. אבל למד; דקיי״ל ושתות דרבנן ע״כ גס טנ
ק גיו״ד  לוסתה הוא דרבק כמו שהוכיח סראב״ד והרמב״ן והרשב״א, ט
ה מוהר ט  בב״י סימן קפ״ד, שפיר יש לומר דבמקוס מטה לא נזרו ר
ץ ז״ל א ן לוסתה ולכן לא הביא אאמ״ו מ ט ס  בעילת מנוה אפי׳ בטנה ה
 רהיה מסוניא דפםחיס רק מסברא קאסר דנם לדידן אין ללמוד שאר
 בעילות מנוה מיונא לדרך , מש לחלק דטוצא לדרך אס לא יפקדנה עתה
 תהיה מנוה עוברת חבל שאר בעילוח מלוה יש שטת שאס לא יקיים
. ואף שאחמ״ו הנאק זל״ל בטדע  המצוה עכשיו יכיל לקיימה למהר זמן
סטת דרבק אפ״ה עמה  ביהודה מיק חלק יו״ר סימן נ״ה כתב דאף אס ו
ק הכריע הב״׳ בטסן  סמוך לוסתה דאורייתא, מ״מ שיפת רוב הטשקיס ו
ה הסמוך נ ק ע״כ נס ט ב  קש יד דהה כהא תליא, לדיק דקיייל וסתות מ
, א  לוסתה הוא מדרבנן ומשא דוהזהרתס את ביי אסמכתא בעלמא ט

 ומפט הטרדה אקצר. כיד אה״נ הדש״ס:
 הק׳ שמואל סנ״ל לנדא:

: p'tb יום וזי ח' אלול תקפיב mnt בעיה 

 תשובה ישאו הרים שלום, לכבוד אהובי ידידי הרבני המופלא
ת פו״ה חיים יוסף עמדק דיין  והםופלנ חרוץ ושנון כשי

 ום״ץ בקיק פאפפענהיים יע״א:

טס עלי בעבודת ט ולטות ט פרדות עמו ע י  מב מכתבו הנעים מ
 הקודש בקהלתט יצ״ו קהל נמל ישמרם השם, ידםף
 ע״ז בשאלות הבאות ממקיסות אחרים קרובים ורחיקים יכל חתד רוצה
 במשיבה, רש מהם הניעניס לשזמ ואי אפשר לדטסס, נלל p צריך אמ
ך קצרה לקצר באמרים בל* אריכופ מריס גפנמליס ובאידי0.  להטס מ
ל יצום עליה חשל ה שאלתו שאלה חכה באשה אשר לס כאב טטס ד מ  ו
 סיפחה לרבים שנא יטאו מיס כלל וכלל על טטס שן תאבד מ*ד טניכ

 ל״מ
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 סומאה ואירה החממה סמרה אס הנייר מפסיק דלנט תרומה מונק
ן זציל יר מסמא את הסרימה, יזהי טינת חאמ״ו מאי  ראםק ושט יאין מי

, וכן מוכח מההיו״פ ׳  שם בסשובה שכתב יעיין פ״י ממסכת פרה משנה ו
 בסיב ממשכס כליס משנה ה׳ שמסופק אס נייר מקבל פימאה יקא פשיפ
מ דמה אמחצלת ששטיה כשוף פ״כ ממשכת כלים  ליה דמקבל סומאס ט
 דמקבל פומאה ולמה לא מקשה לו מדבח הרמביס מיל דכתב שאין הנייר
, לק עיכ צריכק אט לחלק בין נייר לנייר וכל טירות שלט ה א מ  מקבל ט
 שהם מעשי לבדק (שקורי! בל״א נעטלצפ) הס מקבלים סומאה כמיש
 אאסיו מאק זלל וכמו שהביא שם דברי הרמב״ס כפיא סהל׳ כלים הלכה
 י״א, אמנס יש נייר שאיט מקבל טמאה והוא מץ נייר שטה להם בדורות
ט ממלהכת נייר שלט והיו טשכין על עליס שלמים ד  מאשוטס סרס ט
ט  מעלי אילטת ררקות אי על קליפת עציס שהחליקו והתקינו חותם כ
 שהם נדלים כמ טקבלו הדיו רהיו ראויס לכטכ עליהם ונייר זה כיק
 שהוא כברייט איט מקכל פומאה שאק ט מעשה לכמס ולא נשתנה ועמק
ח י  הוא עלה יקלישת עץ כנדולו ולאו כר קטלי פומאה הוא. ומכייר הזה ט
ט י  הרמביס בטב מסל׳ כליס דכתב ואע״ס שאין הנייר מקבל פומאה ט
 שאט׳ טא מנייר שאיט מקבל טימאה מצד עצמוט אס״ה אס עשה ממט
 כלי מקבל טומאה, אבל המיר המנוי אצלט שנעשה מבלויי סחטה ט
 מעשבים כתושים והס מעשה לבדים זה בודאי מקבל עומאה דלענק קבלח
 סומאה לא צריך להיות שוע טווי וטז וגס הלבדיס הס כבגדים כמ״ש
 הרמכיס ז״ל כפרק א׳ מהלי כליס הלכה י״א. ומה שכתב מעלתו שפכיס
 חדשות כאו לכאן לא ידעתי כוונתו דאף שנעשה מבלויי סתטת מ מ אץ
 אט דטן טקבל טומאה עג שהיה ארוג בתהילה אלא שמקבל טומאה ממה
 שנעשה עתה מעשי לכדים . ומה שמדמה כטל מעלתו די; קבלת טומאה
 לדין כלאי בגמס איט מתיור כלל דלענין כלאים צמר יפשתיס קטד קרא
 שיהיה דוקא שוע טווי ונוז מדכתיב שעטנז ובנד שהוא מעשי לכדים אץ
ס כלאים מדאודיתא משא״כ לענין קבלת טומאה נס הלבדיס ט  ט מ
 מקבלים סומאה וממילא גס טיר שהוא מעשי לכדיס מקבל טומאה כמ״ש

 אאמ״ו הגאץ זצ״ל:
 ויען שבא לימט האי דרשא דבנד כלאים שעטנז למעט מעשה לבדם
 מצאתי את עצמי להזכיר פה להצדיק פירש״י גפי קדושים דמפרס
 בקרא שעטנז לא יעלה עליך למה נאמר לפי שנתמר לא תלבש שעטנז צמר
 ופשתים יחדיו יכול לא ילבש ניזי נמר ואניצי פשתן ת״ל בגד מנין לרבות
ע טווי ונוז עכ״ל וכתב הרמב״ן  את הלבמס ת״ל שעטנז דכר שהוא ט
 ז״ל ואיט נטן כעיני סהלבדיס אינן אםורק מדברי תורה וכו׳ עיש . וגס
 הרב מזרחי נדהק מאוד בלגרי רש״י ז״ל ע״ש. והנה דכרי רש״י ז״ל שטייס
ט שהביא הרמכי׳ן ז׳׳ל. ולענ ד נרתה לישכ דרגה דה״כ  בבחיתא דת״כ כ
 וזכרי רסיי ז״ל, דהנה כערוך מכיא כמלת לכד שני ערכיס , אחד הוא
 מעשה לבדם שאינו ארונ רק שמםובך הנמר ופשת; זה עם זה (שקורי;
 בנ״א נעטלצט) והוראה שנית כמלת לכר על תכשיט ארינ ארוך וצר
 שכורכים סביב הראש או סכיכ הגוף כחנורה ע״ש בע־־וך ערך לבד , ומעתה
 אט אומר דמה שמביא רש״י ז״ל דרשה דת״כ לרבות לבדים אץ הטונה
, אלא הכוונה מנין לרבות את טז  על מעשה לבדים שאיט שוע טווי ו
ט תכשיט שהוא שיע טווי וטז רק שהוא חרוך וצר דהוה אמינא י  הלכדיס ט
 כיו; שאינו טפל עליו שם מלבוש ושס מד ואיט ראוי ללבוש רק לכרוך
 סביכ מאש או סכיכ הנוף כחנורה אי; ט משוס איסור כלחיס אף שהוא

 שוע טווי וטז מ״מ לא נקרא מלבוש ובנד ת״ל שעטנז לרטת, ומעתה אין
 א,ו צריכין למה פנדתק הרמב״ן ז״ל שברייתא תפס הלבזיס לאסמכתא

א דרשא נמורה והטונה לרכות החנירה שנ״כ נקרא  בעלמא עיש . ילדברי מ
 לבדיס ודוק . כ״ד ידידי הד״ש ימיכ; לטיבט :

 הי־,׳ שמואל «׳׳ל לנדא:

י חד ט לא תופר, מאשכול הכופר, ה״ה א״נ י ו  תשובה ברית של
 הרב המאוה״נ הנאון המפורסם נ״י ע״ה פ״ה, כבוד סויה

ד דייטש נ״י אביר דקיק עיר חדש :  ח

ס מן כ״ו שבט הניעני בימי השורים העבר, ומס ט  מ מכתבו מ
 שממה על דברי אאמ״ו הגאון זצ״ל בנודע ביסודה מלס
ן ס״ח שכתב דאיבעיא טץ מקדושי קפן איפשסא מכת  חלק אלפ טמ
 איבטא אחריסא טץ מהטלדיס שהוא באח״ל, וע״ז הקשה מעלחו דהך

 כללא מא p טכא שמטרש עמ׳ אתיל אבל כיכא דצא מטרש האת״ל
ב ם״ק ז׳ בשם הביי ל  ליכא מאן דפשק כאת״ל וכן כחב הלש בסימן ק
, ימטל ויעיק מעלט בשי ׳  ונס הל״מ בלב מסל׳ שאלה ופקדו; הל׳ ס
ן במסכת מריס ״  שער המלך גלד מהל׳ אישוש הל׳ י׳ שמביא דמי מ
 דף י׳ בבטא דלפ אי יש יד לצדקה ונס דברי הלן בלק ממס׳ יךמשץ
 בבטא דלא בתך וקרקעך בפרושה שהאריך מאוד בזה ויראה שאץ הכלל

ס סימן ס״ז מביא בשם ל מ  זס מוסכם, ובספר מכבד יד מלאכי מללי מ
 הרב מהלא יצתקי בט שרת זרע אברסס בטו״ד סימן י״ז שנסב דאלנ
 ללא מזכר להייא סאסיל, טון דאין מקיס לאבטא שניה אס לא בדקי
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זק הכית דדוקא באדם האוחז נידו  לא ירפה, איל אס תמרינ; כשיטת הנ
 ס״ל להרמב׳ן דחייש הת״ק שמא לא ירפה הוחיל ודרך הטהז דנר איה;
 כחזקה ומלח־ק ידו שלא יפול לתוך המיס אכל בשחר לבריס גס להרמב״ן
 לא חייש לגזור רפה אמו אינו רפה הקושיא במק׳ע למה מחלק הרהב״ן
 באשה השיבלת בבגדיה בין מדינח כנען לזיון הזה למה לא מחלק. נפשיט
 נין הבנדיס אס הס רחב־ס או אש הס נרים ודבוקים בבשר. עכ״ס אץ
 להתיר להאשה הזחת לעשות לה איד רפה על העיניס נשעח סבילה דנזה

 הםנרא נותנת דלכ״ע יש לחוש רפוי חעו מהודק:
 ?T1J ראיתי במכתבו דברים מתמיהים שכתב להתיר להאשה שאת בשביל
 סכנת מתור עיניס דתטבול נמים כל נושה רק עיניה תהיין למעלה
 מן המיס, ומדמה זה לבית הסתרים שא צ שיכנסו נהס מיס רק ראוי
 לביאת מיס בעינן וה נ ראוי רק מן השמים עכבוה עכ״ל. ותני תמה איך
 יעלה זה על הדעת לזלזל בדין דאורייתא בדמיין קו שועה בלי התבוננות
 במקור הדין, והשני; הוא כך, מדכתיב וכל אשר יגע בו הזב וידיו לא
 שטף במים וגוי דקדקו תז״ל בקרא הזה וכי נשטיפת ידיס נמהר הזב
 והנא כריך כבילת כל הגוף במים אלא לומר מה ידיו בנראה אף כל הנשי
י א ״ ת ו מלשין בשרו משמע הגוף מ כ  בנראה פרש לבית הסתרים, גש מ
 הון מבית הסתרים ויעיין בפי׳ המשנה כד׳ע ברטנורא ובתוי״ט פית
 ממסכת מקיאות, ואעפ״כ אמרו תז״ל שיהיה ביה הסתרים עכ״פ ראוי לביאת
 מיס כדאי׳ במסכת נדה דף ם׳ו ע״כ ול r ממעשינ; בית הסתרים אלא שנא
 נריך ביאת מיס ממש אבל ראוי לכיתת מיס כריך. ומכתה לפי לברי
 מכלתו לגס באבי שנגכו־ שייך לומר כל הדחי־ נבילה אין בילה -שככת
 מאי חיל־ק יש בי; בית הסתרים לתיירים הנדחים וגלויס, ויחמי; לי שתני
 ביש לתענית בכתכ דברים פשיטיס כחגה, הכ כי נא להזכיר שגגת הירח?
. גם שתר לבר־ו חכר ינה ללי; בנ ד וכצמיד מלי; עי; שמ־דה ש׳•״,ר ו ; 
 לרפאות בשית הס לבר־ס יעלים שאינן ראיים להש־ב עליהן ימעתה גא
 מצאתי תקנה נהאשה לזאת כ א מה שכת; : עלהו בתתלת לידיו שתתן
 י־יה על עיניה ותדיח היליס תחכה שתהייכה ־״־ופח ע'מ נהשפיח , יכמו
 .כםק־נ; בש ע יו״ל סימן קנ׳יח סעיף כ״ח לחנן ק־י״ל כתיק במשנה כ״ח
 יי-סכת מקויאות כמו שהארכתי לעיל בדי; זה , וכמו שפסק בתשוכת משחח
 בנימי; ס־מ: פ״א לוכא בשייך שם ם״ק ל״ה אך ראית־ :מכתכו שכתב שאין
 בזה תקנה נהאשה הזאת כי כס רעי בה מיעשת מזיק לה לפי דברי הדיפת,
 הנה תם כנים דברי לרופא כתמת תי; לז תקנה כנל ומ; השמיש ירהמוה
 ומשפטה חרוץ בתשיבת הרשב״; ת'א םימ; מ״ה. אך לפי דעתי הרוכא
 הפריז על המדה יותר מדחי והחוש מעיד שהשכילה באופן הזה לא תקלקל
 מתור עיניה כי לא יטתו למיס על ריסי עיניה בשטף מיס רבים , רק
 רטיבה קצת מידים וכס זה יהיה רק לעתים רחוקים לכל היותר פעם אחת
 בחידש ושומר מנוה לא ידע דבר רע , ולא יתהוה מזה ;.׳ס נזק לעיניה
 ברטינה מועטת שת־נה בתמידות כ״א נחשד יתרמי לה טבילת מנוה,ולו
 יהיה כדברי הדיפת שכס בכעס אחת מזיק לה ביאת מים על עיניה זה
 הוא אס תהיה רוחנח עיכיה ויחמיר הרטיבה זמ; מה כדרך רחיצה ממש
 אשר לא כ; נטבילה כזו שיהיה רק רכיבה מיעטה מידיס בטיפת ע״מ
 להטפ־ח על ריסי עיניה ובעוד רגע יםיכק הרטיבה ילת יתמיד כי היכף
 אחר הטבילה יכולה לככב ריסי עיניה בי־ני; רך ובזה אי אפשר שיגרום

 שוכ ליזק
 אמנש אידות הלפי־ה ;׳ל להקצ נתשל זחת א:־ נפי נישפט הרופאים
 הרחינה נעיגיס ת יק לה די כה שתדלן יתחיף ככ כיפה וראשה
 חון מעיניה יסגי נה בכיין לדתות נמרחה או בבדיקה ע י חשה התרת
ס, ייש שנא תהיינה ששרית ריסי עיכיה י  שלת יהיה כהליך- על גני ה ״ג
 של מטה דטק עם שערות ריסיה של מענה , יחס תמנה חיזה כסניף יכולה

 ללם־ר ולנגב בםמ־ט־ט דק ג
 '~נה קולא זו שהקצתי לחשה זתת ליא נ־1:י דכ־ פשוט , ינא מכעיא
 נלסמכת ריב לפ־שקיס דתקכת ע רח חינה חנח בחשיפת שער
 וה־ינו שגדות רחבה •בית לכלי וב־ת הע־יה כדו שמביחר בשייך ריש סי״;
 קכ״ט אבל משער ריסי לעיניס לא נזכר בפיםק־ס רק שנהגו להחמיר לתוף
 וגלש־,טף כל הגוף •ח״כ בחשה זתת במקיס סכנה אוקמינ; אד־נא וחיכה
 צריכה צלוף חח העיכיכ ודי נה נעיין שהוא מדח־רייתא כדמשמע כמםכח
 נ׳ק דף פ נ ע א ויעיין שש נתום׳ דיה ושתהא חשה תופפת , אלא שחני
 אומר חפי׳ גל־-ית ה״ד ש־־ריה בשפ רפ״י דככל הגוף שייך חפיפה ומשמע
 שם לללעת רש״י ז״ל תקכת עזרא שתהא אשה חופפת קולס טבילה, הכוונה
 הוא נחפיפת ככ הגוף כמ׳יש התום׳ נמסכת נדה דף ס" ו ע״ב בד״ה אס
 סמוך לחכיכה יבשיל הדיור מס־ ימים התום׳ ע״ז ואע״פ שאנו מדמין אין
 לעשות מעשה תנא כריך לחוף כל הנוף עכ״ל עיש בתום׳. והיינו שחששו
 לדעת רש״י זיל שמשרש תקנת עזרא היתה שצריכה חפיפה כל הגוף. אעפיכ
 נלענ״ד לומר ד-סברא מה שהוסיף עזרא בתקנה זו שתהח חופפת ולא
 הנית על די; דאירייתא דםגי בעיינא בעלמא הוח מטעם גדר כיון שבעיון
 על כל שטת הגיף ״ש לחוש פ; ישתמט מקוש אחד תו אבר אחד מהגוף
 אשר העכור עליו בלי עיון טוב ומכש״כ בתלקי הגוף אשר אינה יכולה
 לראות כגון על גנה וראשה ועורף נזה העיון הוא כמשמוש היד אס אינו

 דטק

ת שאלה ב י  ש

 ל״מ. ומה אסקפדות הרופא הוא שלא יבואו מיס לתוך העי; לא ידעתי
 סס זו שאלה הלא יטלה למבול כדרך כל הנשים שריסי עיניק סגורות
ה ביותר מפני הקמטים, ולפי מראה י  בשפם מנילה רק שלא תעצים טנ
 גזר הרופא שלא יבואו מיס גס מחוץ לעיניס וע׳׳ז בא בשאלה איך תנהג
ה וטבילת מצוה ליפהר לבעלה. ומילתו כתב להמציא פ י פ ז י מ י ה  «#ה ה

 לה החבולה לעטת לה אגד רטי על עיניה בשעת טבילה ומביא דברי
ן קצ״ח אוח כ״ז נל׳״ה לא חאחז בה חברתה וכו׳ שכתב מ  הביח יו״ד ט
 נשם ש״ד דגני קמיע ושירים ונזמים יש לגזור לכתחילה רט׳ אפו איט
ק כהב מור״ם נסעיף א׳ נהגה״ס דשמא השכח לרפותס . וכתנ י ו  רט
 ממלט לחלק דדוקא נשירים ונזמים שהם עציה המיל גזרו להסירם בשעת
 שבילה משוס דגזרינן רפוי אטו אינו רפד אבל בנדון דיד; שהה; האגד
ה בשעת שבילה תזכור שיהיה האגד רפוי יש להתיר, ולכא־רה י  פל טנ
 יש להחזיק סברת מעלתו מהחלה דברי הבית הנ״ל שכתב לשיטת הרמב״ס
 והרמב׳ץ דספרשי פלוגתא דת יק ור׳יש במשנה סוף פ״ה ממקואוה גבי החיתז
 באדם ובכלים ומטבילן קאמר התיק אס הדית את ידיו במים טהורים לפי
 שהמיס שמל יטו מתחבר למי מקוה וחין כאן הציצה ר״ש אומר ירפה כדי
י רפ־ות מ , ומפרש הרמנ״ס והרמנ״ן טעמא לתיק דלח מ ס ו בהם ט א ט  ט
 ידים משום דגזרינן שמא לא ירפה וכיון דהנכה כת׳יק לא מהני שירפה
 ידים דגזריק אמו לא ירפה אנל הרשב״א מפרש דנמרפה ידיס נס הת י־
ה דמהני אלא דאפי׳ כמהדק ג״נ מתיר הה״ק אם הליחה ידיו תחילה ד  מ
ס ור״ש פליג בזה דמנריך להיות דוקא אס ירפה ידיו אבל הדחת מיס ט  כ
י ומביא הרשנ״א רא־ה מהתוספתא לשירים ונזמים רפויים אינם מ  לא מ
 טצצץ ולא גזרינן שמא לא תרשם ללתו נרשיעי עסקינן שיעברו במזיל ,
 אנל נאוחז ידו נאדס וככלים תיישינ; שמא לא ירפה דרגיניה האלס הלוחז
 דבר בידיו קא מדהיק ידיו באחיזה שמהירא שנא יפול לחיך המיס עכ״ד
י בטף ס׳ תורת הביה הארוך בבדק הטה ובמשמרה הטה שם, ט  הב״רד. ו
 הרי מטרש סברה כבול מעלהו לחלק בין החוהז ידיו באדם !ככנים ל שתר
 דברים. אמנם אני אומר דגם בנייד יש לחוש שפי שמא העשה האגל
 מסידק, ואפי' מאן דלא חייש בשירים ונזמיס וקמיעות לנזור ״פוי אטו
 איט רטי בנ״ד טישינן לזה לכיון לעיקר מחשבתה הוא באגד זה שנא
 יזיקו המיס לעיניה א״כ יש לתוש שתאגוד בחוזק בהידוק מפני הכחד
 שהמיס יזיקו לה וחעשה האנד מהודק הרנה שלא יכנסו המיס מתתת־ו ,
 וא״כ לא מיבעיא לדעת הג״ה שיד שהביא הב״ח בסוף דבריו דגש בשירים
ד , אלא אפי׳ לתחילת  ונזמים גזטנן רטי אעו אינו רפוי מכש״ש בנ
 דברי הב״ח הנ״ל שכתב נדעה הרמנ״ס ורמב׳ן אין חיששין נשיריכ ינז־״ס
 לגזור רטי אפו א־נו רפוי, היינו התם דליכא תועלח והנחה לחשה חם
 שיכלת נמהודקין נזה שיי־ סירת הניח ללמה ל; למיחש שתהדקס ד־טו
 ברשיעי עסקינן דעובריכ על דברי חכמים בשאט נפש בכדי בלי שיש הנחה
 ותועלה משא״כ בנייד שעיקר פעולת האגוד תליה להגי; על העיניס שנא
 יטאו בהם מיס שפיר יש לחוש שתעשה האנד מהידק למנוע בית־ מיס
 מעיניס מפני הפחד שהפחידו לה הרופחיס שהמיס גורמים לה נאבד מתור
 העיטס אף שהאשה אינה רשיעא וחיכה חשודה לעטר על דברי חכמים
 מ״מ יש לחוש שאין אדש שולט בנפט יעוד בעד עור וכל חשד לאיש ית;
 בעד נפשו וסומא תשיב כמת ר ינ ואיכ אפי׳ לשיטת הרשנ׳׳ח וכן נהטיר
 ופ״ע בסימן קצ׳ח סעיף כ״ח דפשקי לא תאחז בה חברתה בשעת טבילה
 אא״כ רפחה ידיה כדי שיבואו המיס במקיס אחיזת ידיס ונא כזרינן שמא
 לא תרפה היינו שם שאין כוונת אתיזת ידי חברתה בשביכ (מניע המיס
 ממנה כ״א שלא תפחד וםגי לה נאל־זל כל דליח ברסיין ידים חבל ננ״ד
 שעיקר כוונת ופעולת החכד הוא למנוע הי״ס שנת יטתו הרבה על עיכיה
 ויזיקו לה כזה יש לחוש שמא תהדק לאגד על עיניה כלי רפיון נננ ,
 לכן אין דעהי מסכמת לדך תקנה נלתיר לה לעשיח אגד על עיניה

 בשעת טבילה:

ו אינו רפוי מהא דפםקינן; שהביא מעלתו ראיה דלת נזרינן רפוי א1 י D 1 J 
ן קנ״ת סעיף מ״ו נדה שטבלה בבגדיה עלתה לה טבינה מ  בש״ע ט
 אס הס רטץ ולא גזרינן אטו אינן רפוין . הנה מלבד הסברת שכתבתי
 שבנ״ד יש לתוש מפי שמת תהדק האנד על עיניה, אף גס זאת חין דמיונו
ה יפה ולא ראה מה שהבית הש״ך שם ס״ק נ״ו בשם לרכיב"; דזה הוא ל  ט
 דוקא בארצות שמנהג הנכים ללטש בגדים שהם רהבים כמו בחרן כנען
 אבל באיש שמדיו קצרים ודיוקים נבשר או אשה בזמ; הזה בבגדיש קנדים
 לא. הרי דקדק הרמשיין ז" ל דזה דיקא נחרץ לנע; במקיס שחין הנשיכ
ם קצריס כל עיקר ואין לגזור משוס בכדים קנריס כיין שאינו  לוכשות עדי
 מצר להס כ״א בגדיס רחבים אכל בשלד מקימות יש לנזיר בבגדים רחבים
 אפו אינן רחביס . ודבר זה מוכח מלשון הרמב״ן שמחלק בין חרץ כנען
 לנשיה בזמן הזה ולא מחלק בפשוט שזה דוקא אס לבשה בגדים רהבים
 אבל אס לבשה עדים שאינן רחבים לא עלתה לה טבילה ולמה תלה
 הרמב״ן זיל דין זה במנהג מדינות. אמנם זה יתכן אב אמריק להרמב״ס
[ דמפרש טעמא דת״ק במשנה פ״ח למקוואות כאוחז ידיו בכלים י  ולממנ
 ובאדם דלא מהט אס ירפה דהיישינן שמא לא ירפה , ואי;,חילוק ני;
 אדם האומז ידיו לשאר דברים וככל גונא ס״ל להרמנ״ן דגזרינן בריכה אטי
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ה אני אומר ״גרון לידן אפיי לדעת ההקילין משעש שככר נהנו 2 ה  ו
 הסופרים לקדור השט לצורך תיקון היינו ששמכו על מה דא״סא
״ כ׳ שמום של נןדש מקיים את הרחטן ו כ  נמסכה סופרים ריש פייה ה
 ומטככ את התחרון (פי' קידר את האהרון) ר׳ יהודה ^׳מר אס ראשון
 כסוף הדף מטכנ אה הראשון ומקיים אה האתרון ע״ש . וזהו טעם מנהנ
 הכופרים שמקינין כקדרה כשם לצורך שכן משורש כמסכה סופרים הנ׳׳ל.
 אמנם נראה לפענ״ד דכל זה הוא כשכותב כ' שמות כמקום שהיה לו לכהוכ
 רק שם אהד והוא טעה וכתב עוד פטם שם ההוא כזה מהיר כמסכת
 סופרים לקדור שם השני מטעם כיון שנכתכ כטעות אף שנכה-כ לשם קדושת
:  השם מ'ה הוי זה כמו הקדש כעעוה דנא הוי קרישה , ודת ון לזה כס
יה. שאם כת•: שם אלהיס ההיים לשם  הרמ״א בשימן עריה כ' ע״ש כהי
 קלושה חינו פםול דהוי כמקדיש כעלי ייומק עניל ע״ש . וא״כ נס כזה
 שהיה לו לכתיב רק שם אחל והוא טעה וכתכ כ' שמוה לשם קלושה היי
 כמו קדושה כטעות ולכך מתיר במם׳ סופרים לקריר , ואף לד׳ יהודה שם
 דםיבר א־ הראשץ נכתב כסי־ הדף יקדור א־ הראשון ויקיים את השני
 אמאי יהיה מיתר צקדור את הראשון הא ה־חשון לא נכת׳: כטעות כנ־
 להא שם הרחשו; רחוי לכתוב ונא הוי קלושה בטעית , ואדרבה השני היא
 קלושה כטעים, נלטנ״ד דטשמא לר״י סובר שחין לכתוב חת השם כסוף
 הדף א״כ כשכהכ אח": אותו השם כרש ברחש הדף הישיר הדבר נתפרע
 שהטעות היה ישכ שכת•: ברתשינה בסיף הדף ודי יחידה לשיטתו אית לי׳
ב עיש ואף ששם בסיפא דמםכת  ברירה כלחיי במשנת עיריבין דף ל״י ע
ל חיל ג"כ סיבר ר י לאש הרתשון בדתם הדף  םיפ־יש חם שני שמית :
ם היא הטעם לשכות הינד שהות שם של חונ,  מותק הרתשון ומקיים השני :
 ובזה יש לתת טעם :לעת ה־.הת מ־ימוני שכתב שתק לכתיב שם בסיף

 הלף והט״ז ותש ׳ך בשי״; רע ו ם.ייף ח׳ כתבי שהות וין הימרת בעניית
 בל־ טטם, המכס לד:ר־ ״יכל שהוא מדינת שדרי ר' יהודה סיבי ליש
 למחוק הראשון ויקיים התחרו; אם הראש־; נכתב בסוף הדף וחילו היה זה
 רק -ימרא בעלמת לת ליה ר״י כל־ג על הת״ק דלת שם הרתשין י: לו
 קדישה חנימתח יותר משש השני דתף שכתב שניהם לשש קדושת השש יי מ

 שם השני היה חדישה
 ואי; הכנתי עמדי להחריך כעת בזה

 שהתיר בישכת םיה־יס נחדיר

 קדושת שם הראשון ליל
 בטעות כנ״כ

 השם היינו דוקא עב ׳פ ענה ב׳
 יישל בטעות , אבל בנדי; של מענתי שכם שם
 לשם ותל שליל ני לכתיב שם הוי ה והוא כתב
 ־נה הקדישה שהרי שש הזה היה ־הוי להיות
 הוי הקדישה כל כך בטעית נמיר בזה נס נשיגית
 יזף מי ש־רלל ככקפק על לנרי הנ״ל מימ
 השל חסיד ;דעת הרת יש ורוב הפוסקים מי ירים ראש
 טל משכת םיפריש מ״מ חינו ברור ההיתר חף
 דיש מקום ללנק בין דין המבואר בממכק
 ס־כרים לנדון זה כנינ, לכןילענ״ר אין תקנה ליריעה זו ונריכה נכת*':

 וגזה שכתב מעכתי דאי; לסמיך על המסירה דכמה שיבושים יחיני־׳זש
 דעדו על־דס ב־פ־ם־ס שינים שכיל ק זה שייך לחוש בתםיר־ת
 ייי ן ויי־־ ׳ן תבל נל •;התחלפות תיבה שלימה משס הוי״ה לשם
ד לכרי בי החריש נח תוכל מה שראיתי בדברי  תנל־ש בקד• יכתי: . -
 מענת־ שכתכ לל:י לשלי ח־שיר ייתיק־ ה:ס ליח מדים עכ״ל מעלתו ,
 ללינה ומכילה צלש־ב כ; יחפ:־ שכזדמו למשנתו טעות זה ממה שראה
. ח־־נס י־תוך הכינין שם נראה ו  בנודע ביהולה מ״ק :ללק •י״ל םימ; עי
 שנפל טעית שש כדכ־ס •כן ניל שקליטת הכטפכ כהשם וח־םיר מחיקתו
 הוח מד״ם ע״״ל. אבנ ק־ישת השם ענמי הוא מדאורייתא והדבר מביאר
 בכמה מקומית בש ם שהית דאו־ייתא ונפקל לן מדכליב ואבדתם את שמס
י מהכ' יסודי ההורה דכל  לא תעשין כ; לה', י:,־ פשק לד־••:'ס בר־ש פ
 המותק אפי׳ אי-ת אתל *•שבעה ש־יות נוקה ע״ש ובנודע בילידה ייה״ת
 כתבתי בחשיבה חח־ בללק א• יח םימ; י״ז פלכי; וחקירה אס יש תיטור
 לנרוס מחיקת השם ואם שייך •כזה דבר שחיני מתכוין ע״ש. ותו מפני

 הטרדה אקכר . כ״ד הילכו הד״ש.־
 לקי :־יוחל סנ״נ ננדא

״ל; ב הג״ל בענין הנ  הישובה עוד לרי
 מד על מה שתמה כבוד מעלתו כיי על האוסרין לקדור השם וכתב
 מעלהו הלא ־ותר יש בזיו; אם צריך צננוז כל היריעה תשר

 בה שמות הרבה וטו־ יוהר לקדור השם ולנניז רק השם הזל נ
 אהובי ידידי, מה םהרא״ש וסייעתו אוס־י; לקדור השס משוס בזיק השם , אין
 הכוונה שיש בזיון במה שכונזהשס , אצא הכוונה שקדירה הכם חו הקילוף
 הוא בזיון שמפרידו ומסלקו ממקומו אשר הכס היה כתוב בי והיי כמו
 עקירה שעוקר השם ממקימי והוא בכלל מה שנאמר ואבדתם את שמס מן
 המקוס ההוא לא תעכק כ; וגוי, אבל אס מסלק כל היריעה אק בזה

 בזיון

 דבוק שם לבר מזונן בטבילה ויש לחוש שמא לא הרגיש במשמוש ולא
 תניע ידה שם במקום ההוא ולכך תיקן עזרא יהוסיף על דין דאורייתא
 שמלבד העיק צריכה נס הניעה בכל הנוף לשימת רש״י זיל ופ״י ההפ־פה
 ישסיסה כמיס מלין העיון נעשה ממילא ושתיםס עלתה בילה העיון והתפישה,

 ועיין בט״ז סי' קל ש סק״ד.־
 היוצא מזה דעיקר תקנת עזרא שתהא אשה מוספת הוא מהיזששא שלא
, ומעתה כל זה הוא ן ו ף בלי עי  תעיין היפכ וישאר מקום טו
 בעיק כולל כבכל חלקי הנוף אכל אס האשה חיפפת יריתלת כל נופה רק

 אכר אחד מניחה כלי רחיכה וסומכת עצמה סל העיון כאבר הזה ליכא
 חששא כלל לומר פן לא תעיין על אבר זה כל הצורך כיו; שאין השטח של
 אבר אתד גדול כל כך לומר שתניח מקוס פכוי מאבר זה בלי עיון, ילפ״ז
 נס לדעת רי״י וסייעתו דסייל דתקנת עזרא היה על תכיכת כל הגוף מ״מ
 שדים בנייד שתניח רק אבר אחד מדוע לה בלי תטפה ולסמוך על העיין

 לבדו כפי דין דאורייתא :
 אך גס אח זה צריך אני להודיע שהנחת ידיס על הטניס בשעת טבילה
 לא הה־ה מלחשה טנמה דאנן ק־י״ל שהטבילה צריך להיות כמו
 שהיא הולכת ויהיו זרועותיה כמוםקת זיתים ולא תנביה זרועותיה למעלה
 שלא יהרט קמטים בבשר כמו שפסקינן בם״ע סימן קנ״ח םטיף ל״ה, הן
 אמה שלמתכר בש״ע כינה מנשון הטור כי מתחלה כתב העור שתהיה בי״
 השתי נראה כדרך שנראה בשעה שמוסקת זיהיס ואח״כ כהב גס לא ללנכיה
 זרוגוהיה ייתר מדאי אלא כדרך שמוסקת בזיתים ואח״כ נתן הם־מ; כדרך
 שהולכת ולפעניד כראה בכוונת הטיר שהשיעור כמיםקת כזיתים הוא רק

 לעני; הרתקת זרועותיה מהגוף אף שחינה מגביהה זרועיתיה למעלה אנא
 שכיכטת זרועותיה לנדלי;, ישיעיר כדרך הכיכה הוא אף שאינה מדלקת
 ידיה מהנוף ובית השתי חיני לר־ה ביותר רק שמ״יהה יליה למעלה נכד
 הטיס ע״ז נתן השיעור שלח תגביה זרועותיה למעלה רק כדר־ שהיא
 רגילה לעשות בשעת הילוכה ובזה כולל כל הנבהת ידיה , עכ״פ ידוע וברי״
 כשאדם מגיח ידיו על עיניו צריך לנוף את הידיס למעלה ונעשו קמטים
 ונתכסה הכשר שבתוך הפרק מ; הקובר יו (עללענגאגען) מלפנים במקיס
 חיבור היד והזרוע ויש חנינל בשעת טבילה שחי; המיס יכולין לבות תוך
 הקמט הזה , לכן הדיך המוכתר שחשה אחרת תרד עס האשה לתוך המקים
 ותעמוד לאחוריה בריתוק קצת שלא יגע נופה בנוף האשה הטובלת והאלה
 הדיח ידיה במים שיליד טיפ־ ע מ נלטכיח ותשלת ידיה הרטובית ותכסה
 עיני האשה הזלת ביפי•; קצת כמ ש הט״ז סימן קצ״ח ם״ק כ״ז וחהיה
 כובלת מהר והיא טה־רל . ותו מפני הטילה וחולשת מזני כעת (כאשר
 יעיד כתב זה) ההכרח לקצר . כיד הטיוד כותב בידים רפות ומצפה

: ׳  לתשוטת ה

 הק' שמואל כג״ל לנדא:

 בע״ה שראנ cv ג׳ כיד z-hיי תקע־ב לפ־ק:

 תשובה שפעת שלום לכבוד אהובי ידידי הרב המפליא ומופלג
 בתורה ויראה כים״ת טו״ה חיים משה נ״י כו״ץ רק״ק

 ד־אזע :

 מ3 מבתבו הנעים הניעני היום כתצות היום ואף כי אני טרוד כעת
 אעפ": אני זריז כנח לעכב התשובה על שתלתי כתנת
 חכם כסיית שטעה הםיפר כפרשת לך ל־ בפש־ק ה׳ אלהיכ מה תת; לי
 שהשם לרחשון ראוי להיות הדני ושש לשני הוי״ה וטעה הסופר וכתב שם
 השני אלהיס כקריאתו והנה מסתפק מעלתו וכתב שלא הובא דין זה ב: ע
 ואתרוליס כ״א ברמי״ם ס״ז מהל׳ ס״ת הל׳ י״א יםחול מעלתו דאשת-יט
, אשר שס הביחו הך '  מיניה דברי הטור והש״ע יו״ד סימן ער״ה סעיף ו
 פסקא כלשון הרמביס הל״ל . ומה שחמה מעלתו שהרמבייס גפי י' ללכה
 א׳ מונה כל הפסול ים שיש בכתיבת ס ׳ת במנץ כ׳ ולמה לא מלה גס אם
 כתג מלה שלוא קרי וכתיב וכתב שקריאתה, לא ידעתי מאי קשיא ליה
 למעלתו וכי המלין עשרים שתושב ומינה כפ״י סם פרטיס, הלא יש כיה
 פסולים אשר נתבארו לעיל בדברי הרמב״ס ולא מנה הרמב״ס אותם בפי
 י׳ בתוך מני; הכםוליס, אלא שכאן בפרק י׳ הוא מונה מנין מיני הפסולים
 שיש בכתיבה ס״ה הס עשרים במנץ וכל הפסולים ודינים שנתבאר לעיל
 שהם פסולים בדיעבד הס נכללין בעשרים פסולים הללו, ומעתה כיון
 שנתבאר בפי ז' שאס כתב מלה שהיא קרי וכהיב וכהב כקריאתה ה״ז
 פסול ואין ט קדושת ס״ה כלל אלא כמומש מן הטמשין, וא׳׳כ הרי זה
 נכלל במה שמינה בפי׳י אות יי׳ב י״ג חסר אפי׳ אוח אחת או שהוסיף אפי׳
ה הסר או יתיר ט  אית אתת ובכל כתיבה שנכתב כקריאהו לא ימלט שלא י
 ובפרס כשכתב במקום שם הוי״ה שס אלהים הרי תםר שס הוי״ה ויתיר שם
א פשוש, ומעתה זה הוא פסול בדיעבד כפסק הרמב״ם  אלהיס יזה מ
. ולדעהי אין הקנה ונריך לסלק ולגנוז כל היריעה כי אני ל  וש״ע הל
ק הורה אאמ״ו הגאון זנ״ל, רעיק בשייך יו״ד סימן  מחמיר בקדירה הכס י
 רע״ו ס״ק י״ב שפסק שאפי׳ לגוז ולגנוז אסור אם נכתב השס לשם קדישה

 יריב הפוסקים מתמירק לאסור כדעת הראי״ש בתשובה :



א 41 ץ ג י ו צ מ ו ר ד מ ה מ ל א ט ת ^ ב י  ש

 ניניה פראג ייב תשרי תקעינ לפ״ק:

, לאשר ידיו לו רב, בחקי חורב, ה״ה א״נ ב  תשובה שלום רשע ר
 ירידי הרבני המופלא וםופלנ בתורה ויראה , החרוץ ושנין

טש: י  יקר איש תבונה , כבור םייה אלעזי נ״י בק״ק טד

ו הניייס הניעני בער״ה השכר עם קונטרס השנות ע״י ר׳ ב ת כ • ID 
 מאזוז מקהלתו ושמחתי מתוד בשלומו ובכלים תירתו, כן
 יתן ה׳ וכן יוסיף יצליח וינדל מעלה מעלה אמן. והנה בעת בא מכתבו
 לידי לא היה אפשר לעיין בו מתני ימים הנזכרים ונעשים יומי דתוככנת
ט, ואף כי גס עתה אני טרוד בטרדות התג לנפישי מילי  לתכוכ עם קו
, עכ״ז איידי לחביבי; עלי דברי מ כלתי כניתי  יטרלות הגיבור העמום עלי
 כמעט רגע להשתעשע בחכיי־יו אמרי טעם ולהשיב מה כנדחה גע; י ל
 בהשקפה ראשונה, וזהו. מה שיצא לחן על מה שכתבתי בתשובה בנידע
 בידילה מה ת חלק יו״ל שימן קפ״ח, נלין אשה שהפילה חתיכה ת' שבועות
 תחר הטבילה ולא נודע אס היו תבריכ מרוקמיה, והעניתי שהב; הנולד
 החד שהפילה התיכה זאת היא ספק ככור וכתבתי להסיר תלונת הד ג
 ׳חשובת שטת יעקב מעל מהרי יק אשר השיבו על דבריו ממסכת נדה דף
 כ'ט ע״א דאמרי׳ רוב נשים ולד מעליא יולדות ועלה בדעתם לומר דריב
 זה היא מהעל לחזקה שלא נהרקס פכהב המהרי״ק . ואני דחיתי דבריהם
 דרוב דולל מעליא יולחת שייך אס הספק הוא אס הפילה צורת ונד או
 צידת בהמה חיה ועוף ע״ז קאמר דרוב נשים ולד מעליא יולדות בנורת
 חדס, אנל אס הפילה חתיכה והספק הוא אס היה מריקס או לא נזה נא
 שייך לומר רוב נשיס ולד מעליא יולדות דהא נס ולד מעליא תחנתו אינו
 מרוקם ונשאר החזקה שעדיין לא נתרקם. ולא ידעתי מה זה בת כבול
 מעלתו לומר ?גס הח״צ והש״י חשבו רק לספק ולא לודאי הלא ע״ז חנו
 דני; שהחזקה מיציאה מידי ספק זה וש׳׳ל למהר־ ק דחזקה זו חנימחא
 ועושה כודתי לחזקה דאורייתח וםוקלין על ההזקה, רק שהח״נ יהש״י ריניס
 לומר לנגד החזקה איכא ריב לולד מעליא יולדות וזהי טעות לריבא לילד
 מעלית יוללות חינו מתעל להחזקה של מהרי״ק חזקת אינו מריקס דהא
 הרבה מפילות חתיכה שעד״! אינו מרוקם ולא מנינו לומר לרוב נשים משילוח
 ולל מרוקם כמו שהארכתי בתשובה . וכיון דליכא רוב הייתננד ממילא אזיל

 השסק ונעשה כולאי ע״י תזקה למוקמינ; כל לבר את־קתו:
״ שמתלונן כטל מעלתו ידידי נ״י על דברי מהרי״ק דודתי לא כרע ב  י
טר מאיסור כרת לנדה וכיון לנטומאת נילה חושבי; לינל  פדיון נ
 יצריכה לישנ לזכר ולנקבה, וכתנ מעלתו למשמע־ת המשנה הוא לא מכיס
 הימרא בעלמא אלא מדינא , אל־ לא ידעתי מחי משמע מייתניתי; דלחו
 מפיס חימרא בעלמא מחמרינ; מפני חומר איסור כדה שהוא בכרת . ומה
 שכתב מעלתו כיק שלריכה להשיא חעאת איך מביאה חילי; בעזרה נשניל
 חומרא בעלמא, הנה בחטאת העוף הבא על הספק ליכא משוס חולי;
 בעזרה כיון שיש לטיסיקש דמביאין חטאת העוף על םכק לידה ח׳ כ רתמלח
 שריא להביא עוף חולין בעזרה והותר איסור חילין בננז־ה ננבי עוף ועיין
 תיס׳ נזיר דף כ״ש ע״ב ד״ה מתקיף לה וכי׳ ועיי; ברשיי בכריתית דף ז׳

 ע״ב ד״ה ואילו ידוע מה הפילה ודף כ״ו ע״נ נד ה ׳בדין הות שש :•בואר
 בלברי רש י ז״ל דבעיף ליכא איסור חולץ נעזרה כלל, וח כ שכי־ כתב
 מהרי״ק ד־יכא דאיכא חזקה שומטן על החזקה שלא נתרקם ושנח נפטר
 רחמה עליין והנא אחריו הוא בכיר , רק משוס חומרא תוששי; לולל חיסור
 נדה לטמא מספק שמא נתרקם וכיו; שהחמירו לענק טומאת צילה נהח,יקו
 לספק לידה ממילא כל טומאת ספק לידה נוהני; בה נס להביא חטאת
 עוף משפק והכל משוס חומרא בעלמא כמו שמביאר במהרי'ק שם וחשש

 חולין בעזרה ליתא כא; כלל:
 ומה שכתבתי בתשובה לעשות מטעמים לחנו של מהרי׳ק והבאתי לחלק
 בין פדיץ בכור לטומאת לידה דנני טומאת לידה יש להאטה חזקת
 טמאה שהרי בלא״ה היא טמאה ז׳ ימי נלה לאין פה״ק בלח לס שוב
 מוקמינ! לה אחזקת טומאה כל י״ל ימיס, יעיז שפך מעלתו סוללה וכתב
 שלא שמע הזקה כזו שהיי לסוף ז׳ ימיס בולאי פסק טומאת נלה וטימאה
 לילה אין לה שייטת לטומאת ז׳ ימי נלה ומלהה מעלהו זה למה שכהכ
 שכתנ המ״ז כי״ד סימן ק״י ס״ק סיו ללענין ספק טריפה לא פי־ך לומר
א משוס  בטלה בחייה נחזקת איסור עומדת דחזקת אישור נהמה כחייה ט
 איסור אבר מן החי או משוס איטר אינה זבוהה וכיון שנשמטה כטנן
א שטשה לטיט ואיטר ספק שרישה הוא  אזלא ליה הך איטר שהרי ט

ס ט י עצמו וכסו ק בספק לילה סומאח נלה אזיל לה בכלוה ז׳ י  בט
 ופומאח לידה אין לה קשר וסמיכות למוסאת נדה עכ״ל מעלתו בקצרה .
ה ראשון נאמר דאץ זה טלתא לפסיקא ורש״י במסכת טלי! יף ש׳ ע״א  מ
ט איסור אבר מ״ס י  מפרש מה דאסר ריה בהמה בטיה בחזקת איטר ט
א מתה לטיט ואץ בה עוד  אף דהאי איטר אזיל לס דסא בהמה ט
ה לאפיקי ורשביס  איטר אמ״ה. ומיץ נרש״י וסוס׳ במסכת ביצה דף כ״ה ד
נטס דאמטק חזקה מאישור  במסכת ביב דף קלזה ע״א דה נקל נא״א סו
 לאיסור והוא מוקה דדינא טק שטה ט יץ איסור זה אסריק החתיכה
 בחזקת אימי עומדת אף לענץ איסור אתר עיש, ועיין במסריי מראני

 חלק

 מיץ אס נונזו למקום ידוע שאיט טלך לאיבוד הרי הוא בקדושתו כמו
 שטה רק שאיט קורא ט , ועיין בטדע ביהודה מה״ת חלק יו״ל שי׳ קי״ח:
 אמנם בענק שאלט הנה אאמ״ו הגאון זל״ל לא היה מורה בו לא הימר
 ולא איסור וגפ אני לעצמי מה אני ואם בארז אשר בלבנו; נכלו הספיקות
 להורוח נזה מה יעשה אזוב קיר כמוני. אמנם באשר רחיתי שאין נסתר
 מטני כטד מעלהו וכל חלקי סותר ובינה וכל דברי הפוסקים בזה ערוכים
 לפניו ורביס מקילין לקדור השם או לקלפו לכורך תיקון לק למעלהו משפט
 הבהירה וכדאי הס המקילין לסמוך עליהן לעת הכירך אס קשה להשיג
 סופר לכתוב יריעה אחרת וה:טר צריכים נם״ת ולא אכשר בענק אחר,
 ומטלש למראה עיניו ישפוט שאס באפשרי למצוא סיפר לכתוב יריעה אתרה
 מה שוב ומה נעים כמ״ש למעלתו במכתני הקודם. גס נזה יפה כתב
 מעלתו שחס הטפר הוא אומן ויטל לקלוף השם שלכ ולא יגע בו הוא
 עונ יוהר מלקדיר השם כמו שמביא המג״א סימן ל״ב ם״ק כ״ו בשם רי״ל,
׳ ככתבו שתסיר לכהוב דבר •:־יקימו, ולענ״ד דבנדו; ס ט  וחפי׳ לדעה ה
 לילן פסעה ונתב אלהים במקו ש שם היי״ה מותר לכתוב נמקימו אם נקלף
 שם חלהיס ולכתוב שס הוי״ה לעיקר טעם של הטס׳ לם׳ל למקומו הוא

 קלוש מעבר לעבר וכל זה לכתוב ט לבר שאי; ט קלישה כל כך הבל
 כשטתב שם הוי״ה נמקים שהיה כתוב שם אלהיס אין בזה ירידה מקלושה

 הראשונה . א״ד יחדו הדש״ת :
 כק' שיוחג טיל ננדא .

p'eS נע יה שראג יי: א' ז' אדי רא׳»ון תקעיג 

ד אהו' יר־די והביבי וד־ב הגאון הםפורםם  תשובה שלים וביכה -כבי
ח ויתחרה החריף ובקי ג' י ע ה פייה כבור סויה דוד ב ש  י

 רייטש ג״י אב״ד דק״ק עיר חדש :

 מה מכתבו הנעיס הניעני ושמחתי בשלומו הטיב ובשלום תורט כן
 יכירך גבר ירא ה׳ לנצח. ועל מה שהקשה מעלט על

 הסיח בכללי ס״ס כלל ח״י הובא בנולע ביהולה קמא חנק יו״ד סימן מ״ג
ה צפי ז דאי ליכא אנא חלא םפיקא אין לעשוח ב־ליס עול ספק להיות  ד

 םסקספיקא וע״ז הקשה כביד מצלתו מתוס׳ ב״םכת זבחים לף עינ ע״א
 ל״ת נתערבו באחרות דלת קתכי בגד שצבע בקליפי ערלה מלא הסיט משוס
 ליכונ להסיר מכל תתד מלא הסיט ומשתרי מטעם ס״ס , הרי שכתט התוס׳
 שרשחי לעשות ביליס להיות ם ס אהובי ילילי, אף שלברי התום׳ בלשונם
ט מימ נ״ל לי״ל מה שכתבו התום' ליכול להסיר מלא נ ע  מורץ כדברי מ
 השיט אין הכוונה לרשחי לעשות כן לכתחילה חלא כיינת התוס׳ כיון דאיכא
ט קולס שנילע האיסור או אף אחרי כן  באפשרי להסיר מלא הסיט לטי
 אס אינו עישה כן כלי לעשיח ס״ס אלא בבצח״ה צריך להסיר מלא הסיט
 כנו; שנריך צעשות מלבוש ״אותן הכגדיס וא״כ אס מסיר מלא הסיט וחינו
 מכווץ לעשות ס״ס חז הוא מיתר דס״ש נעשה ממילא, וכמו דאמרינ;
 בתולעים שנמנחיס בת־טין שמיתר לטוחנס ונימוחים התולעים ונתבשלו ואי;
 זה -בטל איטר לכתחילה הואיל ואין טונתו לבטלם, ובלא״ה כריך לטחון
 החיש־; כעשית קמת , כמי כן נזה כיון שאס רוצה לעשית מאות; בגדים
 מלבושים כריך לחתוך מהם כמלת השיט אז משמרי ינעכה הסייס ממילא
 ולכך נא תני נהו נתערט נחחרות הואיל ואין האיסור נרור דעדיין יש
ט. ומה שכתנו התום׳ ויכול להסיר  להם היתר אס משיר ממני מלא הסי
 אי; רנונס לומר שרשאי לעשיש כן לכתחילה חלא כוו.תכ דיכול להסיר שיש
ס וכיון שיש מניאות לעש־ת כ; אז אין ט  כייניאות צהםיר מהם כמלא ה
 האיסור ברור שאס יסירו בלי טונה לסרטש ספיקות אז משתרי ממילא:

 ואס שיש להשיכ מנ״ל לדחוק כן נדברי התום׳ כדי לסייע לדברי הפ״ת
 י מ״מ בלא״ה לשון התוס׳ שס צריכים ביאור דכחנו דיכול להסיר
 מכל אחד מלא הסיט ימשתרי מטעם ס״ס דמותר עכ״ל. ולכאורה הוא
ס עול למותר,  כפל לשון לכבר כתבו ומשתרי מטעס ס״ס ולמה זה מטי
 א״י שכוונתם הוא כמו שכתבתי וכתבו למשתרי היינו רמילא בלי כוונה
 למותר כיו; שלא עשה נ; בכוונה להרטת ספיקות . ואף שכל זה הוא לחוק
 להעמיל כ; לברי הטס׳ מ״מ כיץ שהפ״ה לא המציא לין זה מעצמו והוא

 מהמרלכי בפ׳ החולץ בשם רביט ברוך א כ טכל לדחוק כדי להשווה לברי
 הטשקיס שלא לעשות מהלוקה בדין זה . אמנם אאמ״ו הגאון זצ״ל שס אינו
 מכריע בזה יהן ולאו ורפי' בידו, וז״ל שס א״כ איך עושה ספק בידים ואי
 מותר לעשוה ספק בידים א״כ עכ״פ קודם שהתגרש תבדוק עכ״ל , הרי
 שאחז זה כדרך ספק דאף שכתב כן שמרדכי ורביט ברוך מ״מ התוס׳ אפשר
 חילקיס ואטי גנרא אגנרא קא רשת וא״כ גס על הס״ח ליכא תפיסה נזה
ק תס׳׳ז ס״ק ב׳ שמביא בשם רשד״ס גבי דגן שנענע  וק״ל. ייטין במ״א ט
ט לישראל אף שהוא ס״ס ב מ דאטר למטר לנכרי שמא ימטר מ  מ
 ספק שמא לא ימטר לישראל ואמיל שימטר לישראל שמא ימטר מסס
xאל קודם הפסת וכתב מ־שדיס דאפ״ה אסור משוס דאין  מעע ויאכלם י

: ב ע , עיש במגיא ט ס י ד  לעטס ס״ס ט
ל לנדל! חח 0ק׳ שמואל מי  ניד י
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 ההולקיס עליו ובם״ע ייל פסקינן להלנה מרווחה ללא כהרמביס וקייי׳ל
. ואס רצון ככול מעלתו להקשוה לשיטת סימביס ס  אץ סה״ק בלא ל
 לפסק כה״ק דיש פה״ק בלא דס ואפייה פסק אס הפילה אהר מ״א יוס
 שהיא ספק יולדת ולשיטת מהריייק הלא יש כחן הזקה שלא נתרקם וחזקת
 טומאה ליכא דהא הרמב״ס לשישהו ס״ל דיש פה״ק בלא דם, נס זה לאו

 קושיא היא דיש לדהות דבאמת לשיטת הרמב״ס מה דאמרינן וחוששין
 לטמהה משים םסק ולד מיירי שלא היהה לידה יבשהא שכן הוא ברוב
 נשים שרואות דם בשטה לידה בשטה שמפילוה ולידה יבשהא אינו שכיה
 ולא הש הרמב״ס להלק בזה בין לידה יבשתת לשאר לידה כיון שאינו שכיה
 ינס אין דרך הרמב״ס ז׳׳ל להביא בספרו הנדול יד החזקה דבר שאיט
 מפורש במשנה וברייהא או בשני תלמודיים בבלי וירושלמי. ומ״ש הרמב״ס
י מהלי א״ב הל׳ י״ז כל חלו שחושש־; לשליא אין נוהנין לה ימי מוהר פ  ב
 דך• כ״ה ע״ב בד״ה לשין של כור (כפי נרסה מהרש׳לו כתב וחע נ דמוקמינן וכל מי שהפינה דבר שאינו ולד או שייר בתוך מ׳ יום שטדיין לא גנמר

 לטיל פניו טוהות א־; אמו טמאה
 עליו דילר הוא אלא ש

 לשון רש״י ז״ל היא דמאי .:: ׳•׳,-,ן
 דמםהמא סנדל זה ולד היה הואיל והיה עמו טור ולדי אמרי

 הלק ב׳ סי׳ היי ועיין במסכה נזיר דף ס״נ עיא במשנה ירד להקר וכו׳
 שחזקת טמא טמא ע״ש, הרי מטומאה קמייתא נטהר כבר עיי סבילה
 ואעס״כ אמרינן הזקת טמא טמא . אמנם משם אין ראיה די״ל דמעמא
 דהזקת טומאה הוא השוס דמהוסר התכלתת דהתגלחת הוא לאהר ביאה
ד ע״ב ברש י י ד״ה מתיב רבא עיש היטב בםיכיא זו .  מיס וע״ש בדף ס
 אמנם אי; אנו צרינ־ן לזה ולדעהי בנדון דידן הוא חזקה טומאה נדה גס
 לטומאת לידה אליבא דכיע והוה תזקה אלימתא ככל החזקוה . וכרס כל
 אני אומר שיש לי םמוכין לםברתי ומתורת רגינו הרמב״כ למדתי זה דהא
 כהב בפ״י מהל׳ חייב הל׳ י׳ב במפלה זכר ועמו סנדל ה״ז תשב לזכר
 ולנקבה דהיישינן שמא סנדל זה נקבה היה וכתב הרמג״ס שס בסוף הכי
 י״ב וז״ל וחומרת ההמירו לטמאה בו משוס וצד אעי׳פ שאץ בו צורה פנים
 הואיל והיא טמאה לידה מפני הולד שעמו עכ״ל. והנה רש״י במסכה נדה

 צורחו אם ילת ממנו דס ה״ז נדה או זבה ואס יצא יבש בלא דם סיז
 טהורה טכ׳ל הררב״ס. ולכחורה יש בזה להקשות לפי דברי דמשמעות
 דברי הרמב״ס החצה הוא דדוקח בהכילה תיך מ׳ יוס היא טהורה בלידה
 יבשתא חבל אתר מ׳ יוס חם הפילה טמאה ספק לידה ולפי דברי היל

 ־*־־ לידה וכו׳ לידת סנדצ שוצ
 עכ״ל רש״י ז״ל.

 להתי סנדל לספק ולד הוא מ

 להרמב״ס לפסוק בלידה יבשתא אפי׳ חם הפילה אתר מ׳ יום י״כ ליכא
 הזחת מורחת נדה דהא לא נגמר כורתו דהא ליכא כאן

 נס זה יש לדחות
 רבותת דרישח דחס יצא עמו
 לא יצא עמו דס שהיא טהורה
 לגייר כורתו והרמב״ם לח חש
 זת חינה שכיחא כניל, וסמך
 וסנדל שמח״רינן לחוש לנקבה
 ית זכר ממילא ידע־נן

 ספק נידה א
 היא גידה יבשתח וחיכח כא; תזקה דלא נתר׳

 נקט שהפילה בתוך מ׳ יום
 :׳מאה נדה או זבה ובסיפח

 דהרת: ם
 דס שהיח

 בתי־ת מיידי חף שהפילה את־
 לפרש זה בביתיר יוה־ הוחיל

 ענמו בזה ליי'ש בהנכה י ב ביונדת זכר
 הוא מטעם היתינ ידית טמאה לידה בלחי׳

 מ יוס
 ,V— ו

 היכח שא־כה טמחה בנח״ה לח ח־ישינ; בספק חס נתרקם ואוקמה אחזקת
 :־יד היא בחזקח טומאה

 ־־!ק,
 טהרה . אמכם לדיד; דקיי ל אי; פה׳
 ואזלינן לחומרת בכ

 לא מחזקיל; לולד, י-חול
 כ, זינ הכח לחומרא

 פשקו שנ מהדי ק שהם הרי חומרות
א: לידה מהזקיק זה לולד ולעני; סדיץ י ו  ע
 לכי שחי; ״־׳ש •:־בריס כאלה וכמה
 :כח נחומרח ולח חמר־נן האיחז בתרי
 די כם־נ כחכך הול־ אלח אם פיסק הלכה כחד תנא
 נהנכה כבעל פלונחיה כעני ן מחליקת ב״ש וביה בחסרון
 חבל בדבר שמחמרינ; בשכיל םפיקא דדינא או בספק
 חזניל; לחו־־רח בכל מקום אף שהוא

ה שכתב מעלתו להשיב מ  ו
 כותרות ההדדי דלע:

 עמו מוכית
 מוח ע״י חבירו שדחהו עכ״ל רש״י ז״ל. והנה משמעות
י סברא  ־ • י י • י
 ., שנימוק ע״י
 ולד שעמו. אמנם בדברי הרמב״כ אץ להעמיד כוונה זאת דאל״כ לא היה
 לו להרמב״ם לומ* הואיל והיא טמאה לידה ופשוט היה לו לויר הואיל
 ועמו עוד ולד אמרינ; שנימיק ולמה זה תלה השעם במה שאמי טמתה לידה
 מפני הולד שעמו, אייו כוונת הרמב׳ס הוא דלא כדברי רש״י והרמב״ס
 לית ליה הך סברא שכתב רש'י ז״ל אלא כוונת הרמב״ס הוא דמשוס כ;
 מחמירי; חומרא זי לטמא הסנדל משוס ולד שהוא מטעכ חזקה כיון דע״כ
 היא טמאה לידה ז׳ ימים משים ולד זכר שנולד עמי א״כ היח בחזקת
 נ־מחה ושוב חיישינ; נס להאי סנדל ומחמרינ; בי׳ לטמאה שמא היה השגדל
 זה נקבה וטמאה י״ד ימים. הרי ביאר לנו הרמביס דמוקמינ; חזק־ שימחה

 מולד זכר לולד נקבה :
 ומעתה אסברה ליה לכבוד מעלתו שחזקה זו היא כמו שתר תזקית ,
 דהא ידוע שאין אשה לטהרת לבעלת מעומתת לדה ומט־מחת
 לידה על שתטבול וכל זמן שלא טבלה לעולם היא טמחה לדה או טמאה
 לידה ואסורה לבעלה. גס זה ידוע שחס יש בה שתי טומאות כגון שילדה

 דבר בזה
, ויעיין י ' 

V*• 

 בכור
 כעמים ח־
 חומרי דם
 ובמקום א
 הנלנולח י
 הענק שחי
 הרי חומד
 דר״ע כמר

 וכנ הש״ם יפי
 שהיא םשיקא

 לזכר והיי כחלי לא אחר ז'
 טומאות אחד משוס
 לידת נקב־ , יחם תטבינ
 עכתה כה טבילה ככנ יהוי

 !־ה והיית כטובל
 יכה חי; ממש בטבילה זו

 אחר מ' יום ואנו מםיפק־ס
 ימ־ס הספק הוח על הטבינה
 לה הוגד ־•ריקם והיה נקבה
 בעוד הטיייאה בשיניה ילא

 האימים זכר ונקבה איט מי ע
 כבלה כלל. וכן אם ינדה נקבה י״כ יש בה שני
 נלה לליל; דקיי״ל אי; פה״ק בלא דס יגכ לטומאת
י י י לא עגת  י

 ושר; בילה

 ה לף י״ל ע״ב למתק הגמ׳
 אסתפק ליה ויעיק שסיב־ש״י ותום׳ והא-יכות בזה שלא לצורך
 יש מלא מזה דחזליכ; הכח לחומרא ודכא לחומרת ברבר
 זורייתח יבפ־ש שתר׳ הח־מ־ית אינן בזמן חחד ולא בחשן
ידה אחרת. ומה  •יא יידה וזהו אחיכ בהבא אחריי ב1
 ין לקדשה היא בענמה בעיר וקדשה אביה ביומא
נד נקבה ימר־קס דמ־שלם ו׳ חדשיכ ישכין נערה לבוכרה ללח יהבינ; לה חזקת נערוח הואיל ו : 
 ונמנח חסר ועשויה להשתנית כתוך ו' חדשיכ ומזה ינא נדין דנכ בנדון של מהרי״ק לא
 ׳!ח על תזקתו ותייר יהביכ; לוכד חזקה שחינו ״רוקם הואיל ואתר מ' יום עשוי להשהנוה והאריך

 לאחר ז׳ ימים לטימאת כדה אשר עליה
 כאלו לא טבלה דהא עדיי; טומאת ליד

 באופן שאס טבלה בתו־ יי׳ל ׳מיס ללידת נ
י שהכיל: ־ ״ ׳  ״
 אחר ז
 * היה
 הרי היא טמאה י״ד ייייה יתיחה המיילד

 ו
ר י״ד יי״ל ו  בד

 והוי כרחיצה בעלמא
 חס הפילה ילל מרוקס והיא טבל:

 עלמה אס עלתה לה הר טבילה שאכ

י ״ .  החל לזה הו;־! ־
 שהביא ׳וסיני א לקי

 זזה בעת
 בחזקת טומאת נדה יממילא אמד יו

 ! ח • י -־ -
 לקיה ש

 ני בתשובתי בנודע טתהלה אני חומר לכבוד מעלתו שנ
 :יק בזה דברי אהמיו הגאון
 דברי הט״ז ביו״ד שיי שג״ז
 על מהריי מיק מנשל עליו הנני דלא יהבינן ליה חזקת

 ־ ־,ימאיגן להמתקת את הנל ע״ש היטב :

 :־מ; ר״ח כתבתי סברת מענהו
 ב קמא חנק אה'ע סי' ל ח שמי

 חה בזה מאיי
 נה ביהודה

 וכ זנ״ל בנו
-ו םק ב

 ;לל ואי; לו עני; לנדון של מהרי״ק לשם
 שס נפסקה החזקה בולאי להא היא טנרס

 אמנם כל זה אינו לוד
 בקלשה אביה בלק

 לפליט וכן במפקח את הגל הרי הוח מת לפנינו ח״כ בשעה שאנו מין
 על הםכק חז כבר אזלה לה חזקה ונשתלה רק שאנו באין לדון אימת
 נשתנה ותימת ינא זה מתזקתו הרחשונה ואין אנו לנין כ״א על הזמן אימת
 בנרה או אימת מת, בזה שפיר אמרינן כיון שנשתנה הענין ופסקה החזקה
 אז אין לה חזקה למפ־ע למקרה הזמן חו מק־ה נפילת הגל הביא אותנו
 לכלל ספק אימת מת או אימת בגרה, אבל בנלי; של מהרייק לא איתרע
 התזקה עדיי; ועד עתה אנו בבית הספק שמא לא נתרקם גס עתה והחזקה
 ראשונה קיימת ככחה אז כן כתה גס עתה ותמרינן שלא נתרקם וכמו
 שהיה בתחנה בלי רקימת אכריס כ; הוא נס עכשיו , ולא ידעתי איך
 מדמה מעלתו זה לזה וכתב שאי; להלק אפילו כמלא נימא ולא ראה דשם
 :קידשה אביה בדרך עיקר פלונתא לרכ ושמ־אל הוא אי אזלינ; כתר
 השתא תי לא כמביאר בסוגיא בכ, אבל הכא בנפל לא שייך לומר לאזליגן
 בתר השתא להא עליי; לא נתבדי תם היא נתרקם, וסאריטת בזה ללא צורך

 והדמים פשיטיס:
 ומה שהאריך מעלתו דנגד תזקתו שלא נתיקס יש להאג הזקת מרץ
 והמוציא מתבירו ע'ה ׳,דאמוינ, בספק בכור בהמה גסוגיא דתקסו

 היה וגא ענתה נה
 עתה ירחה מעלתו
 התי או איסור אינה
 פה דכא תזינ; שנשתטה כהוגן
 תה לספק חיסור טריפה אינו
מא תפילה נקבה  נכח הך ספק :
 •מי כלה ו״יקמינן אותה אאזקה

 עצתה לה וטליץ היא טמאת נס בטומאת כלה מככ׳
 שהפילה. ולפ״ז שפיר שייך לו״ר שה
 העמל עמא על חזקתו וא־מר לח

 לא היה מיעינ לה הטבילה ולייה הדבר זה לו:
 וכן טבל ועלה ולמלא עליו לבר חונן דאמרינ
 לא טכל כמו כ; בכדי; של מהרי״ק וחמרי:
 על חזקתה ואימר לא טבלה לשמא ולל יי־
 הטבילה ועליי; טימאחה בה יפני טר־חת

 דמיונו עולה יפה לגשנמא בח־קת

 העמד
 ן לעד; ט
 ייחס נקבה

 ! י, עני! ספק
 שאי; .

 זביחה שפיר לא שייך חז
 ואזיל ליה איסור אמ״ה 'ואיסור'א

 פועל עני איסור אמ״ה ואישור ח״ז, ח
 מעורר הספק על הטבילה :טבלה אחד

 •ר לא טבלה שנא עלתה לה טבילה זו מפני חשש בחזהח טמאה נדה
 , מועיל לה טביגה כלל ועריץ היא בחזקת שלא
 שבלה, ועיי; בכתיבוה דף ע״ה ע״ב דת יק ס״ל אס בהית קודם לשער
 לבן ספיקו טמא יכתבו התום׳ שס דמ״רי שנזקק לטומאה שהיה בו ננע

 י וי
 שמא הפילה נקבה וחי

 אתר ואגן קיי״ל כת״ק דספיקו טמא מחזקת נגע זו לנגע אחר ע״ש היטב,
 •ק על הטבילה עלמה :

 בלייתות ופסקי הרמב״ס דס״ל דיש סה׳׳ה
 ימכש״כ הכא
 ומה שמביא מעלתו הכיה

 בלא לס יאמין לי שלא נעלם ממני פלויתא זו המפורסמת אי י
. ואני בתשובתי לת חלקתי בין ס  ק־י״ל כת״ק או כר״י לאין פה״ק בלא ל
 הפ־קיס אס יאתה לס בשעה שהפילה ובי; לידה יבשתא ואחזתי בדרך
 הלכה דפםקינן ללא כהרמנ׳ם יק־י״ל אי; כה׳ק בלא דם כמ״ש בש״ע סימ;

 ר־״
 '!׳

 ;מחין בהפילה בספק אס
 •ה״ק בלח דם ויהיה מזה
 ראיה' לכל הפוסקים דפםקו כיר״י נגד הת״ק. ואני תמה על מעלתו שהאריך
 כקונטרס בכמה דביים וכת; אתז דברי הרמב״ס ולא זכר דבר שרט

 סעיף ב' וא״כ כל הברייתות ימשניות
 נתרקם בהמה יאמר המדרייק דם ל כדיי דאי;
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 וסטרשיס ברמביס בפירוש המשנה וכן כהב הר" ש בפירוש המשנה שס וכן
 משרש בהרמב״ס בכפרו הגדול בפיה מהל׳ מקואות הלי ו׳ ועת־ משרש הדבר
 ברמביס בפ״ה מסל׳ שמישה הל׳ ג׳ שס כתב דשכעה מיני שריפות אע״ס
 שטלס הלמ״מ הואיל ואין לך בפירוש מן התורה אלא דרוסה וכל כשק
, וא״כ לא מל  דרוסה אסור ושאר מיני שריפות יש בק כפיקן מותר פלל

 אאמ״ו הנהון זצ״ל תלונתו כ״א על הרמלס, עיין בתשובת חוות יאיר סוף
' קציב העלה ג״כ בדבר ששקלו הלמ״ס הפיקו מותר. אך מה שהביא  ט

 מעלהו סתירה לזה מסוגיא לקידושין הנ״ל כבר עמד בזה מרן הב״י ביו״ד
 סימן רצ״ד והשיג על המור שכתב ערלה כא״י הוא מסיה ובחיל הלמ״מ
 הילק־ באיי ספיקו אשור ובה״ל ספיקו מותר וכתב הבי׳י אינו מכוון דמשמע
 בחיל לט שהוא הלמ״מ לכך ספיקו שהר והא ודאי ליתא דשאר הלמ״מ
 סטקן נש אסור וכן משמע בהדיא מדאקשי לי׳ כדאמר ערלה במיל הלמ״מ
 מזמני דשפק ערלה בה״ל מוהר וכן משמע נמי מדמשני ר׳׳א לר״ז כך
 נאמרה ספיקו שחר כלומר אין ה״נ בכל דוכחא ספיקו בהלמ״מ אטר
׳  והכא שאני דכך נאמרה ספיקו שהר עכ״ל מר; הב״י. ונס הש״ך ביו״ד ט
 רצ״ד ס״ק י״פ נמשך אחר מרן הב׳יי וכחב דככל הלמ״מ קייי׳ל ספיקו
 אשר . וזה כמה שניס כתבתי על כליון ש״ע יו״ד שלי שתני המה על מרן
 ב״י שלא זכר כלל חת דברי הרמב״ס בפ״מ מהל׳ מקואות הנ״ל ובפ״ה
 מהל׳ שחיפה שכתב בפירוש דדבר שאיט עיקרו בטרה והוא הלמ״מ סשיקו
 שהר, וביותר תמה אני על מרן הב״י כהוא ככבודו ובעצמו בחבורו כסף
 משנה בריש הל׳ איכות מביא בשס התושכהא זכל דבר שעיקרו מה״ת
 ושישרו מז״ם ססיקו אסור, משמע אי לאו עיקרו מה ת אלא הלמ׳מ להוד
 הוה ספיקו מותר . וראיתי להרב באר יעקב ביו״ז סימן כיפ וסימן רצ׳יד
 פשופ בעיניו גס כן דהלמ״מ הוא לאורייתא לכל זבר וגס ספיקו אסור,
 ומפרש לברי הרמב״ס ככרק ה׳ מהל׳ שהיפה הל׳ ג׳ שכתב לבשבעה מיני
 פריטה טץ מזרוסה כספיק! מוהר היינו לעני; ס״ס והרמב״ס לשיטתו
 דטבר דכל ספיקא להומרא הוא רק מדרבנן וא״כ היכא דאיכא ס״ס מותר
 אבל בדרוסס סובר הרמב״ס ספיקא אסור מ; ההורה אע״ג דבעלמא כל
 םטקא שהר מ; ההורה דרוסה שאני משוס דקשה מה שהקשה ב־״מ
 לעולא דקחמר ח׳ מיני שריפות נאמרו למשה מסיני וקא משיב נס דרוסה
 בכלל הלמ״מ והקשה בד״מ למאי צריך בדרושה הלמ־ימ הלא דרוסה מפורשת
 בתירס ובשר בשדה כריכה לא תאכלו, וכתב הכתר יעקב דמכח קישיא זו
 הוכיח הרמב׳׳ס לענמו דמשוס כך נשנית דרוסה נס בהילכה למ״מ כדי
 ללמוד דאף שבעל־א ספקו מותר מה״ה הכא בדרושה אסיר ככיקו מן
 סתורה וא״כ היכא דאיכח ס״ס כדרוסה חסור עכ״פ מדרבנן, אבל כשאר
 מיני מדיפות דבפיק; מותר מדאורייתא לשיפת הרמב״ס ואינו אסור אלא
 מדרבנן א״כ אפ יש עוד ספק הוי הספק השני םפיקא דרכנ; ולקילא ,
 והאריך הבאר יעקב בזה . והוא תמוה אס יוכשר בעיניו לפרש דברי
 הרמלס כן בהלכות שחיטה למה לא שכ עיניו על דברי הרמכי׳ס בפירוש
 בפ״ת ממקואות ולהרמב ס בהלכות מקואות כמוכח בפירוש מדבריו דאף
 שטשרין הלכה למ מ עדיין הוה הספק מותר אי לאי עיקרו משורש בתוי־ה
 כש שמוכיח אאמ״ו הנהון זצ ל אמנס יהיה אי־ שיהיה הראיה כהביא מרן
 סב״י מסוניא דקידושי; דפריך ר'ז דכפק ערלה יהיה אסור הואיל והוא

 הלמ״מ היא ראיה תזקה נגד דעה הרמכ״ס והדיש זיל. עוד זאת מקשה
 סרב טית יאיר שס בתשובית ס״ס רנ״ב דלהרמביס דסבר קידושי כסף הוי
 רק מדברי סופרים הואיל ואין הדבר תכורש בתורה יהיה ספק תשת איש
 מותר, וזה דבר זר אשר לא שמענו, עוד זאת הביא בסי באר יעיב הנ ל
 ראיה דספק סלמ״מ אסור מנמ' דתנינה דף מ א ע יא דקתמר שש ננעים
 מקרא מרובה ואהלות מהלכות מרובות, ופריך בנמ' למאי נ מ , יאי אמרת
 דספק הלכה למ׳מ לקולא א״כ לא פריך הנמ׳ מידי דשפיר יש נ'מ לענין

 ספק נגשס וספק אהלות דדבר שהוא ממקרא םכיקו אסור ומה שהוא

 מהלכה שפיקו מותר ויע׳כ בבאר יעקב:
 ומעתה כלשה המה נפלאו להוכיה נגד דעת הררב ס , (א) מםוניא
 דקידושי! מדפריך ר״ז דםפק ערלה יהיה אסור בח״ל אי הוי
 סלמימ , (ב) קושית החוות יאיר דלדעת הרמב׳ס יהיה םכק א׳א בקידישי
, (ג) קושיה באר יעקב אמאי לח קאמר הש״ם בחגיגה נ ׳מ לענק ר ס  כסף ש

 כשק ננטס ואהלות :
 אך אני בעגיי איני רואה שוס תשה בזה על דעת הרי־ב״ס וכל שלש
 התמיהות בהדא מהתא מהתיק שאין ממש כשלש ראיות הללו, דהא
 דבר מלא דיבר הרמב׳יס זצ״ל דכל שעיקרו מה״ה אף ששיעורו הל-״מ ספק
 טעורו להממיר ולכך במקוה אס יש סכק אס יש בנקב כשפופרת הנוד
 ספיקו להחמיר הואיל ושקר הפבילה הוא מה״ת, וגיעס לדבר דכשנאמר
p הלמ״מ הלכה זו לפרש באה ולגלות הכוונה מה שנאמרה בתורה , a  ט
 א״כ הטשריס במאכלות אטרות ובמלאכת שבת ובטומאה וטהרה וכדומה
 הטטרים טש לכל אהד ואהד נהשביס כאילו כתובים בפירוש בתורה כיו;
 כלא נאמר שישרן בתורה הרי סמכה התירה בכל המנות על הלמ״מ טאמר
 לט השישר וא״כ ההלכה יש לה ימוש על מה שכתיב בתורה ולכך שפק
ס ליץמרא. ומעהה נתזי אנן בדין ערלת תונה לארץ נאמרה מנורה ט ש  ט
 כי סבואי אל הארץ וגס היא מצוה התלויה בקרקע ואיכא בשפק כשנאמר

 כי

 עיבת
 כהן הנס כבר נשמר מהרי״ק מהשנה זו ושייס וכסב שהרי מזקוס האלה
ד  חזקוס נשרוח עכ״ל. וס״ל למסוי״ק דק־ חזקה דלא נתרקם אליס ליה ע
ס שהס חרי חזקוה חזקה הטף של הנפל שעדיין לא ט ב  חזקה משן ו
 נחרקס וחזקת הגוף של האשה שלא נפסר רחמה עדיין, ואס ט כבוד
 מעלש רוצה לדחות דברי מסרי״ק בשמש בלי ראיס אין בט כס לדחוס
 אחד מנדולי הפוסקים בסברא בלחי ראיה. כ״ז נראה לסעניד בהשקפה
 ראשונה להצדיק ולעכוח סנטרי[ לדברי. ומפני הפרדס לקצר אני צרין .

 יגדל בתורה ויתנשא כנפשו ונפש אוהט הדיש:
 הק׳ ששאל טיל למא:

 אחר כהבי תשובה זאת פלס בדעתי טש לפקפק על טף דיט של מסרייק
 דפשק דחזקת האשה שעדיין לא נהפר רחמה וחזקת הנפל שלא

 נסרקס הס חזקוח גמורות, ולדידי ציע בזה דכיון דחזקס סאשס שפדיין
 לא נפסר רחמה אין בו פעולה להאשה עצמה, וכ״כ חזקת הנפל אין ט
 פשלה להנפל עצמו ואיך יפעול על שלד סטלד אח״כ חזקות סגוטס
 אחריס אשר ליכא נפקותא עליהן ומה יתן ומה יוטף להאשה עצמה אס
 כבר נפטר רחמה או לא, ומה יתרון להנפל אשר כבר נתעכל ונרקב אס
 אבדו היו מרוקשס או לא, ולא מליט חזקה כזו מנוף זהלטףאחר. הארכסי
 גזה בתשובה אחת אשר כתבתי בדק שסק ערלה , טין לקק בהטבה

 הימן מ״מ נ

 תשובה שלוש וישע רב לאהובי ידידי הרב המאה״נ כבוד םו״ה
 ליזי ג״י אב״ד דקיק ליבנא וגליל קוירשיש :

 מז מה שהקשה כטד מעלתו על דברי תשובתי בט״ב סה״ת חלק ירד
 שי׳ קפ״ח אשר כתבתי לט מה ששקי הש״ש במשכה נדה דף
 כ״ס ע״א דריב״ל שירי בהוחזק שברה ליכא חשש שפק שמא מח הטלה
 אלא הפק שמא הפילה דכר שאינו צורת ולד וע״ז אמר ריביל דחזליק
 בסר רוב נשיס דולד מעליא יולדות, והשיב מעלט דלא ק תטק במש׳ נדה
 דף ה׳ ע״ב ת״ר הרי שטסה במזקת מעוברת וחח״כ הפילה מח וכן
 ברמב״ס רפ״ד מהל׳ משכב ומושב: אהיבי ידידי, אני לא אמרט על חזקת
 משברח דבזה בודאי יטל להייח מעוברח ברוח כמ"״ הריט חלט כש
 ילדט רוח ונאמר הרה עמל וילד שקר, וכל זה הוא כשטא במזקס מעוברת
 לבד דטיט שבפנה מליאה ומסולקת וסח, אבל אין זה מדר טחזק שברה,
ה וטיט שמרנשת  ולשון מחזק עוברה משמע שיש חזקה שיש לה ולד מפנ
 תטעות הולד בזה אמרתי דודאי אין בזה ספק שמא מא רוח כיון טש
 כא; חזקת ולד בקרבה כמ״ש בתשובתי, ובכ״מ שנאמר בש״ס שהפילה טח
 ימצא רק לשון הזקת מעוברת הו יצאה מליחה וכדומה והייט שהאשה
 שחזקת שיש לה הריון ויכול להיות שהוא הריון רוח, אבל לא כשנאמר
 שהוחזק עוברה, וזהו הזקה שיש ולד בקרבה ולא רוה . וזה שכח מדמתק

 הנמ׳ כי קאמר ריב״ל בהותזק שברה ולא נקט לשון הברייתא והכי היל
 לתק מתניתין כשלא הומזקה משברת וריב״ל כשמהזקה משברת אלא ודאי
 כשמחזקה משברת עדיין אינה יוצאת משפק רות הטלה או שמא לא
 נתרקם מגד הספיקות האלה ליכא רוב כמ״ש בתשובתי הלל ולק• מתרץ
 הגמ׳ דריב ל שירי כשהוחזק עוברה ויש חזקה על ולד שבבטנה שהוא

טמ ביאה  ולד ממש ולא רות. ואין להקשוח דהרמב׳׳ס ז״ל בס״י מהל׳ אי
 סל׳ י״פ כשפסק להאי דינא דריב״ל נקס האשה כממזקה מעומת וילדה
 ואינו ידוע מה ילדה, מזה מטאר שכיונט דליכא ספק שמא רות הטלה
 רודעת טלדה ולד ולא רומ והייט מוונא דמיירי ריב״ל והא ראיס בטפא
 מהלכה זו כתב הרמב״ס ז״ל אבל לא הומזקה מעוברת והפלה ולא נקש
 וילדה בזה פסק סרמב״ס הרי זו ספק יולדת כיון שלא היסה בחזקת
 משברסעס שבר, דוק בלשוט הזהב של הרמב״ס ז״ל דברישא נקס וילדה
 מאיל והיה כאן חזקת שבר ובטפא נקפ והטלה הואיל ואין כאן תזקת
 שבר ויש ספק שמא הפילה רות או ולד שאיס מרוקם או מטכס דס,

 ולכך חשב גס לנדה. ומפני השרדס אקצר, כיד ידידו נ
 הל שמואל םניללנדא:

 תשובה שלוש לכבוד אהובי ידידי הרבני המופלא ומופלג בתודה
 החריף ובקי כש׳׳ת מו״ה יחל מו״ץ בק״ק קיוו:

ס נמלק ל  מח ע״ד מה שהקשה על מה שהחליש אאמ״ו בספרו טיב פ
 יור״ד חשובה קמיו בדיה אמנם נ״ל דלהרמלס ולהלש בט׳

 המשנה במסכת מקואוח סינ משנה ז׳ לא אסמנן ספיקא דאורייתא לטמרא
 אלא בדבר שעיקרו מן הטרה ושיעורו הלמ״מ , אבל בדבר שעיקרו
ס, וע״ז הקשה מעלתו מסוגי׳  סלמ״מ אמרינן סטקא לקולא כסו בשל מפרי
 למסכת קילוטן לף ל״ס ס״א דמיך ר״ז לריא אמאי סט ספק ערלה
ר מ ם ב ז מירי מ , ולט לברי אאמ״ו הנאון זצ״ל לא פריך ל מי  בתיל מו
י אאנדוםגאץ זלל שכרטם ר  שמא סלמימססיקו שמי: אהובי ילידי, מ

 שאלה מו מז מח
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 החולקים עליו וכש״ע ייד פסקיכן להלנה מרווחה דלא כהרמביס וקיי^ג
. ואס רלון כניד מעלהו להקשיח לשינות היסכיס ם  אק סה״ק נלא ד
 דפסק כת״ק דיש פה״ק נלא דם ואפייה פסק אס הפילה אמר מ״א יום
 שהיא ספק יולדה ולשיטת מהרי׳יק הלא יש כחן חזקה שלא נהרקס וחזקת

 טומאה ליכא דהא הרמכ״ס לשיטתו ס״ל דיש פה״ק נלא דס, נס זה לאו
 קושיא ליא דיש לדחוה דכאמח לשיטה הרמב״ס מה דאמרינן וחוששין
 לטמאה משוס ספק ולד מיירי שלא היהה לידה יכשתא שכן הוא נרונ
 נשים שרואוה דם נשעה לידה נשעה שמכילות ולידה יכשהא אינו שכיח
 ולא חש הרמנ״ס לחלק נזה נין לידה יכשתח לשאר לידה כיון שאינו שכיה
 וגס אין דרך הרמנ״ס ז״ל להניא נספרו הנדול יד החזקה דנר שאינו
 מפורש כמשנה וכרייתא או נשני תלמודיים ננלי וירושלמי. ומ״ש הרמנ״ס
 נפ י מהלי ח״כ הלי י״ז כל אלו שתופשי; לשליא אין נותנין לה ימי סוהר
 וכל מי שהפיצה דכר שאינו ולד או שפיר כתוך מ' יום שעדיין לא נגמר
 נורתו אם ינא ממנו דס ה״ז נדה או זנה וחס יצא יבש כלא דם סיז

 טהורה עכיל הרמכ״ס . ולכאורה יש נזה להקשות לפי דנרי דמשמעות
 דנרי הרמכ״ם החנה הוא דד־קא שהכילה תוך מ׳ יום היא טהורה כלידה
 יכשתא תנל אחר מ' יום אם הפילה טמאה ספק לידה ולפי דנרי ה׳׳ל
 להרמב״ס לפסוק נלידה ינשי״א אפי׳ הס הפילה אתר מ׳ יום ג״כ ליכא
 ספק לידה אס לא נגמר נורתו רהא ליכא כאן תזקת טו־־תת נדה דהא
 היא לידה יכשתח וחיכא כא; חזקה דלא נתרקם עדיי; . נס זה יש לדהות
 דהרמכ ס נקט שתפילה נתיך מ' יום ב:בינ רטחת דרישח דחס יצא עמו
 דם שהיא טמאה נדה או זנה ונםיפח דחס לא ינא עמו דס שהיא טהורה
 כחמח מיידי אך שהכילה חח׳ מ׳ יוס ונח נג־יר נידחי והרמב״ם לח חש
 לכרש זה בייחוד יית־ הוחיל ולידה ינשתת חינה שכיחא כנ׳ל, וסמך
 עכמו בזה צי*'ש בהנכה ייב ביולדת זכר וסנדל שמת־ירינ; לחוש לנקכה
 הוא מטעם הואיל ידיח טמאה נידה בלח'ה מכ;־ לידת זכר _ממילא ידע־:[
 היכח שאינה טמתה גנת״ה נא תיישיכ; בספק רם כתרקס ואוקמה אתזקת
 טהרה. אמכם לדיד; דקיי ל אי; פה״ק בנח דס תמיד היא בחזקת טומאה

 ואזלינ; להימרח בכנ ספק לידה ככ ל:
" שכתב מעלהו להשיג על פסקו ש; מהרי ק שהם הרי חומרות 2 * 
 דסותרית חהדדי דגענין טומאה לידה מרזק־נן זה לולד ולענין פדיון
ס כאלה וכמה  בכור לא מתזק־נ; לילד, י־יתול מעלתו שאי; י׳־•: ״ברי
 פעמים חמרינ, זיכ הכח לתומרא והנח לחומרח ינת חמיינ; הא־תז בתרי
 תומרי דםתרי אהדדי כםינ בחשך הונך אלח חס כיםק הלכה כחד תנא
ן  ובמקום אחר פסק להככה כבעל פלונת־ה כעני; ״תל •קת ב״ש יב ה בהמו
 הנלכילת יכדימה, תבל בדבר שמח״רינ; בשכינ ספ־קח דדינא או בספק
 העני; שחי; אנו •ידעי; הדבר גזה חזנינ; נחו־ירת בכל מקום אף שהיא

, ויעיין במסכת דיה דף יייד ע״ג דמתרץ הנמ'  הרי חומ־ות דםת־י ״הדדי
 דר״ע גמרי אסתפק כיה ייעיין שם ב־ש״י ותום׳ והא־יכוה בזה שלא לצורך
 וכל הש״ס ׳פישקיס מלח מזה דחזלינן הכת לחומרא ודכא לתומרח בדבר
 שהיא םפיקא דחירייתח יבכ־ט שתריהתימ־וח אינן בזמן חחד ולא בחשן
דה אחרת. ומה י  חחד רזה היא בשעת נידה יזהו אח׳יכ בהבא אחריו ל
 דקדשה היא בענמה בעיר וקדשה אביה ביומא

 חלק ג' סי' חיי ועיין במסכת נזיר דף סיג ע״א במשנה ירד להקר וכוי
 שחזקת טמא טמא ע״ש, הרי מטומאה קמייתא נטהר כגר עיי שבילה
 ואעפיכ אמרינן חזקת טמא טמא . אמנם משם אין ראיה די״ל דטעמא
 דהזקת שומאה הוא משוס דמחוסר התגלחת ־התגלתה הוא לאחר כיאת
. ו  מיס וע״ש בדף ם ד ע״ב ברש יי ד״ה ההיב רבא עיש היטכ כסוגיא ז
 אמנס אין אנו צריכין לזה ולדעהי כנדון דידן הוא חזקה טומאה נדה גס
 לטומאה לידה אליבא דכיע והיה תזקה אלימתא ככל החזקוה . וערם כל
 אני אומר שיש לי סמוכי; לסברתי ומתורת רבינו הרמג״כ למדתי זה דהא
 כתב גפ״י מהלי חייב הל׳ י ב במפלת זכר ועמו סנדל ה״ז תשב לזכר
 ולנקבה דחיישינן שמא סנדל זה נקבה היה וכתב הרמגייס שם בסיף הגי
 י״ג וז״ל וחומרא החמירו לטמאה גו משוס ונד אעייפ שאין גו צורת פנים
 הואיל והיא טמאה לידה מפ;י הולד שעמו עכ״ל. והנה רש״י כמסכת נדה
 דף נ״ה ע״ב בד״ה לשון של שור (כפי גרסת מהרשיל) כתב וחע ג דמוקמינ;
 לעיל פניו מוחות אין אמו טמאה לידה וכוי לידת םנדצ שילד עמו מוכיח
 עליו דילד הוא אלא שנימוק ע״י חבירו שדחקו עכ״ל רש״י ז״ל. והנה משמעות
 לשון רש״י ז״ל הוא דמאי דמתזקינן להאי ם;דל לספק ולד הוא מכה סברא
 דמסתמא סנדל זה ולד היה היאיל והיה עמו עול ולד חמרינן שנימוק ע״י
 ולד שעמו. אמנס בלבדי הרמב״ס הי; להעמיד כוונה זאת דאנ״כלא היה
 לו להרמב״ס לומר הואיל והיא טמאה לידה ופשוט היה לו לומר הואיל
 ועמו עוד ולד אהרינן שנימוק ולמה זה הלה השעם גמה שאמו טמאה נידה
 מפני הילד שעמו, א״י כוונת הרמביס הוא דלא כדברי רש״י והרמי״ס
 לית ליה הך סברא שכתב רש י ז״ל אלא כוונה הרמב׳ם הוא דמשום כ;
 מחמירי; חומרא זו לט״יא הםנלל משוס ולד שהוא מטעכ חזקה כיו; לע״כ
 ה־א טמאה לידה ז' ימים משים ולד זכר שנולד עמי א״כ היא בחזקח
 טמחה ושוב חיישינן גם להא׳ סנדל ומהמרינן ביי לטמאה שמא היה השגדל
 זה נקבה יטמאה י״ד ימים. הרי ביאר לנו הרמג״ס דמיקמינ; הזק״ טימאה

 מולד זכר לולד נקיה :
52T אסברה ליה לכבוד מעלהו שחזקה זו היא כמו שאר ״זקית , ? n P J 
 דהא ידוע שאי! אשה נטהרה לבעלה מעומתת נדה ומטימאת
 לידה עד שתטבול וכל זמ; שלא טבלה לעולם היא עמתה נדה חי טייאה
 לידה ואסורה לבעלה. גס זה ידוע שחס יש בה שתי טומתות כנו; שינדה
 החומים זכר ונקבה איט מועיל כה הטבילה אתר ז׳ נזכר והוי כחנו לא
 כבנה כלל. וכן אס ילדה נקבה נ״כ יש בה שני מיני טומחות אחד השים
 נדה לדידן דקיי״ל חי; סהייק בנא דם יגס לטומאת לידת נקבת , וחס תטביצ
 לאתר ז' ימים לטימאת נדה חכר טליה לת ענתה צה טבילה :נל והוי
 כאלו לא טבלה דהא עריץ טימאת לידה עליה והיית שטובלת ושרץ בידה
 באופ; שאס טבלה בתוך י״ל ימים צלילת נקיה תי; ממ: בטבילה זו כלל
 והוי כרחיצה בעלמת . ומעתה חשה שהפילה אחר מ' יום ואט מסופקים
 אס הפילה ולד מרוקם והיא טבלה אחר זי ימים הםכק הוא ענ הטבינה
 עלמה אס עלתה לה הך טבילה שאס ידה לה הולד ־•ר־קס והיה כק:ה
 הרי היא טמאה י״ד ימים והיתה הטבילה בטור הטי־־אה בשוליה ילא
 עלתה לה וטליץ היא טמאה נס בכיימחה לדה מכלי הדס שראתה בעת

 דמישנס ו' תלשיס שבין נערה לבוגרת ללא יהביכ; לה תזקת נערות הואיל
 ועשויה להשתנות בתוך ו׳ תלשיס ומזה ינא כלי; לגס בנדון של מהרי״ק לא
 יהגינ; לילל חזקה שחינו מרוקם הואיל ואתר מ' יוס עשוי להשתטת והאריך
 בזה מאיל. םתהלה חגי חומר לכביל מעלתו שגש אלי גתשוגחי בנודע
 כיהילה סימן ר״ת כתגתי סגרת מעלתו גהתזיק בזה לברי אאמ״ו הגאון
 זצ״ל בטיב יךא חנק אהיע סי' ל א שמלתה לברי הט״ז כיו״ל סי׳ שג״ז
 סק״ב במה שחילק על מהד״י מינץ מנשל עליו הכל ללא יהבינן ליה חזקת

 חיים יייטמאינן להתפקח חת הגל ע״ש היטב :
 אמנם כל זה חינו דומה כלל ואי; לו עני; לנדון של מהרי יק דשם
 בקדשה חייה בדרך שס נפסקה החזקה בולאי להא היא כוגרס
 לפנינו וכן במפקת את הגל הרי הוח מח לפנינו וח״כ בשעה שאנו דלץ
 על הספק חז כבר אזדה לה חזקה ונשתנה רק שאנו באין לדון אימת
 נשתנה וחימת ינא זה מחזקתו הרחשונה ואין אנו מין כ״א על הזמן אימת
 בגרה חו אימת מת, בזה שפיר אמריכן כיון שנשת;ה הענין ופסקה ההזקה
 אז אין לה חזקה לייפ־ע דמק־ה הזמן חי מק־ה כפילת הגל הביא אומו
 לכלל ספק אימת מת חו אימת בגרה, אבל בנדון של מהרי״ק לא איתרע
 התזקה עדיין ועד עתה אנו גבית הספק שמא לא נתרקם גס עתה והחזקה
 רחכו;ה קיימת ככחה אז כן נחה נס עתה וחמרינן שלא נתרקם וכמו
 שהיה בהחלה גלי רקימה הכריס כן הוא נכ עכשיו, ולא ידעתי איך
 מדמה מעלתו זה לזה וכתב שאי; לחלק אפילו כמלח לימא ולא ראה דשם
 :קידשה אכיה בדרך עיקר פלוגתא דרב וכמיאל הוא אי אזלינן בהר
 השתא תי לא כמגיתר בםוניא ככ, אבל הכא בנפל לא שייך לומר דאזליכן
 בתר השתא דהא עדיי; לא נתבלי תם הוא נתרקם, והאריכות בזה לנה צורך

 והדברים פשיטיכ:
ד חזקתו שלא נתרקם יש להאג חזקת מהון  1״מה שהאריך מעלתו מנ
 והמוציא מחבירו ע״ה •*־המדינ! בספק בכור בהמה בסוגיא דהקסו

 שהפילה. ולפ״ז שפיר שייך לימד שהיא בחזקת טומחת ;לה יממילא ח״רי;ן שהביה מסוגיא
 העמד טמת על תזקתו ואימ־ לא טבל דהח אס ה־ה הוגד כקבה ימריקס
 לא היה מועיל לה הטבילה יל״ה הדבר זה דומה למקוה שגמדד וגמגח חסר
 וכן שגל ועלה ונמנא עליו לגר אונץ דתמרינ; העמד טמח על חזקתו וחימר
 לא טכל כמו כן כנדון של מהרי'ק ואמרינן לענין טימאה העייד טמאה
 על תזקתה ואימר לא טבלה לשמא ולד י״רוקס נקכה ה־ה ולא ענתה נה
 הטבילה ועליין טומאתה בה מכני כץ״תת נלה : יטעתה ירתה מעלתו
 שאין דמיונו עולה יפה דבשנמא בתזקת אבר מ; האי או איסיר אינה
 זביחה שפיר לא שייך אזקה לעמן סכק טריפה דהא תזינן שנשתטה כהוגן
 ואזיל ליה איסור אמ״ה וחיסור אינה זביהה דםפק איסור טריפה אילו
 פועל ענ איסור אמ״ה ואיסור ח״ז, חבל הכח הך ספק :מא הפילה נקבה
 מעורר הספק על הטבילה :טבלה אחר ז׳ ימי נדה ו״יקמינן אוהה חחזקה
 בחזקת טמאה לדה יתימר לא טבלה פלא עלתה לה טבילה זו משני חשש
 שמא הפילה נקבה וחין מועיל לה טבילה כלל ועדיין היא בתזקח שלא
 סבלה, ועיין גכתיגית דף ע״ה עיב דת'ק ס״ל אס בה־ת קודם לשער
 לגן ספיקו טמא וכתבו התום' פס דמיירי שנזקק לטומאה שהיה בו ככע
,  אחר ואנן קיי״ל כח״ק דספיקו טמא מחזקה נגע זו לנגע תחר ע״ש היטג

 ומכפ״כ הכא דםפק על הטבילה עגמה:
 1מה שמביא מעלתו מכ״ה גרייתית ופסקי הרמב״כ דס״ל דיש פה״ק
 בלא דס יאמין לי שנא נעלס ממני פלונתא זו המפורסמת אי

. ואני בתשיבתי לח חלקתי בין ס  קיי״ל כתיק או כר״י דאי; פה״ק בלא ד
 הפ־קיס אס יאתה דכ בשעה שהפילה וגי; לידה יבשתא ואחזתי בדרך
 הלכה דפםקינן דלא כהרמב ס יק־י״ל הין פה'ק •שלא דם כמ״ש בש״ע סימן
 קנ״ד סעיף ב׳ ית״כ:נ הברייתות ומשניות דמטמא־ן בהפילה בספק אכ
 נתרקס כהילת יאמר המהרייק דם ל כר'י דאין פה״ק כלא דס ויהיה מזה
 ראיה לכל הפוסקים דפםקו כר״י נגד הת״ק. ואני תמה על מעלתו שהאריך
 בקונטרס בכמה דביים וכאן אחז דברי הרמב״ס ולא זכר דבר שרנו



 ציון כב 43
 ומפורשים ברמב׳ס בפירוש המשנה וכן כה•: הר״ש בפירוש המשכם שס וכן
 מפורש בהרכבים בכפרו הגדול בפיית מהל׳ מקואות הל׳ ו׳ ועוד מפורש הדבר
 ברמנים בפ״ה מהל׳ שמישה הל׳ ג' שם כתב דשבעה מיני מדיפות אעיפ
 שהולם סלמ״מ הואיל ואין לך בפירוש מן התורה אלא דרוסה וכל ספק
ק ססיקן מותר עכ״ל, וא׳׳כ לא על  דרוסה אסור ושאר מיני שריפות יש ב

 אאפ •ו הנהון זצ״ל תלונתו כ״א על הרמב״ס, עיין בתשובת חוות יאיר סוף
 סי׳ קצ״ב העלה נ״כ בדבר שעיקרו הלמ׳׳מ בפיקו מוהר. אך מה שהניא

י ביו״ד ל  מעלתו סתירה לזה מסוניא דקידושין הנ״ל כבר עמד נזה מרן ה
ק רציד והשינ על המור שכתב ערלה בא״י הוא מהיר, ובחייל הלמ״מ י  ס
 סילכך באיי ספיקו אסור ובחיל ספיקו מותר וכתב הב״י אינו מכוון דמשמע
 בלל לפי שהוא הלמ״מ לכך ספיקו מותר והא ודאי ליהא דשאר הלמ״מ
 ססיקן נמי אסור וכן משמע בהדיא מדאקשי לי׳ כדאמר ערלה כח״ל הלמ״מ
 פדהני דספק ערלה בה״ל מותר וכן משמע נמי מדמשני ר״א לר״ז כך
 נאמרה םפיקו מותר כלומר אין ה״נ בכל דוכתא ספיקו בהלמ״מ אסור
ק הב״י. וגס השיך ביו״ד סי׳  והכא שאני דכך נאמרה ספיקו מוהר עכ״ל מ
י וכתב דבכל הלמ״מ קיי״ל ספיקו ל  רציד ס״ק י״ש נמשך אהר מרן ה
 אסור . וזה כמה שנים כהבתי על בליון ש״ע ירד :לי שהני המה על מרן
 ב״י שלא זכר כלל את דברי הרמב״ס בפ״ח מהל׳ מקואות הנ״ל ובפיה
 מהל׳ שהיסה שכהכ בפירוש דדבר כאיט עיקרו בתורה והוא הלמ״מ ככיקו
 מותר, וביותר המה אני על מרן הב״י שהוא בכבודו ובעצמו בהבורו כסף
 משנה בריש הל׳ איכות מביא בשם התוספתא דכל דבר שעיקרו מה״ת
 ושיעורו מד״ם ספיקו אסור, משמע אי לאו עיקרו מה ת אלא הלמ׳מ להוד
 הוה ספיקו מותר . וראיתי להרב באר יעקב ביו״ד סימן כ ני וסימן רלייד
 פשוש בעיניו נס כ; דהלמ״מ הוא דאורייתא לכל דבר ונס ספיקו אסור,
 ומפרש דברי הרמב״ס בכרק ה׳ מהל׳ שהיניה הל׳ נ׳ ככתב דבשבעה מיני
 עדיפות הון מדרוםה פספיקן מוהר היינו לענין ס״ס והרמב״כ לשיניהו
 דסובר דכל ספיקא צהימרא הוא רק מדרבנן ואיים היכא דאיכא סיס מותר
 אבל בדמשס סובר הרמב״ס ספ־קא אסור מ; ההורה אע״נ דבעלמא כל
 ספיקא מוהר מ; ההורה דרוסה שאני משום דקשה מה שהקשה בד״מ
 לכולא דקאמר ה׳ מיני ניריפות נאמרו למשה מסיני וקא השיב נס דרושה
 בכלל הלמ״מ והקשה בד״מ למאי צריך בדרושה הלמימ הלא דרוסה מפורשה
 בהירה ובשר בשדה כריכה לא האכלו, וכתב הבאר יעקב דמכה קישיא זו
 הוכית הרמב״ס לענמו דמשוס כך נשנית דרוסה נכ בהלכה למ״מ כדי
 ללמוד דאף שבעלדא ספקו מותר מה״ת הכא בדרושה אסור ספיקו מן
 השורה וא׳׳כ היכא דאיכת ס״ס כדרוסה 0םור עכ״פ מדרבנן, אבנ בשאר
 מיני שריפות דםפיק; מותר מדאורייתא לשישית הרמכ״ס ואיני אסור אלא
 מדרבנן א״כ אס יש עוד ספק הוי הספק השני ספיקא דרבנ; ולקילא ,
 והאריך הבאר יעקב בזה . והוא תמוה אכ יוכשר בעיניו לפרש דברי
 הרמב׳׳ס כן בהלכות שרינה למה לא בס עיניו על דברי הרמביכ בפירוש
 בפ״ת ממקואות ולזרמביס בהלכות מקואוה כמוכה בפירוש מדבריו דאף
 ששיעורי! הלכה למ מ עדיין הוה הספק מוהר אי לאי עיקרו משורש בתורה
 כסו שמוכיח אאמ״ו הגאון זצ ל אמנם יהיה איך שיהיה ה־איה שהביא מר;
 סב״י מםוניא דקידושין דפריך ר ׳ז דםפק ערלה יהיה אסור הואיל והוא

 סלמ״מ היא ראיה הזקה נגד דעה הרמכ״ס והר״ש זיל . עוד זאח מקשה
 הרבחויש יאיר שם בתשוביה ס״ס רנ״ב דלהרמביס דסבר קידושי כסף הוי
 רק מדברי סופרים הואיל ואין הדבר מפורש בתורה יהיה ספק השת איש
 מותר, וזה דבר זר אשר לא שמענו, עוד זאת הביא בס׳ באר יעיב הניל
 ראיה דםפק הלמ״מ אסור מנמ׳ דהנינה דף מיא ע׳א דקתמר שסי נגעים
 מקרא מרובה ואהלות מהלכות מרובות, יפריך בנמ׳ למאי נ מ , יאי אמרת
 דספק הלכה למ׳׳מ לקולא א״כ לא פריך הנמ׳ מידי לשפיר יש נ'מ לענין

 ספק נגעים וספק אהלות דדבר שהוא ממקרא םפיקו אסיר ומה שהוא

 מהלכה ספיקו מוהר ויעיש ביאר יעקב:
 ומעתה שלשה המה נסלאו להוכיח ננד דעת הרמב ס , (א) מסוניא
 דקידושין מדפריך ר״ז דספק ערלה יהיה אסור בחייל אי הוי
 הלמימ , (ב) קושיה ההווה יאיר ללדעת הרמב׳ם יהיה ם:ק ח״א בקידושי
 כסףמותר, (ג! קושיא באר יעקב אמאי לא קאמר הש״ס בחגיגה נ׳מ לעני!

 ספק נגפים ואהלות :
 אך אני בעניי איני רואה שוס תמיה בזה על לעת הרמב״ס וכל שלש
 הממיהוה במלא מהתא מההינן שאין ממש בשלפ ראיות הללו, להא
 לבר מלא דיבר הרמב״ס זל״ל דכל שעיקרו מה״ת אף ששיעורי הל-״מ ספק
 שיפורו להתמיד ולכך במקוה אס יש ספק אם יש בנקב כשפופרת הנול
 ספיקו לההמיר הואיל ועיקר הטבילה היא מה״ת, ושעם ללבר לכשנאמר
p הלמ״מ הלכה זו לפרש באה ולגלות הכיונה מה שנאמרה בתורה , r o 
 איכ השיעורים במאכלות אסורות ובמלאכה שבת ובטומאה וטהרה וכדומה
 השיעורים שיש לכל אחל ואהל נהשב־ס כאילו כתובים בפירוש בתורה כיו;
 כלא נאמר שיעורן בתורה הרי סמכה התירה בכל המנות על הלמימ שיאמר
 לט השיעור וא״כ ההלכה יש לה יחוס על מד שכתוב בתורה ולכך ספק
 שיפורים לממלא . ומעתה נחזי אנן בדק ערלת חוצה לארץ נאמרה כתורה
 כי תבואו אל הארץ וגס היא מצוה התלויה בקרקע ואיכא בספק כשנאמר

 כי

 עיבת
ק הנס כבר נשמר מהרי״ק סהשנס זו וסיים וכתב שהרי חזקות האלה  כ
ל  חזקות גמורות פכ״ל. וס״ל למסוי״ק להך חזקה ללא נתרקם אלים ליס ע
 חזקת ממון ובפרמ שסס הרי חזקוח חזקת הנוף של הנפל שעליין לא
 נתרקם וחזקת הנוף של האשה שלא נפטר רחמה עליין, ואס ט כבול
 מעלט רוצה לדחות דברי מהרי״ק בסברט בלי ראיס אק בט כס ללחות
 אחד מנדולי הפוםקיס נסברא כלתי ראיה . כ״ז נראה לסעניר בהשקפה
ח לדנרי. ומפט םשרדה לקצר אני צריך . ט נ  ראשונה להצדיק ולעשות ס

 יגדל בסורה ויתנשא כנפשו ונפש אוסט הדיש:
ל לנלא:  הק׳ שמואל טי

 אחר כתבי תשובה זאת עלה בלעתי טש לפקפק על גוף ליט של פםוייק
 לפסק לחזקת האשה שעליין לא נכ-סר רחמה וחזקת מסל שלא

 נתרקם הס חזקות גמורות, וללילי צ״ע בזה לטון לחזקת האשס שעמק
 לא נפסר רחמה אין בו פעולה להאשה עצמה, וכ״כ חזקת הנפל אין ט
 פטלה להנפל עצמו ואיך יפעול על טלל מולל אח״כ חזקות מגוטס
 אחרים אפר ליכא גפקוהא עליהן ומה ימן ומה יוסף להאשה עצמה אס
 כבר נפטר רחמה או לא , ומה יתרון להנפל אשר כבר נתעכל ונרקב אס
. הארכתי י מ  אבריו היו מרוקמיס או לא, ולא מציט הזקה כזו מנוף זה לטף א
ן לקמן בתשובה י  גזה בתשובה אתת אשר כתבתי בדק סשק ערלה , ט

 סימן מ״מ ־.

 תשובה שלום וישע רב לאהובי ירידי הרב הפאה״נ בבור סו״ה
 ליזי ג״י אב״ד דקיק ליבנא וגליל קוירשיש :

 מז מה שהקשה כטד מעלתו על לכרי תשובתי בט״ג סה״ת חלק ירל
 סי׳ קפ״ח אשר כתבתי לט מה שמוקי השיש במשכס נדה ק»
ח הטלה  כ״ע ע״א דריב״ל מיירי בהוחזק טברה ליכא חשש סטן שמא ט
 אלא ספק שמא הפילה דבר שאינו צורח ולד וע״ז אמר ריביל דחזליק
 בתר רוב נשים דולד מעליא יולדות, והשיב מעלט דלא ק תניק במס׳ נדה
 לף ח' ע״ב ת״ר הרי שטהה בחזקת מעוברת וחח״כ הפילה רוח וכן
 ברמב״ס רפ״ד מהל׳ משכב ומושב: אהובי ידידי, אני לא אמרט על חזקת
ט  מעוברת דבזה בודאי יטל להיות מעוברה ברוח כמ"״ הריט מלט כ
ח ונאמר הרה עמל וילד שקר, וכל זה הוא כשטא בחזקת מעוברת  ילדט ט
 לבד דהייט שנפנה מליאה ומסולקת וסת, איל אין זה בנדר מחזק טבלה,
 ולשון מחזק טברה משמע שיש חזקה שיש לה ולד בבפנה והיינו שמרנשת
א רוח טון טש  תטעוה הולד בזה אסרתי דודאי אין בזה פפק שמא ט
ח  כאן חזקת ולד בקרבה כמ״ש בתשובתי, ובכ״מ שנאמר בש״ס שהשילה ט
 ימצא רק לשון הזקח מעוברה הו יצאה מליתה וכדומה וה־יט שהאשה
 שחזקה שיש לה הריון ויכול להיוח שהוא הריון רוה, אבל לא כשנאמר
ט חזקה שיש ולד בקרבה ולא רוח. וזה טכח מדמתק ז  שהוחזק עוברה, ו

׳ כי קאמר ריב״ל בהוחזק טברה ולא נקט לשון הברייתא והכי ה״ל מ  מ
ק מתנימין כשלא הוחזקה מעוברת וריב״ל כשהוחזקה מעוברת אלא ודאי ה  ל
 כשהוחזקה מעוברת עדיין אינה יוצאת מספק רוח הפילה או שהא לא
ד הספיקות האלה ליכא רוב כמ״ש בתשובתי מ״ל ולק־ מתרץ  נתרקם מג
י לריב ל מיידי כשהוחזק עוברה ויש חזקה על ולד שבבטנה שהוא מ  מ

 ולד ממש ולא רוה. ואין להקשוח דהרמב״ס ז״ל בפ״י מסל׳ איסורי ביאה
 הלי י״ס כשפסק להאי דינא דריב״ל נקס האשה כטחזקה מעוברת ולדה
 ואינו ידוע מה ילדה, מזה מטאר שטונתו דליכא ספק שמא רוח הטלה
 ויודעה טלדה ולד ולא רות והייט בגוונא דמיירי ריב״ל והא ראיס בטפא
 מהלכה זו כהב סרמנ״ס ז״ל אבל לא הותזקה מעוברת והפלס ולא נקש
 וילדה נזה פסק הרמב״ה הרי זו ספק יולדת כיון שלא היתה בחזקת
נ של הרמנ״ס ז״ל דנרישא נקמ וילדה ה ר, דוק נלשוט ש נ  מעוברת עס עו
 הואיל והים כאן חזקת טבר ובטפא נקפ והטלה טאיל ואין באן חזקת
 שנר ויש ספק שמא הפילה רוח או ולד שאיט מרוקם או חתיכת דס,

ממי הערלה אקצר, כ״ל ימלו נ  ולכך תשב נס לנלה. ו
 סקי שמואל מיל לנלא:

 תשובה שלום לכבוד אהובי ידידי הרבני המופלא וטפלג בתודה
 החריף ובקי כשית מו״ה יהל סויץ בקיק קיוו:

 מח ע״ד מה שהקשה על מה שהחליש אאפ״ו בספרו טיב מלת בחלק
׳ ס אמנם נ״ל ללסרמביס ולהלש בט ל  יוריד תשונה קמ״ו ב

 המשנה נמשכת מקואות סינ משנה ז׳ לא אמרינן ספיקא דאורייתא לטסרא
 אלא בדבר שעיקרו מן סתורה ושישרו הלמימ , אבל נדבר שעיקרו
 סלמימ אמריק סטקא לקולא כש בשל שפרים, וע״ז הקשה מעלתו מטני׳
ז ללא אמאי תני ספק ערלה מטן לף ל״מ עיא לפריך ל  למסכת קי
 במיל מוסר , ולפי לברי אאמיו סגאו! זצ״ל לא פריך לז מימ מס בלבד
 שמא סלמימססיקו מותר: אהובי ילימ, מרי אאמיו מגאון זלל שכתזים

 שאלה מו מז מח



ן ו י  שאלה סח מט צ
ח ליש סטקית ס פ  ככר פמל בזה הרין ז״נ גםוניא דקידוטן הנ״ל , י
 שאסורים מדאורייתא גס ללפת הרמב״ס ואשיח הלמ״ס להתיר בערלת חיל
ן הרץ ז״ל למה שכתב שס לישב שיפת  כל פיני ססיקות, ולדפתי טו
 סרמלס ראשם תלוי היכא משכחת לה וניתא ליה למימר להיכא דאיקבע
ץ בר״ן שם. וכאשר האריט ט  איסורא מודה םרמב״ס שספיקו אסור מה״ת ו
ן ק״י, ונס נבי מ י שראני והרב ש״ח בכלל ס״ס ביויד ט ל ס  בזה הרב מ
ן שיש בכרס גמיעות יללות שהם ערלה וזקנות  ערלה אס הספק הוא כן טו
ט שטת הערלה והוא לקט מאחת ולא ילע מאתה נסיעה לקש ב  שכבר ע
י זה איקבע איסורא כמו חתיכה משתי חהיטת אמס של חלב ואי של  ט
 שומן שבאשס תלוי קאי וספיקא אסור מה״ת אף ללפת הרמב״ס זיל ונם
י אשור מה״ת, וע״ז צריך לימול להתיר ספק זה בח״ל אף  כערלה ט
 שאיקבפ איטרא . ויעיין מה שכתב אאמ״ו הגאון זציל בספרו צליח למס׳
 ברכות לף ליו בסיניא לצלף בענין זה עיש, עכ״פ יצא לט שאין ראיה
 לסשר לברי םרמביס ותוספתא לדבר שהוא הלמ״מ וטקרו איט מן הטרה

 ספיקו מותר. כ״ל ילידו הד״ש :
 הק׳ שמואל סנ״ל לנלא:

 ממ נשאלתי מקצץ אחל אשר לו גן וגמע ט נמיטס בקיץ שגא
ה הנסיעה קורס ס״ז ת  קקע״ב, ושכח ממגו אס ט
 אב ונחשב שנת תקע״ב לשנה ונשלמו שטת הערלה בסוף שנת תקע״ל
 והסירות שנדלו בשנת תקע״ה מיהריס, או אס היתה הנסיעה אחר ס״ז
ט שמטאר בש״ע  אב בשנת תקע״ב ומכחיל שנת הערלה משנת תקע״נ כ

: ׳  יריד סי׳ רצ״ד סעיף ד
 עוד שאל שעקר אילני שירות בזמן התורף ממקומם ונפעם במקום אחר
 ונשאר עפר סביב השרשיס כי אז היה קור נחל ונקרש הקרקע
ה באותו עפר  דטק בשרשי האילן בעת הנעיעה וכבוד מעלתו מסופק אס ט
ע סימן ל  הנדבק בשרשיס כח שיכול צחיות באותו עפר כמו שפסקינן ב

. פ ״  רצ״ד סעיף י
 א) אשיב על ראשו; ראשון. הנה בדבר הספק בנסיעות שנסע בקץ
 שנת תקע׳ב לפ״ק , לכאורה הדבר ששוט שהטרור. שנדלו
 באותן נשיטת בשנת תקע" ה מותרים אף שהוא ספק אס עברו נ׳ שנים
ד י  או לא מ״מ הלא קיי״ל דםפק ערלה בת׳יל. מותר וכתב הרמ״א בסי׳ מ
 סעיף ס׳ בהנ״ס שכ״ש בכרס שהוא ספק ערלה שהוא מותר וכן פסק
 המחבר שס סעיף י׳ דכרס שהוא ספק ערלה מוהר בטריא ובטנה לתרץ
 וא״כ מותר לישראל עצמו ללקפ מאותן פירות, ואפי׳ מאן דסבר דספק
 ערלה יורד ולוקח אבל לא יראה ליקע ולא ילקופ בענמו זהו כשיש טדאי
 כרס של ערלה רק שהוא כפק אס הפירור. מערלה או לא בזה יש לחלק
 בין לוקש ללוקה, אבל בספק אס יש כאן ערלה כגון בנדון חדן אין
א הלנה, ועיין  סברא לחלק, ובכל נוונא ספק ערלה מותר בתיל שק ט

 ברין ובמרדכי סוף פ״ק דקידושין ובכ״י סי׳ רצ״ד:
 אך אף שנראה הדי; כשוע להתיר ספק ערלה כזה, אעפ״כ יש לי בזה
ק לשאר  מקום עיון קצת, דלכתורה יש לחלק בין ספק זה בנדון ח
, חש לומר דמה שהיה ההלכה בספק ערלה שיהיה מוהר בה״ל ת ו  סטק
ט בספק שקול דאי לאו הלמ״מ דספק מוהר הוה א: רינן מספק כמו כל י  ט
 סשיקא דאוטיהא אשר לריב פושקים ספייא לאורייתא אסור מן התורה לכך
ה צריך הלמ״מ להתיר ספק ערלה בת״ל. ואפי׳ לכיפת הרמב״ס ז״ל דסובר  ט
 דכל סטקא דאוטיהא נם בשאר איםירי; מיתר מ; ההורה והיט אסור הלא
 מדרבנן אפ׳׳ה היה צריך הלכה בספק ערלה לעני; ספיקות אשר נכ לדעת
 סרמב״ס זיל אסורין מן ההורה וכגון בספק היכא דאיקבע איםירא שנפל
 מטכס אמת מבי תתיכות אשר גס להרמבים אסור להא באשם תלוי קאי,
 וא״כ בספק ערלה שיש כאן ב׳ אילטת אשר אתה ילדה ואסורה משום ערלה
 וסב׳ זקינה ולקפ שירות מאחד מהן היה אסור מה״ת כיון דאיקבע איטרא
א ודאי ערלה לזה צריך הלכה למ״מ להתיר ספק זה  דהא אילן אמד ט
ק בריין ספ״ק דקידושין שמקשה מהך דספק ערלה ט  דאיקבע איסורא, ו
 לטסת סרמביס ימתרץ דיש ספיקות האסורים בשאר איסורין סה״ת עיש,
 וטדאי טונסו לספק שאיקבע איסורא, ואף שהריץ דחה זה וממאן לחלק

 בין הסטקות מ״מ לשיפח הרמב׳יס צריכי; לחלק בכך ע״ש בר״ן. אמנם כל
א בספק שקול, אבל אם הספק הוא בזמן הנפיעה אימת נסעו אם  זה ט
ט ואיט מדר  כבר עברו נ׳ שנים משעת נפיעה או לא ספק זה חמור פ
 ספק, דהא קיי״ל חזזקה דאורייתא ואמרינן בכל האיםורין העמד הדבר
ד בהזקת מ ט שטה עד עתה וח״כ גס בנדון חדן הטל! ט  על חזקהו כ
 איטר ערלה דהא עד שנת הקע״ל הוא טלאי באישור ערלה ועתה בשנת
 תקע״ד הוא השסק אס נשלמו שטת ערלה או לא בזה אממק העמד האילן
 על הזקתו חזקת אישור ערלה שהיה ט עד עשה יעחין יש ט איטר
 ערלה. ובכל זאת אין בזה סטרה לפשק השיע והרמ״א הגיל שכתט בכרס
ט טש בכרס סטקא י ט  שהוא שפק ערלה שהוא טתר בה״ל חש לומר ד
 דדינא כטן בהבמך והרכיב שיש ט שטקא דדינא כפו שהביא הרא׳ש ז״ל
 ססיק מץדושין או טש תערימס בכרס נסיעות של ערלה עם שאר אילטש

 ואיןו

ת ב י ש  ** י
מ  ט הבאו אל הארץ גבי ערלה הסונה טהים סצוה התלויה בארץ ואינו ט
 דק ערלה בתוצה לארץ או טמא דהאי כי סטאו אל הארץ לא בא לספת

 טצה לארץ אלא למרות שמצות ערלה אינה ממחלת אלא לאחר ירושה
ס בחיל טהנ דץ ערלה וטונה  ויביבה, וע״ז נאמרה הלמ״מ לטש מ
 הכתוב כי תבואו אל הארץ לאתר ירושה ויטבה שמצות ערלה אינה מתחלת
ה  כ״א לאהר ירושה וישיבה , ועיין במסכת קידישק דף ל״ז ע״ב וזה ט
 שברת ר" ז ולכך ששיר פריך אי ערלה בחיל הלמימ למה תט ספק ערלה
 בחיל מותר אמאי לא נימא כיון דעיקר מצות ערלה נאמר בטרוש בכתוב
 לא בא הלכה כ״א לפרש מה שכתוב בתורה, דכמו ששיעולין המה הלמימ
 לגלות כמות המצות במאכלות אסורות ובמלאכת שבת ובטמאה אשר הס
 שהומים בתורה, כ״כ גס ההלמ״מ בערלה בחייל לגלות איכות סמצוה, דהיינו
 באיזה מקום שהיא טהכת כי זהו נ׳יכ שתום לאיזה טונה גאסר בקרא כי
. וא״כ ערלה בחייל טקרה בטרה דהא טקר דץ ל ל  תבואו אל הארץ כ
 עןלה נאמרה בטרה בטרוש וליהוי שורה סדין שספק ערלה בחיל יהיה
 אסור, וכן בקידושי כסף אף שהוא נלמד ואתי מדרשא דקיהה קיהה, מ״מ
 עיקר די; קידושין נאמר בטרס וג״ש לא בא אלא לגלות הקגץ דגם בכסף
 נקנית האשה והוי דבר שעיקרו מה״ת ופירוט בג״ש וסטקו אסור כשאר
ס מקרא מרובה ט  סטקות דאורייתא. וכ; בסוגיא דמםכת חגיגה קאסר ע
 יתהלות הלכות מדוכות שפיר פריך הנמ׳ למט ג״מ, דליכא למימר גימ לפנק
ר דק שומאת אוהל נאמרה בטרה יחיכ  ספ־קא זכיו; דעיקר די; נגעים ישי
מי ספיקן ספק  ההלכות שנתקבלו בה; איכ; חלא לפרש מה שכטב בטרה ו
 כדבר שעיקרו דה״ת ופירושו הלמ״מ, יספיק לטמרא כמו בכל דבריס
 שעיקרן מה״ת ופירוש; הלמ״מ, ועיין ברמב״ם בפרק ב׳ מהל׳ סומאת מת
 הלי י׳ שכתב הרמב״ס ז״ל דכיומאס עצם כשעורה לט שהוא הלמ״מ הרי
ס דבריו כסותרים דהרי  היא די; שויה ולאו מדברי טפרים ולכאורה טאי
 בס׳ המנות ובכמה מקימות ס'ל לרביט זי׳ל דנס דיר שהוא הלמ״מ נקרא
 לברי סופרים כמו שהביא הרב המגיד בריש הלטת אישות , אבל לט
 לשרי הנ״ל אתי שפיר לכיו; לטומאת מת מטרשת בטרה נמצא לא באס
 ההננה לשיעי־ כשעורה אלא לטש הכתוב והוי דץ דאוטיתא. ומעתה
 מםילקים כל הסתירות האלה ודברי הרמב״ס נטניס נברומס אק בהם

 נפתל יעקש דדבר שאינו כטב בתורה ועיקרו הלסיס׳שפיקו מומר נ

 אמנם לפ״ז נתחזק הקושיא והתטהה יותר על סרמלס למה כתב בהלטת
 שחיטה דשבעה מיני שריטת ספיקן מוהר מאיל והס הלמ״ס
-דאי לא נירא ג״כ שאף שלא נאמר בפירוש בטרה אלא דרוסה מ״מ
 ה:א •ש לטריפות בעלי חיים עיקר בטרה וכלמ״מ באס לנלות דדרוסה
, וכל מק ממיני היה ס מ  הכתובה בחורה לחו ־וקא ולא דיבר הכטב אלא ב
 המטה למית מחמת מכותיה בין שיהיה ביח שטס ובין ביח בשר ודם הרי
 זו טריפה ואסורה כמו שפטאר ברמב״ס בפ״ה ממאכלות אסורות הלכה
, וא כ כל ז' טריפות הללו עיקרן מה״ת ופירושם מהלכה למימ '  ח' ט
א ט , ו ס ט ט  יחמא־ יהיה ספיקן מיתר. אך אחר העיק דבט הרמב״ס נ
 זש־ין ששב־ השיב ר״א נרי ז לספק ערלה בה״ל מותר שכך נאמרה הלמ׳׳מ
 בערגת ת־ל ספיקת מותר וילאי חסור , וסובר הרמב״ס זיל דאין הטונה
 ששכירוש נאמרה הנשה לספק ערלה נח״ל מותר וודאי ערלה אסור, להא
ד דסא רב ט , ו  ר יוחנן סהמא קאמ־ ערלה בחייל הלמ״מ כלי שים תנאי
 אם־ היה יישתימש כשעה חדא כשהקשה לו רי׳ז אלמה תניא ספק ערלה
 בת ל מוחר, ואס בידיע היה לו שכשנאמרה ההלכה בתנאי נאמרה דדוקא
 ידחי חסוד יספיקו מוהר למה זה השתומם כשפה חדא ולא השיב לו
 תיכף שכך היא הלכה, ועיין בס״ז ביו״ד סי׳ רצ״ד ס״ק י״נ שעמד במטכה
א הוכית  זו, ימתרץ לבאמת הלמ״מ סהס היה דערלה בחיל אסור, אלא ל
 ח־ר הישוב מדעתי דע״כ כלמוד מהלכה טפא טש טליק בי! די; ערלה
 בח י נח ל, דחי. כ קשה לא לכטב לא ה׳ ולא ו׳ ולמה נכתב בקרא
 ב״נית ערלה כי הטתו אל הארץ לא היה לו לכתוב בהמיה חן ערלה כלל
 וי־הלמ׳מ נוכל ללמי־ כל דץ ערלה ביןבא״י ובק בחיל וקרא למאי אתי
 ח ו נחלק בין א״י לחיל,י וכמו שפריך במשכת טלק פ׳ הטהש כיין שהלטת
ק דערלה הלמ״מ קרא למט  כחיטה הלכות ק קרא למאי אחי ה״נ קשה מ
טר ה לו לכתוב כ״א אי ט לאס צריך נכתוב קרא למלקות קשה לא ט  א
 ערלה סתם, וכי תבואו אל הארץ ל״ל, דכא יש הקוס למטת ולומר דיקא
 באיי ילא בת״ל, אייו לקרא אתי לחלק בדק ערלה בק א״י לטלה לארץ ,
 יה־יני דקרא אתי לא״י לאסיר םטקא, יהלכה אתיא לחייל לאסיר הידאי
 ינההיר הספק (וים׳ באר יעקב ממאן בתירקזה יליהה דבטהס׳יז בקש),
 וכ־י; שזכיני לסברא זי מתיריצי דריא לר״ז מטלא נלמוד דנם בחי מיני
ט פרישת, הלא דרוסה  פריכות קשה למה נאמר כלל דרוסה בין ח׳ ש
ת דבדרוסה ט מ  נכתב בפירוש בתורה א״י שדרוסה יצאה מכלל שאר ז׳ ס

ק מוהר: ט ת ס ט מ  םפיקא אשור וכשאר מיט ס
 ודע מה שא״ר ר״א דהלכה באה להסיר ספק ערלה בחיל אין מזה קיטא
 על הרמב״כ דסיבר כל סטקא דאירייתא מדאירייהא לקולא, ונמצא
 לא צריך לימיד להתיר ספק ערלה בחיל, יאיפבא ה״ל לריא לשמר
ה , מ ס ל  דאינשרין הלכה בערלה בת״ל ש״מ דערלה באיי ספיקא הסיר מ



 >טיבת שאלה ממ ציץ
 לישא נשים שמא נתקדשו לזה עיש כתוש/ והכיא הד"! פס בשם הרמב״ןז׳׳ל
 תירון עלקושית סתוס׳ דלכיע כל הנשיס הס בתזקה פטיות איל הוא תשיי

 בכל הנשים שיש לס; קרוטה כיק שאין הקרויו־ז לפנינו אין אנו באק ־.דון
 על הקרובות ולכך אין חזקתן מועלת לו עיש בר״ן יבמ״ה פ כי מהלי אישית
 הל׳ ו׳ ובמ״ל שס, הרי מפורש דחזקה של נוף אשר אין אנו בחי; לדו; עליי
ט מועיל לנוף אחר, אמנם כיון שהתוס' לא ס״ל הך סברא של  עתה *
 הרמב״ן כמו שכתבתי לעיל לכך נדחיץ לתרן קושייתם וכתבו דמה שזל חסי־
 בכל הנשים איט מדינא כ״א משום קנס ע״ש בתים' עוד זתת מכורש
 בחושי דיט של מהרי״ק דחזקת החס מועיל להולד והוא בתום' ייס׳ יכמות
 דף קי״ת ע״אבדיה מתוורתא כתט במיעונ! חולביה אף שא־נ; יולדות היה
 חמרינ; סמוך מיעוע לחזקה חזקת האס כלת ילדה עדיי; להיות הולד הנוכל
 עתה בכור אי לאו דאיכא הזקל המסייע לרוב דהולד במעי אמו הוא
 בהזקת שאיט קרוש ע״ש בתום׳ וברא ש שם בשם דית, היי כם״ל לריותיני
 בעלי החום' דלא כדעת הרמב"; הנ ל וחזקת האס אף שאי; בי נכק-תא

 לסתס עצמה פועל על הולד להיות בטר כדינו של מהרי ק הנ נ :

 ובדי להשוות דעת הפוסקים בזה נ׳׳ל לומר ולתלק להיות שרי; בכיר
 תלוי תמיד בפער רחם של האס יק בערנה חיסור והיתר של
 הכירות תלויים מזמ; נע־עת האילן לחדא ״כתא ולכיף ארד נחשבים ולכ׳ע
 דנק חזקה מזה לזה ותמרינן שהאם בחזקת שהולד הנול־ לה הוח בכיר יכן
 האילן בחזקת שהשירות הידלין הס ע־לה ואפיה בערלה בחייל מיח־ וחף
 שספק זה אתחזק מיסורא , ושעמא דמלתת טו; דמתרן ר״ז לר א במסכת
 קידושין דף ל״ס ע׳׳א כך נאמרה הלכה םפיקא מותר ודאי אסור, ולכאורה
 הוא שפת יתר במה דאמר דבר והכישו והיה די אם היה איייר דהלכה ה־א
 דםפיקח מותר בערלה בחיל איו דקים להי דשניהם נאמרו ודחי תסור
 וספיקח מותר לשלול מיניה רכל שאינו ודתי יייתר חף שיש בו הזקח חיסי־

 וכ מ״מ יכא מכלל ודחי דהשלינה מ;
 ודחי ערלה י

 ודחי היח
 הס״ז ביו״ד סימן רנ״ד ס ק ש״זידכל שאיני

 להיתר ובזה ניחא לן נמי מה דקאמ־ ב:־׳' שם חיכ נוי נשי־וי
 ואנא אוכל רב אויא ורבה בר רב אנין םשיקי ספקי להדדי. וככה—ה הוא
 תמוה אף כפסק ערלה מותר בא ל מ״מ די אס אירע הספק מ״־נא שית־ה
 מותר אבל לעשות הספק בידים מנ ל להתיר ׳הרי אפיי בםכק ספיקת
 קיייל דאסור נעשית ם״ס בידים כמו שיישיא־ במרדכי פי התונ; יכ; לשית
 הפ״ח ביו״ד בכללי ם ם, יאף אם נימא דם ל לרש או־א ילרשה ב־ ־•ש תני;

 דערנה בה׳׳ל הוא רק •ינא וחינו

 ג1ת"ל הנכה
 :״תר; ר״א
 ותש־ כ־ס

 :כן אין לעשות ספק שידים ולא עדיף ייספק םפיקא שאסיר לעש

 דכך כמו

 יראני ניקש כ- :
 ;•־נו דכל שא נו רי•
 : ערנל אשיה י״

 דל
 משו:
 ־, ע:

 מותר
 אמנם לפי הנ״נ ח

 נמ״מ ואפייה ספיקת

 מותי ליקח
 י<-1

 נו שהוא ודאי '1 י ערלה
 בפ״י מהלי מתכלות אםו־ות ועיי; בש
 מהערלה אפי׳ יש כמה אומדנות דנ
 דטק שיכא מנדר ודלי איכ נס מית
 נס דברי מורים בסעיף נ׳ בלנ׳ל :

 שלוא מותר, ולכאירל ליא תיייה
 י ו מפירש בהמלבר סעיף י׳ ועיי

' ל 7בז  ,״ לט הרמ'
 א שעמד שזל יעיין ב:

 ש״ז, ולפי הנ״ל אתי :
 שכתב כיצד כרס שיש בי

 אפי׳ יודע שהובאו מאותו כרס, הנה סכק זל ל-־א
 זה סובבים דברי מור ס וכתב בהגייה וכ ש שבכרס שה
 מולד וכוונת רמ״ת דכרס ש־ש בו ספק ערנל בםכיקא
 לעיג דברי הרא״ש זיל ב־״ק דקידושין דל־כא חזקת

 :יעות

 דדינא כמי שהכ

ל  יש דאס בספה ערלה הישא דאיחב־ע סורח ח
 מיתר בערלה ח״ל מכש״כ הישא דחיכא

 כסיעות של ערלה דלא איקבע איסורא פשיעת שמות־ •שת כ, אשל :ששק
 אס נשלמו שנות הערלה דאיכא חזקת איסור בזה עדיין גא שמעגי כלתיר
, י '  רק המחבר בסעיף י׳ נקכן לשו; הרמב״ש בפ ־ ״הצי מ א לכשל י

 ומזה מוכה דטונה כרס שהוא ספק ערלה שהספק לות אף שאיתלזק א־םי־א
ס ־ :  והייט ספק אס עברו עליו ג׳ שנים או לא, דאי הכוונה שהספק היח :
 כ  ספיקא דדי,א ולא איהחזיק איםורא זה הוא משגה שאינה צריכה דלת :
 פסק דכרס שיש בו נסיעות של ערלה ועניים נמכ־יס לינל שהית •־־,־
 אף דאיקיע אישירא מכיש היכא דלא איקבע איםו־ת דרות־, א י דלכ״.ל

 סיא דכרס הוא ספק ערלה אס עכרו עניו כ׳ שני: יחיהתז־
 מוהר, ואייכ כוונת הרמ״א בהגייה בסעיף ש׳ לבאר

בא י ועיי גא , שלאחריו דנם בספק ערלה אף שאיתהזק איםירא 1 . , ו י ״ ׳ ׳  ״ו• - י ־
ו צישב קושיה  ל

 כדך הלמימ להתיר ספק
 ערלה אפיי אם איכא' רוב איסור מותר ספק ערלה בה״ל חסי׳ נגד ריב ע ש.

 למסכת ברכית שכתב אתמיו' שם בסוכיא
 להרמב״ס דכל ספיקות מותרי[ מן התור:

 והיט ידוע איזה מהן הוא של ערלה הפירות שלקשי מהן הוא נמק ערלה
ר אבל ו ס  ועיין במרדכי ספ״ק דקידושי;, ובאלו ספיקות ליכא הזקת *
 היכא דאיכא למימר העמל על חזקתו חזקת איסור לא שמעט שיהיה בגדר
 ספק לההיר בערלה ה״ל. חך נוראות נפנאתי בראותי שרש׳י זיל בקידושין
 דף ל״ה ע״ב בל״ה הייט דשני לן מכרש ספק ערלה ספק גיירו עלי׳ ג׳
 שנים א״נ פרדס שיש בו נכייעות ערלה ושאר נסיעות ולקמ נכרי מן
 הפירוה ואץ י7וע מהיק עכ״ל רשיי ז״ל. וכן הביא הריץ שם וביי בש״ע
 יו״ד ובכהף משכה פ״י מהל׳ מאככות השורות הל׳ י״א ד״ב שספק ערלה
ך  הוא גס בספק אס עברו על הנסיעוה נ׳ שנים, והדבר המוה מאוד *
 הכניסו בסוג סספיקוה גס ספק זה אשר יש ט הזקת איסור כסש״כ לעיל :

ע מאיר עיניט רש״י זיל ד  ומגודל ההמיה צריכין אנו לי־שכוני נ־שין א
 לומר דס״ל דכאן לא שייך חזקת איסור דהא אין איסור ערלה
 באילן עצמו שאץ ערלה נוהג אלא בפרי אנל האיל; ענמו הימור והענפים
 והעלין מותרי; אף בשני הערלה וי־עתה כיו, שאין נפקותא באילן עצמו
 אס כבר עברו עליו נ׳ שגיס או לח והספק הוא רק על הפירוה שהוניא
 בשכה זו אס הס מאילן של ערכה הו לא שוב לא שייך לומר על הפירות
 שעומרי; בהזקת איסור כיי; שלא היו עדיין בעולם ואף שהיהר הפירות
תה,  תלוי בזמן אימת היה נסיעת התיל; מ״מ לת שייך תזקת הזמן על הפי
 בשלמא אכ היה באילן עצמו חיםוי ערכה שפיר הוה המריק העמד האילן
 על חזקתו כמו שהיה בשנה תעתקד בחזקת ערכה כן הוא עדיין בחזקתו
 חבל כיון שאין אט דני; על האיגן כיח ענ תפירות חיך שייך לומר להעמיד
 לפי־ות על חזקאן של ש.ה א:תקד ללא צא היו עדיין בעולס ותיכף בשעה
 שכחו לעינם נולד עמלם הספק אס הס פירות של שנה שלישית או של
ל רביעית ואין כאן לא חזקת הכוף ולח חזקה התלייה בזמן. אך אס כ; ; : 

 הוא ישוב מזה סתירה על המהרי״ק ז״ל בל
 :ל־־גה שפיר ולא ראו א

 בכו׳

K ״  M ׳״,, v v . בזמן. ״, ״

 ז״כ בלשיבה שירש קמ״ג שפשק באשה
 מרוקמיס איט כושר אה הבא אחריו
 החשה על חזקתה כלא נפשר רהמה עדיין ונם

 דיו

 ואף שבתשובת חכם
 חונקים על דיט של מהרי״ק
 ; ינס חזקת ממץ של האב
 א ראיה ועיי; בנו״ב מה״ה שס
ל נ וש י הנ״ל ע״ש. הבל מימ  ינת :
 נק •על מה־י ק זיל, הרי דחמריכן
 ת לגפג שנא נהרקמו אבריו אף

 ־־1 ל־ ל יילי־ חזקה זו על

 תייריו ע
 קב סי פ כ
 ר ר־ב ולדו

 יעג ו ל

 לכק דמיקמינ׳
 ל הוא בחזקת שלא נל־

 ק״ד ובתשובת שיי־
 הנ
 צבי

 היינו משעם שם יל ד
 עליכח נהו והוי השה;
 החזקתי פסק של מהרי

 הונל
 :נולד תלוי בחזקת פשר
 החזקה על הילל הטלל
 השירות תלוי ועומד

־ רל-ל ו ; : 
 : נלחשה ינת ; ״ .

 לגשני שנא נתרקם פיעל
 יידן הרי ההיתר ואישור

 בעי
 ח קל שנ האם

 כת״; בו שוס תיעל ת :
 הגולל אתר כך הוא

 חח כ חיש נס בנלו;
 בחיל; ענדו אימת היל הנסיעה תש כבר עשרי עליו ג׳ שכיס או לאו ונ״כ

 נימח שחזקת האינ; פועל על הכירות כמי שת
 וידיי פירות הכלו שגלני בםכק אס הם בשנת

 ללעת המהרי׳ק והיתנגל לברי רש״ ז״ל. וצכאד־
 .בכנינתח לאמ־ראי ב־־םכת כתיבית לף ־ נ ע ב בכ
 סב־ ללברי היכשיר בל מ;:־־ בשלל ור ת ם׳
 כושל בבחל ומפר: רבה של ;• ע״ח דר יא י־שי:
. לדי די ־ יר ־וח בלה ל״ל חזקל דכשרית ע : : ; 

 פיעל נכ ענ לבל וכיו; דלנכלח שר י ד־יח; דמששיר בל מכשיר

 לתם בועל על הולד
 או לא

 1 ו י

 והסורים העי
 זו תליא
 •גיא לראוה מדברת דר״י
 ש־ ללברי המכשיר בה
 לאיהי אית לה תזקת
 א פניני בסברא זו אס

יק: נ ״לדי  ־יה נ:םק :
 נ״א :ם בראיה מלירה שפיר סובר
 לגי• השת דכי׳; בשעה שנוללה הבת
ם והבת מותרין  תש ;בעגה ככשר חז הי
 ׳לבת שתיל; כסילות וכיון דחז היו
ה נ:ך סבר דיי ־כמו דהך ׳ ־ : ; ת ק ז : 
 ־ גבענה ־׳ניינח נם הבת מותרת, אבל
 : נדי; עג םפיקי של הולד ש;א חתר
 ;יעלת יש להחשה עצמה אס המריק
 ;ותא לללשל עגמה בהך חזקה שלא

 איבריו של הנפל ליפא שוס פעולה על
 מרוקמיס
 :׳ שוב אק בזה נפקיהא

 ״ ו י
 נס בשתה ־ליל מזל ־
 אמנם אחר העיק י: נאנק דיש׳
 ר י; לחזקת לאס מלנ• נש
 ליה הם:ק ענ החס ש־־י ענ לשח ל
 נשל; ותם נ:עלה לפםיל אז לחל 1
; ללייר האס מנועם ליש נה י  נרי:,
 חזקה כיענ על הית־ התל לי״־ דנכש
 בלינו של מהרי״ק בשעל שתני בחין
 נס: חי; לנו ללק על אייו למתי ־
 שנפער רתמה הו לא וחי; ב ל נש־
 נכשיר רחמה וכן בתזקת שלא נתרקם

 עצמו ואף שבשעל כלכינת ה־ל נפק־תא חם היו אבריו
 נ־עני; שומאת ל־דה מ מ לדי עתה שילדל ונד

 כננ אם היפה כשימחה לידה שכר חו נח ומת־ דליה הוה ואיך יפעיל הזקת
ט נכקותא נלאם יעיין ב־שיי ״ששח קידושין דף ס״ו ע״א ק  לחם אשר א
י בנה והתוס׳ שס מקשים ״ ה סמיך אלט שכתב ד־זקת לאס לא מהני נ  ד
 משיניה דשהוטה דהמרינן ־־א; ד״ששיר בה מכשיר בכתה עיש. ולפ״ז סברא
. אך מכאהי וראיהי סברא זו בר״ן זיל  זי הליא בפליכהא בי; רש'י ילים'
 מסכת כיש׳; דף סייד ע'א דלמ־ דיי האומר לשנותו צא יקדש לי אשה
 אסור בכל הכשיס שיש להם קרובות שהס ערוה משוס דהיישיק שמא נתקדשו
 סקרוטה ומקשים הסוס' במסכת נזיר דף י׳בובמש׳ נישץ שס כ״ע יאסרו
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 ומאי סילוק יש מס גץ אק ישראל ליזץ לארץ ולריק לקיי״ל רפרלם
 בייץ לארץ הוא הלכה למשה ססיני אס ק סוי לאוריישא בחון לאדן
 כפו בארץ ואץ לט לחלק ביניהם אלא בספק ׳ערלה שכך היה הלכה שספק
 פילה מוסר במיל אבל בלבר שהוא בלי! מכח סברא מלל להחמיר נאק

 יוסרמבח״ל. ולזה בא הרשב״א לשק דברי פצמו וכחב באף שלל כן מסברא
 אמלכ אין לנקוס דץ זה לודאי יסייה אלא בתוספשא שניט דבר שמספק
 לי לסט מצל יולפ אס יסל לחיוש ר1םר טמא וטסע בה אה יטל לחיות
 סנוור ואס ל* חייב, מזה נראה כיון שהוצע בתוספתא לעשות נסיו!
 לידע אס יכול לטוס בנושיק שלא סני ביכול לחיות קצת, אמנס גס
, דאסשר גס דיכול לטוס קצת ת ח מ  מדברי םסוססתא חץ זה ראיה ש
 יפיס צריך נסיון והתוספתא צריך לנסיץ זה באיי אבל בחייל דשפק ערלה
 סותר לא צריך למיון ובספק כל דהו מותר בחיל. ודע דדברי התוספתא
ט שנדפסו במסכת פרלס בספרי סרי׳׳ף ז״ל המס  שהביא הלשביא זיל כ
, ובמקום ב י  סטסיס סל<יל, נס נתחלף שם בטספתא במטה פמיר ט
 טיב ספור, ומיץ בס׳ חסדי דוד שמפרש לטן התוספתא בדוחק. עכ״פ
 יצא לט שנה סרשב״א ז״ל נשאר בספק אס צריך בגושיהן כדי לחיות זמן
 נ׳ שניס * אס סגי בכדי לחיות איחה ימיה, וא״כ הוי ספיקא דדינא

 ומוסר בערלש חיל ומכיש בנדון דידן שזה גופא הוא ספק אס העפר
י כדי לטוש נ׳ שניה, כי אחר שעקרו האילטש  משאר דטק בשרשיה ט
 בזמן הטרף בעת שהיה האדמה נשקשה מפני הקור יכול לטוש שנדבק
 עפר הרבה בשרסיה אי אפשר להתברר כיץ שכבר הס נמועיה בארץ ומידי
 סטקא לא נפקי ומושר בחיל כמו כל ספק ערלה בלי שומ מיטש . כ״ד

 אוהט הדיש :
ל לנדא : ' שמואל מי  הי)

 ICTI•"! לכבוד האלוף והקצין התורני המופלא כ״ד. פלוני יץ׳׳ו:

ט תקנה בהסכמת טובי העיר רוב  נ ע״ד שאלט שהנהיני קהלט ע
 בנץ ורוב מטן ששומ אחד מהה לא ישאו רשט בעסק משא
 ומסן אמד וססקנה היה כדי להסיר מעליהמ שלוטש המו; עס המליטה
 על בי ישראל שעל ידי התעסקוש בטן הזה נשיקר השער של מץ
, ועתה יש לאיזה טחריס ובתוכם נס כבוד מעלשו מבה א ט  סטרה ה
 ממץ הזה מה שקט קודס סתקנה, וכטד מעלתו בא בשאלה אס מדר
 והתקנה ההיא שעלת נה על מה שכבר קט או אמ התקנה היא רק על
 לסבא ולא על מה שכבר קנו כי אה לא ימכרו בקהלתכה יהיה ההכרח
 לשלח הסחורה ההיא למקוננות אחרים ויפסידו הרבה בהוצאות ובזלזול
 המקח . מה בש־ע יו״ד סימןרי״ח סעיף ב' פסק המחבר במי שנדר שלא
טה לו.יין  יעשה יין למכור מפני עלילות דבריה ששכר יין לישמעאליה ו
 מקודם שאסור למכרו, וכתב הרמ'א שה בהנ״ה דאזלינן בתר טונת מודר
 ולש קהל שעשו תקנה כיונא בזה שאסור למכור אפיי מה שטה לק מקודם
 מכיל הרמיא, וא״כ בנדון דיק אס ימכרו הסתורה הזאת בתוך השר עדיין
 לא תפסוק התלונה מהמקנאיס כל זמן שרואים שהיהודים מוכריה מסמרה
 זו ובשביל כך אומד הדעת נותן שהתקנה פועלת גה על מה שכבר הוא
 להם טמכרו לטץ לסיר בבת אחת כדי טשתקע הדבר מהר. אך יש לומר
א זיל ״ מ  טון שפוסקים סאחרוטה הש״ך והט״ז שם משיגים על פסק של מ
ן רש״ח שמחלק בין היכא שב״ד גזרו באיסור  והביאו סתטבת תה״ד טמ
 ובאלה אז מי איסור דאורייתא אבל בתקנה מהקהל שאינו באיסור ובאלה
 מי רק איסור דרבנן ומביא דברי הרא״ש ז״ל במסכת חולין בסרק קמא
ט . וכתב  באיבמיא דגמרא שס באיברי בשר נחירה שהכניסו לארץ ישראל מ
ק באיבעיא זו ומאי דהוה הוה ומתרץ הרא״ש שהוא ד ט נפקושת ל מ  מאיש ד
 נפקותא לדיק אס אדם אוסר על עצמו באחד מהמינים ממי; ידוע ויש לו
 מאוט סץ שטה אוכל עד שהגיע הזמן אס מושר לו מה שנטתר לו א״נ
ה דבר אס אסור מה טש מאושו המין ושליא זה ז  הלל שרוצה לאסור ט
 בהך איבעיא עי׳ש ברח״ש, וע״ז שמהו מאונים האחרונים הנ״ל על הרמ״א
 זיל יען חה הליא בהך איבעיא דנמ׳ באיברי בשר נחירה שמטסו לאיי
 וכיון שסאיבעיא זו נשתרה בתיקו והוי ספיקא דדינא א״כ כיון שעיקר
 האיטר מהקנס הקהל הוא רק איסורא דרכק דאף ששקנש הקהל יש לו דין
 מד מימ הרי סתס נדרים שלט פאיט מתטס בטה דבר מא רק מדרבק
ן לקולא וכן פסק מש״ל ביה של שלמה במס׳ נ  ומשלא אזלינ; בםטקא מכ

 טלץ ואיך מדמה הרמ״א ז״ל בזה הקנס הקהל שהוא רק איטרא דרבק
 למן שבועה שהביא המחבר שהיא סטקא דאורייתא. וכיון שהפוסקים
 האחרונים עם במהרש״ל פסק לקולא בספק איטר הקנת הקהל ממילא נס
 במץ מדן כיץ שמא ספק אזלינן ביה להקל. אך אתמ״ו הגאון זצ״ל
 במשובה בט״ב מה׳׳ח בחנק יו״ד טמן נרד כחב שס להחמיר במן זה
 וכתב שאף שהרא״ש זיל כסב שמהאיבטא דאיברי בשר נהירה הוא נפקוהא
 למדן אס נאשר בב״ד בדבר אמד לזמן מזע רש לו מקודס מאוהו הסץ
 גיס סדי רש יי ז״ל כסב שם שהאיבטא * מא רק כדרוש וקבל שכר מכלל

 דאיס ליס להוי זיל שאין נסקוסאלמק 60ינסיא זו. ומעתה זהטסא מא
 סשק 06 טמא כיפת רשיי יל * מעש סללדש ז״ל, ולפיז הוי זה כרס

 לממרא

 ב) ע״ד שאלט באילטס שנמס ממקום למקום ונשאר מפר סביב סשרשיס
ק ל ם ב מ לטוש, מ  והוא ספק אס היה בעפר שנשאר כ
ור ש אס יטל לטוס מז  דמס׳ ערלה משנה ג׳ שנן אילן שנעקר וסלע ע
פ וכתב ל ב וכן פסק הרמב״ה בפ״י ממע% שני וכן פסקינן ב  ואס לאו טי
ל מהל׳ שכטה הל׳ י' בשה משב״א דהך יטל לטוש ט! הפירוש ל  ם׳׳ה ב
ל להתקיים ט מ שטה יכול להוציא פירוש אלא ט  טשאר כל כך עפר כ
׳ קס״ח מ ט י ק הביא הסמ׳׳ע בש״ע ט  שלא יתייבש ניכ מציל מהערלה ו
 ס׳׳ק נ׳ עיש , וא׳׳כ טדאי איט למך להיות עפר הרבה רק טשאר בכמ
ה בטש  שטה יטל להתקיים בעפר זה, אך אט מטפקיה נה בזה אס ט
 הפשר הנשאר סביב הכרטה בבדי טכול להתקיים, והדבר פשוש דבח״ל
׳ רציל סעיף  סטקו לקולא ומותר, ולש״ז מה שכתב בשור יויד ובש״ע ט
י זה כנסומ במקומו ו אה יכול לטוש בעפר הראשון מ ת  פיאוסדיה *
ב , משמע מזה דצריך אומד הדעת מבקיאיס לטזברר  וספור ואם לאו טי
מ לחיות , כשט כן בשביל ארץ י%אל דספיקו אסור ס בו עפר כ  אס ט
 אבל בה״ל דספק ערלה מוהר ואט׳ בספק טותר טפה לאיסור ואתחזיק
 איסורא קיי״ל דשתר בח״ל כמו שביארתי לעיל מכ׳ש בספק זס שמא

מפה  ספק שקול פשיעא שהוא מותר בחיל, ואפי' בספק שהוא חסרץ י
י ספק כמו שמביאר בכללי ס״ס נראה צי דמותר  דקיייל בעלמא דלא ט
 בערלה בחייל דהא לוי אסר לכמואל ספק לי ואוכל וכן רב אויא ורבה בר
 חק המה מספקים להדדי ואכלו ואף שהיו יטלין להתברר להם הספק
מ  אפיה מותר וא״כ לא צריך אומד מבקיאין רק שיהיה ספק אס יש ט כ
ש פ  לחיות סני להציל מאיסור ערלה בח״ל , וא״כ בנדון דידן שכבר נ
 האילנות ואי אפשר לעמוד עליהם כמה היה בעפר הנשאר בשרשיס שמא

 ספק המותר בחייל:
 אמנם ראיתי שמרן ב״י בסי׳ רצ״ד מביא תשובת הרשב״א שכתב מסתבר
 לי דאפי' יכול להיות ממט קנה ימים פישרו ואט׳ איט יטל
 לטוה נ׳ שנים כשני ימי הערלה ומנא אשנא מדשנן בפי השואל שסף
ון שבבר  נהר;יהיו ונהט לתוך כדה הב־רו וכוי, ישעמא נמי נראה לי מי
ה נסיע ועברו עליו ג׳ שנים ממקום פטור בא וט׳ ומש״ה נראה לי  ט
 להלכה דבח״ל אס נעקרו בגושיהן ויכולים לחיות ממנו יצת פשוטן, אלא
 שבהיססהא דערלה שנינו דבר שמפתסק לי דהני התם כילד יודע אס יטל
 לחיות אם לא חופר נומא בארץ וטטעו ט אס יכול להיוה פשר ואס
 לאו טיב עכ״ל תשובת הדשב״א כפי מה שהעתיקו מרן הב״י (בתשובת
 הרשב״א שלפני לא מצאתי תשובה זאת). ולכאורה יש להבין מסיוה דברי
 ששיבת הרשב״א שמסופק אס לא צריך לעמוד על הנסיון אס יכול לטות
 הותיל ותני כן בתוספתא וכ; ראיתי בספר כרח מטה אהרן בחלק ב׳ ששובה
 ע״ה כנוטה נהחמיר והביא דברי הרשב״א הלל ומסיים וכתב וכיון שהרפלא
 נדול הדור מספקת ליה ולא הכריע מא; ספי; ומאן רקיע לפשוס ספק זה,
 כלל העולה דבעינ; שיכול לחייה ג׳ שנים כשני ערנה עכ״ל השובת מיה
 מטה אהרן. ילדעהי אי; בזה מקום לההתיר בערלה בחייל דכיץ רהרשלא
 ז יל כתב שההוספהא הביהה לו לידי ספק אס סגי ביכול לההיוה קצה ישם
 או אס צריך להיוה בגיש־ה; כדי לתיות נ׳ שנים, א״כ עכ״פ מידי סטקא
 דדינה לא גפקא והדרינ; צכללא לכל כפק ערלה בתיל מוהר, ומה שהביא
 הרשב״א דברי התוספתא הוא נ״מ לדינא דבארץ ישראל ספק ערלה אסור
א  א״כ נס ספק זה אי צריך להיוה בגושיה; כדי להיות ג' שטס גיכ מ
 ספק ואסור וכ; הוא רהיטא דחשובה הרפב א זיל דמהחלה כהב דאט׳
 הס יכול לחיית ממני קצת ימים פיטרו ומביא רחיה מפי השואל וכוונת
 רחיה זו נ״ל משוס זהני כס ביים' ב״מ דף ק״א ב״תניתין שסף נהר זיתיו
 ונתנם לתוך שדה אחר זה אומר זיתי גדלו וז״א ארני נדלה יחליקו וקאמר
 בגמ׳ אמר ר״ל ליש אלא שנעקרו בגושיהן יבתיך ג' שנים אבל לאחר נ׳
 שנים הכל לבעל הקרקע , והטעם שבתוך ג' תיל קי; משוס דבעל הזיתים
 אומר אס אתה נטעת בתוך נ׳ מי הוה אכלת דהיה אסור משוס פרלה
 ונושיו של בעל הזיתים נדמו שמותרים בשוך נ' ומזה היכית הרשב״א שלעטן
 להציל מערלה םגי אס נשא־ בגושיהן רק כדי לתיות ולא צריך כדי לנדל

 טרות דאי הוה צריך כדי לנדל פירות א״כ איך תני במתני׳ שבעל הקרקע
 אומר ארצי גדלה הלא בעל הזיתים יכול לומר קרקע שלי שנעקרה עם
 הזיתים נדלה ויהיה הכנ לבעל הזיתים א״ו דליכא בגושיהן כדי לגדל טרוש
 ואפייה פענש בעל הזישיס טענה דע״י נושיק פטורים מערלה ולכך יחלוקו
 בטרור. הגדלים בטך ג׳ שניט. ובאמח קשה לי נהי דמוכח משגיא זו
 דלא צריך לעטן ערלה שיהיו בנושיהן כדי לנדל פירוש מ״מ מנץ לו
 להרשב״א ז״ל ללמוד מסיייא זו דכני ביטל לטות זמן מועט, ועיין במימ
 שס בפ״ד מהל׳ שכניה שלא הביא בשה הרשב״א אלא ללא צריך לטוש כדי
ק נ״כ מנלש מ; הערלה, אבל לא  לגדל פירוש, ואס הוא בכדי לחיוש מ
 הז יר שםגי ביטל לחיות קצש ימיה, וצ״ל דהרשב״א בששובה שהמא מרן
מ  הב״י ה״ל דעכ״ש מוכח דלא צריך כדי לגדל טרוש הרי דדבר כל ד
 מגלח מערלה , ממילא ביטל לטות קלס ישס סגי כש שמסיק הרשג״א
ל ו ס נסוע ועברו עליו נ׳ שטה ממקום «ן ן דכבר ט ו  שה שעמא דמלסא מי
ל אס נעקרו מושיהן רכולץ לטוס קצת ל  בא, וכתב שנראה להלכס מ
ל י  מסט פסולים, ולכאורה צריך סעס לסם כסב סרשלא למן זה מקא מ



 ציון כד 47
 לםס במן האיסור כי האיסור מתיחש אליו אנל מה שיש להם סקודס אי!

, והלנר ששישים וברורים: ו  הזמן פועל עלי

 תשובה לתלמידי הותיק הרבני המופלא סויה ליב נ״י!
כ עיר שאלתך בחקירה אהה ממה לאיחא נמסכה נדרים לף ח׳ עיא  נ
 לאמר ריי נלוהו נהלום צריך עשרה להתיר לו ואף שאין
 סלוס נלא לנרים כשלים וכהינ החלומות שוא ילנרו מ״מ היישינן שמא מן
 השמים נלוהו ויש נו ממש עיין נפי׳ הריין והרח״ש שם, הרי לחיישיכן
 לחומרא שמא יש נהלום הזה ממש, אך מציצי סתירה לזה נמס׳ סנהלרי!
 לף למ״ל ע״א תניא בברייתא הרי שהיה מצטער על ממוח שהניח לו אניו
 ובא בעל חלום ואמר לו כך וכך הן במקום פלוני הן משל מעות מעשר
 הן זה הים מעשה ואמרו לכרי הלומות הין מעלין ואין מירידין, הרי שלכרי
 הריי במסכח נדרים סוהרים להך ברייתא שהניא הש ס כמסכת סנהלרין,
 ואס נדתוק לומר דדי; זה לאמרו לו כחלום שהוא מעוח מעשר איט סיום
 הנרייסא דתגי שם נמסכת סנהדרין אלת נסתם גמרא או אמוראי חמרו
 לבר זה והס סוניות חלוקות ור״י כייסכת נדרים חולק על זה , הנה מלנד
 שהוא לוחק אף נס זחת יוסכ הקושיח והסתירה בפםק הלכה וכל הפוסקים
 סםקו לסרוריסו, להא הרמב״ס בפ״ז מהלי מעשר פני הל׳ ו׳ פסק ללינא
 לסך לסנהלרי; וכן פסקינן כש״ע תיימ ס״ס רנ״ו וכן הביאו סרמיא בש׳׳ע

 יו״ל כוס ת״ס לאס אמרו לו נחלום מעות של אביך במקום פלוני הס
 וכך וקך הס ושל מעות מעשר הס אף שהלך ומצאו במקום ובמספר שתמר
 לו במל חלום אס״ם חין בהם לין העשר דלברי חלומות אינן מעלי; וחיק
ת הלכה י״נ ובש״עיו״ד סי׳  סורילין, יאס״ס פסק הרמביס בפ׳׳ז מהל׳ ת

 שליל סעיף ל״ה להחי דר״י במסכת נדרים לתם נדוהו בתלוס נריך התרה,
לט זה החמיה קיימת איך פסקו הפוסקים לפסק הלכה אלו שני ממרות  י
 מגמרא הסותרים זה לזה. ומעתה יוריכי אדוני מ״ו ישוב נכון בזה . ע״כ

 דברי הכותל :
 תשובה כבר נתעורר ע ׳ז יהשב׳ן חלק ב׳ סימן קכ״ח ע״ש וכתב שזה
 הוא ספק אס יש ממש בדברי חלומות ולכך במעות מעשר
 ססיקו לקולא הואיל והמעות הוא נח;קת שאיכו מעשר משח כ בנדוהו
 בחלום ספק איסורא לתומרא ע״ש . ואף אני א.ינה מה שנלענ״ל : דע לך
י סלמילי כי עניני החלומות הס דכריס מכוסים וסתומים וסיבתם נ מ  א
 נעלם מעיני בשר ולס ונס יש נהס דנריס המתננדיס זה לזה נמקרא
 ונלנרי חז״ל על שנמס' כרכות לף נ״ה ע״א רנא רמי כתינ נחלוס אדנר
 בו וכחינ החלומוח שוח ילכרו לא קשיא כחן ע״י מלאך וכאן ע״י שד, ועיין
 בזה מיש החכם מסר״י אברבכאל בפי מקן שס האריך כזה וערך מערכה
 מול מערכה והעלה שס שיש הנימי־ המהתויס עיי שיבה גופני כגק ע׳׳י
 ע־טל המזון המעלה אדים או ע״י הילשת המזכ מבריאוה הכוף ואלו
 ההלומוס המה הכל הי; בו ממש, אמנם יש תלומית חשר אי; להם יהוס
 לסיבס הגוף והס הוראה והודעה מ; השמים עד שאמרו חז ל במס׳ ברטת
 לף נ׳׳ז ע״א שחלום הוא אחל סששיס בנבואה עיי; שם בתברבנהל . אמנם
 זה ילוע ומבורר במופת שרוב ההנומות נתהוים הסיבה הנוף אשר עליהם
 אמרו דברי הלומות אינן מעלי; ואינן מורילי; דק המיעוט מיטמא למעועא
 סס הוראה והודעה מן השמים , ולפ״ז יש ליישב הסתירה שהקשית בפסק
 הלכה, דכל היכא שדברי החלום נוגע לדבר איסור כנו; התי דינא דהמרו
 לו בחלום שמעות שהניה לו אביו מעות מעשר בזה שפיר פםק־נן שדברי
 חלומוח אינן מורידק והיכן שילין יען כי בכל דבר איסור אזנינן בתר
 רובא וכיון שרוב מעות הס תולי; ועיין במסכת פסחים דף ז׳ ע״א ובמס׳
 ב״מ דף כ״ו ע״א מוקמינן תיזזקח חולין ועוד כיון שריב חלומוח הס הבל
מ שוא  ואין בסן ממש אמרינן שנס זה הבל והוח מסונ רוב החלומות א
 ילברו, אבל בהאי לנידוהו בחלום הושכין למיעועא דהנה ההוס' במסכת
 נדרים שס כתבו דלכך נריך התרה דיש לחוש שבהאי הודעה שנדוהו בחלום
. ומעתה  מנליס לו מן השמים שפורענות עתיד לבוא עליו ע׳יש בתום׳
 דבר זה איט נונע לדבר חיסור כ״א לשכנה שלא יבא הפורענות ובסכנה
 לא אזלינן בתר רובא וחיישינן למיעוש כמ״ש רש״י זיל במסכת חולין דף י׳
 ע״ח דספק מיס מטלק אסולין משוס סכנת נחשים, דאף שיש לימי אדם
 נכנם לשם או שאר שקצים נילו והנחשים הס מיעועא אפיה חיישינ! שמא
, ואיכ שפיר ססקינן א ב  נחש נילה ושתה ממנו לבסכנה לא אזלינן בתר מ
 לטלוהו בחלום שהוא חשש סכנה מפני הפורעניות חיישינן למיעיט חלומות
 שיש בהס ממש: אך עדיין חסוב הקושיא לדעת הרשב׳א הובא ביו״ל ס״ס
 ר״י סעיף ב׳ בנודר בתלוס צריך התרה והרשב״א הוציא דין זה מהאי
 דטדוהו בהלום עיי; בש ך שס ועיין בפירוש הר ! שס במסכה נדרים, ולפי
 דברי הנ״ל קשה איך מדמה הרשב״א נודר שהוא רק השש איסור להאי
 מידוהו בהלום שהוא סכנה, ויותר היה להלשב״א זיל לדמוה נודר להאי
 דסנהדרין דחס אמרו לו בחלום שמעות של אביו הם מעות מעשר שהוא
 נ*כ איסורא ולא חיישינן להלום כיון דרוב הלומות אין בהם ממש , וע״כ
 צריך לומר להרשב״א דהאי דנידוהו בהלום לאו משוס חשש פורענות הוא
׳ הלץ  אלא רק משוס איסורא לנהוג מגהג נדוי בעצמו, וכן משמע מט

 וסרא״ש

ת ב י  ש
 לטמרא לשמא הלכה כרש״י זיל שאץ נפקותא לדידן גאינעיא זו ואס״ל
ה תליא בהך איבעיא, הרי פכ״פ נס לדעת הראיש האיבפיא  כדעת הראיס ח
ה אםמ־  לא איפשמא ושמא הדץ שנס איברי בשר נהירה שהכטמ לאיי ט
 לסם בטאס לארץ וכיץ שהוא סיס לטמרא נס באיטר לדבק אסור כסו
, ׳ מ פ״ח הל׳ ס׳ ובשיי מהל׳ מקואות הל׳ ו ל  שהביא מליל בהל׳ שאר א
ן זציל מיושב קושיח השיך ומ״ז על פסק סרמיא  וצט לברי אאמיו מאו
ן ל לאף שתקנח הקהל הוא רק איטר לרבנן יספיקו לקולא סיפ סז י  מ
ק לילן ניכ יש מ  לטכא סיס לטמרא נס באיטר ירבנ! אסור. לס״ז ב
ן זצילבמצסו,  להחסיר כפםקו של הרמיא ז״ל ובלבר זה הרניש אאסיו מאו
 אך בשננח סמלפיס והמניה שמס בלפוס ונזכר בלוח השעות במף סט־
 טיב שחסרו שס איזה שורות וכחבט שם בלוח השטח [חסל ובזה טושב
, ובפרס ת ט ש ף בי] עיש בלות ה ט ן רי״ת ס מ  קושית הש״ז יש״ך ביו״ל ט
 לפימ שמפרש אאמיי הנאץ זצ״ל שם בתשיבה טינת הרא״ש למלמה סקנס
ט חקא באישור שנעשה י  איסור ביל לסך איבעיא לאיברי בשר נחירה ט
ך הספק  מב״ד עכשיי ילא יתחיל סאיסיר תיכף אלא אחי־ זמן יליע בזה טי
 כיון שלא נאשר תיכף בשעת מעשה שמא מה שנשאר משעת ההיתר על
 שעת האיטר לא נאסר כלל והוא ממש כמו בשר נטרה שנאסר לסם בסלבר
, אבל בלבר שמתטל האיסור היכף ר ט  שכשיטאו לארץ יהיה בשר נטרה א
x מאותה שעה אמר כל מה טש במץ מקתס א נ ס ספק שלבר ה  אין ט
' בחלב ולס ח זה מללא קא מבטא ליס לממ ט ן זצ״ל ט  לזה , יאאמיי מאו
ו לסם דברים  יעיטת ילניכ סמאיס שנאסר להס בשעת מחן טרה אס ט
 הללי מקילס מית שכבר אכלי מסס ינטתר בילם אס טסריס מהסתר
 טלם, אלא בולאי ע׳יכ צ״ל לבלבר שכאסר מאותה שעה נאסר נס סס שהים
ל ובשעה שנאמר להם לא ט  בידם רק באיברי בשר נטרה קא מבפיא ליה מ
ף וקבע הקב״ה זמן אימת שיתטל בזם יש מקום לספק כ י  התטל האיטר ח

י אאמ״ו הגאון זצ״ל:  עיש מבר
ן ליל; כיין שמזחילה התקנה חיכף שלא יתעסקו בסוימ של  ומעתה מלי
א בכלל א ממילא נס מה שיש להם מקילס מ ט  סין סטרה ס
י שנאת המקנטס  התקנה שלא ימכרו במקומם יבסרס שיש בזה תשש ממ
 בכל שעה ירנע, ישל זאת יש להחמיר בנלץ של ומילט ללט חשובת
מ ט  התשב״ץ שהביא הב״י שם וכן כתב הרמ״א שם במי שהעלילי עליי ש
מה לו יין סקולה שאסור  יץ לישמעאלים ומשט כך נשבע שלא יעשה יי; ו
 למכרו לאעס״י שאמר שלא יעשה מ״מ אזלינן בתר כוונתו ואף שבס״ז שם
ץ ר ו ולט שוי; עיש. מימ מ  סיק ג׳ טלק על הוראה זו לבנלריס בטנן ט
א סתם והלשץ טבל  ליק בתקנת הקהל שלא יעשו סטרה מסין הזה מ

ל ה בזה בולאי אזליק בחר טונסס ואף טי  נ״כ על שיש להס כבר מט; מ
ה אלא שלא ישאו ויתט עול במין הזה שהוא רק סטסס ת  שהתקנה לא מ
ק שיפהילו מהקרן לסכור ז  הריית אבל במה שיש להם מקולס שהוא נרה מ
ס ט א ס  השחירה למקוהיח אתריה , מ״מ נלענ׳יד כיון שעיקר התקנה מ
 איבה להטר מעליהם תליטח המין עס א״כ אס ימכרי בקהלסכס ממה
ט  שיש לסוחריס מיןןלה התקנה נ״כ יתרבה הקנאה יהשנאה מהסץ עם ל
א  שעה כל זמן שטכריה מאיתי הסין ולפ״ז אומד הדעת טסן שהסקנה מ
 נס על מה טש להמ מקודם ובזה לכ״ע הולכיה אחר הסונה ולומר שהתקנה
ט יודע מס יולד יום ה נה להסטד מהקרן כדי להשקיש השנאה מהר ו  מ
ה, ן הז ט ס ס י מ  בהחירוח המון עה לפי שעה אס רואים שהיהודים ש
 יבשביל חששא זה אני אימר חסירא שככחא מאיטרא יפוסב טפשידי אחה
 יחידים שיש להם מהמין הזה כדי שלא לההב רעה ח״י לכל בט הקהלה.
. ן  והשומר שארית ישראל ישמיר אחכם מכל צר ימששין יתשכס בעמ אמ

: ש ד  כ״ד אוהבו ה
 כק׳ שמואל סגיל לנד&:

ח אסטס מהגאון  נא א!־1ר כתבי חשיבה זאת בא לידי ס׳ חשיטת ט
ד וראיסי א  המובהק מו״ה אפרים זלמן מרנליוח נ״י מק״ק מ
ץ ז״ל שכסב לסלק א י אאמ״י מ מ  בחלק יו״ד בחשיבה ל״פ הקשה על ד
פ ואילך יש לספק אם בהניפ הזמן ויש לו מפין ח  דבדבר הנאסר מזק י
ס ח ץ ביח אפטס איך מלאנו י א  הזה אס נאסר או לא , והקשה מ
ל כ  באיטר חמץ בפסח דפשיפ ומבואר דכל חמץ אסור אף במה שמה *
 ממט עד הפסח ובהניע הפסח אס אכלו חייב כרח עיש. ואט לא ידפסי
ם סס סיבס האיטר ש ל זה לזה דגבי חמץ בפסח מ י  איך מדמה הנאון מ
 יסימיס מצד עצמה נירמיס האיטר יאחר פסח טזר להיסרי אץ מקים
כ עצמותו  לימד שהאיטר חליי בזמן אלא ממן היא עצה האיסיר יכש טהי
ם שמס איכל  של יים נירס איסור אכילה ישתיה ביים ההיא אף מדמי
ר תסץ בפסת הימים פועלים על האיסור משאיכ  מהם בערב ייה״כ ק *סו
פ ח  בבשר נחירה שהכנישי לא״י יכמי כן בטדר שלא לאטל גשר מזמן י
 ואילך שם טעל האיסור על הזמן שמזמן שנננהו לא״י מהטל האיסור יכן
 בנודר מחטל האישיר בזמן ידוע אבל הימים מצד עצשק איק סיבח
ל ה שתר להם בשר נחירה מ ץ לאיי ט ח  האיטר דאילו לא נכנט ע
ס בזה י ה שחר לו לאכול בשר כל ממ ה טדר מ ס ונס אילו לא ט  ממי
ץ טש סברא לומר שאיט אסור אלא מה שנסמוק  שטר קא מיבשא ליה ט

 שאלה נ נא נכ
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 נכון, ולפעמים המה בלי כדר נאשר יקרה המקרה בהתעוררות הציורים,
 וזה הוא כחלום , כי המוח והגב לא ינוחו ולא ישקמו מלחשונ מחשביה
 בהתפוררות הציורים המולידים עש־זינוה והרהורים בכה המרמה. וכהקין אין
 מקום להוצאה כח המדמה הפני טרדה ההוש־ס המטרידים אה האדם
מש, אך בעש השינה  בפעולוהיהס בעת היקינה ונחבטנ כח המדמה ואינו נ
 כאשר יטחו החושים אז יש מוצא נכח המדייה להתעורר ע״י עכול המזון
 או ע״י חולשח מזג הנוף נמרונה הדם הםיבנ ביוף החדס או ע״י סיכות
 חומריות אחרות ומפני זה שכיחים הרבה חלומית העין הרהורי דיומא יען
 מ הליוריס האלה אשר חדשים ״קייב נולדו רישם כיורים האלה פדיי; הם
 חזקים ולהם משפם הקדימה בההפוררית פ עונותיהם בנח המדמה וברחש־נה
 יסעו וכל מה שנרתה בתלוס בהתגברות נח ה־־דמה עיי סיבית הכיף הן
. אך יש עיד התע־ררוה כח המרמה תשר הוא : מ  הסה הבל ואין בהם מ

, תנוס זה יש כו ממש כי ים ה  סיכה מן השמים לנכית לאדה דבר ״
 הכטאה אשר היה לנביאים היה בהתע־ררות כח היידמה והית בתפץ ה׳
 ורצוט יתברך להעיר יותנכ־אה לנביאים ה־ה במראית הנבואה התעוררות
 כח המדמה, ורק משה רבינו ע ה שהיה -בחר תנישי לנבותה באה לו בידיעה
ט יתברך כמי: !במדבר יי׳ב י־ יו חש יהיה נכיאכס ה׳ במדחה א  ממש ת
 אליו אתודע בחלום אדבר בי ונו׳, דהיינו כמו שה־לים הוא מראה בכת
 המדמה והוא ע׳׳י התע־רריה נ־ו־י הרל־ריש בשכל השינה בעת שיניחו
 החוש־ה כן היא הנביאה :בר:י; ה' ית ׳וירו ני־רי עשתטהיו של הנביא
: לנבוחה נתעלף בביעיל •  ונדמה לו בכח המדמה ה״ראה •נחבר בא ע.יו :
 הרנשת החו:יס. ועיי; בזה כ־מי כ בפיק ז ״לני ילידי התורה ובספרו
 מורה נביכיס בחלק שני מנ־ק ׳"ח עד סיף ה־לק הלוא שם מכוחי זה
־־ וייעלה הלנים החמת יש לי ׳  עיש היטב. ועיין באב־כנאנ כישתיהע:
: ליא בנא הפירה הרנשת הלושיל אשר ד י נ  יחוס לנבואה כי התכענות :
 יפט מקים להתעוררית כת ה־יד״ה. ומעלל אתר להודעה הזאת :תשר
 החלום הא״יתי יש לו נד השיל קנת כנבילה יהית ללק ח׳ מששים בנביאה
 ונס כתכליתו דומה תתנום לנבואה, ושמי שרו•: הנביאים ה־ה בה־רתת
 דבריס שיהיה לעתיד, יפן ח־תא במסכת חולץ דף נ״ב ע ב רחמי ר י
 וכי ייראי; לו לאדם -ה שהיה •הנא אץ מילין נ־ לאדם חלא ״ה שעתיד
 להיות, הרי שהתלוס היא בהוראת לביים לעתיד, אשל בלגלות דבי אשר
 כבר נעשה בהסתי איני ייסוג הנביאה כ״א ׳:לי־־חת רות הקיד: שהיא
:ח״ר סיד ה' נ־ךא־י ולפי ההנחה לזאת  למסה מ״דרגח הנבואה כמו :
 יש לישי הסתירה הנ״נ, דאס נדמל נאדס •:לליל שנידיהו הלא באמא אי;
 כאן לא ארס ולא נידוי אלא שלמ־אל ליאת ל־ת דרך יישכ ותירה שמו
 שהנבואה היא כמרתה ית־דל והיתרון מללידל הזאת הגא הודעת כורענית
 כמיש התוס׳ שס במסכת נדרים יא׳כ היא ליראה לעתיד שפורענ־ת מוכ;
 לבוא עליו ר״ל א״כ זה תורתה לעתיד וי: צו שייכות וד־״ון לנבואה נ כך
 תיששץ לחלום זה כן הוא ־־סו; הנשיאה מריך התרה , ולנודד באציס
 לדעת מי שחושש להחמי־ ליח ג׳׳כ מטעם שיש לי דמיון לנדוי כי בהלכה
ן נדר לדי; כדיי , יג": יש כתיש :ליא הוראה לפורענית  דכריס שוה מ
 העמיד לביא עניו לכך לושש לה ללנ־־ך התרה, יישא'כ באוייר לי בעל
 החלום שהמעות שהניח לו חייו במקיכ פניני הס יכך וכך ושל מעשר הס,

ר הס ייעשר ולי1 : :  הוראה והודעה זו כלס י־עית ייעש־ ליח על עכר :
 פל העתיד וזה אין נו יתיס נ:תס נשיאה ׳לכך חץ חוששין לדברי ההלימות.
 ואמרינן שהוראה הזאת הס דברים בטניס יבחבכח היידמה שנתעורר ע״י
ח ידבר. יהי ינילנו הכל כחד ובהלה ו  סיבת הגוף שהוא לנוס יעיף ח:ר :
.  וחרדה. רשים בנו רוה חכמה , דית ענל וכבידה רוח דעת ויראת ה' אמן

 כ״ד הטרוד :
 לק׳ :מוחל סנ״ל לנדח •

 תשובה להרבני הבופלא וטפייג פו״ה אפיים יצ״ו מו״ץ בקיק ליטנא:
 ננ עיר שאלהו ישראל שיש לו שדות ייש לו ח״י הי־ושכר לו לעבוד
 עטדת השדה אס מותר לה־שראל בעל השדה לצוות נהה יי
 שיחרוש לו שדהו ככלאיס שור וחמור יחדיו וכס הבלהות המה של ישרחל:

 תשובה יפה פשק מעלהו לאסור אמנם לא ייהטעמים שכלב מעלתו כי
 אין בהם מ״ש . ראשון כתב מענהו נלםיר מטעם דשליחו של
 אדה כמותו אף שאין שליח לדבר עבירה היינו משום דתמרינ; דירי הרי
 ודבמ תלמיד וכו־ חה לא שייך השא כיון שהא י ליח נשכר להישרחל הוא
 מוכרח לעשות כל מה שילוה עליו אדינו , ע'כ דברי יי־עלתו ־ ימאול לי
ייה פליני ר ח וריש  כטד מעלתו שזה שעות דאף לעני; חין שליח לדבר עי
נ 'לחלק בשליח בין אי בעי עביר צבי; א־ בעי לא '  נמסכת ב״מ דף יו״ד פ
י חיובא או לא , ויש בזה -ח.וקת נ־ן יד ולפנץ אס השליח היא י  עי

 הפוסקים אי הלכה כיב חסדאאי כרב סייח ילייב פיםקיכ הנכל כיב םמח
 כסו שפסק בניי וברח ש בפיק דבי מ ויעיין יש ך חו מרישםיה; קפ״ב

 הגה כל זה לענק אין שליח לדבר י-יבירה משח כ בשליח איי דץיי׳׳ל אין
 שליטת לאיי כמסקנת הש״ס במסשח ב״מ דף ע״ח ע״י יכן פםק הרמב״ס

 בריש

 והראיש שלא הזכירו כלל חשש ©רכינות , וא״כ יד־רא קושיא למכתה דשט
 פסקי הלטת האלה סותרים זה לזה :

 אדר כתבי זאת מנאתי בהידישי הריץ לרם־ סנהדרין שם שהרגיש בקישיא
 זו יתילק על הרכב ת לנ״ל ע ש בחידושי הרין שרמז לישב סהירה
 זו מטם: שי: נאנק יי; דין מעשר :הוא איסור נהאי דנדוהו בחלום אמנם
 לא ביתר הדברים יבודאי כוון לדברי הנ״ל ומשעם זה משיג על הטבת
 הרשביא בלי! נולר בתלים ע״ש. ופיל בלא״ה אין מקום לומ־ דמהאי סעמא
 אזלינן לקולא נמעשר הוחיל ואזל־ק בתר רוב מעות שהם חולי; ורוב חלומות
 הס שקר להא מעשר הוא לנר :יש לו מתירי; כדאי' כמסכת ניס דף נינ
 ע״א ונרמב״ס סיף פ״ו מהל׳ מעשר שני ונדנד שיש לו מתירין לא אזליק

 כלררובא. ולכאורה יש לת־ץ סתירה זו על ט מה דתיתא שם נמס׳ נדרים
 שמתיה ושרו ניה כללום אפייה צריך התרה , דכשס שאי אפשר לכר נלא
ן א א לתלים בלא דברים בטלים ושמא הא דשרו ליה כחלום הוא  תבן :
 דכריכ בטל־ס והלה י יל דזה כ־יך אם האלום מורכנ הוא ומחזיק ב׳ או נ׳
 לכריס כמו לך לנילוהו ונס שרו ליה נחלום שהם נ׳ דכריס הנידוי וההיתר
ק  כזה שייך לומר שחחד משנים האלה הוא לבר כטל והספק הוא אחה מ
 הוח, חבנ אש הלנוס מה יק רק דכר אחד ואי; לחלקו ולומר שמקצט
א אמת ומקצתו הוא דכר כטל דבזה נשאר הספק חו שכונו הוא אמת  ט

 או כילו הוא דבר בטל, ולפ״ז אם אדס טלם שני דכריס וראה את׳כ
 שאחד מהם נתקיים אז יורע שהשני הוא דבר כסל דטץ שאי אםשר בלא
 לברים בטלים ודחה שאחד היה אמה יש לשטס במישריס שטדחי השני
 כלא נתקיים עדיין הוא שקר ובטל. ימפחה ליכא סתירה בפסק הלכה,
 דשם ח״ר לו היעל תלוכ מעות שהניח לך אליך במקום פלוני הס וכך
 וכך הס ופל מעות מעשר הס א״כ האלים הזה היה מחזיק נ׳ פנינים
 ההקוס והייס־ר מלמטת יתכינת המעית שהס של מעשר והיא הלך ומלא
 המעות •כמקום ־במספר מכוון סלאמי־ לו בתלוס הרי שנתקיימו שני דברים
 המקום והמספר שלא היו דברים כטליס מכלל שהודעה השלישית שהם של
 מעשר היא לבר בטל רהא אי; חלום כלא דשריס כפלים ולכך שפיר פםקינן
 לאץ לריך לנהינ בלאי מעות לץ מעות מעשר כיץ שהאמירה זאת מתכונת
 המעוח הוא לבר בטל, אבל בהאי לנילוהו בחלום החלום הזה איט מחזיק

 כ״א עלץ אחל שלי חפשר לחלק לומר על המקצח שהוא אמת ומקצתו הוא
 שקר ולכך ח־ישילן לחומרא שמח כל החלום הוא אמת ולריך התרה מספק.
 ואין להקשיח לנהי שיש חשש כמא הוא אמה אכתי למה נא ניזל בחר
 רובא לרונ חלימיח המה הבל ושוח, ז״א רשיון שאפשר בההרה הוי זה
 כמו לבר שיש לו מתיר־,־ ללא אזלינן ביה יתר מבא להא הפשר נהתרה
 ונזה נס בנודר בלנום ללפת הרש: א ז״ל נ'כ צריך ההרה שים נרר הוי
 דבר שיש לו מתירי;, משת״כ במעשר חף שהות לנר שיש לו מתירץ מ״מ
 לחו משוס ריבא א״רינן דאין בחנו״ו ״מש אלא משוס דכיון שנתקיימו
 שני דברים מהאנוס דהייט המקים וה״םכר אז בודאי השלישי שהוא תכונת
 המעוח אם הס העשר הוא דבר בטל ושקר דהא א״א לחלום בלא דברים
 בסליס . אך אני אומר דהתיריץ הלה נשען גיל מכענש קנה רנוץ ובדותא
 הוח דהא לת אמרו שא יא לחלום בלא דבר אמת, אלא שאמרו שח״א
 ׳בלא דברים כטל־ס ואמנם יכול לליית שאי; בו ממש והוא כולו שקר ודברים
 בטניס ורוב חלומות הס המין הזה שאין בו ממש, איכ הסברא טתנת
 לחם החלום מחזיק רק פנין אהל אמרינ; שכולו בטל כיון שח״א בלא

 לברים בטלים:
א לפענ׳׳ד פיס  אנינם היותר נראה בהת־ת קושיא הסתירה הזאת ט
ט בנטאס  החקירה מעני; החלום השר אמרו חז״ל שהוא אחד מ
א  וכאשר נתטלן בזה על אשר יחסו לז״נ החנוה לחלק שטס מנטאס ט
 מעעס שסיכת החלום אשר אינו מסיבת הנופט והוא חלום שהיא הודעה
ה, והתעוררות החלום הזה הוא כדמיץ החטררות  ומרלה מן השם בי
 הנבואה, ולהבין זה צריך הקדמה אחת בחקירת פעולת כת הנפש המעורר
 ופועל הרהורים ו״חשבות ודעות האדם איך יוצא כת הנפש אל הטפל .
 ודע לך כי מלשבות החדכ ותחבולותיו ולרטריס כשיוצאים אל הטעל

, ונלאו כל המחקרים ט  מרגיש החדס חיזה עסק במוח שבראשו ובתדרי לב
 למנוא דבר ברור לידע המעשה והשתנות אשר נעשה בהמוח והלב, ומס
 הות העסק הנרגש עלמות ההרהור והמחשבה, ויש מהמחקרים האוסרים כי
 כאשר יתעורר לח הנפש להוליד מתכנה והרטר יתפעל נהמות וכלכ איזה
 ניור דק דקה מן הדקה , וכל מחשבה ודעה והרהור יש לו ציור מונכל
א  לתכונתו כפי מה שהוא, ולט ערך רטח המחשטת אשר נלכ איש עץ מ
א הסיכה להשבתה כאשר בהמשך  ערך הציורים המחהויס נהרות ונם זה ט
 הזמן ט מפני סיכה א־רת נמס ונמחק הציור מכלי המוח אז נשכת ונאנד
 המחשבה הזאת , ונפעמים לא נמחק הציור לגמרי ונשאר עדיין רושם אז
 איחא נחזרה שנהתעוררות כח הנפש יתטרר הציור מהדעה והמחשבה שאת
 ויזכור הנשכת, אמנס אס כנר נמחק הליור לגמרי ליתא נהזרה ונשכת
 ויוצא מהלב, וזה הוא סיבת כת המדמה אשר נדמה כמחשבת האדם ,
טעל הכת שבנפש האדמ מסדטץ במס  דהייט שהציורים האלה מתעוררים נ
 שכבר מצא מקום לנייר ככלי המחפכה ומולידים לטכח כח העיוני מעשים
, ולםעטם המה באים על סדר ל י  וחמוטת בהמשך ובקיבוץ כמה ציורים מ



 ציון כה«4 שיבת ^אלה נג נד
 בבא מציעא (דף 5׳ עיב) דהמזוונ בכלאים כמד דנני כלאים כתיב לא
 סחרוש ואיט לוקה ״לא זה המנהיגו וכן פסקי:; בש״ע יו״ד שימן רציז
 סעיף ייא דהמזווג שור וחמור בקרון ואיש אחר מנכי: בקרון המזווג פתור,
 הרי מטאר שאף שזה סמזוונ הוא הגורס לאחר להנהיג דאס זה לא היה
 מזווג הכלאים שור וחמור להקרון לא היה האחר יכול להגהיגס אפ״ה פמור
, וא״כ גס בגדו; לידן הליווי שמלוה הישראל ו ד  אף שהאיסור נעשה על י
 לא״י לא עדיף ממזווג והוא רק הגורס שהא י יטל לחרוש בכלאים שור
 וחמור ופסור הישראל דסא הוא לא עביר איסור כלל ואס כי הא״י הוא
 שלוחו מימ הא קיי״ל אין שליחות לאיי ואף כי הישראל גהגה מאוסה
 חרישה בכלאים וניחא ליה מה בכך הרי בכלאי שור וחמור אינו אוסר
 בהנאה ובאכילה ומותר לישראל לאטל וליהנות מה שנדל ע׳יי מלאכת כלאי
 שור וחמור כדאיתא במxת חולין (דף קשייו ע״א) ומטאר בתוס׳ שס
י כלאי שור וחמור אינו נאסר,  בלה חורש ומ׳ דהזרמיס והדישה שנעשה ע
 וק מבואר בש״ע יו״ד סימן רצ״ז סעיף י ד בהגה״ה דמותר לישראל ליתן
 משאוי על העגלה של א״י שמנהיגו כלהיס רק שלא ילך ישראל סמוך
 לעגלה דלפעמיס העגלה נכבשת והוא ינע־ק על הבהמות שילכו ע״ש , הרי
 שמותר לישראל ליהטת מכלאים שור וחריר. בחופן שמצד איסור דאורייתא
ה, מ״מ הוא דבר פשוש לא מיבעיא לדעת רש׳יי הובא  לא מצאתי לאשור ז
 מרפ יו״ד שיק קש״ח שעיף ה׳ בהי.'ה אלא אפי׳ לדעת רית עכ״פ אשור
 מדרבנן לומר לא״י שיתרוש בשיר וימיר להא אמירה צא״י הוא שבות בכל
 האישורק והוא איבעיא דלא איפששח במשכת ב״מ (לף ל׳ ע״א) ופשקינן
 לחומרא דאסור ולכל הפוםקיס במצאכח ישראל בשלו אשור אמייה לאיי.
 רפיץ בש״ך יו״ד סימן רנ״ז ס״ק ד׳ וכן פסקינן בשיי! חו״מ סימן של״ח
 סעיף ו' דאסור לישראל לומר לחיי חסום פי פרתי ומש בה עיש. ומפני
 השרדה ושולשה מזגי קשה עלי העיון ומלאכת הכתיבה ולקצר אני צריך,

 כ״ד ידידו :
 הק׳ שמואל סלל נ־דא ־.

 תשובה שפעת שלוש לכבוד אהובי הרב הכאה״ג כש״ת פו״ה ליזר
 נ״י אב״ד דקיק ליבגא וגליל קוירשים יע״א:

 נד ע״ד שאלתו שאלת חכם בתינוק אשר לא נימול עדיין מפני חולשא
 וביום מחר יניע ליום ל א ללידתו והוא בכור פשר רחם אס
 להקדים הפדיון לץדס למילה או תס ימתין בפדיון עד שיבריא ויהיה ראוי
 למול, ומעלתו כתב שנראה לאחר הפד־ין עד שיהיה ראוי למול ולא לפדותו
 כל זמן שהוא ערל ומסתייע ליה :־פסק הרב ר״א בן חיים שהובא בש״ך
 יו״ד שימן ש״ה ש־ק י״ב: אהובי ילידי מה שהסכים השיך לדברי ששיטת
 הלא בן חיים למול קולס ספדיין זה מיידי שביום ל״א ראוי התיניק למול
 וכן הוח לשק התשובה שש על תינוק בכור שחלה ולא נתרפא עד יום ל״א
 וכו׳ פלל, הרי מפורש שעכ״פ ביום ל״א הוא ראוי למיג שכבר נתרפא
 בזה שפיר פסק שם להקדים המילה ואחר כך יפדה דניו; דחיכא שהות
p ביום ל ׳א אז טלח־ ראוי להקליס מנות מילה דנכקא לן ה  לעשות ש
 הקדמה מוישכס אברהס בטקר והפליק הב; בלא״ה המנה: לפלות באמצע
 סיום קודם הסעודה , ועוד למצות מילה גדולה משאר מנות עשה כמפורש
 ביו״ד שיק ר״ס וטדאי היא קודמת לכל המצות ואפ־׳ ייקרא מנילה
 דסשקינן באו״ח שימן הרפ״ז שאין נך דבר שנדחה מקרא מנילה בפניו
 אפ״ה מלין סתינוה קודם קריאת המנילה כפ״ש באו״ת ס״ס תרנ״ג, ועיין
, אבל בנדון של מעלתו שהתינוק עדיין איט '  במג״א םיק תרפת ס״ק ה
 ראוי למל ביום ל״א שעדיין לא נתרפא מחליו בזה בודאי אין להשהות
 מצוה בזמנה ועושק פדיק הבן ביים לי׳א אף שהתיטק הוא עדיין ערל .
 וסה שכסב סר״א בן חיים השעם להקליס המילה משום שהוא אות ברית
 ואלמלא קבלה הברית אין חיוב למנות פדיון כצל, הנה סברא זו הוא רק

 לעטן להקדים המילה ביום ל״א קודם הפדיון הואיל וראוי התינוק למל
 ביום ההוא דלא טמא שהפדיון קודם הותיל ועיקר זמנו סות ביום ל״א
 חביבה סצוה בשעתה משא״כ בהמילה שלא בזמנה שכבר נדחית מיום
 ח' ע״ז כתב הן־ סברא לאפ״ה מילה שלא בזמנה קודמה לפדיון בזמט ,
 אבל אס ביום ליא פדיק אי אפשר למול את התיטק מפני חולשא בזה אין
 סברא זו כדאי להשהות הפדיון ולדתות מצוה בזמט ולאתר הפדיון עד
 שיתרפא התיטק, דטק שאי אפשר למול אותו ביום שלשים ואחד מפני
 יזלשא שוב ליכא מעוהא במס שהוא ערל מחמת אונס, ולא שייך לומר
 בזה אלמלא קבלת הברית אין חיוב למצות פמון סבן. הנע בעצמך ערל
 שמתו אחיו מחמת מילה סכי תאמר שספור משאר מצור! התורה משוס
 שאלמלא אות ברית ליכא חיוב מצות, והרי הוא בכלל ישראל רק שאינו
 אוכל בפסח ובמרוסס מנזירת ככתוב שכל ערל לא יאכל מ ונז״ש דתושב
 ושמר חרופס מפסח כדאיסא ביבמות מש ס׳ הערל, אבל לעני[ שאר מצות
 הרי טא בן כרית ככל ישראל וממילא שייך ט מצות פדיון הבן אס הוא

 בטר פפר רחם :
 ובן בתטבה צמח צדק ששובה קכיח טלק על טקר דין זה ומביא ראיס
 י טםראל שטו במדבר ולא מלו את בטהס כמ״ש רש״י בת׳ וזאת
 הברכה וללר אט־ תומיך וגו׳ בפטק ט שמרו אמרתך ובריתך ינצורו טיס

 ברית

 במש מ״ב מסל׳{!לותק ובש׳׳ע חוימ ריש סימן קפ׳׳ח דאין שליטת לא״י
מ דכתב מק דהלכסא כלס ל ק מוכס מדברי הרא״ש בפ״ק ד  לכל הדברים ו
 לא מציט שליח לדבר עבירה אלא בחצר ולדברי מעלט הלא מניס שלית
 לדע נשלימ א״ג המשועבד לישראל. והנה הרב בעל מחנה אפיים כסב בסל׳
ק ייא דאף דקיייל אי; שליחות לאיי מימ טעלים א״י שאני  שלוחץ ט
 מפט טד טעל מא כיד בעל הבית ולכך בכרי שמרחן טעל א״י טיב
 בתרומה עיש, ולפיז נס בנדון דידן יש לאסור כיון דא״י הוא טשכר לישראל
 מי פועל מדו כיד בעל הבית . ולענ״ד אי; מקום לדברי הרב מחנה אפרים
, וטין בשער המלך בלא מהל׳ ל פ ט  דא״כ מציט שליח לדבר עבירה ב
 תרוטח הלכה י״א דמדמה לדברי הרב מה״א הנ״ל ומכיח מהאי דמסכת
ק דף נ״נ עיא דבריך השיש בור של שגי שוחטן היכי משכחת לה והקשה  ל
 מ־שב״א שם דלמא דשר שליח א״י ומהרן דאין שליחות לאיי והשתא אי
ט קשה דמשכהה בפועל איי ע״ש בהרב שער כ  איתא לדברי הרב מח״א א
ק  המלך, הרי מוכח דלא שייך די; שליחות בא״י וכן כתב הש״ך בריש ט
 קפיב בטלה הרש שועה ויקטן דאף שאינן בני חיובא אפ״ה אץ לטיב
 המשלח משוס דתכו״ק לאו בני שליחוה טנהו ומוכיה כן מהאי דפרק הכונס
ב  בשולח את הבערה ביד הטיק פעור מדיני אדם שלח ביד פיקח הטקה טי
 ואמרינן במסכת קידושין דף מ״ב ע״ב השעס בשלח ביד טקת פפור המשלח
 משוס דאץ שליח לד״פ ואי כ ברישא בשלה ביד השו״ק למס פפור א״ו
, ט ט ט ולא שייך לנבייהו לומר שלוט של אדם כ נ  משוס דלא1 בני שליטת ט
 ע״ש בש״ך שמשיג בזה על הנ״י שכתב דקס; שאי; לו יד כלל מי כחצר
 וטיב המשלח ע״ש בש״ך היפב ומעתה נס בשולח א״י גיכ לא טיך לומר
ט כיון דאיגו בר שליחות וא״כ אף טשראל טלח את  שלוט של אדס כמו
 הא״י לחרוש בכלאים שור וחמור מ״מ כיו; דאין שליחות לאיי דילטק
 מתרומה דכתיב ג0 אהס מה אתם בגי ברית אף שלוחכם ב״ב ואי; המשלה חייב:

 אך יש להוכיח כדמה הלי ולדתות ראיות הש״ך, דסא איתא במס׳ מטלה
 1 דף כ״א ע״א דבשליחות משו״ק בעל הבית מעל ופריך סשיס אמאי

 והא לאו בני שליחות נינהו ומתרץ ר״א עשאס כמעפן של זיתים שגעשה
 המעפ; שליח של ב״ב להיציא זיעה הואיל וניחא ליה בכך ר״י אומר כאותה
ט הרי  ששניט גבי עירוב גחנו על גבי קוף והוליכו נתנו ע״ג הטל ומלי
י מ  זה טרוב אלמח איתעביד שליתוהיה ה״נ איתעביד שליהוהיה ע״ש ע
 ובפי׳ רש״י וטס׳ עכ״פ יצא לנו דכל היכא דניהא ליה להמשלח אעיג
 דשילח ביד מי שאינו בכלל שליחיה והוי כמו שנעשה ממילא אפיס אמרינן
 דעכ״פ איתעביד שלימוהיה, ומעתה דברי הנ״י צודקין בשליח קמ; כיץ דלית
 ליה יד חייב המשלה ומיידי דניחא ניה להמפלח ולכך חייב דהא איתעביד
 שליהותיה משא״כ בשולח את הבערה ביד השו״ק דש0 לא היה טונהו של
 המשלח ולא ניחא ליה בהאי דניקה שנדלק ונשרף ע״י חשו״ק דהוא לא
 שנח אותם להדליק את הביה ולהזיק אלח ששלח אותם להעביר הגחלת
 ממקום למקום ולא שייך לימד בזה איתעביד :גיחותיה כיון שלא טחא ליס
 בכך ואי; לתייב את המשלח אלא משעם דשליחו של אדם כמותו וכיון שאיק
 בגי שליחות לא שייך לומר בזה שלוחו של אדם כמותו ולכך פסור בטלח
ב שטר קאמר  הבערה ביד הוש״ק ובסיפא ששלח ביד פקת הפקח טי
ס דברי רב וכוי אף שלא שלהו להדליק גמש הבירו מיס ט  השי ם הפעם מ
 לא היה לספיקה לציית את המשלת להוליך אש במקום שיש סכגה לעשות
ס וכיון שהוא כיקה היה לו למנוע משליחות זה ותפיס י ט  דליקה להזיק א
ך שאס לא נחית לתלק בסברא בין היכא דניחא ליה ואיתעביל ל  לי על ה
 שליהותיה להיכא דלא ניהא ליה א״כ למה הקשה על הלי מהאי דשולח
 חת הבערה ביד חשו״ק ולמה לא הקשה כן על סוגיא דמס׳ מטלה הלל:

י ב אף ששלח ל  היוצא מזה דהיכא דגיחא ליה ואיתעביד שליטתיה טי
 מי שאיט בדין שליטת, א״כ לכאורה יש לפקפק במץ מדן
 כיון שהא״י טרש בשליטת משראל והא״י מוכרח לציית אש אדוט טשראל

 ולא טיך בא״י לומר דאי בעי לא עביד שבודאי טשה מה שאדוט ישראל
א דומה למה שכתב בהגהות מיימוכי בפ״ב מהל׳ שלוחץ הביאו ט  מלוה לו ו
 הדימ וסש״ך בריש טמן קפ״ב דאס אמר לחטלו הביא לי xתי והשליח
 לא ידע שהוא גטב שהמשלה חייב דכיון דשלית לא ידע טדאי ציית לו והוי
ב בה וא״כ גס הכא הא״י בוד* ציית בזה לחרוש ט חצר דבע״כ טתי  כ
 שדמ בכלאים שור וחטר וגיהא ליה לישראל בכך ג״כ ייל שסישראל טיב
 וחף דסא״י לאו בר שליטת הוא ולח שייך לומר שלוט של אדם כטתו
 עכיפ הרי איתעבד שליטתיה ולא גרע משליח תפו״ק בסוגיא מיל במס׳

 מטלה דאמרינן עכ״פ איחעביד שליחותיה כנ״ל:
 אמנם כבר מכתתי לעיל מדברי סרא״ש במסכת ב״מ דכתב ללא משבחת
 שליח ללע כ״א בתצר, מוכח דבשליח איי ליכא שליטס כלל,
 ולכן נראה לפענ״ד דמה דאמרינ; בטניא דמסכת מטלה הלל בחשו״ק
 ובקוף ופיל דאיתעביד שליחותיה לאו מדין שליטת ממש קאמר אלא

 הכוונה הוא רק לענק מעילה והכשר שומאה בזיעת המעסן ונס לענץ
 טרוב דכיץ שע״י פטלת המשלח נעשה אלכ מחשבט מטלא מי זה מרס
 שלו ונמשב כאלו נגמר על ידו של המשלח וטי כאילו הוא בעל המעשה
ק בכלאים שור וחמור וכדומה שאין משראל טיב  בפלט משא״כ בנדץ מ
 על ימ הגרם לטד כיון שהישראל אינו מנהיג בידים כמו שאיתא במסכת
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ס סשה האב לחמיו שליח לסלוח בני ביום ל״א וניחא ליה ללחימ ל א  ו
ק י  עשייש מציה בעצמו ובחר בשליח בשביל קיומ מצוה בזמנה, ממילא ח
 ללעס של סאב דניחא ליה לפדוח בנו אף שהוא עדיין ערל כלי לקיים
 מצום שמנם p נלענ״ד. ויק מ שלוחו של מעלתו יושב ומצםה על תשובסי

 והוא אן לדלט לקצר אט צריך . כיד ידידו:
 הק׳ שמואל 0נ״ל לנד6:

 תשובה לכבוד אועבי ידידי הרב המאוהיג הגאון המופלא המפורסם
ט נ״י אביו־ דקיק עיר חדש:  בזרת סויה ד

 נה TO שעמד מעלסו על דברי אאמ״ו הגאון זצ״ל בטיב^מז״ק בחלק
ק שהלך בעלה  יו״ד סימן ניו בד״ה ודעת ר״ת דנבי אשת כ
ס יש לה ב׳ תזקות חזקת טיס של בעל וחזקת טשר של האשה  למדינת ט

 שסותרת לאכול בתרומה, ומיז הביא מעלט דברי מהרי״ו בתשובה טמן
 פיח שהשינ על מהריח שרצה ג״כ לומר סברא זו והקשה מהרי״ו מסוניא

 דססכת גיסין (דף טיח פ״ב) דקאמר הנמ׳ אי אשמעינן תרומה דזימטן
 דלא אפשר אבל הסאת עוף משפיקא לא לעייל חולין לעזרה ואמאי לא

 עביד הנמ׳ צמכוחא שט מבי תרומה איכא עוד תזקה שאשה בחזקת היתר
ט , דעל הצריטהא דעמד  אכילת תרומה קיימת וזו הלריכותא עמף ס

 הימי מטס דמעייל חולק לעזרה קשה קוטח החוס׳ בד״ה אבל חמאת פ״כ
. הרי ללברי מהלי יו מתננליס לדכרי אאמ״ו הכאץ זצ״ל . ו  דברי מסטי
 ועל טקר לברי מהרי'ו יש להטה דמוכיח מכוייא דש״ם דלא אמריק מזקה
 זו דאשה בחזקת היתר אכילת תרומה עומדת ולא מכרש לן סעמא למה
 לא אממק חזקה זו הא היא חזקה אלימהא שחין להשיכ עליה דהא באמת

 אשה זו היתה מותרת באכילת תרומה ובמה חזלה חזקתה :
 והנה ראיט שכבוד מעלט רנה להלין בעד מהרי״ו דהאי מת.יהין דבת
 ישראל שנשאת לנתן דאוכלח בתרומה שתמא קחני ומ־ימ אף

 שטהה ממאה בשעה שנשמח לכהן וקידם שנפהרה הלך בעלה למדה״י
 ואס״ה אוכלת בתרומה, ולכך נקש התנא דמתניתין חזקת טיה ולא נקס

 חזקת היתר אכילת תרומה ובאשה זו לא היה לה מפולס תזקת היתר אכילת
 הרימה דהא מעולה לא הותרה בתרומה מחמת שהיהה שמאה עיכ דברי
. וחץ רעתי טהה מדברים האלה ואף שהיתה טמאה מ״מ לא אזלה י ־  מע״
 חז,ת היתר הכילה תרומה ממנה דםוף סוף משני איסור זרות היתה בהזקת
 היתר לחנילת תרומה ומה שלא אכנה ממי טומאתה זה היה מניעה אחרת
 ותטד היהה בהזקת היתר שאס הפטל תהיה אוכלת בתרומה. ילמה דבר
 ז־ דומה להאי דאמרי׳ במסכת יבמות (דף ל׳ ע״ב) בספק נירושץ בצרת
 ערוס חשה זו בחזקת היתר לשוק עומדת ומסרק אתה בא לאוסרה אל
 חחסר.ה מספק ולט דברי מעלתו הלא לא היהה אשה זו בתזקת טהר
 לטק דהא עד שטלד ספק גירושין היתה אסורה לשוק מפני איטר אשת
קי לה אף בכנס ואהי׳כ גירש, ו מ ו י ה ז ש ה א ' י* ס י [ י ס ב  אים ׳ יייי! ש
ק כלל לפלויתח שבין הפוסקיס בספק פרפה אי אמרי׳ נכהפה  ואץ לזה ע
ץ שיך יו״ד טמן ני סק״ג דאף לשיפת הרמ׳יא וסייעתו דאסמנן  מחרה ט
 ספק שקול בפרסה הייט םיאיל ויש כאן מפותא ברור מהייס אבל מכא

 דליכא ריטתא טדאי אמרינ! העמד הדבר אהזקת היתר שייה לו נגדאותו
 איסור אשר נפל ט הספק אף שהיה מניעה אחרה מתמת איסור אחר
ף סוף הלא אין אנו מסופקים לאסיר מכח הך מניעה | יעיין לעיל חטבה  ט
 מיו סבואר שיתת הראשוניס אי אמרינן חזקה מאיסור לאיסור ע״ש ודוק]:

 אנצמ מרי מהרייו בלא״ה נ״ע ועיקר דבריו שהביא ראיה מסוגיא
 לניסץ ללא מוקטנן האשה אחזקתה שהיתה מותרת באכילת
 תרומה יש לדמוח דהא הנריכיהא דעביד הנמ׳ שס דאי אשמטנן נפ היא
ה תני גש  מטס ללא אפשר וכו/ הנה סך צריכא הוא מצד אתר דאי ט
ף ה מעינן תרומה הואיל ואפשר, וכן הנריכא מתרומה לחפאת ט  לא מ
ט ה תני נפ ותרומה לא הוה הפאת אטא מהס מאיל מ א נ*כ דאי מ  מ
 לא אפשר ותרומה זמנין דלה אפשר אבל הפאת עוף ה״א מספיקא לא
 אתיא טלץ לעזרה, אבל לטפך לא עביד הגמ׳ צריכותא דנתט תסאת
ט נס, וצ״ל דבאמת לט הלריטתא ט תרומה או נתט תרומה ולא ב  ולא ב
 חני במתטתץ דרך לא זו אף זו דלא מיבעי בנפ דלא אפשר אמריק שהיא
 בחזקת טיס אלא אט׳ בתרומה דאפשר נ״כ אמרינן שהוא בחזקת טים ,
ס דלא אפשר ותרומה נ״כ זמני! דלא אפשר אלא אט׳ בחפאח  ולא מבט מ
כ .  מש לומר מספיקא לא ליעיל חולין בעזרה אפ״ה מוקטנ; אחזקת טי
 ומפתה מחה רטית המהרי׳ו דאי הוה עביד צריטהא מתרומה לחפאת מסעם
 חזקה שטה בחזקת מתר לאכילת תרומה עמק הוה קשה דנתט גס ולא
p למעבד הצריסתא שבחפאת עוף איכא סברא דהיא מ  בפי חתאח, ופ״כ נ

 דלא ליפול טלק לעזרה מסטקא •
 ובנוף הסברא של סהרי״ו שדחה הך חזקה שמא בחזקת טהר לאטלח
 י תרומה י״ל טינתו לדחות דעת מהר״ח שהביא שם בתשובה על
 סס שנשאל עליו באחד מלח יהניח אשה יימע במה לי בח שהמירה אי
 טישיק שמתה הבת ואשתו זקוקה לחליצה אי אס מיקסינן הבת בחזקת טיס

 מרז

 במת מילה שאותן שטלדי במדבר כל ישראל לא מלו אמ בניהם ושבס
 לוי מלי את בגיסה יאפ״ה היה פדיי! בטר ישראל נוהג במדבר כמיש קיו
ז הלויה תחת כל בכור בבני ישראל ונו׳ ע״כ דבמ הציצ מיש, * 

 ודמיו אמיתיס:
 אך תמיה לי על הצ״צ למה לו להביא ראיה מפירש״י שימאל לא מלו
 אש בטהס במדמ והלא הדבר מפורש עמי במסכת יבטס דף עיב
ו  ע״א שלא מלו אש בניהס במדבר שלא נשב להם רות צפונית ט נזופים ט
 עיש. ואץ לומר שהצ״נ מביא דברי רשיי בפירוש התורה שהפרש שם ששבש
 לוי מלו את בניהס במדבר זה לא צריך לראייה כלל ודי לו להביא טשרחל
מ בסס, ולקמן  לא מלו את בניהה במדבר יאפ״ה היה מלית פדיון בטר ט

 נפרש לישב דברי הצ״צ נ
 והנה ראיתי שמעלתו נ״כ מביא תשובת צ״צ מ״ל ורוצה לדטת ראייתו
 דמנ״ל דלמא באמש נס ישראל מלו את בטהס הבכוריה במדבר
 דכמו שהלויס מלו אה בניהס במדבר משוס דקדישה ישירה איש במ כיכ
 ייל דמלו בכורי ישראל משוס דנ״כ איש כהו קדושה ורק כניס הפטמיה
 לא מלו ישראל ע״כ דברי מעלהו. ולענ״ד אץ בדתיה זו ממש דהא מס
 שלא מלו ישראל את בניהס במדבר מבואר שס במסכת יבמות הממס מטס
 חולשא דאירהא אי משיס דלא נשב להס רות צשניש ויומא דשותא ויומא
 דטבא לא מהלינן ביה והנה משה רטנו משבח שבטו שבס לר ט שמרי
 אמרתך יבריהך ינצורו ששבט לוי מלו אח בניהם ולא השט לסך סכנה
 דיומא דטבא ותולשא דאורחא וקייט מצות מילה וכסהו בה׳ ט טמר
 מצוה לא ידע דבר רע, ולכאורה קשה איך טו רשאים לסכן את בניהס
 למול את מיהם במקוס דאיכא סכנת הולד ונריכין אנו לומר דסך חםשא
 דחילשא דאורחא ויימא דעיבא אינו ברור היזקא וטא רק חששא בעלמא
 ולכך לא חששי בזה, וכמי שמסיק שם בנמ׳ שהאימא דשי ט רבים שימר
 פתאים ה׳, רק שישראל שבאותו דור מקטני אמנה היו וחששו למילשא
 דאורתא וליומא דעיבא ולא מלו את בניהם , ומעתה כיון שהיה בטטסס
 תשש סכנה ומנעו למול את בניהם משוס יומא דעיבא איך נימא שמלו את
 בכוריהם במדבר וכי מפני קרישת בטר מותר להכניסו ולהביאו לידי סכנה
 וכיון שסברו שפטורים למול את בניהם משוס תשש סכנת נפשות ממילא

 נס את הבכורים לא מלו:
 ובןה גלפנ״ד להרן קושיה התום שם בםוגיא דיבמית בד״ה משוס דלא
 נשב וכו׳ מביאים הטס׳ הספרי שבננוה; של ישראל מדבר הכתוב
 שכל אות; מ׳ שנה שהיו במדבר לא עשו אלא פשח אחד בשנה השנית ,
 ומקשים הטס׳ תימא וכי במזיד טו נמנעים ולמה לח עשו הפסה דהא
 מילת זכריו אינו מעכב כיין שלא טה אפשר ע״ש בתום'. ולענ׳׳ד יש לישב
 דבר* הספרי דאף שלא נשכ להם רוח צפונית אס״ה היה נחשכ להם למזיד
 מה שלא מלו את בניהם דהיה להס ללמיד משבט לוי שמלו את בניהם
 והיו חיים גדלו והצליחו א״כ נס הס היה להם לבטוח בה׳ ולא היה להם
 לחוש כלל לחולשא דאורחא ויומא דעיכא, ואס היו סיברים שקדושת לויס
 מגץ על שבט זה עכ״ס היה להם למול אש הבכורים דג״כ יש בהס קדושה
 יתירה וכיון שישראל לא עשו כן ולא מלו גה אה בכוריהה זה היה נחשב
ה גנותן של ישראל, פכיפ  להם למזיד יטה מעכבם לעשות פסח וזה ט
 רחייי הנינ נכינה דכיי; ששבט לוי מלו את בטהס וישראל לא מלו מטס
 חשש יומא דטבא הרי שנחשב זה למזיד שזלזלי במצית מילה מטס חששא
 בעלמא ואפיה היה פדיון הבכיר נוהג כדכתיב קת את הלויס וט׳ הרי מוכח
 ואכי' בכור ערל שהיה אפשר לו למול אין העברה בזלזול מצות במת טלה
 מעכב מנות פדיונו מכ״ש ערל שנתעכב למול משוס חולפא פשישא שמחריב

 לפמתו ביוכ ל״א ואי; הערלה מעכב מצות פדיון כטר:
 ומה שחשש כטד מעלתו שלא לעשות הפדיון קודם למילה הוטל ובמץ
 דידיה האב של הבכור אינו בביתו רק שקודם נסיעת האב עשס
ק ש״ה סטף יי״ל  את המיו לשלוחו לפדותו ביום ל״א, והרמ״א ביו״ד ט
 בהגייה הסק דאין האב יכול לפדות ע״י שליח, והשיך והס״ז שם טלקיס
 ע׳ז יכתבו דשלותו ש״א כמותו, ואאמ״ו הכאץ זצ״ל כתב בספר דגול מרמם
ל  שם שלא לעשות שלית בתוך לפ״ד יוס לפדותו-לאחר למ״ד יום משוס מ
 מלשא דלא מני למיעבד השתא לא מלי עביד שלית כדאיתא במ«ת נזיר
 דף י״ב, ולבסוף מסיק אאמ״ו הגאון זל״ל שה דאף דאי; השליטש מל
 בתוך שלטה יוס מ״מ יכול השלית לפדותו כשיגיע הזמן לפדות והשליטה
 חל ממילא משוס דזכץ לאדם אפיי שלא בפניו והאב איט מקט־ בזה טון
 שעשה שליה לפדות גלי דעתיה בזה דטתא ליה לפדות את כט ׳1"י שליה
 ע״ש במול מרבבה, וע״ז בכה ודייק מעלתו ממן דיק דשליהוה לא סמי
« שייך בזה זכין לאדם שלא בפניו דשמא לא ניחא ליה להאב לפדות את  ד
 בט כשהוא עדיין ערל ובסל השליחות. ולענ״ד נראה דאץ לטש בזה כלל,
 דממ״נ אם הדין מא לעשות שדיון הבן אף שמא לא טמול עדיץ איך שייך
ה האב , ואילו מ  לומר שלא ניחא ליה להאב בכך אס הדבר מא עים מן
 לפנינו היינו מורין לו לפדותו ביוה ל״א שלא לאתר מצות שמץ גט ,
 ואדרבה מסתמא ניחא ליה להאב בכך מטס דחביבה מצות בשעתה והרי
 אט רואין מתשבת האב בזה דהא בכל הטרה קיי״ל דאף דשלוט של איס
 נמיט מ״מ מצוה ט יותר מבשלוחו וניחא ליה לאיגש למעבד מצוה בעצסז
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 משגגות שכתב דברים מראים ומתיישבים על הדעת ולתלק יצא בין איםירק
א על החפץ ובין אישורי; אשר הס אכתפא דנברא . ולפי  שהאישור מ
 חילוק זה נס לדברי ליכא שתירה מהתוס׳ במשכת זבחים מ״ל דשם עיקר
 דברי השפפות הס לתרץ איך אפשר לומר שאיסור מומאה יחול בעצים
 ולבונה על איסור מעילה ונס ל״ל קרא בהם למעושי מנותר ושמא, וע״ז
 שסיר מתרצים דאיכא איסור בת אחת בשעה שהביא שתי שערות כיון לאיסור
 סומאה אכשפיה מברא מונח דאס הוא ממא אז אסור בקדשים אבל על
 החפץ ליכא אישור א״כ שפיר יש למצוה אישור ב״א ע׳׳י שהביא ב׳ שעמת
 דליכא למימר דאיסור טומאה לא יחול על איסור מעילה או על אישיר דם
 הא באיסור טומאה אין לנו לדק על החפץ, להא אין לומר דא־כא איסור
 בחפץ זה אלא שאיסור הוא על האיש שנשמא מה שאינו כן באיסור אלמה
 וירושה האיסור הוא על החפץ שהיא האשה שיש בה כל השמות הללו
 ונקרא האיסור על החפץ שאסורה לכהניכ, וא״כ שפיר קמה סברתי כיק
 פעל החתיכה לא חל איסור לגבי בני חיובא שוב לא חל האיסור על איסור
 נס לגבי זה שמביא שתי שערות , אבל באיסור טומאה אין האיסור נקרא
 על החתיכה כי לא שייך לומר שעל החתיכה לא חל אישור על איסור ,
 דהא מעולס ליכא איסור טומאה על החתיכה כ״א על האדם שנטמא ::אשר
 באכילת קדשיס. וכן מוכח מסיי יא דיבמות (דף ל״נ ע״א) בזר ששימש
 בשבת וכן בעל מוס ששימש בטומאה דאמדינן שם דאיתא בבת אחת כגון
, והרי בכמה סוגיות ובפרש בריש ס׳ גיד הנשם '  דאי הי שתי שערוה וכי
 מדחיק למצוא שיתול איסור גיד ומוקדשיכ בבת אהה ולמה לא מוקי נה
 לענק קטן שהביא שתי שערות והרשב״א הנית זה בתימה . אבל לפי תילוק
 מ״ל לחלק בין איסור הנקרא על החפץ ובי; איסור הנקרא על גברא

 מיישב שפיר, ויעיין שם בס׳ מרכבת המשנה.־

 עוד להגאון הנ״ל
 נז בה שהקשה מעלתו על דברי אאמ״ו הגאון זצ־׳ל בצלייה למס׳ פסחים
 דנה חשיב בברייתא נס מצורע בהדי זבין וזבות שאכלו בכסח
 שבא בטומאה דבנא״ה לא חל איסור שומחה הנוף על איסור שלח לי־נויי;,
 וע״ז הקשה מעלתו הא משכהה לה במנורע שהביא ב' שערוה אחר הזריקה

 ואז תל איסור שלא למנויי! וא־םיר טומאה בב״א :
 הנה לדעתי יש לקיים תירוץ אאמ״ו הגאי, ז״ל כיון דצאיסיר ב״א תנאי
 היא כדאיתא בםוניא דינמית (דף ל'נ כיי/א ז א״כ י״ל ללה:׳ נת
 חשיב בברייתא מצורע שהביא שתי שערות תי,ר זריקה דבפלוגתא לא קמיירי.

 ואף שאאמ״ו הגאו; ז״ל תירץ שכ באיפ; אחר דתני זבי; אף שלא היו
 מנויי; חפי ה חל חיסור טומאה על אים־ר שנא ל״נויין באישור כולל שייתיך
 שנאסרו הזבין בשאר קדשים וא״כ ע״כ אית נהאי הנא חיםו־ ני:ל ומתן

 דחית ליה איסור כונל מכ״ש דאית ליה איסיר ב״א, נמו שמכורש בם־נ־א
 ליבמות פס בתום' ל": בר קפרא וכו׳ מימ אינו מפורש בברייתא . ו־ ל
; ת כ  למיידי שהיו מטיס על הפסח ונעשו זבים אח'כ כפי החופן הרחשון :
 שכחב בלל ׳ח ולא מיידי כלנ באיםיר כילל ולא בחיסור בת אחת ׳נקט זבים
 לכל מר כדאית ליה ל״ת; דאית ליה איסור ניצל משכחת לה נס כזבים
 שנא היו מנויי; על הפסח ולמא; דלית ליה איםיר כולל משכחת בזבים שהיו
 מנייק על הפסח ינטמחו אח״כ, אבל מנירע לא מצי למינק;׳ הואי: יזה
 אי אפשר כ״א גמאן דאית ליה איסור ב״א ותנא דברייתא לח רנה נהכ-ע
ה. ומפני הטרדה לקנר אני כריך, והי שנותיו בטוב יאריך , כנכשו  בז

 ונפש ידידו:
 הק׳ :Mr צ כגיל ל;לא

 תשובה לכבוד ש״ב התורני המופלא ופיפיינ פו״ה ליב שלעייגנער
 ג״י פתייסבי קהלתנו יצ״ו :

 נח ע״ד השאלה באחד שהזמין מלבה אב; אחת נהיות לניו; על קבר
 אביו ונחצ: בה שס חביו, אך להיית שהחיש הזה היה בריחוק
 מקים מקברות חביו ולת הסתייע ציה מילהא להוליך ה״נבה לשש ונתעכב
 כמה שנים וביני וביני נחבד ונשכח מקוס הקבר ועבור זה נשא־ה ה״ליה
 בבית הבן, ועתה גס הבן שבק חיים לכל ישראל, וע״ז נשאל מעצתו אס
 רשתין בניו של הבן לתקן המגבה הזאת למחוק שם זקינס ולחקוק בו שס
 אביהס ולהעמיד האב; הזאת לציו; על קבר תביהס. ודעה כבוד מעלתו
 להורות בזה לאסור להעמיד הציון הזה לבנו, יען שבבר הזמי־ ׳־אבן הזחת
 לציון לאביו ונחקק בו שמו והוא עפ״מ שפסקינ; בש״ע יו ס״ס שם״ד
 דהחולב קבר לאביו והלך וקברו במקום אחר אף דקיי״ל הזי״נה לאו מינחא
 היא, אפייה לא יקבר נו הוא עולמית משוס כנוד אביו, ומדמה מעלתו
 מצבה לקבר דאנן קיי״ל דמצבה אסורה בהנאה כמו הקבר עצמו כמו שפסק
 הרמ״א שם בסעיף א׳ בהנ״ה, וא״כ נס במצבה זו יש לאסיר להעמידה
 על קבר בנו וכיון שבנו הזמינו לציו; לאביו נ״כ שייך בו כבוד אביו, ושוב
 רצה מעלתו דעכ״פ היורשים רשאים למטר האבן לצורך מצבה למת אחר
 כיון שיש לו דין קבר א״כ אינו אסור אלא לבנו תשוס כטד אביו אבל לאחר

 מותר

 ופ״ז סמא בשם הר״ה דלחומרא חיישינן שמא משה הבת ואשתו זקוקה
 ליבם ואף שאשת כהן שהלך בעלה למדה״י אוכלה בתרומה בתזקת שהוא
 קייס שאני התם שיש להחשה תזקת אכילת תרומה, ע״ז שפיר השיג המהרי״ו
 ום׳׳ל דטק שאכילת הרומה של האשה היא רק מכה הבעל שהרי היא בת
ן  ישראל ואינה אוכלה בהרומה כ״א בשביל בעלה כהן ו״ה״כ כיון שאנו מי
 על העבר אס בעלה הכהן ככר מה במדה״י, בזה ס״ל כמהרי״ו דאלו ב׳

 חזקות הזקת הייס של הבעל והזקה היהר אכילת הרומה של האשה אינן
 ;*׳!שבי( כ״א חזקה אחת דהא מתר אכילח חרומה הוא רק מכה הבעל ואס
 אט מעץסרךן אס הבעל עדיין הוא בחיי: ותיישינן שמא כבר מח ממילא
ר אכילת תרומה של סאשה רק שיש לט לומר דמכח ת  אזדא לס חזקת מ
 הזקת אכילת תרומה של האשה שהיתה בחזקן היתר לאטל בתרומה הכת
 חזקה זו י״ל דבעלה עדיין הוא באיים ועדיין היא מיהרה בתרומה והלא
 חזקה טבע מכת הזקה אחרה ולכך לא הויא אלא חזקה אחת דהא אי אפשר
 לומר שהבעל מה והאשה תהיה מותרת בתרומה, ובזה שפיר השיג מהרי״ו
 על מהר״ח לאס לא השבינן חזקה מייס של בעל לתזקה גם חזקת היתר
 אכילת תרומה של האשה לאו חזקה רעל זמן העכר ליכא סברא לחלק בין
 חזקה חיים של בעל להזקה היתר של האשה ושפיר השיג מהרי" ו דכיון
ת מהריה ללא יהבינן להבה הזקה הייס למה ההיה אשת כהן שהלך ע  מ
 בעלה למדה״י הותרת בתרומה דמאי אמרה דנבי תרומה יש עול תזקה

 הזקת היתר אכילה של האשה, ע״כ אלו ב׳ הזקוה לחדא תזקה נתשב דאי
 משנינן להו לתרי הזקוה קשה אמאי לא עביד הנמ׳ צמכוהא בין החמה
 להשאת לנבי השאת ליכא אלא הלא הזקה חזקת הייס וגבי תרומה יש עוד
 הזקה הזקת היהר אכילס של האשה א״ו כיון דהך הזקה היהר אכילת
 תרומה של האשה תלויה בתייס של הבעל לא השבינן להו אלא להדא
א אס אט דני! על מה שעבר אס כבר מת ליכא נפקותא  הזקס. וכל זה מ
 אי נקפינן ההזקה בחזקה חיים של הבעל או בהזקת היתר אכילת תרומה
 של האשה דעל זה; העבר אין לט סברא" לגרוע חזקה הייס של בעל ולחזק
 חזקת מתר אכילת הממה של האשה, אבל דברי אאמ״ו הנאו; זנ׳ל קאי
 לדק על העתיד שפיר כתב שחי; לנקוט החזקה להבא שיהיה להביעל חזקת
 חיים שלא ימות דהא סיף כל אדם נמות . חבל יש לנקוט התזקה שכמו
ה מותרה בכרומה עד עהה כן ההיה מותרת בתרומה כל ירי ת  שהאשה מ
 חייה והבעל לא ימות כל ימי חיי האםה, וא״כ גס חאמ׳ו הגאון זנ״ל
 סוכר כרעת מהרי״ו להני תרי הזקות אינן נתשבין רק כחלא תזקה, אבל
 עכ״ס יש לאתוז החזקה על ב׳ אופנים דהיינו או בתזקת תייס של הבעל או
 בחזקת היתר אכילת תרומה להאשה , ואף שאופן תזקת חיים לא שייך כלל
 דאי אפשר לומר על להבא כייו כהיה הי עד עתה כ; יחי׳ נס ״יא; ילהבא
 משוס דסוף כל האדם למ־ת מימ נשאר הופ; החזקה של היתר אכילה
 תרומה לומר כמו שהיתם מותרת באכילה תרומה עד עתה כן תשחר בהיתרה
 נס מכאן ולהבא וזה הוא הפשר אס לא ימות הבעל בתיי הא:ה, א״כ
 מה שכתב אאמ״ו הגתו; זציל לגבי תרימה יש הרי חזקית לאו כוונתו שהם
 כתרי חזקות חלוקות אלא כוונתו דנני תחמה יכולי; אנו לתתוז החזקה
 בשני אופנים כנ״נ, ועל נהבא יש"לחזקת האשה יתר פאת ויתר עז מתזקת
 חיים של בעל דחזקת חיים נא שייך על להבא וחזקת אכילת תרומה שייך

 נס בלהבא :

 עוד להגאון הנ״ל
 נו ומה שתמה מעלתו ע״מ שכתבתי בנו״ב מהחרא תנינא בחלק או ׳ח
 סימן קי״ת בל״ה ועול שאני ממאן בזה לומר דאס הביא שתי
 שערות שיהיה נחשב נתיםור בח ':הת. ותפס עני מעלתו שנס מת־ס׳ במס׳
 זבחים (לף מ״ה ע בו בד״ה אבל שגס התיס' מתרליס כ; למשכחת חיסור
 בת אחת בשעה שהביא שחי שערות: לא ידעתי תכיסה בזה דהח הזום׳
 שס מתרצים עוד תירי; תחר וא״כ י׳ ל דשני חירוצי התוס׳ מחינקי: בהך
 סברא אס שייך לומר איסור בת אחת בזה שהכיאב׳ שערות , ותידון השני
 כתבו התוס' לשיטת רש״י וגרסתו פס במסכת יבמות דף ל״ד ע ׳א שגרס
 שם-:שופעות מתוך י״נ לאחר י ׳נ ע״ש, ואני לא באתי הלא נישיב להרב
דה בחנמנה  מו״ה תיסרל ליסא דהקשה על דברי שכתבתי הציור איסור בה י
 ונחבה בקטנה פחותה מני שנים ויוכ אחד וע״ז השיב הרב מהריח הנ ל
 דלמה לי ליכנס בפרצה דחוקה בקטנה הלא משכחת לה איסור בח אחת
 בכק שהביא שתי שערות תחר שהיה בה כל השמות הללו, וע ז אמרתי
 שאני בחרתי בדרך זה למנוא חיסור בת אחת בקטנה הואיל דעל שיטח
 רש״י לסובר למי שהביא שחי שכרות הוי איסור ב״א יש להקשית מכמה
 שישות, והבאתי לברי היש: א ולבדי מרכבת המשנה בפ״י מהל׳ שגגות

 שהרבה להשיב עייל זה ולכך בחרתי לרך אחר ללא כפירש׳׳י:
 ומעתה לא ידעתי מה שהשיב מעלתו עלי מדברי הסוס׳ בתירוץ אחד,
 וכי רש״י ז״ל נריך לתנא דמםייע, ואס אמרתי דלא ראיתי
 לציור כל רש״י זי׳ל בשביל קושיא שהקשה הרשנ״א ז״ל א״כ מה אהני ליה
 למפלתו להביא עוד כגם התום׳ כתבו כפירש״י בתירוץ אחל דבזה עדיין

 אינו מסולק תמיהת הרשב׳א ז״ל:
 אמנם באמת רמזתי שם בתשובה לעיין בספר מרכבת למשנה בש״ו
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, ואיך החמירו השר ושיע לקטר ו י ם כטל אב ט  יהיה רשאי לקטר מ
 ט בט עצמו יותר משוס כטל אב מלקבור ט מת אחר ולא חהיה כמש
 כפונדקית . ולכן נ״ל לאין כאן מחלוקה כלל בי! סרמביס לעור וש*ע
 ומר אמר חדא ומר אמר חלא ולא פלילי, לסרמב״ס טירי למקום
 הקבר אשר הבן חצכ ט קבר לאביו והלך וקברו במק׳א, המקום הזם מא
 שייך להבן להייט בשלה שלו וביד הבן למטע מלקבור ט שוס מת , גזה
, ואין טלוק ו י  שפיר פסק הרמב״ס דלא יקבר בו מת אחר משוס כטל אי
 בזה בין בט עצמו ובין מש אחר דסוף טף א־כא ביה קפידא משום כטד
 אביו, אבל המור וש״ע מיירי שחצב קבר במקום הפקר או בבית עלמין
 השייך לליטר בשותפות ויש רשות לכל אדם לקבור מתו במקום הזה, בזה
 בפיר פסקו לתלק ללא יקבר ט הוא טלמית משוס כבול אביו אבל אחר
 מוהר ליקבר בו לכיו; דקיי׳כ הזמנה לאו מילשא היא וגס אהר איט מוזהר
 על כבול אביו של זה שחצב הקבר וליכא השש לקבור בו מה אחר וא׳׳כ
 ללינא ליכא פלוגתא בי! השיר וש״ע להרמב״כ, ומה שכתב הכ מ והמור
 כה: ללא יקבר ט היא טלמית אין הכוונה ליש כאן פלוגהא ללינא אלא

 כוונת הכ״מ דה שיור נקש בכה״ג שהוא מוהר לקבור ט אתר :
 היוצא מזה ראם בנה קבר לאביו בשדהו והלך וקברו במקי׳א אין לזוז
 מפסק הרמביס דלא יקכר ט מת אחר משוס כטד אביו , איכ
 בנדון דידן כיון שהמצבה היח.של בט וחצבו לשם אביו להעמידו לציון על
 קבר אביו ולא הספיק להעמידו עד שמת הבן, א״כ אין רשאים לעטת
 מאבן זה מצבה לבט משוס כבוד אביו, וממילא גס למכרו לצורך מת אחר
 אסור משים כבוד אביו, ואף שעתה גס הב; מת מימ יורשי הבן מטייבים
 בכבוד זקנם ואינם רשאים למכור האבן הזאה לצורך מצבה למת אחר, מס
 לגבי בני בנים שייך כבול אבי אביהם כפי הכרעת הרמי׳א ביו״ד שי׳ ו*ס
 סעיף כ״־ בהנהייס, ודברי מהרייק בזה נלתיס משיי רש״י בתומש כמו שמבואר
 שם בט״ז ם״ק כ׳ ועיין בשייך שם , כן נלע״ד. אמנם אעפ״כ אק לתטס
 בזה על פסק מעלתי להתיר להיורשיס למכור האבן הזאת לצורך מצבת מת
 אתר אס רונה לצרף לזה דעת היש הולקיס שמביא הרמ״א בריש סי' שסיד
 בהגה״ס והוא לעת ה־ת״ש והכיור דםברי דמנבה שטת! לציון על הקבר

 א־נה נחשבת מן הקבר ומותרת בהנאה וכוון שאיגה נאשרת בהנאה
 כלל ליכא ביה משום כביד אביו אס מזמין מצבה לקשר אביו וטחנה למת
 אתר על פי הה שכתבו התוספות בפנהלרין לף מ ז ע״ב בדיה אישביס
 החונב קבר , לאי במחובר לא מיתשר כלל בעלמא ומשוס כטל אייו
 אי; לאסור על כאן לשון התוספות ע״ש, ואס כן נס מצבה כיון שללעת
 כיו; שלדעת הרא״ש אינה גאסרת כלל כעלמא גם משום כניד אביו ליכא,
 ואף שאי; לעתי נותה לצרף לעות ולגבכ קולות כי גס בזה שכתבו התום׳
 ללבר שאינו נאסר כלל ליכא משוס כבוד אביו אינו מוסכם כמו שהביא
 השיור בס״ם שם ל בשם הרהב'; לאפי' בקרקע עולם שאינה נאסרת אס
 קבר בו מת חפיה משוס כבוד אביו אסור ע״ש בכיור ובב״י, עם כל זה
 אין לערער על המורה להקל בזה, ויש לו עמודי עולם לסמוך להקל, דהייט
 דעת הרח יש שהמנכה תינה נאסרת כלל, ודעת התום' דכל שלא נאסר אין
 בו משום כבול אביו, ונס יש לצרף עמהס דעת מהרי״ק דבני בנים אינם
 מתוייביס בכביל אבי אביהם , ולפי הנראה גוף האיטר זה משוס כטד
 אביו הוא רק איסור לרבנן, לכן המיקל לא הפשיל כנ״ל כ״ל ש״ב יממ .

 חקי שמואל כגיל לנדא :

 תשובה להרבגי המופלא וסופלנ בתורה פו״ה אברהם פדעהליך
ק קאללין • ל  ל

 נט ע״ד שאלתו באחל שקבר מתו במל ונוהנ שבעה אחר הרגל אס
 הקרובים מחו־יביס להתאבל ולשטח בנליהם בשבת ראשינה שאתר
 הרכל. והנה מעלתו ריצה להסתייע מרשיי ז״ל במם׳ סנהלמן לף מיז עיב
 בל״ה הות־ל וכלתו להתס במי שמת לו מת נרגל לא אמרינן כיון לאידמי
מ  אילחי הואיל ובימי הרגל לא נלהה האבילות לנמרי שהרי עסקי רבים ט
 ברגל, ומזה רצה מעלתו ללמול לגביאבילוה ה־ן־וביס שפיר שייך לגבייהו
 הואיל ואילהו אילת׳ : לדעתי אין למיוני עולה יפה לולאי אס הים
 אבילות הקריביס המתאבלים עס האבל מצל שהחבילות הל עליהם שטר
 היה מקום לדבריי, מה שאינו כן דעל קרובי האבל אין האבילות מצד עצמותם
ס כטד ט  ואי; חיוב אבילוה עליהם רק הטוב שמשאבלין עס האבל הוא מ
 האבל כמו שמבואר בעור ובש״ע יו׳יד סי׳םע׳מ א״כ גס אחר הרגל שהאבל
מ אנלט  נוהג שבעה עדיין כבודו במקומי שהקרובים יהאכלו עמו כפי המנ
 שהקרובים משנין קצת בגדיש בשבת הראשון שאהר הרגל ולא שייך לגבייט
 לומר הואיל ואידחו אידהו כיון להס נגררים אתר האבל בזמן שהוא טהג

 איילות. ומפני הטרדה אקצר, כ״ד אוהבו :
׳ שמואל 0ג״ל לנדא .  הן

ךק י  תיטובה ביה להתורני המופלא ומופלג םוחר׳ד מרדכי מ״צ ג
 הריעקאף

pn , מה ששאל באבל בערב שבת אימת שסק מסט מט אבילות D 
 אמד

 שתר לטית לציון כש שפסק העור וש״ע בהונב קבר לאביו:
א לענק ״ מ  אהובי ש״ב לכאורה יש לשקשק . יה דאף להי״א שהביא מ
ט דוקא אם כבר י  שאסורה המלבה במאה כמו הקבר עצש ט
ק לא העמידו רק מ  העמידו לציון שוס המצבה לקבר עצמו, אבל אס ע
 שהזמינו לאביו לא שייך לאסור משוס כטד אביו. ונקדים השגיא דמסכת
 סנהדרין(דף מ״ה ע״א) דסריך הגמרא לרבא דשבר הזמנה לאו מלהא
 היא ת״ש הטצב קבר לאביו והלך וקברו במקום אחר ה״ז לא יקכר ט
 עולמית ימתרן הגמ׳ התס משוס כבוד אביו ה״נ מסתברא דקהני סיפא
 רשב׳יג אומר אף החוצב אבטס לאביו והלך וקברו במקום אהר ה״ז צא
 יקבר בהן עולמית אי אמרת בשלמא משוס כטד אביו שפיר אצא א״א
 משום הזמנה שיה לאריגה ט איכא למיד, ופי׳ רש יי דאף אביי לא אמר
ה פשתן לארוג בגד למת לא אמר דסהוי  אלא •שאורג דמזי למת אבל ש
 הזמנה ע״ש בדף מ״מ ע״א. ומעתה לפי מסקנת הםוניא דסעמא דלא יקבר
 בו שלמית הוא רק משוס כבוד אביו. א״כ פלוגתא דת״ק ורפב״ג הוא,
 דנה״ק לא נאסר משוס כבוד אביו אלא בהוצב קבר עצמו ונגמר כל המעשה
 ולא הסר כ״א להניה ט המה הוי זה הזמנה ואסור משוס כבוד אביו, אבל
 במצב אבנים כדי לעשות מהם קבר לאכיו עדיין לא נגמר כל המעשה ולא
 חשיב הזמנה דעליין הסר הולכת אבנים והנחת; לעשות הקבר גם השים

 כביד אכיו ליכא;
 ומעתה אני אומר דאף לספוסקיס שהניון ומצבה יש לו דין קבר היינו
 אס היה חונב קבר לאביו והיה מעמיד גס המצבה על הקיר
 והלך וקברו כמקום אחר, בזה היה גס המנכה נאסרת משוס כטד חביו
 כמו הקבר עצמו, חב: אס תקן מנבה בביתו ולא העמידה עדיין על מקים
 קכר אין זה כ״א כמו החוצב אבנים לאביו והלך וקברו כמק״אותליא בפלוגתא
 לתייק ורשב״כ הנ״ל, ומעתה מאחר לסטור וש׳ע פסקו כת ק אי; לחסיד

 להעמיד ולתקן מצבה הזאת לבנו לל־כא משוס כטל אביו:
 אמנם אחר העיון קצת יש לצלל להחמיר ולומר לע״כ לא פליגי הת״ק

 ורשב״גאלא בחוצב אבנים לאביו לבזה לא חשיב הזמנה כלל
ץ לקבר ,-הוי י ז נ  והואיל ועדיין לא נקבר אביו וגס האבנים לא קבע נ
 חציבתה רק כמו טרה לאריגה, דעליין אין שם קבר על האבנים , אשל
 בנלון דידן שכבר נקבר האי והוא מונח בקברו שפיר הוי חליבת המניה לגיון
 אף פלא העמידו עדיין על הקבר הזמנה ממש כמו אריגת בגד למת, וגס
 לתייק יש בו משוס כבוד אביו. ועוד זאת אני אומר דמה פהרמב׳ס והטיר
 וש״ע נקטו לשו; הת״ק הבונה והחולב קבר לאביו והשמיטו הך דרשב״ג
 דטצב אבנים לאשיו , משוס להלכה כה״ק ניל הגא בתרא , ואף דק־י ל
 כ'מ ששנה רשבינ במשנתט •הלכה כמוהו, היינו דוקא ששנה במשנה אבל

ק כתוב במטא התלמוד בכללי הגמרא:  לא בברייתא י
 אמנם אי; זה מלתא לפסיקתא דמתוס׳ מס׳ ב׳׳מ דף ס״ט ע״א בל״ה
י שס מפורש להאי כללא לכ״מ ׳ קבנ  אלא שיטה אתמד בכס ר״ת ו
 ששנה רכב'נ הלכה כמות־ שייך נס בברייתא ועיי; בשייך תו״מ שי׳ קע״א סק״ט

 ובסי׳ שפ״ז ס״ק י׳יב, ועכ״פ יפה פסק כבוד מעלתו לאין לתקן מנבה זאת
 על קבר הכן דכיון דכבר הזמין הבן אותה מצבה לאביו שייך ט כבוד אביו

 כמו בתוצב קבר :
 אמנם מה שפסק מעלתו להיירשיס רש חים למכור מצבה זאת להעמידה
 לציון על קברים אחרים, וסמך מעלתו על פשק העור וש״ע בס ס
 שס״ד לפסקו ללא יקבר בו הוא אבל אחר מותר ליקבר ט , ושפט מעלתו
 דחפי׳ הב; עצמו רשתי לית; קבר זה לחחר : אהובי ש״ב , ללילי ניע
 טובא בזה ולבי לא כ; ילמה, להנה הרמב׳ם בכי״ד מהלי אבל הל׳ כ׳
 פסק היינה קבר נחביי והלך וקברו במקום אתר לא יקבר בו מת אחר
 עולמית והקבר הזה אשור בהנאה מפני כבול אייו עכ״ל, וכתכ שם מר;
, ו  הכ״מ יה;יור כהש לא יקבר בו הוא עולמ־ת אבל אחר שחר ליקבר ב
 והל־מ שס כתב דפםק הדמב״ם הוא לאפיקי מדברי הטור ע״ש . ולדידי
 יפלא דאיך יפסיק הטור וש ע דלא כהרמב ס במקום שהראב״ד איש ריבו
, גם לא נמנא לאהד מפוסקים הראשונים מי שאולק ו מ  שותק ומסכים ע
 בזה עצ הרמכ״ס ואיך יהיה דבר זה נקל לסנוור וש״ע לפסוק נגד הרמב״ס
 ולח חשו לדבריו כלל להזכיר עכ״ס דעה הרמבי׳ס בשם יש הולקין בזה ,
 ועוד יקשה על גוף הדין של הטור וש״ע דאס הבן עצמו אינו רשאי
 להקבר בו מש־ס כבוד אייו והיינו משוס שהוא זילושא לסאב אס הבן נקבר
 בקבר שהזמין לאביו, א״כ איך יהיה רשאי להב! למיה בקבר זה מה אהר,
 ידיכן אזיל בזה זילותא דאב, ואדרבה הסברא הוא להיפוך דלקבור בו מת
 אאר יש יותר קפידא משוס כבוד אביו מלקטר ט את בנו להא אמרי׳
 ש: בסלהדרק לענק מוהר המת ליורשי! דלנבי יורשיו אהולי מהיל לזילותא
 ולגבי אחר לא מטל עיש,ומשעם זה נ״ל לשרש טעמא דהרי״ף והראיש
 שהשמיטו הך ברייחא לחוצב קבר לאביו והלך וקברו במקוס אהר משוס
 דסבירא ליה להרי״ף להך ברייתא נלהה מקמי הך ברייתא למותר המה
 ליורשים משוס דלגבי יורשים אטלי מהיל לזילותא אס כן גס לקבור ט
, ועל כל שנים קבה לדעת הטיל וש״ע דפסקו  בן בנו אחולי מהיל האב
ך לומר דאחליה לזילוהא ויש בו משום  להלכה דבחוצב קבר לאביו לא טי
 כטד אביו לגבי בט שלא יקבר ט עולמית ומכל שכן שנס למת אחר לא
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 נהלה שאז איט ריאה סימן ררכה מאותה מלאכה אי דלמא הטינה היא
 מיק הואיל וקודש לק איט יושב עליה אט׳ מי שדולה לקבל עליי קזישת

 שבה כנ״ל. דברי השרוד .
 הק׳ שמואל הנ״ל לנדא:

 תיםובה לשיב הרב הסאוהינ הםפורםם בתורה וביראה כבוד מו״ה
 מאיר נלונא נרו יאיר אבן יקרה מתושבי קהלתנו יצ״ו :

ו ובתוך שבעה נעשה  פא ע״ד שאלט בשאלה שיא לפניו בקטן שמא אט
׳ של'ז העיף  בר מציה אס יש לפסוק כט המבואר בש״ע יו״ד ט
 נ׳ כהוא דעה הראיש דפסק בקטן שהנדיל תוך שבעה לבטל ממנו האבילות
 אך הט׳׳ז בסי׳ שימ ם״ק ט יו פשק בקטן שהגיע לחינוך צריך לנהונ כל
 דיני אבילות , יכבוד מעלהו מרוב צדקתו אינו רוצה להכניס ראשו בין הריס
 נדוליס, יען כי השייך בנקודה הכסף בסי׳ ש״מ חולק על הס״ז: הנה אעתיק
 למעלתו מה שכהבהי בגליון הש״ע שלי זה שטס רטה , וזה לשוני כס
 בנליון בש׳׳ע סי׳ שנ״ו, הרב ט״ז האריך כאן להביא ראיה לפסק השי ע
 שהוא דעה הרא״ש דגס בקטן שהגדיל תוך שיעה שבטל ממנו דיני אבילות,
 ולכאורה קשה הא הס״ז לעיל ס" ש״מ ס׳ק ט״ו פסק שקטן שהגיע לטנוך
 נריך לנהוג כל דיני אבילות. ונראה דעכ״ס יש נפקותא דמטעס הינוך ליכא

 אלח כשיש להקכץ אב שחייב לחנכו במלות אבל היכא דליכא אב ליתא
ש.  לחינוך כלל כמ״ש המג״א סי׳ שמ״ג ס״ק א׳ ובסי׳ תרי״ו ס״ק ב׳ עי
 לפ״ז נדחה מה שהקשה הש״ך בנקודת הכסף לעיל סי׳ ש״מ ס׳׳ק ט ו,
 ומוכיח מפסק הש״ע כאן דלא שייך חיניך באבילות. ולענ״ד ליכא ראיה
 כלל דכאן מיירי הש׳יע בקטן שאין לו אב דליכא חינוך כלל וכן הוא מדו^יק
ה לאו בר  בלשון הש׳ע מקט קטן שמת אביו ואמו דליכא חינוך כלל ח
 חינוך הוא כיון דלית ליה אב , ומה שנקט שמת אביו ואמו אין זה ו׳
 המחלקת אלא הטונה שבמיתת האס כבר היה יתוס מאב ונקט נס מיתת
 האס לרבותא שבסל ממנו כל האבילות אף אנינות של י״ב טדש ואין זה
 דומה לשומע שמועה רטקה על אביו ואמו דקיי״ל לקמן בסי׳ ת״ב סעיף א'
 דנוהג על אייו ואמו נתשפורת עד שיגערו נו חניריו דשס היה גברא בר
 חיונא והיה חל האנילות עליו רק שלא ידע ממיחח אניו ואמו משאיכ
א הוא ויומא לא ירים להקטן שנעת שהיה לו נ  בקטן דננרא לאו נר טו
 להתאבל נפטר מחמת קטנות פקע מיטה חיוב אבילות לעולס, ועיין ברא״ש
א רק בקט;  בסוף פ״ק דמ׳׳ק ובב״י מבואר כל זה וא״כ פסק הש״ע ט
 שאי; לו אב דליכא מי טחנך אותו ולכך פטור מאבילות אבל קט; שיש לו
 אב ימת לו מת משאר קרובים ליכא נפקותא בדי; זה דעכ״פ חייב הקש;
 באבילות מטעם חיטך, אמנם מטעם אבילות יוס ראשי; דאורייתא ליכא למימר
 נפקותא בזה דתמנ״פ אי שלמו י״נ שנה בשעת קטרה הא מתוייב תיכף
 באבילות יאי לא שלמו י״נ שנה בשעת קבורה לא שייך בו אבילות יום הראשון:

 עוד יש נפקותא בדין זה אס הקטן הולך לבית השפר ללמוד תורה והניייל
 תוך שבעה דנ״כ לא שייך תינק־ דמתוך זה אתה מבטלו מתלמוד תורה .
 ועיין בס׳ דגול מרבבה לאאמ׳ו הגאון זנ״ל לטל סי׳ ש״מ בזה טיך שסק
 הראיש זיל דבטל ממט כל דין אבילות דליכא כאן היוב על הקטן וגס
 משעם הינוך ליכא בזה. אבל קטן שהוא עוסק באומנות ואינו עוסק בתורה

 ויש לו אב טהנ אבילות השוס הינוך כמ״ש הט״ז לעיל סימן ט מ
 והנה כל זה בקטן זכר איל בקטנה כשב המג״א בסי׳ שמ״נ ס״ק א׳ דאין
 האנמהויינ לחנך נתו והמג יא שם מניא כשם הגמרא במס׳ נזיר שהקשו
נ לחנך נחו ע״ש ואפשר דכל המנות דמו ליה ׳כ עכל עיש י  מ״ש דכיה״כ מטי
, ואני מצאתי ראיתי בטסי ישנים נמס׳ יומא דף פ׳׳ב כריה נן א ל מ  נ
. ע״ש הו  שמנה שס מטרש בטס׳ דנם בשאר מצות הייב האב לתנך את נ

 בטש' . דברי הסרוד.
 הק׳ שמואנ כנ״צ לנדא •

ת סוה׳ איסרל  הישובה בעיה להרב הפאה״ג החריף ובקי כשי
 ליםא יצ״ו .

ר אחת ששר העיר רוצה ב ע״ד השאלה אשר נשאל ממלט מקהל ט 0 
 לעשות דרך רבים ביית הקברות של היהודים והדרך יעטר על
 הקברים ברצפת אבנים. ודעת מעלט לטרות להקהל שאינן צריכין לבזבז
ט הקהלה ולטציא טלאות מרובות כדי לפעול להסב  הרבה להכביד על אנ
 ולנטות הדרך מעל בה״ק למקום אתר , ותילו של כבוד מעלתו ממה שפסק
 בתרומת הדשן סי׳ רפ*ד במעשה שעבד שר העיר היה רועה בהמות השררה
ה יה בסי׳ שסית מ  מל בה״ק של יטדיס ופסק התה״דוכן פסק מוהר״ס ב
ד מל הציבור לבטל ולמנוע המרעה מבהמות  שאין צריך להוציא טצאות למבי

 השררה בבה״ק .־
 אהובי ידידי, טקר המן של תה׳׳ד שהוציא מהמרדכי תמוה לי מאד
ר דאיתא שס ט א מהמרדכי בשי בני ס ה ראיות תה״ד שם ט מ  ד
מ  שיר בהיק אין טהנק ט קלות ראש אין מרפק ט בספות ואי! מלקסי; ב

 עשניס

ת שאלה ב י  ש

 אחד בקהלתו הורס דתכף אתר תצוש מיתר בנעילת מנעלים ונס לישב
 מיג כסא וספסל. ומעלתו הירה שעד אחר השנת הנחה הייב לנהוג

 בכל דיני אבילית , ע״כ שתלתי ג
 הנה במסי מ״ק דף כ״ז עיח ־יהא ח״ר מטרתי ־,וקטן את המטות מן
 המנהה ולמעלה אמר רבה ברייה אעפ״כ אינו יושב עליה עד שהחשך
 עיכ לשון השים , וכן הביא הטור טו״ד ס'ם ת׳ וכן כתב המג״א בט׳
 תקמ״ת ס״ק י״ד למרב יו״ט נוהג כל דיני אנינות כנו; ישיבת קרקע והלינה
, ועיי; בא״ת סי׳  מנעל טהני; עד שתחשך ומביא ראיה מדברי הטור הלל
 תר׳ובמג״חס׳ק י׳ ע״ש. והנהזהפשיע דהאי עד שתחשך אי! הכוונה עד
 הלילה דהייט צאת הכוכבים דהא חייב להוסיף מתיל על הקידש וזמן

 תוספת זה הוא מתחילת שקיעת החמה עיי; p ע חו״ת סי׳ רס״א סעיף ב׳
 ועיי; במל׳א שס ס״ק ט׳ וסי ק י׳ ולכן משעה שהקהל קבלי עליהם שבת
 דהיינו באמירת ברכ ב־־לת ערבית פשק די; תב־נות דחז הוא הכנשת שבת
 ופן נוהגי; שהחבל עומד ב־ע״ש צ״נחה בתנינת מנעליס חוץ לבהכינ יקודם
 שמתחיל החו; ברכו קירחים להאכל שיכנס ונוענ ״נעליו , וכל זה אס
 התבל דר ב-־קוס שמתכללי! בניבור והיחיד נגדר אחר הגיבור , חבל אס
 החכל דר במקום שאי־ שם קהל וחי; שש מנין עשרה להתפלל כניכור, ודאי
 שאין האבל רשאי להקדיש לקבל עליו שבת בעוד היום גדול כדי לסטיר א״ע
 מדיני האבילות ואף שהית כוהג בכל שבתות השנה להיסיף הרבה מתול על
 הקודש תפ ה בע״ש שבת־ך החבילות איט רשתי נהשיר מעליו טיב דיני
 אבילות קודם זמן מנחה קטנה שה־א ב' שעות ומחנה קודס הלילה ואינו יכול

 לקבל עכיו קדושת שבת קודם לכן ג
 והנה פועל שעושה מלאכה ל:על הבית בערב שבת פםקינ; בש״ע חי״ סי׳
 של״א שאינו רשאי להקדיס עצמו לביתו כי תס כשיעור שיוכל למלאות
 לו חבית של מיס ולנכות לו דכ קטן (עיש בסמ ע סק״כ) ולהדליק את
 הנר. הכה זה הוא כפועל שהוח ״שועבד לעשות מלחכה ליעל הבית אינו
 רשאי להקדים לקבל עליו שבח כדי להפסיד לב־עה׳ב כיו; שהוא לו שכר יום,
 משת״כ באבל נלעידשרשתי כהקדיס לקבל עליו קדושת שכח עכ״פ מזמ;
 מנחה קנינה, ום־יוכין לזה נלע״ד דשש תקיעות שהיו תוקעים בעיש
 התקיעה השניה היהה לנטל העם ממלאכה , ועיין בש׳ע ת יח סי׳ רנ״ו
 ובמנ״א שם שכתב שהוא ב,מ; מנאה קטנה שהוא ב׳ שעוה ומאנה קידם
ז־יס במלאכה כמיש מוהר יס בריש סי' רנ׳א  הלינה ע״ש, ואף שעדיין ״ו
 בהכה׳ה מ״מ כיו; שעכ׳יפ קיי״ל דהעושה ״לאכה דרך קבע מן המנאה
 למעלה איט רואה סימן ירכה כתיתה מלאכה ישס מביא הפיע שתי ריעות
 ישייפרשיס מנתה נדונה וייי• יינאה קטנה נכ; הדי; נותן ניתן שיעור זה ז״ן
 מנחה קטנה נאכל אשר היא במקיס שאי; שם יהירים שיכול לקבל עליו
 קדושת שבת מזמן מנחה קטנה להיוח חפשי מדיני חבילות דהיינו חלילח

 מנעלים וישיבת הקרקע משעה זו
 ובזה נלענ״י ליישב דברי החים' במם מיק ודף כ ז ע״א) בדיה מן
 המנתה ולמעלה וז ל התום'. פירש בתים׳ הרב דמספקא ליה אי
. ולכא־רה דב־יהם  מנתה גדולה או מ״ק דמקודס צכ; אינו יושב עניי עכ ל
 תמוטס וכבר נתעירר על דבריהם י£זהרש א ז ל דמאי ״םפקא להו לעני;
 ישיבה הא מסיק רבה בר״ה דתינו יושב עניו עד שתחשך ולא היזכר מנחה
 אלא לעני; זקיפה.עיש במהרש׳א שהנית התמיה על דברי התום׳ ולענ׳ד
 נראה ליישב דלפי מה שנתבאר לעיל בדברינו דע״כ האי עד שתתשך אין
 הכוונה עד נאת הכוכביכ דהא צריך להוסיף מתול על הקודש , גס בארתי
 לעיל דאבל אינו רשתי להוסיף האול על הקודש יותר יידאי ואינו יכול
 לקבל עליו השבת אלא מן המנחה ולמעלה שמשעה זו נחסר עכ״פ במלחכח
 קבע ואיט רואה סייין ברכה מאו־ה מלאכה . והנה בש׳׳ע סי׳ רנ״א מביא
 המחבר ב׳ דעוה מהולקים אם זה השיעור שאסיר במכתכת קבע י״מ שהוא
 מנהה גדולה וי״מ שהוא מנחה קטנה, ומעהה מה שמסופק בהים הרב
 בכוונת הברייחא אי מנחה גדולה אי הנהה קטנה הספק תזה נשען יעל האי
' דברייתא  סלוגתא שהביא המחבר בט׳ רלא הלל. וכך היחרה־טח דברי הטס
 תני מאימת זוקפין את המניות בע״ש מן המנתה ולמענה והברייתא בודאי
 איירי באבל שאיט מקבל עדין עליו קדושת שבת דאס לא כ; הוי ליה לוייר
 מאימת יושבי! על המניה כערב שבח ועל כרחך מיירי באבל שאינו רוצה
 עדיק לקבל עליו שבת, ועל זה מסיק רבה ברייה שאעפ״כ אינו יושב עליו
 עד שתחשך כיון שאיט מקבל עליו שבת בשעה זו צריך לנהוג עוד בכל דיני
 אבילות ולא התירו לו כ״א זקיפת המטה, אכל ליכב עליו אסור עד שתחשך
 דהיינו משעה שיהיה לו די; חשיכה בהוסכת מתול על הקודש, וע׳ז כתבו
 הטס׳ דמססקא ליה להרב אי האי מן המנחה ולמעלה הוא מנחה גדולה
 או מ״ק דמקודס לכן אינו יושב עליה, ורצונם לומר דכיון שאין האבל יכול
 להקדים קבלת שכת קודם זמן מנחה קטנה דעד זמן מנחה קטנה צריך הוא
 לנהונ האבילות ואף שהוא רוצה לקבל עליו קדושת שבת כמו שמבואר לעיל
ק המלחה הטזכר בברייתא לעני! זקיפת המשה נ״כ  וא״כ הדין טתן דנם ז
 הוא הטונה מ ק דודחי האי שיעורא לעני; זקיפת המשה באבל דעלמא
 שאיט מקבל עליו עדיי; שבת ננרר אחר השיעור שאנו נותט; לאבל שרוצה
 לקבל עליו שבת בקדושת שבת להיות מותר בישיבת המטה ונטלת הסנדל,
 וזה טא הספק אס הפירוש בבמיתא במ; זקיפת המסה הוא הטונה מנחה



 סב סג ציון
 אם רביס דשים על קברם כל שעה ורגע, ייעיין ברשב״ס מס׳ ביב דף ק״א
 ע״ב בד״ה קא מיתדשי שמחלק בדריסה שעל :בי מערות קברות מסים
 בהילוך לפי שעה בהעברת טשאי המשה ובי; היכא שמושיבין שס הממה
 ומבר״הי; שם הרבה על הקנריס ע״ש ברשי״ס, וכן מה דאיתא במס׳ ברטת
 דף יימ ע״ב אמר ריב״ז מדלגק הייט על נבי ארונות לקראת מלכים עיש,
 הייט רק דילוג לפ• שעה דרך עראי ימכוכ כבוד מלכיש , ועוד זאת יש
 לחוש שברוב הימים יחפרו שם בדרך ויוציאו עלמות המשים להשליכם לחון
 וגס ינהגו על הקברים מנהג בזיון כיון שיעירו שש רבים יעשו שס נרטהס

 וחין לך בזיון גדול מזה:
 לבן לענ״ד צריכים להשתדל בזה ולהיציא הוצאות בכד יטלתס אף שיכבד
 1 העול על הצביר בהוצאת האלה להסיר דרך הרבים משם, ואס

 יעלו הונאות יותר מכדי יכולתם ואי אפשר להסיר הירך מעל הקברים,
 לענ״ד פיב לפנית אותן קברים למקוס המשתמר כמו שפסקינן בש״ע ירד
 ריש סי׳ שם״נ דאס אינו משתמר בזה הקבר דיש לחוש שמא יוציאוהו טסים
 או שיכנשו בו מיס, וכן מבואר בהגה״ת אשרי בפ׳ אלי מילחין שאס יש
א לסטט ואי!  לחוש לבזיי; ולער המתים מלוה לפנותו, הרי שאפי' מנוה ט
 לך צער ובזיון יותר מהעכרת דרך רכיס על הקבדיס אשר טבריס ט
 בעגלות ודופקים •על הקברים ברגלי סוסים וחמורים בכל שעה וגס בעת
 שמתקנים הדרכים חופרים בקרקע ומי ישגיח שלא יעמיקו בחטרה ויוציאו

 העצמות כבזיון ־
 וע״ד אשר כתב מעלתו טש לעיין אס הדריסה על הקברים מיחשב דרך
 הגתה ימה בין זה להנאת צל ההיכל שהיה ריב״ז יושב ודורש
 בצילו של היכל כיון דלאו דרך הנאתו הוא, הגה מלבד שהחקירה הזאת
 אינה נוגעת לדין הזה דהא לאו בשביל תיםור הנאת לתוד אסור לדרוס
 על הקברים ועיקר האיטר הוא בשביל בזיון המש וקלוש ראש ביסי׳ק,
 דהא צדעת המחבר ביו״ד סימן םס׳׳ד שעפר הקבר אף שלקחו והחזירו •ש
 לו דין קרקע עולם ואינו נאיסר בהנאה אפיה אסור לעשות בהיק

 קפנדריא ולנהינ בו קלות ראש לדרוס על הקברים:
ק הנמרא ת  ">וד אני חומר דריב״ז ישב ודרש בצילו של היכל שפיר מ
 במסכת כסחים דף כיו ע״ב שאט היכל דלתוכו עשוי והוי הנאש
 הצל מבטן שלא כדרך הנאתו, היינו משוס דקודס שנעשה בטן טתל
 ההיכל לא היה כאן צל כלל רק שע״י בנין הכותל נעשה הצל מטלא
 שפיר אמרינן דלתוכו עשוי ולא הוי האי הנאה כדרך הנאתו, משא״כ בהנאת
 דריסת רנל על היבריס לא נעשה המקום ראוי לדרישה ע״י הקבר יתמיד
ט ואין לך דרך הנאה יותר מדרישה  היה הקרקע עומד לידרס ולהלך על ג
 ע״ג קרקע ועתה שנקבר בי המת נאסר הקרקע לכל הנאות, ואף שהקבר
ה מקודם ונאסר לכל הגאית שהיה  נעשה ל.ורך המת מ״מ מקים הדריסה ט
 מותר ט עד עתה ע״י קטרת המת . ומפני המרדה אקצר. דברי אוהבו,

 הק׳ שיות'. כגיל לנדיז

י הפופלא ושיפלג בתודה, יפה ק רפה בג  תשובה ב״ה לכבוד הי
. כ־ם״ת כו״ה חיים יוסף תי״ו  מורה , פרבר בהפה בארד.

 דיין ומיץ בקיק פאטגנהיים:

 סג ע״ז־ שאלתו בענק בית הקברות ישן נושן אשר לא נקבר ט אדם
 זה יותר ממאה שנים ועתה השר אדו; וכתת העיר והמטז
א  ריצה להרחיב בני; אר״ונו והיכלו והוא נריך לאותו בהי׳ק היש; כי ט
 כמוך בהיכלו ורוצה ליה! מחיר בה״ק בכסף תלח אי בקרקע אחרת וקשה
 לבני הקהלה להתגרות עס השר הזה השר מעולם הוא מעיב ונוהג בחסד
 עס היהודים הדרים שם ולמיחש מיהא' בעי שאס לא ימכרו לו הבהיק
 מרצון יהפך מאוהב נחויב ובידו להרע ולהשיב עס היהודים רקה בחזקה

 בלי מחיר ג
 תשובה לכאורה י״ל דמוע•: שיקח בחזקה בעל כרחם שלא ברצונם ולא
 שיתנו לו ברנו; שוב והרי זה דימה למה ששנינו כפ״ח ממסכח
 היומית משנה י״ת היה עובר ממקום למקוס וככרוה של הרומה ביט ואמר
 לו כוהי הן אחת מהן וחשמחה יאס לאו אני מכימה אה סלן רא״א יסמא
י אימר יניח לפניו אתה מהן על הסלע. ק רי  את כולן ואל ימסור לו חתר. מ
 הרי שניט במשנה זו דמיפי שישמת את טל; מענמו בעיכ של ישראל ואל
 ימסור לו אחת מה; כידיס, וא״כ נס בנדון דידן מוםב ביקח השר חת
^ לו ברצק, אך כיק טש לטש מ  הבה״ק מעצמו בש״כ של ישראל וחל י
יטה מוכרה ליקה בחזקה יהסך לבט ויכול  שאס לא יחצו לו ברצון ו
 להסתעף מזה כמה הקלוח להיהודיס, א״כ ט! זה דומה לדק של ככרות
 של הדומה דשם לא יארע להם תקלה כ״א כיכימא את כולן. אמנם לנינ״ד
 צריכי; בני הקהל שם לההא־י; ולראיה אס אפשר להטך לבב השר בריצוי
 כסף שיבשל דעתו מזה שלא להכניס את בה'ק להוך בנינו, ואששר צרילץ
. האף אמנם הרב תה״ד פסק בחטבס רשיד ז  להוציא הוצאות הרבה ע״
 בעבד השר אשר הכניס סוסים לרעות ביהיק שאינן צריכק לטציא טצאי׳ס
 הרבה למטע ממנו והוטה ק מהמרדכי במסכת מנילה על מס דתני שס
 בכרייהא דף ביע ע״א בה״ק אין טהנין ט קלוש ראש וכוי וסקפס ספרלט

 מסאי

5 שיבת שאלה 1 

 עשנים ואס ליקש שורפן במקומן. והקפה במרדכי על האי דמט שורפן
ב מקבריה דרב הוי שתלי  במקומן מהאי דאיהא בסנהדרין דף מיד ע

 עשרח לאישהא בה יומא ומהר; המרדכי התם דלרפואה קא עבדי הין
 זה קלות ראש והא דשורפן ב״קומ; אין זה משוס כבוד של מהים הלא קנסא או
 שלא יהשד הו שמוניכו לבהמתו, וע ז מדקדק הרב הסיד מדהקשה המרדני
 אםיפא דברייתא דתני שורפן במקומן ולא הקשה ארישא דקאמר אין טהנין
 ט קלות רא: וחין מרעי! בהן בהמות וכו׳ משמע דעל רישא לא קשה
 דיש לתרן בפשיטות דלגירך רפואה שאני אבל מדמני בסיפא שורפן במקומן
 אצמא דחמירא איטרא וליכא למימר דשרי לצורך רפואה ועל זה מתרן
 המרדכי דלנורך רפואה ליכא קלוה ראש אדרבה מוכח דעפרי זה מובתר
 משחר עפר , ומזה הוכיח ההרומה הדשן דבמקוס הצלת הנוף וכהא׳ גוונא
 חין הוכחה מתלמוד לאסור דאי; זה קצות ראש , וטון דמפרש המרדכי
 דהחי שורפ; במקומ; הוא משים קנס או משוס השד איכא למימר דגוף
 האיסור נמי מהאי טעמא דקנםא וחשד הוא והינא שצריכין להוציח

 הוכחות גדולות ואיכא דוחק לניכור הוי כה,לה לרפואה יקנםא לא שייך
 כיו; שהיא באי~ וימלא נמי לא שייך כיון דהכל יודעים דלא ניחא להו
 עי׳: דברי התה ׳ד מ״ש היטב . ואני כעניי את־ מטלת כבוד תורתו
 של הרב תה״ל לא ידעתי כיונת דבריו , דאס אי; כא; איסור איזה קנס
, ועוד הרי מפורש בברייתא שם דהאיםור הוא משיס  יתשל שייך כאן
ק אי; נוהגי! בו קלית ראפ ה  מגה: קנית ראש בבה׳ק להא תני בברייתא ב
 יקח מפרש ואזיל אין מרעי; בו בהמיה ואי; מלקטי; בה; ע:ביס,הרי הפורש
 להבל הוא משיט קלות יחש, ונהי ללינא בו משוס הנתת קברי מתים
 כ״טרש ש ס נ״רדכי נ:ס ה־״י לאיירי בקרקע עולם שלא חסרי בו ולא
 נחם־ בהנחה חפ ה אסיר מנוס כבול; כל מתים ע״ש במרלכי, הרי מפורש
 ללח־םי־ היח מ:יט ככור; של מתיס דאיכא קלות ראש אס מרעי! בהמות
 י־ינקשי; _ט:יכ מטת הקבדית אף שהוא מקרקע עילם , רק על מה שהוצרך
 נשי־:־ במי , ׳'ת בי׳קום אלד על זה מפרש ה״ררכי שהוא משוש קנס
, יעייר לדק־יק של לרב תה׳ד יעצ דברי המרדכי לענ׳יד אינו ־ נ  ח׳ ל
״ ־־ל; דידא־ על ־ישא דירייהח ליכח ;הקשית מתא דשקלו עסרא  דק־,
 מק;,־־־ דיר דייחי קנית רחש א־כא בגקיחת עפר מהקבר כיו; דלית ט
: איפור הנחת קבר כיו; שהוא מחובר איני נאסר בהנאה כדמוקי י : 
 .־• ־ל שס •:־•סכת סנהדרין ע״ש יכשיפא שאין לדמות לקיחח עפר מקבר
 נר בהיות ולקיטת עשביס דבלקיחת העפר אינו שוהה שם ונוטל מעט
 עפר ל.ריך נרפואה ברנע אחד מה שחינו כן בלקיטת עשבים ורטית
 בהמית כנ־הג מנטנ הפקר נבה״ק לזה הוא קנות יחש, אבל מסיפא לתני
 ושירם; במקו״; וחינו רשאי לשירסס מחוץ לבה״ק ״־ל משמע לזה גופא
 הוח קליח יחש כשי״יניח ומוגיך דבר מ;ה"ק גחיץ וע״ז שפיר הקשה
 ה״רד:־ ״קבריה דרב דהוו :קלי עפר לאישתא בת י־מא דגהי דלישא קליח
 רחש נגקיחת לעפ־ מהקבי אכתי אי:א קלות ראש בהולכת העפר מבה״ק
 לחיק, וע"; מל־ץ ל״־דכי כ״; דלרפ־אה קא עייל ליכא קלות רחש בנפילה
טאה שיב ל־כא קלות ראש גס בהיגכת העפר לתוץ ייבה״ק  העש־ לגייך -
 דגש במה דהוגרך לשריף ב״קימי אי; זה מכיס כבוד המחיס דהילכת
 דבר מ־יץ לבית לקבר־ת לא נלבב קנוח רחש וטעס דשירסן במקומן היא
 משוש קנם הואיל ושיר נהג קלות ראש בלקיטת העשבים, או משום חשלא

 שיאמרי שמיניך העשבים לבהמתו:
 בן נראה לפענ״ד כוונת דיי־ למרדכי דעיקר חיסור רעיית הבה״ות
 ילקיטת עשבים בבה״ק אף שאי; בו משוס איסור הנאת קברים מ״מ
 איכח היסו־ ״שוס קליח רחש בבל״ק שזהו כביד; של מתיש שלא לנהי:
 קניח ר־ש סמוך ליב־ש אף שחינו על קברם ממש, ולפ״ז ל־כא ראיה כלל
 לדמיה הפסד ממין לרפ־את הגוף וברפיאת הגיף גופא ג״כ לח שמעלי אס
 יש היתר במקים דאיכא קלות ראש, ולעג״ד אס יש צורך רפיאה בעשבים
 וימלא חות; עשביס לקנות בניכה יבכרה וכריך היצאת ממו; כלקיחת העשבים
 אז אסיר ללקיט אותן עשבים רבה״ק כיו; דחיכא קלות ראש ללקט עשבים
 מבה״ק ודוקא בעפר מקב־יה דרב התירו הואיל ועפר אחר אילי עושה
 רפואה כ״א אותו עפר איכ אי; זה קלות ראש , וכן מה שפסק הרמ״א
 בהג״ה שם סימן שם״ח דכתב יכל זה אינו אנא משוס כבוד המתיס לכן
 אס נריך לרפואה שרי ג״כ כוינתו לה־פיאה הוא דוקא מאותו קבר ולא

 מרקים אחר לזהו כבוד המת אס עפר קברו מוכתר משאר עפר לרכוהה.
ט  ועוד אני אומר אם אי; אני כדאי לחליק על פסק הרב תה״ל מ״מ ה
 ללא לוסיף עליי. יגס מור״כ •:הגייה בשימן ששיח איט מיקל כ״א שאין יד
 הקהל משגת, וגס שהוא להצגת הקברות מיד השר כאס ימנעו מלרעות שם
 בהמות של השר יש לחוש שיקח מהם הקביות עיי עלילות ע״ש כרמ״א ז״ל,
 ואק לדמות נדון שנשאל עניו כבוד מעלתו לנדון של תה״ד דשם מה שהיה
טא עבד  עבד השר רועה בהמות בבה״ק אין זה דבר המתקיים כי למחר י
 אט־ או שר אחר אשר לא ירעה בהמית ביה״ק , וגס רעיית בהמות
 אי; ט בזיק המת כל כך כי אם מנהג קלות ראש לסי שעה ואין ט דריסת
 רבים בזס פשק ההה״ל שאינן צריכק להוציא הילאות הרבה ע״ז, אבל
 בנלק שאלה מעלט לעכור, לרך על הקברים שהוא לבר המהקייס לטלס
 דכיק שרבים טמזקיס בדרך שיב אי אפשר לבמלו ונם איכא בזיון המתים



ן גח 56 ו י  סג סד צ

 למשוס מנוי ששלמות מקנר לקבר ליקא לטחש דלא שייך סרלמ סדין
ת נ מ  במלמות, ושלא יסית סתירת מל וביט תאי מירושלמי לל לומר שיש ל
ftrep ראיות אאמץ מאון זצ״ל למשיס פטז סעצמוס מקבר לקבר ליכא 
 ביין של רב האי גאון מיון שמט ק מיסיס ימימה שאש נשסלא סבסיק
 וסערות שמסים העלמו מ מי שיטה מקוש לקטר סמתיס א״כ סוי זה כאלו
 התנו מתחילם בשעת קבורה לשמת המצמית אם יתמלא הבהיק ומי זה

 כמו שנתנו ממטלס מ״מ לפטת ואין בזה מטם איסור בלגול כט שהביא־
 סמור והמחבר שם ולכך לא ,הרעיש על סנםנסזם ב״א מטס דסיישי
 לתטסת שט מסים , וכן מסיים. שם שאס יש לסם לוכמא אחרינא לקבור
 סטסס אף על ט מחק וסרחא ילך לשם ולא יטול המסיס) וסמעס מס
 כמ״ש מל זמן שיש לסם לוכתא אנזרינא אמר למסחלם לא טס לעתס
 לסטת הפלטת אלא אם לא ימס להם טס מקום לקבור מסיהם pi מטיס
 הפור שם וכתב לטכך אסור לתנות המת או העצמות ממקוק לצורך מת
 אחר, סמ מטרש לנס העצמות אסור לסטת, גס הראיה שטה שהביא
 אאמ״ו מגאון זציל מטת יוסף שהביא לבמ סרמב״ן ז״ל בססר טרת האלם
 שכתב למקוס שנהט לשטסס טיט אחל טטל הבשר מכלל לקויס טטל
 הבשר אי אסשר לנטנ p מטס נלטל, נם מזה *ן ראיס מש לומר לאין
 טונס סרמב״ן זיל לומר לאחר עיטל סבשר טסר לסטת אלא טונס הרמבין
 ליסן פעם למקוס שנהט ללקס העצמוס טיט משוס שטסנק לקטר את
 מתיהם כלי ארק כקרקע כלי לממ טטל הבשר מססמס טנמ בקרקע
מ וכן הביא אחיכ כשנמו לקטר במהמורות  בלי ארון אז נתעכל הכשר מ
 כלי ארק כמ טתעכל ואמ״כ טתטס סעצשת בארק מך כטל וא״כ הוי
 זה כמו שהתט מתחלה לפטת הפצשת אחר טטל הבשר וליכא איסור כיק

 שקומין יק לט שעה כל משך זק הפיטל :
 אמנם ראיתי בסי טלת האלם שכתב סרמכ״ן שס ונהט לקטר במהמורות
 בלי ארון כמ טתעבל הבשר ויתט העצטמ בארון מותר טמן
 יפה לו שאוממס טטט עצמותיו מן הלין עכ״ל, מזה מא קצת ראיה
 לאאסיו מאק זצ״ל, אבל נס מזה אק ראיה ולאו טונה הרמבין לאחר
 העיטל ליכא בעצטת מטס איטר סטי המסיס אלא טונת הרמב״ן ללכך
 קוברים במהמורות בלי ארק למהר העיטל מטס לזה ולאי כל זק שהבשר
 קייס איט טח ק הלק כמיש אך כשרו עליו יכאב ולכך טשי! תחסלם
 למהר טטל הכשר אכל אעס״כ עליי! איכא חרלת סלק כעצמוח אס ממיס
 העצשת ממקום למקום רק ההימל במקום שנהט מא מטס משט מתטלה

 לקמ כמ למוט כמ״ש לטל:
xעוד נראם לי לומר לאף אם יהביגא להך סברא לאחר סיטל הכ 
 שוכ ליכא חרלס סלי; ופסק הלק לגמרי מ״מ סעס טרושלט
 שאוסר אף סטי העצטת הוא משוס טוול וס״ל למרושלמי לגס כעצמות
 בלי כשר ג״כ שייך טוול כשרואין גורת האלם מטרק בלי לטש טר ונשר,
 וכסלס לש״מ שכתב אאמ״ו הגאון זצ״ל בט״ב מה״ת חלק יו״ל ט׳ קס״ל
 שמיוול להטיס כשרואין סוף האלם שנשארו רק עצטת עיש, ואף שהכל
 ט שהביא הב״י בסי׳ שס״נ כתב לפרש שעה הירושלמי שאין ממין המתים
 פטם חרלת הלק , נ״ל למפרש כן על איסור טטי המתים. בפרס מתעכל
 הבשר בזה יש תרי ספטס, א׳ משוס ניוול כט שאמר ר״ע במסכת ב״ב,
 וטל סמם מטס חרלת הלק נמו שאמר שמואל הנביא לשאול במעשה
 לבעלת אגב למה הרנזתני לעלות וחיתא במסכת חנינס לף י׳ ע״ב יאזיל
 שמואל ואתיה למשה בהליה אמר ליה ללמא ח״ו ללינא מתבטנא קוס
 בהלאי וט׳ ע״ש, הרי לקולס טכול הבשר איכא תמ מעמי, חל משוס
 ניוול ואילך משוס חרלת הלין , אבל אחר הטטל אס לא נשאלו לק
 עצשת אף לליכא משוס חרדת הלין מ״מ אסול לפטה העצמות מטס טוזל:

 ולפת יש לישב למס נקש ר״פ במסכת ב״ב בסעשס לבני ברק השעם
 משוס לאינן רשאין למולו ולא נקס השעם משוס חרלת הלין
 לסט מססמ ליה לר״ע לנקוש סעס מספיק לנס כמקום לליכא חללח

 הלין עכ״ס איכא מטה טוול:
 היוצא מזה לכימשלסי וכמור וככיי כט׳ שסינ מפורש לנס בעלטת
 אסור לסטס ממקום למקום . אסנס אעס״כאין לאטר מלק
ק ואלרבה מצוה וטוב מא לפטה ספצמוח קולס שמחזיק ט אחר כט  מ
 שהביא הביי וש״ע נסי׳ שס״נ שאס איט משתמר מה הקבר טש למש
ק אס ישחקע הבה״ק  טוציאוהו מצוה לפטח למקום אחר, והמ מלק מ

ס אמריס איכא למיחש טוניאו סעצסוס או ינסנו ט מנמ בזיק : ט  מ
 סיומא להך פשקא שאס אי אפשר לרצוח השר להטח הבסיק טל ישראל
 ויש לטש לאיבה וצרינק להניח לו מה״ק אזי יראו עכיפ למוס
 הקברים על מקום שילס מגעה ויקמו העצסוס סכל קבר וקבר בסט סצט
 מה״ק החלש ויזמו שלא לקטר עצמח משט מטס בקבר אחל כט שפסק
 סשור בשם רביט םאי גאון. וט אין סזמן עמלי. להאליך, כיל הדש ־.

 סקי שטאל טיל לנח):

 סד שאלה איש יסוד אסל נמצא בקיק טמן בשטלה מסר מס
 ונראה שנשכע זה כמה שמטת ולא טכל ט טס צולת

 הטס

ה ל א ת ש ב י  ש

י שקלי פסרא מ מ ג מקברי׳ ז  8»אי ל׳איסא במסכת סנסדרין לף מ״י מי
 לאישט) גס יומא ומתרץ ססרלכי ללרטאם קא מבלי אק זה קלות ראש
ו סה״י לכל שמא להצלת סגוף ו? למציא מצ*מ שהוא למק י ס  ומזס מ
 לצימר סד כמו לר»אס.ואינן צמכין להוציא מצאומ למטע ספנל םשר
 לרמוס בהמותיו בבס״ק יע״ש נתה״ל, ומלבמ םסם״ל טבעיס למי הרס׳א
ף א׳ שפסק מלון זס אס מולק למטת בהוצאה ד  מניה נטמן שסוס מ
 ממוסס ואין סשש שהמושל יתגרה גסס צריכין לסחוס אנל בלאיס אינן
 צמטן למטע מיש ממ״א, הרי סטאר שהקהל איק סחויטן למציא הוצאות
ם ולכטס נספק סן יטא מזה סקלס לםתנמת עם םשר, ילשיז יש מ  ה

 ללסוללסקל גס ממן שאלת מעלתו:
ם ס מ , ה ק  אמנם אין מלון של סס״ל וסודם במיה ממה לנלון מ
 המעשה שעבד םמושל טס מרעה סיסיס מה״ק וזהו רק קלות
ט שעה יאיץ מ נזיין להסתיס עצמם מה אין  ראש מסיק והוא רק ל
מ שאיט מתקיים, ינס שר״ס בסג״ס  צליטן למציא םיצאוס סלבס על ד
ל איט סיקל כ״א טש לטש שאס ימנט סלרטס שם בםסיטי אז יש  מ״
 לטש שיקם מסס הקברות לק פסק להקל, יטסב להסיר.מר קל שמא
ט שפם כמ למלל מלבר חמור שאס יקס הא״י הבהיק סיל ישראל  רק ל
 אז ישסקע מלס מעט ט כל חס6ס ייחסמו סקמיס, יגס איכא בזיין
 סמסיס אס ילדסו ט רגלי הבהמות סמר , ייטין בססכס כיכ לף יךא

 מ״ב משבים לים קא ממלט שמחלק כץ דריסת רנליס על סקבמס לט
: ס ב  שפס ומן למאת רגלים כששוסין שס מ

ק שאס יטט סגס״ק ביל השל ויכטססו p33 סיכלו  ומעתה בנדון מ
 ידרסו על סקמיס תמר, מס איכא לטחש שמוב מטס
 ימעמו מטאו לחסוי־ בקרקע לצורך p3 משליט עצשס המסיס לטץ ואין
 לך בזיק סמטס נחל מזם. ואף שזס זיק רב יוסר מסאה שנה שלא נקבר
 שס אדם סיס שכיס הרבה וטדאי עמק עצסוס המסיס קייטס מה״ק
 יספשס מל יוס שמוצאים מצמית בט אלם בחפירות קרקע אשר לא נקבר
 שם אלם מכמה מאוס שטס וטא במבע שהעצמות נשארים שמורים וקיימים
 בקברים כסם מאות שטס יכמ אמרו מזיל ט טש קנאה בלט עצטתיו

 נוקבים שנאמר ירקכ עצמית קנאה יט שאין קנאה כלט עצמותיו קייטס
 וסם שנאסר ואל עפר סשוכ טיט קילס הסטה מאיתא כמסכת שבת
ב נחמן יע״ש בלף קניב ע״כ ברטמ  במעשה לקטלאו לקפלי בארעא מ
 שטס לר״כ מס ר׳ אמאי בר אושעי', לק לענ״ל מטייבים הקהל לססאק
 אולייכקך לב השר למטע בטיט סבה״קהזה ויתרצה לסס בלמ זה, אמנס
 אס אי אפשר לפעול זה ויש לטש טתנרה השר ויהסך לבט להרע להם
 עבור זס טלאי לא שלי אינש זוזי ככמ וט יוכל למן עם ט שמקיף ממט
 וססברח למיח לו הבהיק מצון סוב, אן אס p הלמ אזי סהמ־ח לא
 עונם שצריטס עכ״ס לחפש ולספור שם במקום טש שם קבר למציא העצטס

 ממצאים בקבמס ולמליכס לכס״ק צקונלס שם:
 והנה סס שאמר לשטח םסחיס מקמ לקבר אחר או ממקיס למקום יש
 ט שרי מפטם. א׳ משים טיול כלאי׳ במסכת ב״ב לף קנ״ה עיא
ק שאמר להם in אי אסם רשאים למולו, יעול יש פעם  במעשה לבט מ
ק שסינ בשם מל ט שאק מסטן  אסר הביאי סרן סביי ביי״ל מש ט
ס̂ מטס שהבלטל קשס למתים שמתיראין מסט ייס הלץ,  המס ממקיס לסג
 רעיץ בסטבס טיס יאיר בהטבס שנלסס שס מסנאץ מסר״ל אפסענמיס
 זצ״ל, ומיץ בסטבח מכס צבי סיק מ״ז מ״ח מיס נ׳ שפסח להקשוס למס
 אמר ריע אי אתם רשאים לטולו ולא קאמר ספעס מטס חרות הרין ,
ץ  ומזם מציס למטח לקמן קולס שהגיע לעשמס איט בר טנשץ ולא ט
 נטה תרלס סדין יעיש, ועיץ סם שכתב בזה אאמ״ו הנאץ זציל כטיכ
 מלס חלק מיד טמן קסיד, ולט ייל דביק שלא נקבי־ ככה״ק מה טס
 אלס ממקך מאם שנס א״כ טלאי כמ נתעכל הנשר מאותן מקנמס שם
 זמן רב ולא נשארו כ״א העצמות בזה ליכא משוס חרלת החן וכן כתכ
 אאסיו םגאץ זציל בסתרי טיב קמא חלק יו״ל סיק סיס ומטח מלברי
ק שסינ שכעצטס ליכא מטס חרלס הלץ, ט  סרסלן שםביא הסיר יביי ב
ק משמע מתשיבס סרשג״א שהביא מס״א שם בסיק שס״ג ס״א בםניס  ו
 שמוסד ליק סיל עליו כמ לעכל הבשר מסר ולמליט למקום שצום, וכתב
ז שם השעם שכל זמן שהכשר עליו איט נח ק החן שנאמר אך בשרו ר  מ
 מליו יכאב. מזה משמע לאחר טטל הבשר ליכא משוס כלטל וליכא חרלת לץ:

 אמנם קשס לי לבימשלט בססיכ ממסכת מיק שהביא המור וביי מיש
 סימן שסי נ ססולש לנס סעצטס אץ מפנץ ממקום למקום חיל
 הירושלמי. אץ מסנץ אמ הסס יאס סעצמוס מקבר מטבל למטבל וכוי ולא
 פמבוזס למטמ עכ״ל, הרי מטרש לאף העצמות אסור לסטת מטס חרדת
ן ואס אמנם ראיות אאמ״ו מאון זציל םמה חזקים מהא שהביא המור  מ
ן שס״נ שנשאל רטט האי סל מס שמלקנףץ עצמת ומעדבץ אותן מ י  מ
 ומניטן בטמא שבססרס וכן נסיק שנתפלא ואץ לסם מקום פול לקבור
 ססיסס טתריס בקברי ישנים ומטטס הפלטת לכל, השיב רטט סאי גאון
 דשלא מין עושים להא טישי רנק לתטסת שני מסים, מזם מכיס אאמ״י
א שסטטס הרבה עצמות נטמא אמת מכלל  סגאון זציל מלכתב שסאכזר מ



מ צירן ז  מ
מ י »  שבומומ שיין לומר סמנים עשויין להשתנות יחסשי שכמי יגמ י
ק ו מריס או ארוטר ניוסר . נ  מאיכרים וא״א למין אס האצבעות ט
. ייייו: »  למתי אין להתיר לשטח הקבר לראמ חס יש ט סימטס pus! ל

נזע: ; P  הק׳ שסו6צ «

 וע״י חזר הרג סהרא״ס וכתב לי הה לשונו:
 בטוב ילק ולבוקר רנה , לכבוד אהובי ידידי ומ׳ סו״ה שמואל ג״י:
 סי לא נפלם מפני כל הנ״ל כאשר יראה מ״מ הנאון נ״י בחכורי הקפן
׳ שנ״ב ס״א ובסי׳ שש״ג  חטבה מאהבה חלק נ׳ מליון ש״ע ט
 בליון ס״ב, י?ון נה שס זאת..אומרת מה לי בחרדט, אנל בלא״ה המנא
. ט שם יולטן טלאי שזט המת אלא שנסתסקו אה הוא קטן אבל מיל  ט
א אחר וסניוול כחנס ודאי אק להסיר, וגס לברי ממלט נכוטי״  שמח «

. ילימ. ט׳  וכי *יייייי׳ לאלס חסא ו
 6לפזו 6לפקלש:

 סה שהשבתי שגית להרב מהראיפ הגיל :

 הנה ממ עכקי בזה הענין נתעוררתי פל לברי מרן סביי שס בט״מ
׳ רל״ה וגס על לברי מורים פס שטף י״ג בסנ״ה מתב,שלשה  ט
ס  ספמיש שאין שומטן להקרוביס המערערים וחוממס שהמוכר קנון ט
 ורוצים לטלקו אחר מיתט כלא ימצאו בו סימנים ואין שומטן להס משנס
 ג׳ סעמיה , א׳ לאין עדה חותמי! על השער אא״כ יולעיה שהמכר נעשם
ל, ועול לסימני; עשויס להשתטח, וטל שאין מטולי! אמ המת, ע״כ  עלו
 לברי מור״סבסג״ס. ונמשך נזה אחר לנרי הב'י שמישב לברי השיר שמביא
 רק הפעם לחזקה שאין עמס חותמין אא״כ יולטה שגעשה מלול והשטס
 הנך תרי מעמיס שאמר ר״ע במעשה לבני ברק, א׳ שאין אתס רשאץ לטולו
ל מענה נגל הקרובים  ועול טמנין עשויין להשתטח, וכתב הב״י כיון שיש ט
 שהוזכר שס במסכת ב״ב לף קנ״ה ע״א שאק עליה חותמין אא״כ נעשה
 מלול והרמב״ס בהנכות מכירה כתב שלשה פעמיה לא חש רביט ספור
 לכטב אלח החחרונה עכ״ל הב״י, ואחר המטלה על כטל רטהיט מרן
 הב״י והרמ׳א זיל נראה שלא לקלקו בלשון הרמב״ס ז״ל וזרמב״ס לא קא

 חשיב שס נ פעמים כלל, וז״ל הרמב״ס ז״ל בפ׳ כייס מהל׳ מכירה הל׳
 א׳ מי שמכר כק כנכסי אניו נין ננבסיו ומת ובאו קרוביו ופרערו שטס
קשו לטלקו אין בומעין להם לנוולו ועול שהםימק  קפן כשעה המכר ו̂
 משתנין כמיהה וחזקה היא שאין עמס טהמין פל השפר אה״כ ילט טלאי
 שהמוכר נלול עכ ל הרמנ״ס ז״ל. והנה אס טונה הרמכ״ס הוא כמו שחשנ
 מרן הנ״י שהרמנ״ס קא משיכ שלשה פעמים קשה למה כלל הרמכ״ס הך

 פעם נ׳ שהשימטן משתנין נמיהה פס הך הזקה שאין עליה הותמין על
 השפר אח״כ יולעיס שהמוכר גלול ולמה לא נהן רניט הגלול ריוה נק
 הלכקיס לכתוכ ועוד שאק עלים הותמין על השפר אא״כ יולעיס שהמוכר
 נלול לכמו שהילק כין עעס ראשון לפעם שני לכתוכ וטל ה״ל לחלק נץ
 פעס ב׳ לפעם ג׳ לכטב ועול, אמנם לברי רבינו הנלול סרמכ״ס ז״ל

 המה מחיקים ונכונים ע״ש סוגית הש״ס שס במסכת ב״ב לך• קנ ה עיא
 ולט המסקנא שם אין כאן אלא ב׳ פעמיה שהזכיר ר״ע , אבל המענה שאץ
 עלים הותמין אא״כ יולעיס שהמוכר גלול איט מסטק ואינו כלאי ללטס
 לברי הקרוניס ולמחות נהה לנלוק את המת ולמר שאין לו טמניס ,
 למה בכך שיש כאן הזקה שאין העלים הוהמין אח״כ יולעיס שהוא גלול

 הלא הררוביס צועקים שיש בילס לברר ע״י הבליקה שאין לו טמטם
 והערים יצאו מחזקתן וחתמו אך• שלא ילעו אס הוא גלול, ולא יעלה על
 הלפת כלל שאס הלם צועק בב״ל שיש בידו לברר לבר על חזקת העלים
 הההומיס על השפר שלח יזדקקו הב״ד לחקור אס יש ממש בבירור זה
 להוציא לין לאמתו, ולפ׳ז אי לאו שני הפעמים שהזכיר ריע לבגי ברק
 להייט, אהל שאינן רשאי! לנוולו ועול לליכא בירור מליקה זו כיץ
p שטמנין משתנין במיתה הוי מטהין לקרובים לפתוה הקמ ולבלוק אס 
 לו סימנץ או לאו ומה שצריך הש״ם שם במסקנא להך כעמא לאין עלים
 חוסמץ וכו׳ טיט לפ״מ לאסיך שם לר״י סבר ראיה בקיוס השפר ומולה
 בשפר שכתט א״צ לקיימו וכוי בעל השפר מוחזק והקרובים רוצים לטניא
ל הלוקח ולנדר ע״י נחקה שטה קפן בכעת המכר ומקשה ר״י לר״ל  ט
 לםנר ראיה נפחם ויל כעל השפר על התחתונה ואוקי נכטמ נמזקת
ק  המוכר והלוקה הוא המוציא א״כ טכא משכחת לה להאי מעשה לנט מ
 שהיו הלקוטת מוחזקים וכני המשפחה היו צריכים לראיה שהיה המומ קסן
ה אי אמרה למולה נשפר שכהט צריך לקיימו הנכשיס כחזקת נט  אמנ
ט  המשפחה קיימו ועל הלקוחות להניא ראיה לסוטא הנכסים מחזקת נ
 המשפחה וע״ז מתק ריש לקיש לאף בעלמא הבעל השער הוא הטליא
 אס״ה נסעשה לבט ברק חיניק ללקוחות לין מוחזקץ הואיל וערטר לגט
 משפהה לא הוי ערעור והזקה לאין עמה הותמי; פל השפר אא״כ נעשה
 כנחל מסייע להלקוטת ולכך על מי המשפהה להניא ראיה וטו רוצים
ר עיי נחקה שאין להמוכר סימני גללות וגרז הטכ ר״ע שאינן רשאין מ  ל

 לטולו
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 סדס ט מיקב וגתעםל הנשר מעליו ט טס מונח סחת הקרח כל זמן
 שנקרשו םסיס ומתוך הבגחס וחפצים וכסביס שנמצאים נאסתחתו נראה
א מתושבי קהלהט אשר יצא מכאן זה קצי שנס ועזב אמ  שאיש הזה ט
. והנם לא ט ו  אשמ ובמו הקסטס וסאשס אמרה שטה לבעלה טמטם מ
 טלע עדין אס אותן אנשים שנתעסקו בקבורת מס הנ״ל הביט באבריו
, ואס ק טא םלבר שלא םבייסו אחרי ססימטס ן מ  לראות אס יש לו ט
ו ולראות אחלי מ  שמוט יש כאך שאלה מולם אס מתר לשטח את ק
מ להסיר מבלי םעינץ סהאשה העלובה סזאס. וזה שנחי  טיעים האלה נ

 לי סרב .סו״ס אלעזר פלעקעלש בעני! סזס וזה לשוט :

ן 1--רע י  חיי אדר, באדר יחיה ולא יבא לידי )נסיק . בן דץן תמי
. כבוד וט׳ סו*ד. שמואל םנ״ל לנדא נרו יאיר : ק נ  ות־עיץ. בטיסב ה

 הנה לט דבמ השמש יש לסאבה טמן טבהק באחת מאצבעוס יחו
מ לראוח ק  ובאחת מאצבטת רנליו, נלענ״ד שטתר לפתוח ס
 בטמניה אלה שהמ אטלו לקוטת יכולין לומר אק זוזי יהבינן ליה ליטול
 וליטול ור״ע לא דט כ״א הדא ועוד קאמר, חדא אי אתכ רשאין לטולו
t ועוד סימנים עטיין להשתטמ כמטאר במסכת ב״ב דף קנ״ד ע״ב יעיי״ש 
ה ענונה כל יטה טכל לומר מה לי בניוולו ט  והנה באשה מאת שלא ס
 וסימטס אלו אינה משתנים לטלס ונמ בש״ע יו״ד וח״מ לא העתיקו הדבמה
מ נחל כזה כמה שקדו חכמים  כיא משוה ד״מ אץ לסהוה אכל משוה ד
 וחששו משוס תקנת ענוטס נלענ״ד להקל. ובפרס שזם נס לכטדו שבטו
 יתאבלו דאמלו קדיש. אבל הלילה לי להורות אס לא בהסכמת ידיח הרב

 הנאון נר״ו כי זה לבר חלש אשר לא שערו סראשוטס . יחלו הלש״ת :
 אלעזר פלעקלש

 תשובה להרב מהרא״פ הנ״ל
 סה הא ולאי מה שאמר ר״ע שט מעמיס שלא למוק אהל מטה שאי
 אתם רשאים לטולו וסול לטמטס עטיין להשמטת אין לשטס
 ללוקא מטם ב׳ מעמיס אסר ריס במעשה לבני בחי) לשתות הקבר אבל
 משוס טוול לטל הר שמ, זה א״א לומר שיטה לוקא ב׳ הסעטס צטחס
 יחד, דודאי ר״ע מלא וטל קאמר, וכן מוכה מטגיא לב״ב לף קנ״ל ע״ב
 לפי מה דסבר מתהלס דר״י פרץ לר״ל מהאי מעשה דבני ברק דבני
 המשפהה באו לפני ריפ ימפרשיק דר״ע השיב להס הדא משוס שאי אתם
 רשאיס לטולו וטד כי תימרו זוזי שקיל ליטול ולינוול סימניה עשויי;
ס מפני סעס אהד נמי לא כניה ר״מ לטדקו. והנה  להשתטת, הרי שכה מ
 המור בה״מ טמן רל״ס מביא הפעם שאין שומטן לקרובים שאץ בפענתס
ה באוסה שעה דהזקה שאין העדים חוסמים על  ממש לומר דשמא קנון ט
 השער אא״כ נעשה בנמל, וכתב מרן הב״י שם אף שהרמב״ס מביא נ׳
 מעמיס ורטט הסור לא חש לכתוב אלא האמרץ ע״ש בב״י, ועוד איכא
ד פעה דלא מכיר ריע בבני ברק לאטר לפתוח הקבר משוס חרדת  ט
 סדק ובסטבס טוס יאיר מביא בשס הנאון מהר״ד א״פפנהייה, ובתשובת
 הכס צבי טמן מ״ז מ״ח מ״מ נ׳ עמדו להקטס לפה אמר ר״ע אי אתם
 רשאיס לטולו ולא אמר נס סעס הרדח הדין ומזה הוכיט דקודס עשרים
 שנה ליכא חרדת הדק ובמעשה דבני ברק זס המוכר שמה לא הניע עדיין
 לעשריה שנה ולכך לא מכיר ר״ע חרדת הדין כלל, ולפ״ז מה דקאמר שה
 בטניא דב״ב דלקוחות מצו אממ אנן זוזי יהבינן ליה לינוול וליטול טיט
 שלא היה טיך שם חרדת החן אבל במקוס דאיכא נס מרדת הדין אפשר
 דאיק רשאץ הלקוטת למיעבד ביה תרתי לטולו וחרדת הלין בשביל הפסדס.
ק קסיד מחה דברי  ואף שאאמ״ו הגאון זצ״ל בטיב מה״ת חלק יו״ד ט
 הה״צ ומסיק דנה קודה עשריה שנה הוא בר עונשין, ע״ש. עכ״פ יש עוד
 פעה לאסור לפתוח הקבר, והשקלא ועמא שה בסוניא אט להוטה מדברי
 ר״פ שאמר אי אתה רשאים למולו וסענה זו לא שייך עד הלקוחות דמצו
ר מה שמדמה מעלתו נ״ד ב  אמרי אגן זוזי יהביק לינוול וליטול, ובנוף מ
 ללקיטת שהאשה נ״כ מציא אמרה מס לי בניוולו ליטול וליטול וםימטן אלו
 אינן עשוק להשתטת, לדעט אין בזה ממש דאפו האשה בעצמה תשסמ
 הקבר לראוח בסימני טפו הלא אנשים אחרים צמכץ לעשות זה ומה אימת
 לסאנשיס האחרים בתקנת האשם ואץ אוממן לאדם השא בשביל טזכס
 חבירך, ושם במס׳ ביב במעשה דבט ברק הלקוחות עצמס טו רוצים לפתות

מ בשביל עצמס שלא יפסידו: ק  ס
 ומה XX מפלט שהוא לכסד המת שבניו יתאבלו עליו ויאמרו קדיש ,
 אס עיי פתיחת הקבר יתברר עיי שימטה שזה המת מא אביהמ

ק שש״נ ובש״ך שה ש״ק ב׳ מטאר דדוקא בשביל  ימחול דעיץ ב3"י מ
ו או מחוצה לאק לא״י מפנק מקבר לקמ אבל ט ס  כטד לקובמ בטץס א

 לא מטס כבוד אחר :
 ומה שכתב מעלתו דמקא משוס ד״מ טיש ר״ע שלא לטולו אבל משוס
ה לסתיר איטר בשביל ט לחלק מ ע , לא מ ט  תקנת עטנה מדף ס
 תקנת עטנה, ובר פן p אט אומר שנה כנדץ זה שכבר• נקבר כמה
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 גתשובס סימן מריו לא טישיק ממסה מס אמר ft" כאיסור דאומיתא.
ו סיק מיו. והב״ש י ק ל׳ ס״ק ליס ופרק מ׳ מסימן ק  •מייז מ״ש סי
ו כתב בשם.מיי לאשי׳ במיוחלת לו יוישיק שזיכתה מס אמר  בסימן קי
 פיי״ש. וללילי קשה לי להרי במסכת קמזשין דף גרס מ״ב ססרש ממרא
 למה לתני במתני׳ שם ואתי׳ בשניהם מוליס ללא מגמיא• קאמר לא סגפיא
 איהו ללא קיס ליה אלא אשי׳ איהי לקיס לס לא מםימנא מיי״ש בגמרא.
 ומס רש״י ז״ל משרש שם במשא דממנמזן םאומר מי זם ׳ממזר שמלל
י אב ואס ו  לי מחייבי כריתות ובסיפא אתי׳ בשניהם מודים מסרש ה
 אימריס על העומ שבמעיה ממ*• הוא שאינו ק הבפל אלא מאיש אמר
 עכ״ל עיי״ש. ומה זה משוס מרישא אק לפרש בני זה ממזר כמו בסיפא
 שאומר שאשתו זנתה ומס שקירא אותו בט היינו שלגבי אינשי הוא מומזק
 לבט ואמר בט זה שילוע לעלמא בשם בט הוא ממזר ואיט ממט לממ״נ
 אס אומר שנס הוא בא עלים אין יולע לסמזיק זם לממזר ולאי לסא איט
 אלא ספק אס נחעמס ממט או מאחר, וסיכ ציל שאמי שיודע בעצמו
סעמס בזטח, א״כ אין ק רב לטלאי מאחר נ  שהוא לא קרב אל אשתו ז
 קאמר ממ׳ ארישא איט ללא קיס ליה הא טלאי קיס ליה שלא בא עליה,
ת ט י  ולכך צריך רש״י לפרש מישא שאומר שבט ממזר שטלל לו מטיבי מ
 וטיט שבא עליה לרך זטת ושטר לא קיס לי׳ לשמא זינמס נס עס אחר
 משר לה ינתעמה מאחר, ואין לפרש שאסר שטדע לו שאשתו ערום עליו
, יבסיפא ט י מ  מטיבי כריטת זה אי אפשר לומר כמו טטאר לקמן מ
 צריך רש״י לפרש שאומר שאשתו ץ«מס ואיט ק הבעל נראה לי להוכיח
 לסיפא למתני׳ ע״כ טירי בזה. ונקליס לזס מס שפסק םרסב״ס בשפ״ו
א ממזר,  מהל׳ א״ב סל׳ ס׳׳י יהל׳ י״ו שהביא ב׳ אוסטס, א׳ שאמר שבט ט
 ועול אופן שאומר על עונו שבמעי אשתו שאיט ממט, יססיר והש״ע
 בסי׳ ל.׳ סעיף כיש כתט להאב נאמן לומר על בט שהוא מפזר שאומר
 על העובר שאיט ממנו שאשט זינתה, והקשה הנאק סט יהושע למה
ת פ״ש בפיי שמלטק ט י  השטסו לרך השני שאמר שבט טלל לו מטיבי מ
מ טללה ט  עצמי בזה, וללילי קשה איפכא למנ״ל לומר לאס אומר פל ה
 אשתו שאיט ממט שיטה נאמן הא נס לר״י לא מציט שהאמינט הטרם
 לעשות לטבר ממזר אלא אס אמר עצ בט שהוא ממזר והא ראיה לאס יש
 לבן בניס איט נאק לעשוק לממזרים לעל בט האמינט סתורה ולא על
 בן בט כמו לאיתיא במסכת יבמות לף מ״ז tfn לאמר ריי נאמן אלס על
ק ואיט נאק על בט גלול וממש ו*ס אר״י ב״א לא קנון קמן ממש  בנו ק
, ובן פסק סרמב״ס ל ח  ולא גלול גלול ממש אלא קמן דש לו בניס זה נ
׳ ל׳ םטףלמיל, ומעתס אסטא אומר  בפפ״ו מהל׳ א״ב הל׳ ס״ז ובש״ע ט
 שאינו בנו למס יהיה לו נאמטת רהא חקא אם אמר שהוא בט האמינתו
 התורה ולא אס אמר שאיט כט, ועיין כטס׳ במסכת יב«ת לף מ״ז ע״א
ט  בדה כך נאמן שכחט למה שנאמן לומר על אחל מבניו שהוא ממזר טי
מ בזה האמינט התולה לומר  חקא כשאומר על בט קטן שהוא בכור א
ר ט״ז ממילא טשה לבנו הנחל ממזר אבל בלא״ה איט נאמן ט  שהוא מ
 לומר על מי שהוחזק לבט שאיט בט להחזיקו לממזר. ועיין בטסי במסכת

: ט׳  ב״ב לף קכ״ז ע״ב ל״ה כך ו
ל  אמנם ראישי כמכ״ש כששוכס סימן מ״א מקס גיכ בלעש טיא מי
 למה שנאק לומר על ילל הטלל לו מאשתו שהוא ממזר כשאומר
 על הקסן שהוא בטר, אבל בחשובה שאחריה בסי׳ מ״ב משמע לבכל נונא
פ  נאמן לומר שבט שיללה לו אשט שהוא ממזר ע״ש, וטק בתשובת ט
, אך כל לבט ל י  השני סימן ח״י שעמל על לברי הריב״ש בתשובה מ
 הריב״ש בחשובה סובבים לענק ירושה ולבמס שבמטן אבל למטן איסורא
 לעשוחו לממזר איט מבואר שם אס איט נאק סאב לומר על p טלדס לו
 אשט שהוא ממזר אך הבעל סלטת נמלות כתב בטף סלטת עריוח האומר
ט קיי״ל מיי לאמר נאמן סט טלי  זה בני ממזר איט נאמן, לאף אי נ
 לאמר על היטק בין הבטס בטר הוא כיון לאמר על הזוסי־ מנחל לסאי
 בטר מינו לטמניה רחמנא על בכור מתיב יטר ואממק יטרט לאחרים
 ממילא הוי הגלול ממזר ובמקום שאין בטר לא מהימן למב בטלות אחר
 הבעל עכ״ל הבה״נ ע ׳ש. וצ״ע על המוס׳ במסכת יבמות שכתבו p בשם
 מ״ימפרי״ש ולא הביאו זה בשס סבס״ג, מי מפורש לנס לר״י איט נאמן
 לומר על בט טללס לו אשתו שטא ממזר ואיט נאמן לומר שאשתו נתעברה
 מאיש אחר בזטת, ומצאתי וראיט בשלט סנטריס מלססיס מליץ סמיף
 שס כמסכת קיחשץ שמכיא לשק מא״ז שכחב על סא לקיי״ל לסאב נאמן
 לומר בני זה ממזר כתב כריא״ז ואף שסאמינט תורה לאב איט אלא כשהוא

 אומר שטא בנו אלא שנולד בפסול שאמו היחה אשורה עליו באיטר אחר
 ושמא לא הכיר בה על עתה אבל אס הוא אומר שאשט זינתס תתתיו
 ומאחר נתעברה ואין זה בנו איט נאק עליו שעל בט סאטנט טרה ולא
 על שאיט בט והוטל והוא בחזקת כשרות לא כל כמיט לטסלו עכ״ל
 השלסי נטריס בשס ריא״ז ע״ש . הרי מש סברא לומר למה לאמר ר״י
 שנאמן אלס לומר על בנו שמא ממזר טיט שאומר שמא בט רק שנולי לו

 מחייבי כריתות אבל לא כשאומר שאיט ממט ואשתו זינהס תחתיו:
 אך לפי לברי הגיל י״ל לממביס וסור ושיע למדו מהך סוניא לקימטן
 י לקאמר לא •בטא משא משו• לאימ לא קיס לי׳ אלא גס גטסא

 זשנייס

 למולו ופול שאין תועלת בבמקה זו שאף שלא ימצא במס סימטס אמ״ם
 אין זס בירור מאיל וסימנץ עשויי! להשקטת וא״כ אט׳ אס לא ימצאו
, ועיין בתוס׳ שם כמסכת ביכ לף ה ס  םימטס איכא למימר שנשרו לאתר ט
ו קייט וכיון שנשאר הלגר בספק אוקמיק י «״ב בדה בחזקת לקוחות ט י  ק

ס בחזקת הלקוחות ממ1ס חזקה שאץ פמס טתמיס פל השער אטכ ו מ  נ
. ולפ״ז כיון לאק קיי״ל ראיס בעחס ועל בעל השסר להביא ל מ  נפשם מ
ר מעמיp הנכטס בחזקת טןרשץ כמו שססק מ מ  ראיס וסיכא שלא נ
ס בס״ס מסל׳ זטה וממה סל׳ כיב וכן פסקינן בש״ע ט״מ טמן י ס ר  ה
 רלא ומיץ במסכת כטבוס לף כ׳ ע״א בנכסי לבר שמיא דאסריק אוקי
 סרי להח תרי ואוקי ממונא בחזקת בר ששיא ועיין בב״י ט״מ סיס
ס הטכר , א״כ בהאי מעשה לבט משפחה סומנץ לקפ; ט נ  רל״ה אות כ״
 וסל הלוקח להביא ראיה א״כ מס שסימנץ עטיץ להשתטת איט מגרע כח
 בט המשפחה bin מכשיס בחזקתן וא״כ מה בכך שכימנץ משוץ להשתטת
 נשפת מיחה אכחי הוי ספק ואין מוציאי! מיל סיורטן וע״כ צריכץ להך
י מ  סברא לחזקה שאין עליס טחמץ אא״כ נעשה מלול, ומעחס ק ק ל
 הרמלס ז״ל בפכ״ש מסל׳ מכירה סל׳ א מי שמכר נכסיס ומח ובאו קרוביו
מ ובקשו לבלקו אץ טמעץ לסם לטולו וטל מ ק בשעח ס  וערערו שמה ק
 שםסימטן משתנץ כמיתס וחזקה שאין עייס חושמין אא״כ יולעץ שהוא
 גמל, חסו שעם אחל ללא מתקיים השעס לשימנין משתנין במיתה אס לא
 בצימף החזקה לאץ עלים טםמין אא״כ יולעץ שהוא נמל כנ״ל, ומעתה
 סמיה נמלה על סב׳׳י ומור״ס לכחט שהם שלשה סעמיס ץטשבץ לה־
 יחקה לאץ עלים טהמץ על השפר אא״כ נעשה מלול לפעם שלישי והאמת
 איט כן למך טמנץ עשויץ להשתטח עס הך חזקה לאין עמס חותמין
 וט׳ נצמליס יחל ואץ להסריל כיטהס לאי לאו הא לא קיימא הא כמבואר,
 עכיס יצא לט מלבריסס לסמור לא מש להביא כל הסעטס וכחל סעמא
 סגי ולא אמרינן שצריכים למוח כל הפעמים יחמו א״כ מטלא מיל אף
 אי לא שייך סעמא לםימטן עטיץ להשתטח מ״מ אין להתיר לאחר לפחוח
 הקבר מטס ניוול ואף שהאשה יטלה לומר מס לי בניוולו מ״מ ט ישמע
 לס ואין אומרץ לאלם חסא בשביל שחזכס החשה ההיא , ועול הא עמי!

א ספק אס זה הוא בעל אשם ץ ושמא מא איש אחר:  מ
 הק׳ שמואל סג״ל ננלא .

. h10 י׳ ריח תפוז תקע״ו p " ו ח י ר  מ

פה, בטלת סטפה , ה״ה א״נ יתרי הרב בה בהן שדעתו י  ח#ו
 המאוהינ החרין* יבקי כש״ת םו״ה פאלק הכהן נ״י העומר

 לשרת בקודש בגליל פילץ וקלאמוי יע״א .־

ס מיעט וממי סרמח רבוח העמוסים עלי כצוק ט  © מכתבו מ
 סעתיס הללו לא היה הכנאי להשיב על עמה, ואף ני
 פמץ לא טתן סשב לרומי מפני עניינים שוטס בצורך ושעה בעסקי
ל ופניתי מכל עסקי להשיב  הליטר סש״י, אמרתי שלא לעכב־ התשובה ט

 מפני הכטל :
ד שאלתו שאלת חכס תצי תשובה במעשה מטער שנפשה. אשה אתת י  מ
 אלמנה אשר לה בניס מבעלה הרה לזנונים אחר מיתת בעלה
 ואומרת שמאט בעלה נתעברה , והוא מולה ללבריה שבא עליה וממט טא
ה ואח״כ הלך ונשא אותה בתופה וקילושק במקוס שלא ידעו שהיא אשת  מ
ק שלא מימא מעלמא אס  אטו האמרים זה לזה, ושאל כטל מעלתו י

 להחזיק הולל מה לממזר ולאי כפי הכרעת סב״ש כסי׳ ל׳ ס״ק מ״ב:
 הנה יש לעיין בזה ולכאורה אין לברי הב״ש מוכרחים להא מ״י בס״ס
 אלמנה מביא לאט׳ בפלגש חיישינ; שמא זינחה גס פס אחר וכן
 סמרלכי בפ״ב ממסכת יבמות כתב לללעת הרמביס לחושש שמא זינתה גס
 עם אתריס צריכין לאוקמי סמתגי׳ במס׳ יבמות לאס יש לו בן מכל מקוס פיפר
 אס אשת אביו ק היביס למיידי שהיו חבוטס בבית האסורין ע״ש במרלכי,
 ולמה לא טחא ליס להמרלכי לאוקמי מחט׳ במיוחדת לו והוא והיא מומס
 אייו יש״ל להמרלכי לאט׳ בכה״ג חוששין שמא זיגחס גס עס אחר, אך
מ הרמיא בהוא וטא מוליס וכוץ בזה ללעח הנ״י י  טונס הב״ש לאי ט
ה לרמ״א לסטס וס״ל לכתוב בלשץ י״א להא בסימן קנ״ו  וסמללט לא ט
 סעיף ש׳ בסנ״ס מביא י״א לבטוח־ח לו טפר מטבוס, אך לעלל צ״ע
ס הפור בסיק קנ״ו כשב בשס אביו הרא״ש במשובה לאףלהרמב״ס מ  בזה ל

 לחייש שמא ינסה נס עס אחריס טלה בטוחלח לו נ
 והנה יש למקור אתה מקרי טוחדח לו, אם צריכא דוקא לטוח בביט
 והוא דר עמס והיא לו לטלנש, וק משמע לשק הפור דהרא״ש
 בתשובה טירי שטחם בביט , אמנס מלשין הרמ״א בסימן קנ״ו סעיף ס׳
 במיה משמע שכתב וי״א אט׳ בזינה אחרת המיוחדת לו, מלשון זה משמע
 שמחה מיוחדה לו מונה בעלמא שהיה רגיל אצלה ולא דיימא מעלמא ,
 וממי אנן אס יש לברר ספק זה . ומה בפלוגשא שבין הרמב״ס והרא״ש
 במשובה והרשב״א בחשובה כחב ה״ה בפ״נ מהל׳ יטס דלממב׳ס אט׳ לא
 מימא מעלמא והוא והיא מוחם שממנו נחעברה אינן נאמנים דטיטנן כשם
י ולהרשג״א י ׳ •  מינתה עם זס כך זינחס עס אחר . ולמא״ש בחשובה ט
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י מ י חכמים דאינו נאמן משוש ל5*קי0 לי׳ םיינו מ ר  לא מנמי׳ מ־ישא מ
ס מ א מ  קאסר דכרישא דמסנישין יש למוש דפעמא דחכמיס שאינו נאמן מ
 דלא קיס ליה ולכן אץ,אנו חוששין לדבריו ואי איירי רישא שממה אשמי
 א״כ שוב אי אפשר לסרש* סמפא דחנמיס דאינו נאמן משוס שמא זינסם
« רוכ בטלות ס אמינא לומר דחכמיס ליס ל  פס אחרים הה ליכא שוס מ
 אחר הבעל, ועוד אס שאו זה לזה כמפס וקידושין ע״מ שונג דלא ידמו
ם ס ק אנדב א״כ קודם ידיעם מ  שסם חייבי בריסוס זס לזה עד שנודע ל
 לו כאשם כשירה, וכי יעלה על הדפס לומר לחוש על אשם שזינסם סחס
ו סקידושיי ם חייט בריסוס ולא מ x בעלה, ואס ט עסה טלע לסם 
ן בה מ״מ כל )ק שלא טדע הדבר טסה לו כאשה כשירה דעלסא ט ס  ט

 ומי יטש לס שזינחה סחס • בעלה, בשלמא אם טהה ביאט בזטת שטר
 י״ל כשם שזינסס עס זה כך זינהס נס עם אחר הכשר לם, אבל כשלל

 עמס דרך אישוס ליכא שוס ט״א לטש שזינסה סחס בפלס:
 כסב הגאון סנ״ל דרך אחר לומר דרישא איירי שאסר על בנו
 שטא ממזר דהייט כלא בא על אשחו מן רב וטדאי זינסס ואץ
 מלד שה ממט , ומה דקאמר בגמ׳ דלא קיס ליס טיט אף שזינסס עדיין
 אין סולד ממזר ודאי דשמא )ינסה עם טסי או עבד דאז מלד כשר .
 שושח דסגאון לא ידעמי בזה, דא״כ מ״פ לר״י דסלינ וסבר דנאסן וע״כ
 צ״ל דמיירי דרוב ישראלים מצוק אגלה א״כ נס לחיק ליכא לממזר דאינו
 נאמן משוס דטיש למעוסא . הן אמס שיש לאוקמא סלונסייםו דטירי
ס או עבדים מטיס אצלה וסעמא דס״ק שאיט נאמן לעשוסו ט  כברוב ט
 ממזר משוס שמא מטמי או מעבד נהעברה והולד כשר ולדי נאק לעשוסו
ט דסבר פ ט  לממזר אף ברוב טהיס משוס שיש לטש מעמא דר״י דאזיל ל
 נכרי או עבד הבא על בח ישראל הולד ממזר עיין במשכח יבטס דף ס״ז
, מ״מ יהיה סלונסא דר״י וח״ק בחרי פעמי מ נ  ע״ב בסוס׳ דיה אמוראי ט
 דכרישא יהיה פלונטימ אי טסי או עבד סבא על בס ישראל מלד ממזר
י  וכטסא דמחני׳ יטה מעמא דדריש יכיר יכירט לאחרים, א״כ יסלגו ד
א ברישא וכטםא בחי  ות״ק בתרי שעט, ואף שבאמת מעמא דחכמיס מ
 מעש משוס שאץ נאמטת להאב מ״מ לר״י יטו תרי מעמי ברישא ובסיפא,
 ועוד מה נאמר לסאמוראיס דס״ל במסכמ יבסוס דף מ״ם ע״א ובדף ע׳
 ע״י דלכ״ע טסי ועבד הבא על בס ישראל מלד ממזר איך מתרצץ למ
 מתגיהין דהכא בסשכת קידושץ דתני בט?א חט׳ שניהם טדיס סאי אט׳
 וע״כ צריכץ אט לפרש רישא דמתני׳ דלא קיס ליה טיט שאמר שטלד לו
א ל  מחייבי כריתות, וח״כ ע״כ יש אחראים דם״ל דלר״י נאק אף מ
 קיס ליה ולא חייטנן שזיכתה נס עם אחרים כמו שכסגתי לעיל לטרשיי.
 וכיון שמסאמוראיס דס״ל לכ״ע כותי ועבד סבא על בת ישראל טלד ממזר
 מוכח כן מנ״ל לומר דפליגי שאר אמוראיה בזה במקום שאיט הכרח לעשוס
 סלוגתא בזה וע״כ לכ״ע סעמא דר״י מא משוס דלא טיש שזינתה גס
 עם אהריס ודריש יכיר יכירט לאחרים, ולק אץ אני זז מטרושי דטשא
 איירי שאמר שטלד לו מחייבי כריתות שטיט מיותרת לו בלא טסם וקידושץ
 בזס שטר קאמר סנמ׳ דלא קיס ליה כשח שזינתס עס זה כך זינתס נס עם
ט שכשבט  אחרים וריי סלינ אף דלא קיס ליה נאמן טון שהיא טוחדת לו כ
, ולהנמוקי יוסף מיירי שטתה בביתו כפלנש כמי שכתבתי, ומס  לטל
 שכתב הגאון בעל פני יהושע דלא יהיה נאמן מטס דאץ ארס משים עצמו
 רשע יטאר אחר כך בדבטט לקמן, על כל שטס במיוחדת לו טי סנ״י
 יחיד בזה דמהרמב ס לא נתבאר דעתו אס במיוחדת לו נ״כ טששץ, ויק
 כי אף באינה מיוחדה לו ג״כ חולקים הרשב״א והרא״ש על הרסב״ס , וגס
 הרג המגיד בש״נ מהלי ינוס מכריע וכתב היכא דלא דיימא מעלמא בסר
 דידה שדינן ע״ש, א״כ בנדון הזה שהיתם דיימא מיטה ולא מעלמא מי
 הולד ממזר ודאי ולא אמרינן שזיכתה גס עם אחרים לטסת רוב הטםקיס
 אשר מימיהם אט שוהים, ובשולחן ערוך לא הכריע גזה , ואף שמורים
 בהג״ס בסימן קניו סעיף ס׳ חושש נס לדעת הנמוקי יוסף והמרדכי בפרק
 ב׳ דמסכת יבמות והביא דעת הרא״ש בשם יש אומרים דבזונס מיוהדת לו

, ודבריו תמוהין דלא חש לדעת הרשב״א וסרא״ש והה״פ ס ט ט  טפר מ
 אשר שלשת סרועיס קיימי בשישה אתת דלא חיישינן שזינתה עס אחר ,
 וא״כ דעת סניי וסמרדכי סמס מועסיס עד גדולי הפוסקים האלה, ונפרע
ר דאף סיכא דלא קיס טנ  לס״מ שניארתי לטל גס לדעת רש״י סליג ריי ו

 ליה ואק קיי״ל כר״י:
 גם דנרי המרדכי כס״כ ממסכת יכמות צ״ע שכתנ דלדעת סרסניס שטיש
 שמא זינסה גס עם אחרים צריp לאוקמי ממני׳ נמסכס ינטת קף
 כ״נ ע״א דחנן יש לו בן מכל מקום מומר אס אשהאניו מיטה הייט שהיו
 חטטס נניס האסורים ע״ש , ודנריס אלה חמוהץ אצלי דלמה לים
ס זסן ט ט  להמרדכי לאוקמי מסגי׳ 3ר>ך רטק כזה^היו חטשץ נניח א
 רב ונס בזה עדיין יש לחוש שמא משומר בית סאסוריס נתעברה כדאיסא

 במסכת טלץ דף י״א עיב דאין אטסרוטס לעריות וגסיך״ל להלכם כרבק
 במסכת נדס דף ל׳ ע״ב דמיישינן שמא טמר בים «אממס בא עליס
 ואף שכסוניא מרס אלמנה מוקי הנמ׳ ללישנא קפא מתטתץ מון שטו
 חבושים בביס האסורימ ולא חייש שמא משומר ביס האסורים נססגרס ,
ק •רומה שהוא קיל יוסר דסא הרמניס שםמסיד ל«ין ע  הסס •יירי ל

 ימס

 לשניסס מודם איסי דקים לה ולא מכמיא טכא דאית לים חזקת כשרות
מ דליה לי׳ מזקה ו ר יצא לאויר טלם אלא אט׳ ע ב  טרשיי טון משא מ
א  כשרות לא מטסנא. וס׳׳ל לסרמב״ס ולספור וש״מ ואס טבת סמסזרס מ
 בסיפא דשניהם מומס שאומרים שאסורים זס לזס באיטר ערום כסו במשא
 ימסטסין בזה לא שייך חזקס כברוח של הבן כלל דאיזה חזקה יש לו שאיט
א חזקה דאטא מכח מבא מובא־  מטיבי מיסוס רק שסזקס כשמס מ
ס זה ט י  דמלמא שאיק ממזרים זהו חזקס מכח אב ואם שאינן חייבי מ
 לזה, א״כ הך חזקה אינה סכח מזקח הנוף של הולד אלא מכם חזקת
מ טלד לבין  סאב והאס שאינם אסורים זה לזה ומאי טלוק יש כץ אם כ
ן תזקק האב וסאס כשהם כשמס זם מ שבמטה הא נס בעומ טי ו » 
 לזה דבשלמא כשבאנו מכס מזקח הולד עצט בזה יש לחלק ולומר דקודס
א מכר ן עליו חזקת עצש אבל אם החזקה מ י  טצא לאויר הסולם לא ט
ר טלד או לא, לק על  סאב והאס בזס ליכא סברא לחלק 3ץ אס מ
 ממך מיימ הסיפא ששטסס טדיס שאין טלד ממט וטא זינתה בזה'שסיר
 טיך לחלק בץ טטק שכמ טלד לטבר שבמעיה, דכשכמ טלד יש לו
 מזקח הטף חזקה לעצט מל שהאיש ואשה דמס יחד נטפה וקידושין
ה אשר טלדיס לסס סס נחזקח מיהם, וזהו חזקה למלד ענט ח ל  מ
 חזקת עצט משעה טצא לאויר סטלס שמא נט משא״כ קודם שטלד לא
 טיך עליו חזקח עצמו מץ שעדיץ לא יצא לאויר סטלס ולכך שטר פסקו

 הרמנ״ס והפור משאמר שטלד איט ממט נ״כ נאמן כיץ דלט מהסא
י יפליג גס ד  דסוניא נמסכמ קימשץ סיפא דמהני׳ מיימ נהכי וקיי״ל נ
. פכ״פ היוצא לט מזה, חוסר יש סברא ט  בטפא ונאמן לומר שזה איט נ
 לומר דמה דאב נאמן לומר מל בט שהוא ממזר הייט דוקא כשאומר שהוא
ט ששבר  כט רק שטלד לו מחייט כמטח אכל לא כשאומר שאיט בט כ
ח קושיה הס״י על המור והש״ע שהשמיסו הך  הריא״ז. ולס״ז לא קשה ט
 אוק השט די״ל דטון שפסקו כשאומר שאיט כנו נאמן לעשוט ממזר שוכ
 אינן צריכץ להכיא סך כשאומר שטנד לו מטיכי כריטה דזה ידענו מכס
 ק״ו דמה אס אומר שאיט בט והוא ממזר נאק מכיש כשאומר שמא כט

 והוא ממזר סשיפא מאמן:
 ובזה יש להנץ טמק טונש רבינו הגדול סרמב״ס זיל בפרק מיו מהל׳
 איטרי ניאה הלכה מ״ו וזה לשוט, אנל האנ שמחזק שזה בנו
 ואומר נני זה ממזר טא נאמן, וכהלכה ס״ז כסנ וזיל אס היסה אשחו
ה (משמע דטיט נעונר שנמעיס דוקא) נאמן לומר זה איט מי מ ט  מ
, עכ״ל. ולכאורה קשס למה שסק נהלכה ס״ו כשאומר מי זה א  וממזר ט
ט שככר נולד דהא כחנ האנ שמחזק שזה נט  ממזר דמשמע דטימ מ
 ואמר נני זה ממזר מא נאמן, וכהלכה שאחריה כחנ מוקא בעובר
 שנמטה נאמן, א״ו הוא הדנר אשר דברהי דכשאומר על נכו שהוא ממזר
ט טא אלא שטל ד לו מהייני כריחוה נזה אין לחלק נין עונר  שודאי נ
 שבמטה לכשכנר טלד דאין לו כלל חזקת הנוף שמא כשר, משא״כ נאומר
 שזה איט בט דטיט שאיט ממט שאשתו זינתה בזה יש לחלק בין אס כבר
 טלד יש לו חזקת הגוף שהוא בט ואינו נאק לטליא אוט מחזקט לומר
ס ר״י לא סליג בסישא על הח״ק אלא טכא  שאינו בט ום״ל להרמביש מ
 שאין למלד חזקת סגוף שהוא גט כגון בעיבר קודס שטלד שאץ לו חזקת
, ט  הנוף קודס טצח לאויר העולם בזה ם״ל לר״י מאמן לומר שאיט ב
 ולכך נקע סרמב״ס באופן זה כאשתו מעוברת ואומר על הטבר שאיט ממט
זה. עכ״פ מוכח  דאז לית ליה חזקת הנוף כיץ שאינו עדיין נעולס, ודוק נ
 דנרישא דמתניתן איירי דלא קיס ליס איט נאק לחכמים והנה ר״י ארישא
ט נאק לומר  נמי פלינ וסינר מאמן, הרי דלר״י אפי׳ דלא קיס ליה נ
 שנט זה הוא ממזר , ולא אממק כשס שזינסה עם זה כך זינתה עם אחר
 דא־לו חיישינן שזיכתה נס עם אחר אין הנן ממזר, דלחדיה היא חייט

, וטון דאנן קיימא לן כדי אס כן יטה מזה  כריטת אנל לעלמא טתרת
 סתירה לפסק הרמניס סנ״ל, ומזה טכח כדעת סרא״ש וספור דהיכא
 דמיוחדש לו נס הרמניס מודה דלא חיישינן שזינתה נס עם אחר, וא״כ
 מתטתין טירי שאומר שנט ממזר שנולד לו מחייני כריתות שטתס מיוחדת
ף ס׳ אלמנה שהניא נשס ט נ הקוטא לדעת סנ״י נ ט  לו, אך עדיין ת
 הריסניא דאט׳ נכלגש נ״כ אמרינן שזיכתה נס עס אחר , א״כ איך תני
 נמתניתץ דדי סלינ טכא דלא קיס ליס ולא טיש שזיכתה עס אחר, וצ״ל
ט נטשו כנעל ואשט דנזה  לדעת הנ״י לחלק נץ סלנש אשר היא תמיד ע
ט וגס הוא משמר אותה קצת י נ  מיירי המתניתץ כיון שהיא מצוי לה נ
י ר ד נ  שלא תזנה טס אחריס (ופיץ נמסכת סופה דף נ״ז ע״א) נזה מ
 מאמן לומר שנט הוא ממזר מחייט כריתות אנל היכא שסיתה לו כפלנש
מ הנ״י דאיט נאק וחיישינן כשס שזיכתה ו  ואינה פמו ננית תמיד נזה ס
ס השט הגיל כתנ ניכ לחלק נין  עש זה כך זינתה פס אחר , ונתשונת ט
ט ונין סלגש סתכ ע״ש היטנ , ולדנרי הדמ י נ ט נ  מיוחדת לו שטא ע

נ הקוטא על הגיי מטגיא דקידושץ כנ״ל: ט  טכח דאל״כ ת
 את־ כתני זאת מצאתי וראיתי להנאון פני יהושע שכתנ שיש לפרש גס
 רישא דמתט׳ שאמר ולד זה ממזר שאמר על אשתו שהיא מטיני
ס ולא ידע עד עסה ומרש מה דקאמר ממ׳ אימ דלא קיס ליס ט י  מ
׳ »  דהא אששר שינסה עם הכשר לס עיש , זה אין לו שחר. דמה דקאפר ה



ת שאלד. פז ב י  ציון ל 89 ש
 נאמן לומר שהוא רשע למפרע שנא עליה נס קודם המואץ:

ה ראיחי שיטי לשון נץ לנרי הרמייה לדנרי הש״ע נסי׳ ד׳ סעיף נ ה  ו
 כ״ו, חייל הרמנ״ה נס׳ מיו מהל׳ איינ הלכה י״נ ואה אומרת
 לפלוני ממזר ננעלתי או לפלוני נתין אפי׳ אותו פלוני מודה שהוא ממט
 הרי זה הולל ספק כשס שזיכתה ע״ז שהודה לה כך זינתה עס אחר עכ״ל.
 הנה מלשון זה משמע שאימרת מפלוני ממזר שהוא והיא יולעין שהוא
 ממזר, אמנס כש״ע יש שיטי לשון וכתכ אפי׳ אומרת מפלוני הזה ואנו
 מכירים כאותו הליני שהוא ממזר, מלשון זה משמע שהיא אינה אומרת
 כאותו פלוני הוא ממזר רק שאט יורעין ט שהוא ממזר. והנראה לי כזה
 ללכתירה קשה ללמה ליה להרמב״ס לומר שהוא םפק מפני שככס שזינתה
 עס זה כך זינהה עס אמר הא נלאיה אין להם נאמטת לאיך נאמין להם
 שענדו על לאו לממזרת , ואיך נאמין לו שבא על בת ישראל ועכר על לתו
 לממזר לא יבוא ונס לה איך מאמינים שהיא טנרת על לאו זה להא כשם
 כהוא מוזהר על־הכך היא מוזהרת עליו . אך י״ל להרמב׳׳ס לשיטתו אזיל
 לבלאו האי לאו דממזרת איכא בכל פטיה בת ישראל משוה לאו לקדשה
 כמו שפסק הרמב״ס כריש הל׳ אישות בפנויה שזינתה יש בה מלקות משוה
 לאו דלא תהיה קדשה, ומעתה כיץ דבלא דיבורה נ״כ ידטנן שהיא רשעה
 ועברה על לאו שיש בו מלקות דהא טדאי זינתה שהרי כריסה בין שיניה
 א״כ נמה שאמרה שננעלה לממזר בזה אין שייך לומר אין אדם משים
 ע״ר לבלא״ה ידעינן שהיא רשעה ושונ היא נאמנת לומר לממזר ננעלתי
 אי לתו שאין להאשה נאמנות כלל לעשות וללה ממזר ללבעל האמינה תורה
 ולא להאשה, ונס לנכי הבעל נ״כ לא שייך לימר שלא יהיה נאמן משוה
 לאין אדם משים עלמו רשע משוס דקיי״ל כר״י לאדם נאמן על בנו שהוא
 ממזר מדכתיב בן השנואה יכיר הייט שהיא שנואה לפני המקום שהיא
 שנואה כנשואי! כלאיתא כמסכת יבמיש לף כ״נ ע״א ונמשכת קידושי; דף
 סייח ע״א וחפ״ה קאמר רחמנא יכיר יכירנו לאתרים שהוא נאמן לומר
 שהוא ננו מחייכי כריתות, ולהרמב״ס לא ס״ל לאוקמי קרא שאמר שנא
 ידע שהיא ערוה עליו דפשטא לקרח בן השטאה יכיר משמע שידוע שהוא
 נן שנוחה בנשואי!, ונש ז להרמב״ס לשיטתו אפי׳ הוא והיא יודעי; שהוא
 ממזר היו נאמנים ולכך נקט הרמנ״ס שהיא אימרת לפלוני ממזר או לפלוני
 הנתק נתעברתי וחינן נאמכין מטעם כאין האשה נחמנת לפסול אח בנה
 והאיש אינו נאמן מכוש ל:.י:א זינחה נס עס אחרים, אבל לדידן דלא
 קיי״ל בזה כהרמב״ס וניבא בפנויה משוס לאו לקדשה ונס קיי״ל דמה
 שנאמן לומר שבנו ממזר הוא מחייבי כריתות, הוא בנונא ללא עשה עלמו
 רשע דיש לומר דש־ככ ה־ה ולכך פינה בשייע ככתב שהיא אומרת סתם
 מפלוני נתעברה והוא מודה לדבריה והייט שאין עושי! עצמן רשעיס לשמא
f שוננין הן דלא ידעה שהוא ממזר רק שאנו יודעי; בו שהוא ממזר לרבות 
 דלא הבעיא היכא שעישי; עצמן רשעיס בלחייה חינן נאמנים משוס דאין
 אדם משיס עצמו רשע אלא אפי׳ בכה״נ דאי; עושי; עצמן רשעים אפ״ה
 אי; נאמנים משים שהרשה אינה נאמנת לפסול את בנה והוא ג״נ אינו
 כאמן משוס דאמרינ; כשם שזינתה עס זה הממזר כך זינתה עס אחרים:

 אך עדיי; קשה לי למאי צריך הרמכ״ס וש״ע לזה הטעם כשם שזינתה
 עם זה כך זיכתה עם אחרים הא בלא״ה איט כאמן דכיון דתאשה
 אינה נאמנת לפסול את בנה א״כ דבריה אין מעלין להתזיק את העובי
 לב; של זה אשר היא א־מרת שממנו נתעברה לאף לר״ג ולר״א במסכת
 כתיבות דף י״נ דנאמ:ת לומר מאיש סלוני וכהן דהיינו לענק להכשיר
 אותה ואת ולדה , אבל לא להחזיקו לבנו של זה, ועיי! ברמב״ס פיק טי׳
 מהל׳ א״ב הלכה ייד וע״כ לריכין אנו להודאתו של החיש שאמר שבא עליה
 מדאי לא איירי דאיכא עדים שבא עליה ואין לט לשפוט כ״א ע׳׳פ הידאתו
 (ועיין בנו״ב מה״ת חלק אה״ע כי׳ כ״ז מה שכתב אאמ״ו הנאין זציל עיש!
 ובזה נס הוא אינו נאמן דמה לקיי״ל האומר זה מי נאיין היינו רק לסטור
 את אשתו מיבוס מפעם מינו דאי בעי מגרשה וגס לעני; ירושה ילענין

 חלק בכורה משעם מינו שהיה טתן לו נמתנה אנל נלא״ה אינו נתיי; פל
 ולד כהוא בנו ואף שנאמן לומר לר״י בט זה ממזר ובן גרושה וחלונה היינו
 בשכבר הוחזק לבנו ועיין במסכה ב״נ דף קל״ד ע״נ כרשי״ס ובתום' כס
 ועיי! בסי׳ ד' סעיף כ״ט בהנ״ה , עכ״פ היכא דליכא חזקה לומר שה־ת ב:ו
 אינו נאמן אף לעשותו ממזר, ולפ״ז בהאי דינא בפנויה שנתעברה ותומ־ת
 מפלוני ממזר והוא מידה לדבריה בלא״ה אינו נאמן שזה הוא בנו במקום
 דלא שייך להאמיגו במינו, והשתא למה להו להרמב׳ס והש״ע לומר שחינו

 נאמן משוס דחיישינן ש״א זינתה גס עס אהריס הא בלא״ה אין בהודאתו
 ממש כיון שאינו נאמן לומר על ולד שהוא בנו דליכא מינו, ואייל לצריך
 להאי טעמא דשמא זינתה נס עס אחרים היכא דיש לזה שמידה אשה וחז
 הוא נאמן לומר שזה בגו לפטור את אשתו מיבוס מטעס מינו דאי בעי
 פטר את אשתו בגט , ולכך לריך להאי טעמא דחיישינן שזינתה גה עם
 אחרים, דזה ניחא לתרן דברי הרמב״ס בפ״ג מהל׳ יבוס דשם קאי לעני!
 יטם אבל בהלכות איסורי ביאה דקאי אם הממזר ט הנתין נאמנים לומר
 שזה בט כדי לעשותו ממזר או נתין פטר קשה םא בלאיה אס נאמן
 לעשות לולד זה ממזר כיו; שאין לו מינו לעני; חשש ממזר אינו נאמן לימכ

 שהוא

 ינום לטש שמא דנתם נם עם אמר אכיס פסק בפיח מהל׳ תרומות הלי
 י״ל דלא טישיק שמא מאחר נתעברה, ועיין בט״ב מה״ת בחלק אה״ע
 טמן כ״ז מס שכתב אאס״ו מאון זציל ליישב סתירת הרמב״מ בזה ולחלק
 בין סרוסה ליטס מ״ש, וטד י״ל דמה דטקי הנס׳ חבושים בבה״א י״ל דאיירי
 ד1ס שוסר ביס האסורים עצט טא גיכ כהן, וא׳׳כ ממ״כ תאכל בתרומה
 ע״י מלד, אבל לעני[ יטס עדיץ י״ל להרהנ״ס דמחמיר כל כך חיישינן
 שמא גס מטמר בית סאםוריה נהענרה, ועכ״ס למה ליה להמרדכי לאוקמי
 נכה״ג פא יש לאוקמי מתני׳ בפשוט שיש לו בן ממזר שנולד לו מאשתו
 שנשא ואחיכ נת־פ לו שטא אסורה פליו באיסור ערוה ונט הטלד לו הוא
 ממזר דבזה מדאי אץ לט לטש שזינהה עם אהריס כיון שהיתה לו לאשה
 ורוב נעילימ אמרי הנעל, ומזה נראה לי ליילר דנאמת לאו טונת המרדכי
 טא לטקט מחני׳ דוקא שהיה חטש ננה׳א בדרך היוב אלא שהמרדכי
 חרא פטיט נקס טאיל ונםוניא דס״פ אלמנה מוקי ככה״נ נקע נס המרדני

 אופן זה :
 ועוד נלפנ״ד שאין ראיה מדמי שמרדכי די״ל דנס להמרדכי ס״ל לשיסח
 ממנ״ס דמודה כמיוהדס לו שלא חיישיק שזינהה עס אהר מ״מ
 לא ניחא ליס לאוקמי מתני׳ נסכי וצריך לאוקמי דוקא נמנושין מיה
 האסורץ משוס טפא דמחני׳ דקהני עלה וחייכ על מכט יקללהו וס״ל
 צהמרדכי מהי דלענץ איסור יכמס לשוק שהוא איטר לאו לא טישיק
 שמא זינתה עה אחר נמיוחדת לו מימ לענין דיט נפשות להרוג אוט משיה
 מכה אביו לא סגי לההזיקו לכט בשטל שהיהה מיוהדח לו ולכך לריך
 שמרדכי לאוקמי שהיי חנושץ בבה יא, ובזה יש למר! נמי למה לא מוקי
ס כגון שהוא ממזר והוא ט  הסרלכי מהניחץ דממזר סיסר אשה אכיו ט
 כנו ולאי וכגון שנשא אותה כהיתר ואח״כ טלע שהיא ערוה עניו כמ ש
 לעיל ט שנשא אשס שהלך נעלה למלינת הים ובאו עלים ואמרו שמת
 נעלה ונשא אותה זה נהיתר ע״פ כ״ל ואח״נ נא נעלה והוי נן הנולל לו
 ממזר נלאיתא נינמות לף פ׳ז ע״כ וא״כ הוא בנו ולאי והוא ממזר ולאי
ל אשס ומת בלא בניס א״כ בנו ממזר הזה פוטר מיבוס.  ואמ״כ נשא ט
 אך י״ל שאין לאוקט מתני׳ בהכי לאל״כ לא פריך הכמ׳ בלף כיב ע ב
 טקרי כאן ונשיא בעמך בעושה מעשה עמך כיון שנשחה בהיתר והיה רק
 שוננ אלא ולאי להנמ׳ רוצה לאוקמי מתני׳ נס בבנו ממזר ע״י ביאת זנות
 במזיל ושפיר פריך ללאו עושה מעשה עמך הוא ולייק מלהט בממניטן מכל

:  מקוס ולו ק
 היוצא מזה להלחן שלחקו להמרדט לחוקמי בהבושין בבה״א הוא רק משוס
 טפא למתנימץ למחזקיק ממזר לבנו להרונ אוט בבייל לא סני
ט נפשות, אבל לענין לפטר מינוס  מה שטחה מיוחדת לו וטיט לענין מ
 נס להמרלכי ס״ל ליש פול כמה אופנים להחזיק ממזר זה לבנו איכ נס
 במיוחדה לו י״ל נ״כ לס״ל להמרלכי לשליק הולל בהר ליליה לאנן קיי׳ל
 כדיי דאף בדלא קיס ליה שובר ר״י דנאמן לומר שינו הוא ממזר וטיט
 ע״כ שאמר שכט טלד לו מטיכי כריתות דרך זנות וכמו שכחבהי לעיל.
 ולפיז קשה לי על הנ״ש כסימן קנ״ו ס״ק א' שכתנ דננו ממזר פוטר אח
ט שהיו חטשיס ננה״א עיי״ש , ונקט לנרי המרדני  אשת אניו מינוס טי
 נלרך חיונ שאין למלוא אופן אתר והא תמוה כנ״ל , ועול שהנ״ש סותר
 את עצמו עה מס שכתנ נסימן ל׳ ס״ק מ״נ יע״ש ועיכ לנרי הנ״ש בריש
׳ קניו נשענים על דכמ הנ״י שהוא יחיל על כל הנך פוסקים וגס מדמי  ט
 ממיא אץ הכרעה דאף שהביא בסי׳ קנ״ו לכרי המרלכי לכחנושיס נניח
 סאםוריס טלאי טסר מיטס מכל מקום מביא נס י״א.לנס במיוחלח לו

 נזטת בט פושר מיטס עכ״פ במיוחלת לו שלינן הולל בהר ליליה :
 ומר, שכתב מעלט דכיץ דיש ליהן להולל חזקת כשרות אמרינ; לכשר
 נבעלה והוי הולד כשר, לא ידעט איזה חזקת כשרות שייך הכא כיון
 דדיימא מיניה ומוכיח סוט על תחלתו בעת שנשא אותה לא היה לולד חזקת
 כשרות מעולם כדאמריק בטניא בקידושין שס לא מיבעיא היכא דאית ליה
 חזקת כשרות אלא אפי׳ טבר דלית ליה חזקת כשרוח ושם מיירי שאמר על
ס להולד חזקת כשרות דאס היה  בנו שטלד לו מטיבי כריתות בזה ט
 שוחק טה מוחזק לו זה לבט ולא הוה אמרינן שנולד מחייבי כריתות וא כ
 עד שעה זו היה לולד חזקת כשרות ועכשיו שאומר שנולד לו מחייבי כריהוה
 מוניאו מחזקט, אבל טכא שתיקה משעה שנהעמה היה הספק אה
 נתעמס בזטת ותיכף נכנס הולד בספק ממזר ליכא חזקות כשרות כלל,
 וטץ ברש״י שם. וא״כ נס הכא משנתעברה הוא ספק לן אס נתעברה מאחי

 בעלה אפר טתה דיימא מיטה אין להעובר חזקת כשרות כלל:
 ואין לחלק ולומר דעד כאן לא ס״ל להרשב״א ולהרא״ש דלא חיישינן
 שזינתה עם אחר ושדינן הולד במר זה שמודה שבא עלי׳ היכא

 לליכא איסור ערוה ביטסס אבל בנדץ דדן שהיא אשורה לו באיטר
 פרוס אשת אטו אינן נאמטס לאין אלס משים עצמו רשע, ז״א לכיו; כלא
 ילפו מאיטל אשת אח להא נישאו זה לזה לא שייך לומר אץ אלם משיס
 עצמו רשע, וכן כתב מיא״ז על האי לטיל לר״י לנאמן האי לומר בני
 זה ממזר מטיט כמטת מאנץ כיץ שאיט עושה עצמו רשע בזה דשמא
ה ועול טון שאק סהלי שנישאו זה לזה אף הוא מזיל הרי חזינ;  שוננ ט
 שמא רשע בלא טלאסו שבא עליה קולה הנשואין יכיץ שעתה הוא רשע



 שאלה סז סח
 ומה שמסופק מעלתו אס אמריק שהוא רק נמק ממזר איכ איט אפור
 לטא בקהל אלא מלרכק לספק ממזר מדאורייתא מומר לבוא בקהל

 וטון שטא לק ספק משל ולק מלרבק אסול מסופק מעלט אס צריך
 לשטת טלל בשעת טלה ולכטת לו שם כלי טתשרםס שטא ממא• כמטאר
/ ורוצה ממלט לומר לזה הוא  ביו״לנט׳ רסיס ססיף ל׳ ובם״ז שם סיק ח
 בממזל ולאי שהוא איסול לאורייתא אבל בסטן ממזר שהוא רק איסור
 לדבק איט צריך לסרסם וע״ז הגיא מעלהו ראיס מרמיא בשיע אויה טמן
 סר״ח סעיף ס׳ בסנ״ס לבלבל לאיט ססורש בסורם אמריק מ1מב שיהיו
 טגנין ואץ צריך להוכיחו. ימטל לי שאין לטוט טלס ישם בזס לשם
 בש״ע איירי לענין אס יוכיח את חבירו לא ישמע לו כמו נשיס שאוכלות
 בט׳׳כ על שחטכה בזה אממנן טהים בשב ואל תעשם ומוסב טטס טננ
 מלהיות מזיל לאס יוליע לו האיסור וטא לא ישמע לפרוש ק האיטל
 יהיה מזיל, בזה יש חילוק בק לאורייתא ללרבנן אבל בממזר מה שמסרסמין
 שהוא ממזר הוא לטליע סלבר בפרסום כלי שלא ישא כשרה הטחרת
 לבא בקהל, לאס לא יסרםס הלגר יהיה מכשול טשדן עמו ארס כשר אס
 לא יתולע שהוא ממזר ויהיה בחזקת כשר לכן צריך לסרסס הלבר להשיל
 המכשלה וכל מי טסולע לו שהוא ממזר יפרוש ממט לישראל בחזקת
 כשלות שלא לחלל זלעס בממזליה, בזה נלאה לפענ״ל לוסל לנס בשסק
 ממזל אף שטא לק איסול לרבק נ״כ צריכץ לסרסס הלבל כלי להציל

 סכשליס מאיסול ללבק, לבשלמא אס טיט חוששק לליכא טעלח בספרסוס
 ולא ישמע אלס לבייל להרחיק ממט בזה טה מקום ללטק סעלט ללבלי
 הרמ״א הנ״ל אבל חלילה לט לחשוב כזה על בניי וטלאי מי שילאת ס׳
 בלבו ירחיק עצט מן הכיעול הזה, בזה צטך לפלסס הלכל כלי שיתולע
 לכשליש שילטקו את בטתיק ממט, ובזה אין לחלק בין איסור לרבנן
 לאיסור לאורייתא להוליע האיסור , ותמה על עצמך אס סלע בשר עוף
 שנתבשל בהלב שהוא לק איסול לרבנן וט איט צמך לממע לאלם שאיט
 יולע שנחבשל בהלב ורולה לאטל ממט, ואלרכה מציט שחכמיה עט טזוק
 ללבריסס יותל משל תולה, ואף שלענין נלר יש טלוק בק איטר חמור
 לאיטר קל טין בב״ש ט׳ ו׳ ס״ק י״ל טיט לעשות סייג וגרר בהרחקה
 ביותר , אבל להשיר המכשלה נס באיטר לרבנן צריכין להוליע למי שאיט
 יולע שלבל זה יש ט איסול מלבריהס, ובספק ממזר אם לא נעשה בו
 דברים שיתפרסם הדבר על ילי טלתא לתמיה למלכל לכילי אינשי, אס
 יגדל לח יעלה על הדעת לחוש לו משוס חשש ממזר בדורט שאק לט ספר
 יוחסין כלל וכל ישראל בחזקת כשרות הס אם לא טדע ט משש ממר .
 ויעיין בילקוט שיר סשיריס על פסוק כי פוביס דודיך מיק מביא בשס
 פטקסא חמורים דברי טפרים ייתר מדברי טרה שנאסר כי שובים דודיך

 מיין עיש . וט מפגי הסרדה אין הכגאי מסכים עמדי להאריך:
 וםיומא דהך טסקא לפעג׳יד שיותר הדעת מכרעת להחזיק הולד מה
 לממזר ודאי ואף אס כשיגדל ויבא אלי לשאול אה הוא טתר
 בממזרת או בשפהה לא אטה נמסז כל כך להתיר לו מ״מ בזמנט לא שכיחא
 שפחה ונם ממזרה אינה שכיהא ואעפ״כ יש נפקותא לדידן להחזיק אותו
 לממזר ודאי שאס יגדל ויכא על בת ישראל דט הולד ספק אס טא ממט
 או מאחר דאס הוא גופא רק ספק ממזר ואיגו אטד לטא כקהל רק
 מלרבנן א״כ ספק בט הוא ספיקא לרבנן ואזלינן לקולא להכשירו אפיי
 מדרבנן אבל אפ הוא ממזל ולאי והוא אסור לטא בקהל מלאורייתא א״כ
 נס ספק בנו אסור עכ״פ מדרבנן לבא בקהל, ועול יש נפקוהא בזק הזה
 נק ממזר ולאי לספק ממזל לענק עלות שאס נשא גת ישראל והוא ממזר
 ולאי עגר על לאו שיש ט מלקות ופסול לעלות מן הטרה לאל תשת
 לשע על ואס הוא לק שסק ממזל לא עגל על לאו שיש ט מלקות וכשר

 לעלות. כיל ילילו הסלול:
 סקי שמאל טיל לגדא:

 תשובה בימי הגבלה. ידוש קדט למעלה, לשם ולתהלה , בברכה
 כפולה, ה״ה א״נ ידידי הרב הנאון הפפירמם החריף ובקי

 גיי ע״ה פיה כשית סו״ה חד נ״י אביד דק״ק עיר חדש ירא .

, סנעיס הניעני, ומיד מה שכא כגוד מעלתו להשיכ ע״מ  TO מבתם
 שכתגתי גהגטתי כטדע כיהודס מסדורא תטנא חלק
 אבן העזר תטבה קי״ד לפרש דברי רש״י כמשנה ריש מסכת סנהדמו
 גדיה הסיאונק וט׳ דמפרש סעמא דטאונין בשלשס מטס לכל דתקון
 רכנן כעק דאורייתא תקון, טונת רש״י זיל כעץ דאורייתא כט גנישין,
 וטכס מזס דדעת רש״י ז״ל דגם גס אשה צריך כיד של נ׳ כמו שהוכיח
 אאמ״ו מאק זציל שס כסשוכה שק טא דעס רש״י זיל. ואט כתכתי
 גהנטתי שם למטס סמוכק לדכרי אאמ״ו הגאון זיל דאין לסרש טונס
 רש״י זיל לרצוט לומר דסקט כעין דאורייתא טיט כסו חליצה להלטוז
 טאון לנס קרוכ יותל מלסיון סיאון לחליצה. וגרז השיג כטל מפלט
 לסתור לכרי ממה שלאה כטלוט סט*ס שיף למס׳ סגהלריןלכתגו שם
 מס צריך מדים אכל לא כ״ד ומפרש דנט הדי כעין דאורייתא כט חליצה
 דמיאון דטא לחליצה דמיאון מא גאסירם שאמרס אי אפשי במל זס

an 

ת ב י  » ש
, ונס איל כאן שנאמן מפעם מיט לשמור את אשתו, וכיון t m 10 
 שפמזקיק לבנו להכין יטס ממילא נס לענק לעטט ממזר משכילן לכט
ט לחצי מענם, זיא לזם לא חםיכ מצי מענם דלפמור את  זלא אסוינן ט
ס אין לו ענק לעטת לזה ממזר, ואט׳ טנא שנאק לומר ט  אשתו ט
ט דאי בט סמר את אשתו  שסוא בט לסמור אס אשתו טטס משוס ט
ס יש כסס טסקים שאיט נאמן אלא לםתירס לישראל אבל לא לכק, וטץ  מ
 בסוסי מסכת ביב ק< קלל ע״ב נד״ס מאיל ובימ וטק גמשגם למלך
 מיש ft מסל׳ ימם שמריך כזם ואיכ נס בלאו סאי סעמא שמא זינתס

 גס פס אתרים ג״כ אין לסאמינו שמא בט כדי להחזיקו לממזר:

 ובישוב סמים זו צריכין אט לומר דמם שאק אדם נאמן לומר זם כט
ט טיט כססמא שאומד על אמד מן סשוק  טכא לליס ליה ט
א כט, ונס סאס אינה לסטט לשאול  זה כט וליכא שוס לנליס ללכל ^

 אוחה מסי יללה אס זה , כזה איט נאק לומל שהוא כנו כיא כמיט לאי
ס , אבל מכא לאיכא לגלים ללמ שמא כט מון  בפי פסל אס אשט מ
 בסטיס שנתעמס ואמרה מאיש פלוני נהעבלט והיא מולה ללמיס בזה
 מא נאק בהולאסו אף כלי מיט, וכן מוכח מטגיא מבמות בסוף ס׳
 אלמנה למק במתטתק יללה תאכל בתרומה, וללישנא בתרא שס ממן אביי
 מסטטן בללא ליימא כלל ואסיה מהני סולאפו לפנק תרומה (וטק בט״ב
׳ כיז מס שמיישב אאמ״ו סגאץ זצ״ל קוטס הרב המניל  מסית מלק אניע ט
 בסתירת פסקי סרמב״ס) ואף שהרמביס פסה כלישגא קסא שס מ״מ מכס
 לטכא לאיכא לגליס ללמ שהיא טמרת סממט גתפנרה ומכ׳׳ש טכא
 לליימא טטה למהט מלאט והיה גאמן לומל שכט הוא אי לאו לאיכא
 האי חששא שמא זיגתה נס עם אחרים. ומעסה מלון מלן טלאי מא
 נאמן לומר שבט מא להחזיקו לממזר ודאי כיק לליימא טטה ואיכא רגלים
 לדבר הרבה שמעט נתעמה ואין לט רק החשש שמא זינתס גס עם אחרים
 ודבר זם תליא בסלוגמא שבין הרסב״ס והרשב״א והראיש, דלסרמב״ס
 טישיק שמא זינסם גס עם אחרים ולהרשב״א והרא״ש שדינן מלד בתר
# שבש״פ סחס ופסק כדעת הרמב״ס כבר חמס סרב חלקס מטקק  מדים, ו
 בסי׳ י׳ ס״ק ציח פל המחבר שפסק כדפת סרפב״ס, ונס לט דבריו שס
 לא מירא לן בדעת הרמב׳׳ם אס גס בזה חייש שמא גתעברה מאחמס
 וטק בתטבת הרדב״ז חלק ג׳ סטבה מקכ״ז שכתב ומוקי דברי סרמב״ס
 מקא בדדייפא נס מעלמא טי״ש, וטד דהא מלק ליק נראה שהיתה
 מיוסדת לו ומתם קשורה ט ככלב שנשאה לנשוף לק נראה לי שיש לסמזיק

 סולל לממזל ולאי:
 ומה שכתב מעלסו ללא יהיה גאק מסעם שמא טגיו נק בה להא
 נשא אותה, לא ילעתי אס טיך זס כגלון ליק למס לאממק
 שמא טטו נתן בס טיט שאס לא טה אומל לכל מתה אסולה לו כנק
 נשברה או אחל שהעיל לאשס שמס בעלה הו שלית שסביא נס לאשס ואומר
 בסט נכסב ובפני נחחס וכלומה לזה לבלא לטלו טסה אסולה לו בזה
 טישיק שמא טטו גסן בס , אכל הכא לממ״נ אס ילע באיסור אשס אס
 א״כ אסורם עליו אף שנסעברס ממט בזטס ואס לא ילע מאיכיל אשס אח
 איכ מא טסלת לו אם הוא איט כק אף אס גתעכרה כזגוח מאיש אחר
 ואין טעלת בסס שאומל שזינתס עמו מקולס שנשא אוסה ולא שייך שמא
 עיניו כמן בס. ואיל שעכ׳׳ס אס טהה נתעבלה בזנות מאחר סיתה אסורה
 לו כל כ״ל טלש משוס איסור טנקש חבילו וכיון שעיניו נתן בה אוסל
 שממט נסעמה, וטק בזה מה שכח ב אאמ״ו הגאון זציל בט״ב שס בטמן
 ב״ז וסי׳ נדת, ואני בהנהתי שס בסי׳ כ״ח כחבט ללא שייך לומל שמא

 טניו נק בה אלא טנא לבלאו לטלו היסה אסולה עליו לטלס כמו
 בשמיה ובא״א שמת בעלה ובשליח שהביא נס בזה אמלינן שטניו כתן בה
 ולכך מעיל שקר כמ שחמל להנשא לה , אבל באיםול מינקת חבילו שאין
 איסורם איטר טלס רק דל טלש ונס יש היחל אם יטת סולל, בזה לא

 אסרינן שמא טטו נתן בה טו! טש לו תקוה לישא אותם אחר יט הנקה
 ג* לאתר טמות מלל, ובפרס כאיש טר וריק כזה אשר לא ילע מאיסור

 אשת אטי נם מאיסור טנקת חמו לא ימנ:
 ומה שמצלל ממלט להקל מאחר מוכא לעלמא כשרים לס א״כ תליק
 מוב מחממה מאחר ואין מלל ספק ממזר . הנה כזס ששטהס
 מומס ויש לגליס ללמ שננעלה לאחי בעלה והיתה מימא מיטה ולא ליימא
 ספלמא, בזה לא טיך לוסל לאזליק נסר לונא לעלמא, והרי נפטיס
 שנסעמה והיא אומרת לכשל נבעלט אף מכא לאיכא לוב פסולין אצלה
 לא משא לכהן רק לכהטלס משוס סעלה עשו ביוחסין טץ כסי׳ ו' סעיף
 ס״ז, וגדש ובחלקם סטקק שם, ואם לקילא אמריק כן מכ״ש לטמרא.
, וללעסי ל  וכגר כתגסי ללמ זס סליא גםלוגסא שגק סרסג״ס והרא״ש הי
 סעס סלוגתסן מא ללממג״ס טישיק שמא זיגחם גס עם אחרים מאיל
 וראיט שמא זינסס אממק שזיגחס גס עס הגא לעלמא, ולמשג״א
 ולמא״ש סיל טון לטלאי נגעלה לזה שמלה לה א״כ מי זה ולאי שזינתה
 סס זס וספק אס זינסס עם אחרים < יאק ספק טציא מימ ודאי כמו
 לאימא מנס׳ סשחיס 7ן» ס׳ סיא ולכך שמק טלד נתר מדיה אשר מדאי

 דיימא טניס וממלה לו:
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ט הנעים העןני עם שאלתו שאלת ימס מצי תשיבה , ואני ח כ  QD פ
 כעת בשבילי סרדין בםרוות רבוס שרלא דמצוה
 יסרדא דרשות ואין הזמן גרמא לעיין בכל הצורך , אך לכבוד העלתו אשר
 צחפז למשוכה פנימי מעש שלא לעכב הדבר • והנה גוף השאלה הוא נרעשה
 שאירע בקהלתו, נער אחד קידש בחולה אחת בשבעת של נחושת בשני ש:י
 עדים דהיינו שעד אחד אמר שלא ראה נתינת מהשבעת מיד מער ליד
 הבשלה רק ראה מתחילה השבעת על יד מער ואח׳׳כ ראה אח השנעת
 על יד הבתולה וכאשר ראה השבעת על אצבע של הבתולה שמע את״כ
 שהנער אמר לה הרי את מקודשת לי כדת משה וישראל מזי׳מ. ועד השני
 אמר שראה שהנער נתן לבתולה השבעת לידה ואחר מתינה אמר לה הרי
 את מקודשת לי כדח משה וישראל מזיע, ואח״כ נתנה הנערה את השבעת
 עלאצבעה, p נתקבלו דברי העדיסבפני ביד,אך הנער והנתינה מכחישים
 דברי סעדם ואומרים שמעולס לא אמ־ לה הרי את מקודשת לי רק כמנתק
 אמר להנערה דרך שטק שתי תיטת מקודשת לך,' ולא הוציא מסיו לשק

 קדושין כלל :
ת מעלתו דלט דברי העד הראשון הוי זה שתיקה ללאתר מתן מעית ע ל  ו
 דפסקינן בש״ע אטע סי׳ ב׳׳ח סעיף ל׳ נתן לה שקדין ות־יר לה
 כנסי פקדו ן זס וחזר ואמר לס הרי את מקודשת לי בו אס תהר שכשלתי
 אמר לס סרי את מקודשת לי בו ושתקס איט כלום, והוסיף מעלתו לימר
ה סעבעת על אנבעה קודס שאמר  דבנדק דידן לדברי העד הרחשון כבר ט
 לה הרי את מקולפת לי והיא שתקה מי זה שטקה לנאמר מתן מעות
 דאיט כלום. ועלה בדעת מעלתו לאפי׳ לא אמר תחילה כנסי לכס פקלק כיון
 שלא נילתה כדעתה שנתרצית לקידושין ולא עשתה מעכה בפני העד להדחות
 שטמא לה כמ״ש כב״ש שם סיק י״ב א״כ אי; בדברי העד כלום , ע״כ

 , דברי מעלתו :
 יפהול לי ששעה בדברי הב״ש שהביא ולא כן הוא כמו שחשב ככול ייכלאו
 דהב״ש קאי על לברי מור״ס בהנ׳׳ה בסי' כ״ה סעיף ד שנהב
 ולוקא שנשלחו אבל אס זרק לס הקדושין אט' גתו־ חיקה שתיקה כי החי
 לאו כלום הוא הואיל ולא נתרצית , ודגרי מור״ס בהלה זי נובע־ס מתשיבת
 מהרמ׳׳ה שטגא גשור גט׳ כ״ח שאס אמר לה כנסי פקדו; זה יתיר יחמ־
, אס אמר כן נשעה שנתט או קולס לכ; חפי' קבלה בשתיקה  סתקדשי לי ט
 מקודשת , לטון שקנלתה ושתקה איכא הוכחה שנתרמת , ועיז כתכ השיר
 נשם מהרמ״ה דדוקא דשקלתינהו ושתקה, אכל אס זרק לה קרישי; חפי׳
 לתוך חיקה ולא שקלתינהו ואישתקא, שתיקה כס״נ לחו נלוס כוח יה; ה;
 דגרי טר״ס כמה״ה , וע״ז כתג הג״ש גש״קי״כ ללפי דעת הריי״ת דאה
 זרק לה ושתקה לא הוי קדושין אט׳ אס לא אמר לה בתחלה כנסי כפקלון
 כיון דלא גילתה דעתה שרצונה בקידושין זטקה כי האי לאו כליס תיא ,
 ועיין בב״י ריש סימן מ״נ, וטונת הב״ש בזרק לה ליכח לחלק בי; ח״ר לה
 בתחילה כנסי לפקלו; ובין לא אמר לה, אבל אס נח; צידה החפ; יה־א
 שקלתיה בולאי יש חילוק , לאס אמר לה מתחילה שנת; לה בתירת פק־ין
 ושקלתיה ואח״כ אמר התקלשי לי בזה אמריק לטי שתיקה לנחחר י־ת;
 מעות דאיט כלוס , איל אס נתן חסן לילה ולא ח״ר לחיזו כיינה הוח
 נותן לה והיא קכלה סחסן בסתם ותיכף אחר הנתינה אייר לה הרי אח
 מקודשת לי ט ושתקה , לענ״ד אין זה בנדר שתיקה שלאחר ״ח; ״טח
 דאל׳כ קפה למה נקש בברייתא במס׳ קדושין דף י״ב ע״ב דא״ר לה כנשי
 לפקדון ושקלתיה אמאי לא נקט דאפי׳ אס נתן לה שתס ושקכתיה . ת ־
 כיון שהוא נתן סחפן נידה נשתס והיא קבנתה בשתס ח״כ הקילה היח
 מעשה והיא מחרישה לדעת לידע על איזה טונה נח; כה •היא כחבר שייעד
 שטת; לה בטרת קדושין ולא השליכה מידה י״ל דמתחלה קבלתה לשישה
, אף שהקבלה טה בסתם בלי שוס ניני׳ לעת  זו לשמוע ממט שמקדשה ט
 מ״מ כיון שאמר לה תוך כלי לטר סמיך להנטנה הרי את מקילשת לי
ט שאמל כן בשעת הנתינה, ואף לקיי״ל במס׳ ב״כ לף י־ש״ט  ט הלי זה כ
 עיא ובמס׳ נלריס דף ש״ז ע״א לנבי ע״ז וקלוט; לח א״ר־:; תוך'כ״ד
 כדיניר דמי טיט לקולא לא הוי כדיבור משוס לעז מ־זרות כמ״ש הרשב ש
 שס נמס׳ ב״ב ד״ה וקדישק דמכמיס החמירי משיס מי-ר אישיר ימשוס לעז,
 אנל היכא דמסתעף מיטה טמרא אדרנה מיקסינ; אדאורייתא כמי נכל
 התירה דתוך כ״ד כליטר למי, ואט׳ לשירוש הר״ן במסי נלריס שס לכתנ
 למה דלא אמרינן נעיז יבקדישין תוך כיד כדיטר דמי איני מש־ס מימרא
 אלא מדינא הואיל וע״ז וקדושין חמירי טלי האי אין אלס עושה איתש אלא
 כהסכמה גמירה , ימשיה חזרה אפי׳ תוך כ״ד לא מהני עיש נר";. הנה
 זה שייך טכא לאיכא חזרה כגון שמקדש אשה וחזר בו תוך כיד, אבל היכא
 שנתן לאשה חפן בשתס ילא אמל לבר יבתיך כ״ל אמד שנות; שלי להתקדש
 בו בזה ליכא חזרה לק גילוי לעת על איזה טונה הוא גותן לה חפן זה
א נמ דעת קדושין בזה נקטינן לכללא לתוך כ״ל כ־־בור  ומפרש שהנתינה ט
 דמי וטי כאילו אמר בשעת הנתינה הרי את מקודשת לי, ואף שבשעה

 שהאשה

ת ב י  ש

א באמירה לי) חסנט לקחתה: אהובי ידידי מה הלק םזם  וגס חציצם ט
 שדחקו לסרב מסרים שיף להמציא דמיון מיאון לחלילה מטס שלשי הקדמתו
 אשר פשוש בעיניו דגש לא צריך ב״ד של ג׳ ומה קשה לו סס ראו חכמים
 להצריך במיאק שלשה מתר מגס שאיט צריך ב״ד לשי דעתו, ע״ז מישב
 שהטו חכמים מיאק לחליצה מטס דדמיין להודי ששניהם באמירה, ולכאורה
 I דבריו איק בדקדוק דלמה נקס האמירה בחליצה לא חפצתי לקחתם שהוא
ט היל למנקס אמירת היבמה לא אב^ יבמי חה דמיון  ן אמירת טבס ס
 I קרוב יוסר ששניהם הס אטרת סאשה משא״כ אמירת לא חפצתי מא אמירת
. ואפשר י״ל דנקמ אמירת היבס לא מסלט לקחתה שטונת הדברים ס ב  I ט
 ן טה ממש למיאון ובשטהס האמירה הוא בלשון שאינן חפצים זה נזה בחליצה
 ן אומר טבם שאיט חפן בטבמה,ובמיאון אומרת האשה שאינה חפצה בבעל
. אך גוף דבט מהרים טף אחר מחילת כטדי אינן מטורי! בעיט ה  | ז
 ן להעלות בכף הדמיון דבר שאיני עיקר בחלילה ועיקר החליצה הוא במעשה
 | חליצת המנעל ילא האטרה דסא קיי״ל הלצה ולא קראה מליצתו כשרה ,
 | יאס נאמר כיק דקיי״ל כר׳ ינאי נסיגיא דינמית דף ק״ד ע״ב כל שאיני
 s ראוי לנילה כילה מעכנח ט ואילס ואילמה חליצתם פסולה משוס שאינן
 * באטרה , וק סשקינן בש״ע אהיע סי׳ קס״ס סעיף מ״נ א״כ יש נאילמת
 | דמיו! חליצה למיאון, נס בזה ליכא למיין ואדרבה באלמית האמירה מעכב
 :? בחלילה ואין סאילמית יטלה לחלון ובמיאון לא צריך אמירה כלל ונס אילמית
ט שפשקינן בש״ע אה״ע ט׳ קניה סעיף נ׳ לאמי׳ שלא  >• יכולה למאן כ
-\ אמרה דבר רק שהלכה ,וקיבלה קחשק מאמר קדושיה הן ה; מיאונה, ומעתה
 ? אק דמיין מיאק לחליצס באמירה אפי׳ לכתחלה, דבמיאי; לא צריך אמירה
 I כלל ישני ברמיזה ומילמית יכולה למאן ע״י קבלת קדישין מאחר אי ברמיזה
 ? אחרת אשר ט נתגלה דעתה שאינה חפיצה נבעל זה: וביותר אני תמה על
 | הרנ מהר״ס טף למה צריך להמציא הדמיון מיאק למליצה לעגין ממירה
 > יאשתמיסתיה דבט הקיס' במם׳ ינמיס דף ק״א ע״נ דייה א״ה מיאון נמי וט׳
 « שכתט דחליצס ומיאון דמיין להדדי שבשניהם יוצאות ע״י מעשה שלהם דהייני
 שהחליצה טא במעשה האשה שמא הולצת לו המנעל והמיאון הוא ג״כ ע״י
 התפעלות האשה שאומרת או שמרמזת שאינה חטצה בבעל זה, וע״ז כתבתי
 בהגהות, בט״ב מ״ת שם דאף שהליצה ומיאון יש להס דמיון ביבר זה
 שכתט הטס׳ מיס קריב ייתר הדמיין מיאון לנס , וכוונתי בזה דדמיק
 טאין להליצה טא רק בדבר אחד במה שכתט התיס׳ שבשניהם ייצאית ע״י
 ״• מעשה שלהם אבל הדטין מיאין לגס היא בהרבה דברים. א בגס טא
 י־ יוצאת מרשות בעלס יבמיאין יוצאת מרשית בעלה. ב גט היא אחר קדישין
ה קגק האישות  יטסה, ינס מיאין היא אחר קדושין וחופה , ובשניהם ט
 טד הנעל משא״כ חליצה שעדיין לא היתה ברשית היבם ילא היה עדין

 קטן אישית ניניהם רק עיי זיקה שהיא זקיקה לי ע״י מיתת אחיי , אנל
. ג גס איתא נעל כרתה שהנעל מגרש את ס נ  לא נעשה הקטן מיד מ
 אשתי נע״כ יגס מיאון איתא כעל כרתי שהיא ממאנת ני כעל כרתי של
 הנעל משא״כ חליצה ליתא נע״כ עד ששטהס מרוצין להליצה . ד גס אין
 צריך להיות טכה הנעל והאשה דהא איתא נשליהות ונס מיאון א״צ להיית
 טכח הבעל דהא ממאנת אף שלא בפני הנעל , משא״כ הלינה דליתא
 נשליהות והינס והינמה נאים לב״ד. ה גע איט אושר אותה לבעלה וכל
 זמן שלא נישאת לאחר אינה נאשרת על נעלה ימאל ע״י הגירושין ויכול
 היא להחזירה יכמי כן נמיאון אינה גאשרת ויטלה להנשא לו שטת משת״כ
 כהליצה שנאשרת עליי עיי מליצה דכיין שלא נגה שינ לא יכנה: ה; ק

 יי הדברים אשר טינתי ט במהיתי אשר כתנת׳ שיותר קרוכ הדמיון מיאי;
 לגס מדמיין מיאין להליצה , אמנם ביארתי שם שאעפ״כ אין מזה קיש יא
 על לברי הסיס׳ מ״ל שכתט שהמליצה יהמיאין למיין להדדי אף שהדהיין
 קריב ייתר לגס מ״מ לברי הטס׳ סובבים שס על קישית רבא לשריך לר״נ
 דפסק כסתמא דמתטתין בריש סנהדרין דתליצה צריך ב״ל של ג׳ יפריך
, יע״ז מקשים ההיס׳ יכי בשביל שפסק ר״נ כמד מי  רבא ט הכי מיאין נ
 סתמא נפטק ככל סתמי המשניות ימתרציס דראיי היא לפסיק כהאי
 ססמא הואיל ויש להס דמיון להדדי שבשניהם יוצאין על ידי מעשה שלהס
 יטמט גמי בהדי הדדי דהתנא כיללס יהד בבבא אחת יתני החליצה יהמיאון
י שהשוה התנא דמתטתין חליצה ימגאין בשביל דמיינס אס  בשלשה מ
 ק ראיי לר״נ לפסוק להלכה ככל האי סתמא , ודברי הטסשות האלה
 ,נטטס אחר שכבר תנא במתניתין שטהס בהד בבא יש לתלית זה בזה בדטין
 כל דהיא , אבל מל גוף המתניתין עדיין קשה היא ניפא למה זה תיקני

 חכמיס שהמיאון סיא בשלשה יאס שתקני כט; דאירייתא לטית כמי הלינה
 כיון שיש דמיון חליצה למיאון שבשניהן יוצאין על ידי מעשה שלהה טפי
 ה״ל לתכמיס לתקן מיאון כעין דאורייתא כמו גס שהם קרובים יותר בדמיון
 כמבואר לעיל, ומזה טכחתי את דברי אאמ״ו הגאון זצ״ל שס בתשובה
 דבאמת טונת רש״י הוא דתיקט מיאון כעק דאורייתא סייגו כמו גס וטייל
 לרשיי זיל דגס נס אשה צריך ג׳ כמו הליצה, ואין להקשות למה שבק
 התנא די! גס ולא סזטר כלל שגס אשה צריך ג׳ דזה הוא משגה שאינה
 צריכה דאס כבר תנא מיאון בשלשה ממילא ידעיק דגם נס צריך שלשה דודאי
 לא עדיף מיאון שמא רק מללבנן מגמ שמא דאורייתא . כ״ד הדיש .

 הק׳ שמואל סג׳׳צ לגדא:



ת שאלה סט ב י  >• ש
 ttft ודאי שמם טיזא לה בקזזזזין ואיכא-קמשין 3וד4י הזי ponp w ן
ז | ^ ד י סמו ססכיא •  כעד 6נזד אשר כמס שוסקיס ססמידץ כמקדש גמד אמ
: ן ס י ג  נסי׳ סיב סעיף ב׳ מ
I ס סאכוע סי* מ״סססנ סמם קילוס י 5 מ ר  ורצה 6אמ f סנאון יציל מ
ד ונלאיס יש לסקל, ן י , ולסניד אין צורך ליס כ א י ע  סקיחשץ נ
I 180 מלP0 כיון שיש הכחשה כין סעדים שלדמי העד םראשון כ3ר סיס 
ש ן מ ס לדמי סמל ם0פי נסנם ם ו , י  אצבמס קודם שאסר הרי את נמןדשת ל
 על אצבעה אמר שאסר הרי אס מקתשס לי . ולאיסי שכסד מעלסו כסג 1
ר עלזס סזכסשש ן ס י אסל אומר נתקדשם ואחד אתמ־ לא נסקדשס י  לסר מ
I א י ) נ ״ ׳ כמסי כסמזס וך י ס ט  וסוקסיק לס אחזקת שטיס ללסי שימס ס
 בדים תמוי׳יהו ולסי סם שפסקיק בש*ע סי׳ ברז סעיף ל׳ לאס סיקםכחשס 1
f שאחל אומר קרוב לו ואסל אומר קליב לה כזה אסרילן ללא םגשא לכסיזלה 
I ק קדושין מוקמיק מ  אנל היכא שסכמשם היא ביניהם בעיקר קדישק שלא מ
 לה בחזקת תנדה ותנשא לכתמלס: אהובי ידידי לדעתי יש לדון בזה מדון י
 לילן אס סאי הכחשה גץ העדים נחשב להכחשה בחקירות , ולכאורה ייל י

 לכיון שלסי הנלס העל הראשון איס מכחיש שלא היו קדושין סמלם אלא
א ססבעס ליל  שאסר שלא ראה םנסינם ולא ילע איך ולאיזו טונה נ
ס על אצבע הבטלה קולס שאמר לה  הבטלה, ובסס שאסר שהנובעת ט
ו כאן קדושין כלל להא  הרי את מקודשת לי בזה איט סכטש לומר שלא ט
 יכול לטות שנק לס לטונת קדוטן ונתן לס ססס וטא לקחם מידו בסתם
י זס  ותוך כ״ל אסר לה הרי אס סקולשת לי וסלי סיא סטלשס דלא מ
ל לטוס שלא בא לילה לא כטרה ט ק סעוח טון ט  כשסיקם ללאמ־ מ
 שקרון ולא בחורח שאלה כמו שביארתי לעיל. אלא מאחר שעל סראטן לא
י זס כ*סר  ילע לאיזו סבה בא לילם סשכעס רק ששפע הקרושק ןאיכ מ
 נסקלשה בסט ובסט חבירי והעל השט אסר איט יולע ולא הד זם הכחשה
 ׳.גץ ספלים והאי הכחשס טש ביטהם בנסיגת העבעס על האצבע איס
 הכחשה בחקירות, להא אף ללמי הפל הראשון שאמר שהיה ססגעס פל
כ יגול לטות שנתקלשה ,  אצכעה קולס שאסר לה הט אח מקולשת לי י
י p כסנה שמור ומנם  ואיכ האי הכחשה כנסיכת הפכעמ על אצכעה ט
ת ו ק ד ק ללא מיחשכ הכחשה בחקירות כיא ככליות ועלים סמכחישים מ  ל
ה הסכעס על אצכעס מקולס שאמר  כשטס בל״מ ובקלושין להא אף אס ט
 שאסר לה התקדשי לי ג״כ איכא קדושין מאיל ולא השליכם סמבעס פילס
׳ י״ן וככ׳׳ש שס ״ ועיץ מ״ש אאמ״ו «>rtf זציל ל ועיץ כש״ע אסיע ט  כי
ע ס ו ע״ש ו , י י ׳ מ״ו וכט״כ מה׳׳ס מלק אהייפ נ  בטיב מ״ק חלק אס״ע ט
 ולנרז נשאר העדות של עד השט והוי קדושין בעד אחי שמססירין ט כמס

 טסקים לטש לקידושין נאט גיא :
ד אמר הפיץ קלת נס הכא טחשכ האי הכחשה טש בץ העדים בנתינת ו  א
 המנפח על כאצבע הכחשה בחקימת ופיקד הקידושין מלים בזה להא
ה העכעס על אצנעה קודם שאט־ לס הרי אס  לט דבט העד הראשץ ט
מ מקדש אותם  מקודשת לי, וא׳כ אף אס נתן לה השבעת בםהכ ואייכ מ
 עכ״ס אץ כאן קדושי ודאי, דהא לרבא ממזשב זה שתיקה שלאחר מתן מעות
 דמה שלא השליכה את הסכעס מידה אינם מכחס לרבא שססרציס לקדושץ
 לאיכא למימר ללא מתרציח לס לקילושץ ומשיה השליכם מילה משי לאו
 מנא נסירא וסברה לאס טשבר או יאבל אחריוסו עליה p שאנן טישימ
 לחיסרא ללעת ריה במה לריי ועכיס ליכא כאן ולאי קימשץ ואס נמסה
י על השט ששמה מ  ילה וקבלה קלושץ סאחר למכה נס סשניהס, אבל לט ו
י זה שטקס לאחר י ששסעה סיץלושץ איכ לא מ  הנובעת על אצבעה אי
ס כ״א גילוי לעס שנסרציס לקדושין ומי קלוט ולאי יאף לקרושץ ט  ססן ס
ו סקלוטן י על השני ט מ ר ט  כע״א טסה לא מי רק שסק קדושין מימ ל
 בסט׳ ובסט חבירו וסד קלוט ודאי ואס קבלהקלושץ מאמר אינה צריכה

ת . ו ר ט י הכחשה מ  גס פשט ולסיז האי הכחשה נשיפת השבעת על אצבעה מ
לק  וסנס בשט עלים ספכחיטן זא״ז שסק סשז בח׳פ מיש סי׳ ליא מסו
׳ מיו סיק ק״מ מ ט י ק ססק השיך מ  לפמת אמרח ומטח כן פסלין ו
 עיש, ומעתה מה שאמרו ספלים שאמר לס ל»ן קימשין סלי אס פקילשת
 לי כלס משה וישראל אע״ס ששטהס כיווט בעלותן ששממו שאמר נזה סלטן,
 זהלא טחשב כ״א לפמח על אחל וטץ מה שכתב סר״ן בסוניא למסכת
ח לף כינ בעל אחל אומר נסנרשה ואסל אומר לא מגרשה לאמרי׳ ט ט  כ
א בקרוב לו * קרוב ׳ חמוייהו בא״א קא משהד מיידי שהכמשס מ  מס
ס לא ס י ה הנמשה ממש מ  לס ובט האי נוונא עבילי לעסו, אבל אם ט
 מתוקפא בחזקת אשת איש אפוטימ לסט םסלי טון לאסל מסס מלאי
כ« שמכיח השיך היל לשט עמס המכטשין fix איק מצסלסין  משקר ו
ן נתינת י  לטס עלות, וא״כ נם סכא טון לאסל מהם טלאי משקר מנ
ב אינן  םפבעס על אצבעם אם הים קולס קימשין או לאט• קיזזשץ ט
 סצסרטן במה ששניהם אוסמס שאסר הלי את מקולשס לי, וליסא בלטן
 םקלושץ כיא על אחל וכיץ ששניהם הנער והבטלה ססזישיס אס העלים
ו סיןדשס לן ולא מסר  ואומרים שלא אמר כלל לשון קדושין p נשתוק אג
ף̂ סי שטיש לסמסיר , ול א  אס p סוי זה מל אחל בסכימה דל^ פלוס מ
ט בששטסס מוייס אסל כששניהם ססזיטן אס  בקידושין נמל אסל, טי
י פ״ז ע 0 ד פ א ו י לא טישיק כלל לקידושין נמל אמד no שמבואר ס ע  ס

 זמיין

א משינת מזשץ לקדושין מ״מ  שהאשם קבלתם עדיין לא שמפס שימתו מ
 טון שהשפה ידם לקבל מסן מאיש קודם ששמעם לאיזו טונה הוא טמן

. לשמוע ממט שמקדשה טי יאי לא מ  לה וקבלתו נסתם אממנן שקבלט כ
ה לה להשליך החסן מידם תיכף כששמעה סמני שנתן  מחא לה בקדושין ט
 לס לקדושין, ואין זם ממם לזרק לם לטך טקס ישסקס דסיקל בה הרמים
ס מעשם וטא בשב ואל תעשם ססמלם p לה אין האשם פושם ט  מבי ז
ס גילוי דעת מפנס שנתרצית לקידוטן , משאיכ אם  ועד סוף וליכא ט
 קבלהס מידו בססס ותיכף תוך כיד אסר לה'הרי אמ מקודשת לי ט ,
א מעשם שלם וכיון ששהקם אחר ששמעם םקידוטן  הקבלה שקיבלתם׳ מ
ה כמ שתהיה  ולא השליכה החסן מידה אינלאי טלמא למסרע שהקבלה ט
, ואמריק שתיכף כשעת הקכלה מתה פומדת ומצמית שיאמר ו  מקודשת ל
ה לה להשליך החסן ממה . , דאי לא טמא לם בקדוטן ט  לס שמקדשם ט
 אמנם p דבר זה סליא בסליגסא בהא דאיחא בסס׳ קדישץ דף ייב טיב
ה סרישם יאמר  גבי סאי מךדש בצטהא דאסא יטא אסרה הא ליס בה ט
 לס סיקדש בארבפ זהי שהיי מטניס בטך סצטסא , וקא מדמי רבח שם
 לסאי דסט במייחא אמר לה כנסי סלפ זה בפקדון וחזר יאמר םסקדט
 לי ט וטא שתקה וסובר רבא דבשניםס הוי זה שטקס דלאמר מתן ספוס
ט סלע זו בסקדון וחזר ואמר מ א דכמו דתט בברייתא ב  ולאו כלום מ
ק מטח ם״נ בהאי צטתא דאכוא  התקדשי לי ט מי שחיקה שלאחר מ
 אף דנתן לה בתורת קדושץ מ״מ טץ דאמרה דאינה רוצימ להתקדש בצטסא
י  דליס ט ש״ס וטא לא ידעם בשפת סלןבלס שד׳ זוזים פמונים ביה מ
ס והא דלא שדיא סירה אץ זה נילר ט  זה נ״כ כסו שחיקה דלאחר מסן ס
 דעת דסברה אי שמנא וטסברי סטיבנא באחמוהן , משי לאו דינא
המס מ לחלק בין בא לידה בתורת פקדץ לבא לידה בטרת קדושין ו ט  נ
ס בבא לידה בסורס קימשץ אחריותן עלה. אסנםר״הבמה דר״י שם  מ
 מחלק בץ בא לידה בחורת סקדון דקיבלה אחריוה שמירה על עצסה ליכא
 גילוי דעס על שלא שדיא סידס , אבל בבא לידה בתורס קדושין דליכא
י זה דלא שמא טדס נילר דעס שנתרציס  אחריוס שסירה עליה שטר ט
, אבל הרבה טשקיס הרי״ף וסראיש ואנודה א ב  לקדושין, וסרסב״ס ססק מ
׳ כ״ח סעיף ד׳ וסי כריס בריס דריי מאיל ורבינא  וכן פסק בשימ ט
י טשי לה ולכך טישינן לחיסרא י  אמר אטן דשסטתץ להאי דדיה בריס מ
 דצריכס נס ססשק ולס״ז אם נתן לה חסן סתס והיא קבלסה בסחס ובתוך
 כ״ד אמר לה הרי אס סקודשס לי בו והיא שסקה ולא השליכה סידס
ה לה להשליך החסן מידה מדאי  הליא בהך סלונחא דלר״ה כריה מ״י ט
 לא קיבלה השמירה סליה ולא מחטיבא אם טחברא או יאכד כסשלכסס
 ימדלא השליכה טדם הוי זה גילוי דעח שסיכף הקבלה היה שרצונה להתקדש
 ט אס יאמר שטתן לה בתורח קדושין , אבל לרבא לא מחשב זה נילוי
 דעח ד״ל דלא השליכה כי סברס דאף בקבלס בסחס אחמות סשסירס
ה • במה דר״י א״כ הוי זה ספק קדושין אף י  עליה וכיון דאק קיי״ל מ
׳ כ״ח ׳ ק״ד יבתשובת ש״י שהביא הביש ט  שבסשיבס ססר״ס סאדווי ט
ה המעשה שאלסנס אחת חססס ססבע  שיק ס״ז פשקי לקילא טינו שם ט
ד האיש כלל  מעל גבי קרקע שנפל מיד האיש א״כ סחחלה לא בא לידה ט
 ובא לידס במרס גזל או בטרח שאלה יאחר שראה האיש שהיא איגה רוציס
ד  להחזיר לי אמר לס שתהא סקידשת ט בזה מקילין אבל בבא לידס ט

 סכסל כסחס יש לטש לטמרא כגיל נ
ק אם כא לידה המכעס כסחס מי ספק קדושץ סדלא ה מדק מ ז י ע מ  ו
ס , אסנס כיץ ט  השליכה ואין זה מדר שטקס דלאחר ססן ס
 דעד הראשץ אמר דלא ראה הנסינה סידו לידה, א״כ נ״כ לא ידע כאיזה
 אופן ובאתי סבה כא לידס א״כ אין כעדוש ססש דהא הרס״א פסק כסי׳
 ס״ב שטף ד׳ בהנ׳ס דאש לא ראו סעמם סנהינה ממש מידו לידה אע״ס
 ששמט שאמר החקדט לי כחפץ זה רצא ססחח ידה אחיכ לא מי קמשץ
ס בקדושץ מהני  כלל, ואפי׳ לדעח המרדט שהביא הביש שם בס״ק י״ב מ
 ימעה כלט ראיה מ״מ הכא כגדץ מדן גם ימעה ליכא דשמא בא ססחלה
ה ה עליה ואץ מ  ססבעח לידה כטרת שאלה או כטרת סקדץ שאחריוה ט
 גילוי דעס על שלא השליכתה סידה כיון דהחריוס עליה טסה סחירא להשליך
 ק יאבד או ישסמ ובזה לכ״ע הד זה שטקס דלאחר ססן סעוס ולאו

מ לידס ואמר לס  כלום מא. אמנם בעדוה עד שני שאמר שראה הנטנה ט
 הרי את סקודשת לי דהא כך לשון הניע סעד סשט שהעסיק כבוד משלש:
ס גע!עספן בייח הבתולה פליטת,  טך יזיובפ געזעהען 1יח הנער פליט טו
 סונר החס חיחר געגעבפן דח! פבעס לידה, אונד יזערנחך החס ער
 נעזחגס דיח ווחרסע הרי אמ מקודשת לי כדס סשה וישראל סז׳׳ס , חזנר
 דערנחך היוס :ית ית! מבעה יוו> רען &ינגפר חן נעטהחן סונר האם עס
ה בהמשך  1חנג חנ4עהיו(סען עכיל עד השט. וסשסעוס הנדה זו שהכל מ
ק לידס ססס ובטך כיד  אחד בלי שמיס והססק כינטיס ואיכ מי זם נ
י קידושין דמדשסקהולא השליכה גילסה דעתה  קידשה ט וטא שתקה כזה מ
ט שהארכט לטל וכפרס שאח״כ שמס הסכמת מל  שנתרציח בקדושץ כ
 אצבעה זה מי לעטוח דעט גילוי דעת שטחא לה בקדושץ דהוי קדושין
 לסלי מלסא כאילו אסרס שמצית בקמשין, לאף אס טסה סבורה ששמירת
ה מ לה שלא להשליך, ולמס לס להשיס על אצבעה, א סליה מ  השבעת מ
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ל להאשס פ״י ההגאי, אז ש  הנחי לגר מחייג םכהובס רק שלא יהא מ
 סמליס מקגליס קנין סהגעל שממול הכתוגה אך אס ימוס גלי זיק דסבסלו
ה בטך המעשה ג״ל שימיה שמור ביל האשה  מךדישין, וסזכירין קני! מ

 על עת הצורך:
 ומה שמתקשה כבול מעלחו נ״י איך טחגין הנסוגה יקורק חחת החופה
 הכתובה בקידושין על תנאי כפי הנוסחא בשאר כתיטת לעלמא אשר
ג ונחסס נעליס שכבעל אמר לבתולתא לא הוי לי לאינתו וט׳ וצביאת ס  מ
 כתולתא לא והות ליה לאינמו, והרי מטאר שהוא נושא אוחה גלי שוס
 תגאי ואיך נאמניס העליס אח״כ להעיל ככייל שהקילושין והחוסה היו על
 תנאי שאס ימות ולא תהיה אשתו זקוקה ליכס הלא קיי״ל שאין העדיס
 נאמטס לומר תנאי היו לכריט, ואף שיש בזה מבוכה וסתירה כש״ע חו״מ
 רסיי כ*מ ובסי׳ מיו סעיף ל״ז בסמ׳׳ע בס ס״ק ק״ל ובסי׳ פייב סעיף
 י״כ מ״מ כסי הכרפס הש־ך קיי״ל להלכה כרמנ״ס והרמנ״ן והרשכ״א לאס
 כסכ ילס יוצא ממקוס אחר או שנתקיים כתכ ילס ככ״ל אינם נאמנים
 לנמע משמעוש הששר לומר חנאי היו לכריט, וא״כ איך נאמנים העליס
 לומר אחר החוסה ולהשיל נפט כיל שהכל היה על שנאי לסתור לנריהס
 שכתט בכתוכה שאמר הוי לי לאינתו ולא נזכר ט שוס חנאי , ונזה
 סאריך כטל מעלתו לומר גס אס עלי הכתובה איק עלי התנאי נ״כ לא
 מהט לעכ״פ איכא הכחשה בין העליס, ומשוס כך המציא כמד מעלתו
 תקנה שהעדס אשר המה עלי החנאי יכחט חיכף עלותן ויחתמו כפליט
 קילש אפ סלוטס על חנאי כך וכך ויכשט ט שמה שיכחט בכטבה את״כ
 כסתם ולא יזכירו ט פוס תנאי טא משוס לדרך סכסוכה הוא ליכתכ
 נטסח הזה ויאחלו זמן הכתונה, ומלמה מעלתו זה ללק מולפה שצריך

 לטות קולס המכירה והאריך כטל מעלט נזה נסכרא ישרה . ואנכי לא
 ילעתי מה הרעש הזה וימחול ככול מעלתו אשר לדעתי אין מקוס כלל
, ולכאורה י״ל הסעס עש״מ שהביא הרנ מ״ל נס״נ מהל׳ עלות ו  לתמיה ז
 הל׳ ס׳ בשס מהרמשיך לבעדוח בשער לא מקרי חוזר ומניל והרב מייל
 pz" סוללה על פסק זה למה לנו אס עלותן בששר או בעל פה לכיון
 שכתט וחתמו עדות; בששר נעשה כמי שנחקרה עלותן בב״ל ושייך בו כיון
 שהניד שוב איט חוזר ומגיד, ולכאורה יש לקיים פשק הרמש׳יך להא לדעת
 הרמב״ס שס בס״נ מהל׳ עדות הל׳ נ׳ כל ששרות הס מד«־י םוםריס
 ומדאורייתא לא מועיל עדות בכתב דכתיב ע״פ שטס סדיס מסיהס ולא

 מט כתנס רק נדיט ממוטת הכשירו חכמים עדות בשער וכל הטםקיס
 חולקיס נזה וטכריס דכל שהעדים קיימים וראויין להטד יכולים להתוס
 עדותן נששר נכתנ כמטאר ככ״מ שס ונתוס׳ ינמת דף ל״א ע״נ נד״ה
 דחזו, וכתוש׳ מסכת נתונות דף כ׳ נד״ה ור״י וכל זה נשער ממש אנל
דיס יטלין לשלוח עלותן לנייד  כלי שסר טא ג״כ סלונחא נטסקיס אס י̂
 נכשנ והמחבר כש״פ טימ שי׳ כ״ח סעיף י״א פסק ללא מהני עדיח
 נכתנ וסרמ״א פשק מעת ר״ת דיכולין לשלוח עדותן נכתנ לניד אס
 העדיס ראויים להטד וטק כשי׳ מ״ו סעיף י׳ ועכ״פ יצא לגו מזה דעדות
 נששר לא עדיף מעמת נעל פה. והגה עדים המטדק מתוך לנייד יכולין
 אח״כ לחזור מדנריהס ולהטד ההיפך ממה שאמרו חון לכ״ד, לכל זמן
 שלא גחקנל עדוחן ננ־י לא הוי עדוח , ומעשה יש לשפוס כמישריס דאס
 עדיס חחמו עמחן נשמר, וקודס שהוציא סמלוה או הלוקח את השער
 סס מרמס מעדותן ואומרים נפט נ״ד אנחט חתמנו על ששר פלוני אך
 תנאי היו דנריט כזה לא שייך לומר כיק שהניד שונ איט חוזר ומגיד
 דכיון שעדיין לא נא השער נפצי כ״ד לא הוי הנדה כלל, דלא עדיף הך
 שמר מהגדה בע״פ מהו; לב״ד, וזה אפשר כוונת הרמש״ך שהביא הרב
 מ״ל ושפיר פסק בשער מכר שכתבו עדים שפלוני מכר ביט לפלוני ואח״כ
 כתט או אמרו בע״פ שהמכירה היה בתנאי אס ילך לא״י שפיר נאמנים
 נזה לומר תנאי היו לנריט הואיל ועדות ההנאי נעשה קודם שבא שכיר
 הראשק לפגי נ״ד ולא מקרי זה חוזר ומניד, ומה שאמרינן ככמה דוכתין
 דקיוס שמרוח דרמן דעדים החהומיס על הששר נעשה כמי שנחקרה עדותן
 בב״ד וכן מה דקיי״ל דעדיס שאמרו אמנה או חנאי היו דמינו איק נאמנים
 לנרוע השער שכבר חחמו היינו אס כבר בא השער בפני סב״ד אז היכף
 כשהב״ד רואים התימת העדים השיב זה קבלת עדוש ונעשה כמי שנחקרה
 עדותן מ״ד ולא צריך קיוס וגס אס כתב ידם יוצא ממקוס אתר שוכ אין
 להס מיגו והוי ראיות הב״ל בשער כקבלת עדות , ושוב אינם נתמניס
 לפסול השפר שנתקבל מ״ל לטון שהנידו שוב אינס חוזרים ומגידים. ואף
 אס אלס ירצה לפקפק ע״ז להחעקש נלומר לכל זה הוה לתו להטםקיש
 וש״ע לברר ולכטב הילוק זה בפירוש אס בא השכר בפני ב״ל אז אינן

, אבל אס לא נא הכשר נפני ב״ד נאמנים ו  יטלין לומר תנאי טו לבדנ
 לומר תנאי היו לבדינו ותללא הלקו הטסקיס ככך משמע שאין הלבד תלוי
 בהבאת השטר בפני ב״ל אלא במסירת השפר להלוה או להלוקח סני שאז
 יש לו לק שמר וכן משמע מלשון הרי״ף בפי ל׳ אחין הביאו מר; הב״י בח״מ
 ס״ס מיו שנהב למעח שכחט וחחמו ונחנו השסר לבעלים לא יכלו למיהלר
 ביה ע״ש. מלשק זה משמע לבמסירת השפר לבעליי תליא מילתא, ואף
 שססמ״ע גסי׳ מ״ו סיק ק״ל מהלק ללעת המתבר בין עלות בעל פה
ו לבריט מ״מ כתג זס רק  לעמת גשמי־ לענק אס יטלק לומר סנאי ט
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 ועיין־ jj־/tffi t ffo cts t שסםקינן בשיע אסיע סימן מיז סעיף ג'
 כעל אמד אמג״ נסקלשם ואמר אמד לא נתקלשה , טכא שהיה גס סמק
נ אתרע  קדושין לא סנשא לסזחלה טון שמעיק שהיה ניניה ס עסק קי לוטן ט
ן מלן פכ״ס ימע לט שהיה עסק קידושין מ  מזקס סנוים שלה וסדי גס מ
. המז שם מיידי לסיא אינה מכחשת אש ס ל  מיהם אסרע חזקש סטים מ
 העדיס שהעל אסר שנתקדשה במט ב׳ עלים ע״י אטם וטא אינה יולעס
 ועיין משנת הראב״ד בס״ס מסל׳ אישות הל׳ ליא ועיק בסוגיא דכתוטס
א מכחשת את הממס , אבל אס ט ׳  דף כ״נ ניא ובביש שס סיק ד׳ ס׳ ו
 ro למבטסקיס דסנםא לכסחלה עיש כש״ע ונכ'ש,ואט׳ לדעח הרמכים
ט ולא תנשא לכתמלס אף שטא מכחשת  דאס עד אחד מסייע לה גמע ס
 את העד שאמי שנתקדשה כמטאר כמ״מ כסיס מסל׳ אישות הל׳ ל״א עיש
 זהו מקא שסעד המטיס לה אמר שלא נתקשה , א״כ מעתה, אכל מדק
 מדן דליכא מד׳ המסייע לס דהא נס העד הראשון איט אומר שלא נתקדשה
 לק שהיה אומר שלא ראה סקדוטן ולא ראה הנחינמ טדו לידה ובאיזו
י פד השט בזה לית לה עד המטיע מ מ ת ו ט  טבה גא לידה, אבל יבול ל
א , וטד י הפד השט עד אחד כהכחשה ולא כלוס מ  וגס לסרסג״ס מ
 דעד כאן לא סיל להרמכ״ס דגרע מפי אס עד אחד מסייע לה וטיש לדבמ
 העל שאסר שנתקדשה , הייט שאמר שנחקדשה בשני שני עמס אמריס ועיא
ן מלן להעלשאמר שנתקלשה אומרשנתקלשה מ  איסר שלא נתקדשה, אבל מ
ט מבימ, ועל השט אוסר שלא ראה נתינת הקידושין וטא מכחשת מ  בפטו ו
א נאמנת. ועול בליל אף בלי הכחשת הבטלה  אס שטהס בעיקר הקימשין מ
 מימ היי נם הנסר מכחיש אמ העדים ואמר שלא איור כלל לשק קימשק
 ואיכ א|ף בלי הכחשת הכטלס עכ״פ מוכחשים המה מהנער ומי זמ ע״א

 בסכחשל כמן שיש גם הכחשה כץ העדים ולא נשאר כיא קידושין בעיא כמו
 שנמכאר לטל :

 סיומא לסן טסקא טון דליכא כאן קידושין כ״א כעיא ונס איכא הכחשה
 גק םעליס בחקיממ אימת שנתנה ספבפת על ילה ובלען
 הקימשין םנפר והנפרה מכטשין את הסלים ואמרו שלא אמר כלל לטן
ך שחוק אמר מקודשת לך וליכא כאן כ״א קימטן בע״א  קידושק רק מ

 המחש מהנסר ומהנערס אין טשטן כלנ לקידושין והנערס מותרת לפלמא
 ואינה צריכה נס כלל. ולטות ט אני טתב זה בפרדות רטת ואין דעתי
 צלולה משט הדאטמ העמומה עלי ואינו נטן לסמוך עלי בטמר מטן
מ שכטד מפלט יצרף ממט טד מופלג במראה ונמסי ד ב ה  זה לק ט
 טבא סכטרי בהדן . ומכיס הנער והנערה ראויים להענש על הקרטה
 שטתם ביטהם על שב* לשתוק וקלות ראש כזה ולא יעשה p בהראל.

 כ״ד ילידז הליש:
 הק׳ שפו6ל טיל לנדא :

 fDTBfr שיפעת שלומים א^ז לכבוד אהובי שיב יתד נפשי הרב
ט ק המהולל הדדיף ובקי ניי זרה פ״ה כבוד טו״ה ד 0  ה

 נר״ו אביר דקיק דרעזק יע״א :

 V מכתבו הנמים אשר סלא רוח חכמה מח דעת ויראת ה׳ םניעט
 ושממתי בשלים טרתו ובשלומו יע״ד הקידוטן על תנאי
ט אשר העלה אאמ״י סנאק זצ״ל בספרו טיב קמא  אנחט סם טהגיס כ
ו שלא לסזכיר שים דבר מהכהונה ותוספת כתוכה י י  מילק אסיע ט
 בתנאי, אך העדים מקבלים קטן מהבעל בהתטיטת הכתובה יתוםפת
 כמנה שתגכה הכל אף אס יטה נאופ; שיתנפלו הקידושין וקטני האישות,
 וק יעידו העדיס במעשה הכ״ד שהתנאי לא יגרע כמה לנטת הכהונה
, ומעם הדבר שלא יזכר בתנאי הקידושץ ה ט  והתוססת יטה איך ט
 ובתנאי החוסה והיטד דבר מעטט ה .ובה יען כי הוא ללא צורך ואין
ק שליט מהתנאי, כי התנאי ס ומא ע י מ  ט טפלת לסם לן לסרטת מ
ו חלק הקימשק וקטני האישות, או שיטו במלין ט  הוא בשט אופנים ט ט
 אס ימות בלא זרע קיימא ומה לט עוד להזכיר אופן שלישי שהוא פל דרך
ס אישות דטו קיימים לעטן דמים ע  ממוצע שיהיו הקימשץ בסלק ל
 שבממון, ומא נראה כזטלא ועקרבא בדבר שאק ט צורך כלל, ודברי
׳ קכ׳׳ז סטהיס ביותר שמזכיר חיוב הכתובה  סרב שבות יעקב בתשובה ט
 בתוך תנאי הקימשק ופה פנק כטבה לקידושין והלא קיי״ל כמ״ד שאין
 כתובס לארוסם בססס אס לא כשב לה בשדה ארוסה כמו שהכמפ הרמ״א

ס ו׳ בהג״ס ולא מציט כטס מקוס שהחתן מזכיר בקידושין ו  גסי׳ ניס נ
מ מעטני םנםובס, וכי יאמר הגעל הרי את מקודשת לי גסגעמ זו  ד
 והנני טתב לך כטכס וכן בתנאי החופה וטטד אק ענק קנק הטסה
 וסימוד לטוב הכטבה, ואף שממילא נתטיב בכטבה משנכנס לחופה
 ואסור לססיחד עמס בלא כטבם וכן אסור לאדס לשמת עם אשט בלא
א פטן נסיע וכל קניט איטס קונים אף שעמק לא כתב  כטבם פ״מ מ
 לס כתובה אלא שכלא כטבה אסור לביא עליה , ומה שטהנין לקרות
 סכסובה תמס סטסמ זהו מנהג בעלמא למדיע לסחתן טובי כעל לאשט,
ת חסטס כמ״ש הרמיא ט מ ה אירוטן ל ט מ י להפסיק בק סכוטת מ  וגס מ
ג גמין p׳ גהג״ה ולק טסגק שה שלא לסזטר בקידושין על י ׳ נ י  מ



ת שאלה ע עא ציון ב י  *» ש

 קסילא לאשם ולא דגעל ואיך אפשר לבעל למחול ומאי שייך כאן אין הגאי
ת ומחלה למאי וקפילא חלה ט  בנשואין א״ו לאף האשה חינה נבעלת מ
 וזה פשוש. והארכתי בזה לפי שראיתי להרב החסיל ר׳ יונה לאנל סופר
 זיל ששננ קצת בזה, ולש״ז תששתי אף שישבע הבעל אולי תממול האשה
 לתנאה ותאמר כלוה התנית אלא לשובתי הרי אני כאילו התקבלתי וכהנה
 הרבה תנאיה שמצינו שתוכל האשה לומר כן ועיץ בר״ן בשמעתץ זו ותמצא
 חילוקים שונים ולכך היה לבי מהסס לעשות מעשה, ולכך צויתי על הכלה
 שנס היא תשבע שטעה תמורה שלא תכסל התנאי ועל תנאי זה היא

 , מתקלשת, עכ״ל מהר״י אייבשין :
 ולפעניד לברי הגאון סנ״ל אינן ממוורין ומעולם לא עלה על לב אחל
 מגדולי המורים אשר סלרו עניני קידושין ע״ת שישביע גס
 את האשה. וכן אאמ׳ו הגאון זצ׳ל בטיב קמא במלק אה״ע סי׳ נ״ו לא
 הזטר כיא להשניע את הבעל על דעת רטס שלא יישל התנאי ולא את
 האשה, ודי בכך כיון שהיא נשבע על דעת רבים שלא יבסל התנאי ולא
 יהיו עוד קידושין וקניניס אחרים חון מקידושי וקניט ההגאי הזה סתמא
 כפירושם שגס מהילה האשה לא יועיל לו לבשל שטעתו, ואף שפסקינן
 ביו ד סי׳ רלי׳ב כעיף ב׳ דדנר שהשביעה היא לסובה הבירו יטל הנידו
 להתיר לו שלא ע״פ חכם שיאמר הריני כאילו התקבלתי כדאיתא במס׳ נדרים
 דף כ״ד ודף ס׳יג ע״ב והרי גס הכא בקדושי תנאי השבועה שלא ינשל
 הוא לתועלת ושובה האשה שלא תסעגן אס ימות בלא ז״ק, מימ הרי מטאר
 בב׳׳י יו״ד סי׳ רכ״ת ו דף ר״י ע״ג בדפוס ברלין משנת תסי׳ב) דצריך שיהיה
 דוקא לתועלת חבירו לבדו ולא אס מא גס לתועלת אחר ע״ש בב״י בביאיר
 תשוכת הרשביא במי שנשבע לחמיו שלא יצא עס במו מחוץ לעיר 6אין
 חמיו ותמותו יכולין למתול על כך הואיל והשטעה לא מה לתועלת חמיו
 ותמותו לבדו, ולס״ז גס בקידושין ע״ת אף שהשטמה היא לתועלת האשה
 שלא תתעגן ותשב אס ימות בלא זיק מ״מ השטעה היא גס לתועלת עצמו
 ואגן ססדי דלא ניחא לי׳ לאינש שתהיה אשתו עטנס וגלמודה מבעל ובנים
 לאחר מותו אס ימות בלא ז״ק ותהי אשתו נעזבת בלי חושרא לידס ומרא
 לקבורה ואס אמרינן בעלמא אין אדם רוצה שתהיה אשתו מתבזית בב״ד
 מכ״ש שאין אדס רוצה שתמה אשתו יושבת בצער אתר מותו וניחא ליס
 לסכעל כהאי שטעה שלא יתכשל התנאי לעולס כדי שלא תהיה אשתו
 זקוקה ליכס ונהי שצריכין להשכיע אותו ואט חוששין לו שמת יתזור ויקדש
 אותה בביאה ויבשל התנאי כדי שלא תהיה בעילתו בעילת זטח , מ״מ כיון
 שכבר נשבע אין השטעה היא לתועלת אשתו לבד כ״א נס לתועלת עצמו
 ושוב אין כת ביד אשתו למתיל תלק הבעל לבשל שטעתו, ועיד האי חששא
 שתבשל האשה ותמחול השבועה מעיקרא דדינא סירכא, דמאי דאמריק
 דשבועה שהיא לתועלת חבירו שיכול חברו למחול לו השבועה הוא דוקא

 אס לא היתה השביעה על דעת רבים כיא סתם שבועה אבל אס מפרש
 שהוא נשבע ע״ד רביס אין בידו וביד אשחו למחול ולבשל השטעה כיץ
 שתלה הדבר ע״ד רבים סילק דעתו ודעת אשחו ומסרו לרביס דאילו היחה
 כוונתו לתלות השטעה ביד אשסו לבדה היה די אס היהה השבועה ע״ד
 אשתו לבד ולמה זה תלת בדעת רבים, וכן משמע שס מלשון תשונת

 הרשב״א שהביא מרן הב״י שם בעור יו׳יד סימן רל״ב ע״ש:
 עוד זאת היסוד אשר נשען עליו הגאון מהר״י אייבשין בתשובה הנ״ל
 לחוש שהאשה תמחול השבועה אף שהמחילה תהיה לקלקילה משום
 דגם באשה אמרינ; ניחא לה שלא תהיה בעילת זנות, זה אין לו שחר
 דבפלוגתא דרב ושמיאל בקדשה ע ת וכנסה סתס ובקטנה שלא מיאנה לא
 נזכר טעמא דרש נ״א משוס שאין אדם עושה נעילתו נעילת זנית וסובר
 רכ דהאיש חושש על כך שהוא עושה מעשה אנל נאשה שהיא ק־קע עולס
 בעלמא לאשמעט. הן אמת דדבר זה נפתח בגדולים והרב פ׳מ וכן הרנ
 לקט הקמת סוברים דלא אמרינ; זה אלא באיש אבל לא באשה כמבואר
ק מא  בהגהת מ״ל בפיי מהל׳ גירושין הל׳ ח״י ואפי׳ לדעת המייל שם ו
 דעת אאמ״ו הגאון זצ״ל בנידע ביהודה מהדורא תניגא בחלק אבן העזר
 סימן נ״ב ד״ה ולפ״ז ובסימן נייד בד״ה ואשר יע״ש, כל זה הוא אס
 הדבר שקול ואינו לקלקולה , בזה אמרינן דיוחר ניתא לה בבעילה לשם
 אישות מנעילת זנות אבל היכא שהוא לקלקולה כגון בנדון זה שאס תבשל
 התנאי תהיה •עגונה וגלמודה אמרינן שנשים דעתן קלות והיא תוששת ספי
 לטובת עצמה שאס ימית בעלה כלא ז״ק שלת תהיה נאסרת על כל העולם
 בתיםור יבמה לשוק וכיון שבשעת מעשה היא נבעלת בהיתר לא יעלה ע״ד
 למהול השבועה ונבשל התנאי, וממ״נ אס היא בהאי פתדא יתבה שהבעל
 ימית בלא ז״ק לענק שיתהפכו הבעילות לבעילות זנות גס האי פהד לננדס
 שתהיה גלמודה בלח בעל ובלא בניס ואסורה להנשא לאחר ותכניס ענמה
 בספק שתהיה גלמודה לאחר מיתת בעלה בלא ז״ק בשביל האי הרווחה שלא
 תהיינה אח״כ הבעילות למפרע לבעילות זנות אין זה דרך נשים כלל, ועיין
 בט׳נ קמא בחלק אה״ע סי׳ נ״־ בד״ה ובפרט שכתב אאמ״ו הנאון זצ״ל

לא אמרינן גבה חזקה אק האשה  באשה שיש לה הפסד במתילת התנאיי
 עושה בעילתה בעילת זטת ע״ש:

 וגוף הראיה שהביא הגאון הלל להוכית דגס באשה אמריגן שמקפדת שלא
 1 יתהסט סבעילות מתר לבעילות זנות מסוגיא דמשכת כתובית ךף

 1״ג

, ה  ליישב סתירת המחבר נשיע בפסק זה וכתב שהמחבר מכריע •בלעתו ח
 אבל מכיס דעת סרמב״ם וסרמב״ן וסרשב״א והכרעת הפיך ל«סק הלכה
 דאץ חילוק גץ עדות בעל פה לעדות בכתב, ואיכ יש למש לדעת הגחלים
ס אט אומר דכל זה מא גששר סטנע לחט סמוטת, גזה תליא  האלה. מ
 במסירת סשסר לכעליו שאיק יכולץ לחזור עוד מאיל ותקנת הכמיס מא
 למשיר עדות בשסר אף שכבר מתו העדיס ואינן ראוץ עוד להעיד כע״ס
 אעס״כ מי הנדתן בשסר הנדה בפט ביד, וזה הוא רק בחני ממוטת משוס
 שלא תנעול דלס במי לוץ כמו שמטאר ברמכ״ס מ״ל וכש״ע סימן כ״ח
 סעיף ייכ איכ כיץ שחכמים החזיקו עדות בשסר כל כך בד״מ לכך נחשב
 חתימת עדי השסר חיכף משעת מסירה לכעליס כחילו מידו עכשיו עדוחן
 כמי כיד דכיץ דתקנה היה לאף אס ימותו העחס קודס שיטא השטר
 במי ביד יהיה בתוקפו מכלל דחתימתן זו מדתן בפני ביד ולכך ס״ל
 למך פוסקים דאינן יכולים לחזור ממה שחתמו בשטר לומר תנאי היו

 דבריט, אבל לעp איסור נשאר הדבר א: ברא חיטנה דלא עדיף חתימתן
 בשער מהנדתן בע״ס, וכמו שיטליס למזור ממה שאמרו חון לבית דין כן
 יטליס למזור ממה שכחט וחתמו ולא בא מחץ בפגי הבית דץ , ואף
 שלענין עיטנא הקילו בעחח בשטר וכן לענין גימץ עיין במהר״י טראט
 בתשוכה י״ז ועיץ בט״ב מס״ק חלק אה״ע סי׳ צ״נ מ״מ לעטן קידושין על
 תנאי וקטני אישות נשאר הדנר אשנרא חיצונה סנ״ל וכל מה שכתט
 בנתונה שקידשה ונשאה סתס עחין יכולין לתזור נהס מאיל והאי הנדה
 שבכחובס עדיין לא נתקבל בב״ד ויכולים לחזור ולהעיד שהקידושין וקטני
ה סל תנאי. סאמנס שאץ רצוט לתקוע יתד ב«רא  האישות והחוסה מ
 זו אעש״כ דבמ כטד מעלתו לדמות הך קבלת עדות בקידושין על תנאי
ו דבריט מעיקרא ליתא ואיט דומה זה  לסך חנא לעדיס שאמרו תנאי מ
 לזה כלל, לבשלמא בשפר סלואה או מכר ונחמה אשר העליס מעיחס ט
 שזה לוה מזה מנה או מנר לו שלמ בזה ננמר כל העני! ואינו הלוי עוד
 בשוס מעשה אחר בזה סיל לנלולי פוסקים מיל ששוב אינס נאמטס
ס סהלואה או המכירה, לטון שכבר הטח בשפר שנגמר  לומר בתנאי מ
 ההלואה והמכר שוב איק חוזרץ ומגיח! לומר שהיה על תנאי למזור
 מדבריסס שראשונים אשר העידו כשסר, משא״כ בעמת קידושין וחופה על
 חנאי אשר אק קיי״ל כדעת םרמב״ס זיל בפרק י׳ מהל׳ אישות הל׳ ו׳
 שצריך לכתוב סכתובם קודם החוסה כח שימו סקחשין והחוסס וממוד
 ראריס לבילוש דכל זמן שלא נעשה קטן למסיבה מא אסורה עליו וכן
ע סי׳ ניה סעיף נ׳ וק הוא סמנמ פשוט שטוס החופה י  ססקיק נש״ע א
י יחע ומפורסם לכל  קודם כטסם לחופה סתבץ ומוחמץ הכתובה, מ
 שסה מכתב ככתוכה מי לי לאינתו ושאר לכריס המומס שנשאו זה לזה,
ס עחס כחתימת הכתובה איט עלות שככר נעשה הקיחשק וקטני ל  כל מ
 האישות להא כחט וחממו הכתוכה קולס כניסה לחוסה, ומל יולעיס
 שסכתוכס נכתכ ונתתס על סמך שיכנסו מוס לתופה ויקלש ויגמור קניט
 אישות כיניהס , וא״כ הכתוכה היא תלויה ועומלת כמעשה הקיחשין והופה
 שימס אח״כ , ומעתה אס העחס מעילים שהקילושין והחופה היה על תנאי
 אין כזה ממשה לסכתוכה ואינו מגרע כחה כלל ומה שמסרו הנהונה
 למלה מא משוס שחיוכ הכעל כעניני ממון היה כלי תנאי, ומנוסח
 מתוכה ליכא שוס הכתשה להא אפשר שכשעת כתיכת הכתוכה מה לעת
 הנעל לטנסה כלי הנאי, ואח״כ כשקלשה ונכנסה לחופה נמלכו החתן
 והכלה לקדושין על הנחי, ולא השו העחס לשטת נוסה הכהונה אהיכ כיו;
 שידוע שהכתוכה נכתכת קודם החופה א״כ משמעית הוי לי לאינתו הטונה
 שיהיה על אופן שיהיה אס נסתס או נתנאי. וסוף דכר הכל נשמע כמה
 שיעידו העדיס על איזה אופן היה הקידושין והחופה והביאה והיחול, וחין
 כאן חוזר ומגיד, ונסתלק תמיהת כבוד מעלתו ואין אט צמנין להמציא שוס

 תקנה אהרת בזה:

 עא TJTI אשר שדר לן כטד מעלתו העמק מכתיבת יד תשובת הגאון
 מהרר״י אייבשיץ זצ״ל בעני; קידושין אשר הוסיף על הראשונים
 וחשש להשביע נס את החשה שלא תמחול ותבשל ההנאי. וז״ל הגחון
 מהר׳׳י אייבשק בתשובת כתב ידו, זה איזה חדשים שסדרחי ג״כ קידושין
 ע״ת וחשבתי למשפס להיות כי זו למובתה לבל תהיה ״שבת גלמודה
 ועגונה וא״כ אין לחוש עוד שמא ימחול, כי כל תנאי שמא לסוכתה א״א
 ביד הנעל למחול כמ״ש הרין וכל הפוסקים ואין כאן חשש רק דילמא היא
 המחול דלא יהיה בעילחה בעילת זטת דנם באשה אמריג; כן ללא תהיה
 ננעלת נזטת מחלה, דהא מדמינן שס כגמ׳ דכהובוה דף ע״ג קטנה שלא
 מיחנה והנחלה להאי דקידשה ע״ת וכנסה סחס, וזו ודאי תלויה נדעתה
 יותר מדעתו אס ככתגדל שרצונה להתקדש נו או לא, ואעס״כ למיד דאין
 אדס עושה כעילתו כעילת זטה אמרינן אחולי אחליה הרי דאף אשה מחלה
 למאי שלא תמה כעילתו כעילת זטה, וכן מוכת מתום׳ חכמות דף פ״ס
ה אמרי קידושי שעות, דהקשו ארשיי דפירש קידושי פעות מון שאני ד  נ
ק ונמצא לוי דא״כ מכי פריך רישא נמי נשואי פעוש הא אמרינן לקמן  כ
 מין סנאי בנשואין, ומאי ?שיאמאזו הא ע״ס שאט כהן ונמצא לוי הוא
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ק או לוי וכיון שטא יויעס ונטורע לס גץ אירוסין  החנאי אם הוא כ
 לנשואין מה הוא שהיתה מוחלת החנאי ונתרצה לו אף שהוא לוי או שהיסה
 מונעת עצמה לישא אותו כיון שיודעת שהוא לוי והיא חסיצה לוקא ככהן.
ה ב״ש ואישתמיססיה  והדכריס משרשים כתוס׳ משכת יכמות דף קיז עיא ד
 להנאון מסדי אייכשין לכרי הסום׳ האלה וא״כ שתיל מקשים התום׳ לרש״׳
 למפרש התנאי ע״מ שאני כהן ונמצא שהוא לוי מאי פדך הנמ' רישא נמי
 אמרינן נשואי שעות הוי איך מדמה השים קידושי מעות לנשואי שעות הא
 אמרינן לקמן אין תנאי כנשואין וממ״נ אס הפירוש אין תנאי כנשואי! מפני
 שהבעל מנלה לה פתרון הסנאי א״כ אינו כסציאוס שיהיה תנאי ואיך יאמרו
 ברישא נשואי שעות ואפי׳ אס הפירוש אין תנאי בנשואין שלא שכיח להיוס
 תנאי כנשואין משט שע״ס הרוכ נתוודע סדכר קודס הנשואין ניכ לא פריך

 הנמ׳ רישא נמי אמרי נשואי תנאי היה דלמה יאמרו כן'אס הוא מלתא
 דלא שכיח שיהיה התנאי קייס אחר הנשואין ולכך לא מיישינן כרישא נשואי
 שעות הר כיון דלא שכיח. ומעחה כיון שנשרועע היסוד נשל הבטן של הנאק
 מהר׳יי אייבשין ולא חיישינן שהאשה תמשול התנאי בשביל חשש בעילת זנות.
 כיומא דמלהא דשפיר עבדי הגאונים ז״ל שלא זכרו בסדר עניני קידושין
 על תגאי להשביע גס את האשה כי הוא זה אך למותר כי סאשה טדאי
 לא תמשול בדבר שהוא לטובתה בשביל תשש בעילת זטמ ואף גס זאת אי;
 בכתה למחול ולבשל השטעה של הבעל שגשבע ע״ד רבים, וכיון שתלה
 הדבר ברביס סילק דעת האשה ושוב אין בישול השטעה תולה גרצוגס

 כגתבאר לעיל בדבריט בשס הרשב״א זיל. כ*ד ידידו הד״ש והטרוד:
 הק' שסו6ל סג״ל לכלא .

 שנית על ענין הנ״ל
־ להיות כי הגאון אב״ד דק״ק דרעזין שלח אה דבריו לכל הב״ד ב  ע
 מו״ש בכלל, גלל ק הראישי חשויחי להרב המאס״ג מו״ה
 אלעזר פלעקעלס דמויש והוסיף עוד על דברי לאמר שאף לו יהיה כדברי
 הגאון מהר״י אייבשיז שיש מקום להוש שהאפה תבשל התגאי מ״מ אין זה
 ודאי ומידי ספיקא לא יצא ושמא ניתא לה בתנאי מסעמיס שביארתי

 כתשוכתי הנ״ל וכיון שחשש זה הוא רק מספיקא יש לצרף לזה עוד
 ספיקא זלינא דהרבה פוסקים שיל כאח מומר אינה זקוקה לו ונהי שאנן לא
 קיי״ל כוותייהו כמטאר בש״ע אה״ע סי׳ קנ״ז סעיף ד׳ מ״מ סוי ספיקא
 דדינא ולפ׳ז בקדישין ע׳ת באח מומר הוי סיס לקולא תדא שמא לא תבשל
 התנאי ואת״ל שהכשל התנאי מטעם שנס היא מקפדת שלא תהיה בעילתה
 בעילת זטת עדיין הוא שפק שמא הלכה כדעת ספוסקיס המתירין בנפלה

 לפני יבס מומר, ע״כ דכרי הרב מהראיס הנ״ל:
 ואני אומר אי משוס הא לאו ראיה, הנס שמצאתי וראיתי במהרי״ק שורש
 קע״ו כתוב כיוצא בזה הובאו דבריו בב״י סי׳ קנ״ז יז״ל , ביבמה
 שנפלה לסט יבם מומר ועל אתד מעיד שמת המומר שהיא מותרת כיון שרוב
 פוסקים מתירי! יבמה ע״ש ע״א ואפי׳ אס היה המנהג כדברי האוסרק מ״מ
 פשיסא שבזיקת יבם מומר שרט הפוסקים המתירין אותה בלא חליצה ואע״ג
 דפפיטא שאין לסמוך על דבריהם והלילה להקל בשל עמה שלא כדעת
 רש״י אשר כל ישראל שוט! מימיו הנאמגיס וכמ״ש הריס בעצמו שלא מלאו
 לבו לעטר על דברי רש״י ז״ל מ״מ איכא תרי רובי להתיר אשה זו ועל
 דא אמינא דאיהתא דא שריא עכ״ל הב״י בשם מהרי״ק עיש. הרי מטאר
 כדברי הרב מהראיש מייל שיש לצרף דעה הפוסקים המתירין באח מומר
 בלא תליצה לטות סניף להתיר, אעפ״כ אני אומר שאין הנדק של מהרי״ק
 דומה לנדון דיק דמהרי״ק בא לדון היכא שכבר היתה זקוקה ליבם טמר
 ויש ע״א שמת היבש בזה שטר פסק המהרי״ק להתיר בדיעבד מסעם שיש
 תרי רובי להתיר, משא״כ בנדון קידושי; ע״ת שאט באים לדו; לכתחלס
 להשיאה בקדושק ע״ת כדי שאס ימות הבעל בלא זרע קיימא תטה מותרת
 מסעם ס״ס שמא לא ביטלה להתנאי ואת״ל ביעלה שמא הלכה שמותרת
 באח מימר בלא חליצה ט! לנו לעשות ס״ס לכתחילה וכן מטאר בפרי חדש
 בכללי ש״ס כלל ח״י דאי ליכא גב! אלא חדא סשיקא לא עבדיק תרי סטקי
 בימס ע״ש בפ״ח. ועי׳ במג״א סי׳ חס״ז סוף ם״ק ב' בשם רשד״ס שכתב
 ג״כ שאין לעשות ש״ש בידיס הן אמת שזה גופא הוא ספק אס דברי רשדס
 והפ׳ית הוא מוסכם מכל הטסקיס ועיין בט״ב קמא חלק יו״ד סימן מ״ג
 שאאמ״ו הגאון זצ״ל חיגו מחליט לדברי הפ״ת והוא כמסתסק בדבר זה
 וכתב שם ואס מותר לעשוש ס״ס בידים וכו׳ ע״ש המ שהן ולאו, ורטא
׳ תס״ז ס״ק ב׳ דמסרש השעם בדגן שנשבע  בידיה וכן גראה ממג׳׳א ט
 בנהר דמותר למכור לנכמ מעש מעש קודם הנמס מסעם שהוא ס״ס ספק
ס י  אס ימטר הנכרי לישראל ואת״ל שימכור לישראל שמא יאכלט טשראל ט
 פסח ע״ש היסב במג״א שיש בזה סלונתא אס מותר לעשות ס״ס בידים
 וכבר גחבאר אצלי בתטבה אחת שאף שדברי הם״ח גלקחיס מהמרדכי פרק
, ומסתוש׳ במxת זבטס ם כ ס  החולן בשם רביגו ברוך אעס״כ אין הדכר ט
 דף ע״ב ע״א ד״ה וגסערט וכו׳ משמע שמותר לעטח כיס בידים שכחט
 שם דלהכי לא גקש במד שצבעו בקליט ערלה מלא השימ ונתערב באחרים
ד ומש־זדי  טאיל אס גחערב במדים אחרים יכול להטר כמלא הסיס מכל מ

 מעשס
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 עיג איט ראיה כלל דמם דמדמה הש״ס שס קטנה שלא טאנה וגתגדלה
מ ו  להאי דקדשה ע״ח וכנסה סחס טיט כמו שכקדשס ע״ח וכנסה סחס ס
 רב דאטלי אחלים להנאיה משוס שאין הבעל רוצה שההיס בעילתו כטלש
 זטה כמו p אסמק בקטנה שלא מיאנה ונחנדלה והבעל בא עליה אחר
 שנתנללה שג״כ לעתו לקדשה ככיאה לאחר שגחגדלה כי אדם יודע שאץ
 קילוט קסנה כלום ולכך מקלשה מללותה בביאה שרוצה שלא הט׳ בעילתו
 בטלס זטח והיא מתרצית לו מסחמא שכיון שמזלקקח לו לביאה מרצינה
 הסוב הרי נלתם לעתס שהיא רוצית בו, ואס שאח״כ רוח אחרת עמה
 וקיבלה קילושין מאחר אינה צריכה נס משט כיון שכבר נלתה לעתה ומסרה
 עצמה לטאה הרי נפשה תשקה ט ונתקלשה לו בביאה זו משגללה טב
ר גתקלשה בגללותה, ושמואל פליג בזה וסובר לאלש  אץ בילה למאן אס מ
 עושה בעילתו בעילת זטת ולא היה דעתו לקדשה בביאה שגית משנחגללה
 ועל דעת קידושין הראשוגיס הוא בטל ולכך צריכה גס משט, וא״כ הדמיון
 שמדמה ממי תרי פלוגתא דרב ושמואל בקדשה ע״ת וכנסה סתס ובקסגה
א רק מצד טוגת הבעל אש דעתו לקידושין  שלא מיאגה וגתגדלה, הדמיץ ט
 בביאה משוס שאין אדם רוצה שתהיה בעילתו בעילת זגות, אבל ללמוד
 משקלא יסריא של טגיא זו לגס באשה סובר רב שאין רצונה לבעילת זטת
 אינו מוכה כלל, ואץ זה אלא לכרי נביטה, והכל מלוי בלפת הבעל אבל
 להאשס אץ אנו צריכץ לומר שדעהה לההקלש בביאה משים השש בעילה
 זטה, אלא השעם פשוט כיון דמשרה עצמה לביאה משנה.דלה הרי נלהה
 דעתה שרוצית בבעל הזה שקדשה נקסנותה א״כ רצונה להתקדש לטות לו
 לאשה ואבדה זכותה ואינה יטלה למאן כיון שהבעל קדשה מתדש בביאה,
 והמעיין בשוניא דממת כטבות הנ״ל ובשוניא דמםכת יבמות דף ק״י ע״א
 עץ בעץ יראה דהכל טבב והולך על הבעל דהבעל מתכוין לקידוט ביאה
 משנתידלה אבל מאשה לא נזכר דבר ע״ש בטרש״י ותום׳, ואיך לא מישתמיפ
 בחד דוכתא לפרש הטעם גס לגבי האשה שהיא רונית להתקדש לו בביתה
 משוס שאיגה הטלה ככטלת זגות, וכן הוא לשון הגמ' שם אדס יודע שאין
 קידושי קטגס כלום וגמר ובעל לשם קידושין ולפי דמי הגאון מהרי
 אייבשץ סנ״ל ה״ל להש״ס לומר בלשון רבים יודעים הס שאין קילושין
 בקסנוה כלום ולכך גמרו ומהרציס לשם קידושי ביאה. ומלבד שאין הדברים
 האלה צריכין חיזוק ומתקבלים על הדעה והס נכוטס וברורים מצד עצמות;
 אף נס זאת יש להבית ראיה לזה דאי סייד לעיקר סעמא לרב בקטנה
 שלא מיאנה ונדלה שאינה לריכה נט משני הוא מסעם כיו; שגס היא חינה
 תסיצה בבעילת זטת א״כ קשה למה לא עביד הגמ׳ בסוגיא לכתובות
 ויבמות הך צמטתא בהך סברא גופא דאי אהמד פלוגתא דרב ושמואל
 בהאי דקידשה על תגאי וכגםה סתס הויא לבזה סובר רב דמתל לתנאי
 הואיל והדבר תלוי בהאיש והחנאי היה רק לטובתו שאיגו תפץ בתשה
 נדרנית בזה כובכ רב כיון לכנסה סתס מחיל לתנאי משוס דלגבי דידיה
 אמריק שאץ אדם עושה בעילתו בעילה זנות, הבל בקטנה שלא מיאנה
 וגתגדלה הוה אמינא דמודה רב לשמואל דצריכה נט משני מהי שהוא בטיל
 לשם קידושין אכתי הוא סשק שמא לא נתרנית היא לה נקדש לו לאף
 שילטק דס״ל לרב דאין הבעל עושה בעילתו ב״ז עדיין לא שמענו אס נס
 לנבי סאשה אמרינן כן שהיא מקפלת ללא תהיה ננעלת בעילה זנוה ולכך
 פליגי נס בקמנה שלא טאנה ונחגלנה לאשמועינן לגס לגבי לילה אי.:רינן
 שאינה תטצה בבעילת זטת, אלא ולאי ע״כ צ׳׳ל לזה לא צריך לאשמועיגן
 ללנבי לילה לא צריך סעס למה נתרצית היא לקידושין אלא העעס הוא

 כששיטות לטון שגתרצית לביאה ונזלקקה לו אחר שנללה גלשה לעתה
 שהיא הטצס בו וגשטה לעסה ללעת הבעל לכיאת קילושין מחלה זכותה
 שטס לס למאן ט ואין הלבר תלוי כ״א בלעתו אס הוא גמר ובעל לשם

 קידושין כלל:
 נם ראיה השטת שהביא הגאון מהר'י אייבשין מטס׳ יבמות דף ס״ס
 ע״א בדיה אמרי קידושי מעות שמקשים לפירוש רש״י דמסרש קדושי
 סעות הייט ע״מ שאגי כק וגמצא לוי א״כ מאי פריך הגמ׳ רישא גמי
 אמרי גשואי שטת הא אמרינן לקמן אין תנאי בנטאין ומאי קושיא הא
 מ״מ שאני כהן ונמצא לוי הוא קפידא דידה ולא קטידא דבעל ואיך אפשר
 לו למתול מה שהוא לסוכתה ולא שייך בזה אין תגאי בכשורי! אס היא
 איגה טחלת ומזה הוכיח הגאון מהדי אייבשין דגם לגט האשה אמרינן
 שאינה הפיצה בבעילת זטת ולכך גס לגבי דידה אמריגן אין תגאי ננטאץ
 שגס טא טהלת שלא תהיה בעילה זטה . גס זה איט ראיה כלל, ולא

 ידעסי מאי דוחקא להנאץ מהרי אייבכין לומר דאין תנאי בגשואי; מחמת
 שטא מחלה בפצסה לההנאי סלא בפטש יש לפרש לפי שאין הבעל רוצה
 בקיוס התנאי שלא יבא לידי בעילת זטח משוס כך הוא מבקש ממנה
 שתמטל לסחנאי ולכך איט במציאוח טהיס תנאי בנשואין לטון שהבעל
 בעצמו מנלה ומנקש ממנה למחול התנאי אז טא נותרת אתת משתים, או
 שמחלה התנאי ואס אינה רוציס למהול אז נתסרלה החבילה ונתבשלו
 הנשואין, וא״כ מה שט אפשר להיות תנאי בנשואין טא רק בשביל הבעל
ת זטת ולא מצל האשה . אי נמי יש לפרש אץ תנאי ל ט  שאיט מצה מ
 משואץ שאין הטונה שאי אפשר לטות תנאי בנטאין אלא שהטונה שאין
 לרן לטות תנאי בסואץ לעל פי לוב נסוולע הלבל קולס הנשואין משפש
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ה מלא פ ח דברי ר׳א מ י  איכן מהמכרות מב״ר וליכא במציאות כלל וכן פ
 אמר לעולם אין אשה מהסברת מכ״ר טיט לליכא שוס מציאות כלל שתתעמ
 מב״ר סלי משורש ללא כלכרי הרץ ז״ל ולא כלברי אאמ״ו היאוז זצ״ל. א["
 נלעיד לומר לר׳ לוי כר מייתא ור״א סליני בזה לר׳ לוי ב*ח תיל לסך
 כללא לאין אשה מהעברה מביר חלאי לא תליני במציאות שלד לוי אשם
 מתעברת מביר ולר״א אינה מתעברת, איו לסליני במיעוט נשיה שר׳ לד
 סבר לאף שאין אשה מתעברת מביר מ״מ איכא מעומא למסעברות והגר
 שפחת אנרהה היתה מסתיעוס , ור״א סובר לליכא במציאות כלל שתתעבר
 מכיר ולכן הפיכ על לכרי ר׳ לוי. ונראה לי הוכחה ללברים סאלה משוניא
 ליבמות דף ל״ל עיא על מתניתין לתני ומשרישין אומן שמא מעוברות ק
 הא אק אשה מתעברת מב״ר וקשה מאי פריד הנמ׳ הא ר' לוי בר חייתא

 סלע על האי כללא וסבר להנר נתעברה מביר (להא המקשן לא ירע מהאי
 סברא למסיק השיס למיעכה באלבע היתה לאל״כ לא פריך שם מילי) וא״כ
 ללמא מתניתין אהיא כר׳ לוי בר חיישא, א״ו לס״ל להש״ס לבזה ליכא
 פלונשא כלל ולכ״ע אין אשה מתעברת מב״ר רק לפלונתא לר׳ לוי בר טיתא
 ור״א הוא אי איכא מיעוסא למהעברוה מביר וא׳כ שפיר פריך הנמ׳ כיק לעכ״ש
 לכיע רוב נשיס אינן מתעברות מב״ר א״כ למה תק במתניהין מפרישיןאוהן
 שמא מעוברות ק אמאי לא םמכיק ארובא לאיק מתעברות מביר ונס
 משמר פריך שפיר איך סמכה תמר שתהיה מסמיעוס כמיש אאמ״ו מאץ
ל  זצ״ל בתשובה מ״ל, ומעתה ליכא סתירה מלברי המלרש ללברי הרץ מי

ק פסק כר׳ לוי בר חייתא לס״ל לזמנין מתעברת ואף שריא פלינ ואמר מ  ל
 לעולה אק אשה מתעברת מדר מ״מ הלכה כר׳ לוי בר חייסא על ריא
 לשמות• הוא, ולסיז ממילא בסלים לברי המרננין היל יאק להוציא לעז

 , על האשה ככ״ל:
א דאיק מתעבתת מביר  ולכאורה יש לטץ לטון לעכ״ס איכא תנ
 אמאי לא ניזל נשר רוב ונימא טץ לאיכא רוב דאיק
 מתעברות מב״ר נה האשה ההיא מרוב נטס ולא טתה מתעברת אס לא

 שנבעלה ב!טת או קולה נשואץ או לאחר נשואין ומה ממי לס חזקת
ה לא טיך בנלי! ליק  כשרות הלא קיי״ל רובא וחזקה רובא עליף. מ
 לומר לרובא עריף מחזקה כיון לאין הרוכ סוחר החזקת היתר לאף אס
 נימא שלא נחענרה מב״ר עליין יש לה חזקת טתר לכהן ואמריק שננעלה
 קולס נשואי! לכשר לה ולא נפסלה לכהן כלל, לאף המחטרין שצדן מרי
 רוני כש״ע אה״ע ס״ס ו׳ טיט להנשא לכתחלה אנל נליענל אס שאת
א  לא תנא אשי׳ כרוכ פסוליה אצלה וטין ככ״ש שה , ואיל לכל זה אס ט
 אומרת לכשר נבעלתי אבל כשאינה אומרת לכשר נבעלתי אף בריעכל צריך
 תרי רובי למבה פוסקים וא׳כ בנלק לילן הט טא אומרת שלא נבעלה
 כלל קולס משיאי! ואנן אמריק שננעלה ע י טרור שנתענרה מנ״ר של
 כעל מכלל שהישה כעולה ושייך לומר כל האומר לא לויתי כאילו אומר לא
ט למי והוי נמו שאמרה שלא ילעה למי ננעלה. נס זה איט למה ע  מ
 לקיי״ל רונא עליף מחזקה הייט מח;קה אחת אכל טכא לאיכא תרי
 חזקות ננל הרונ אזלינן נחר החזקות ולנר זה מפורש נתשובת הרינ״ש
 סימן שע״ס לכחב על האי לר׳׳א ב! טימא במשנה במסכת נישין כיח
 ע״נ נעיר שכנשוה כרטס ושטנה שאבלה ביה ויוצא ליהרנ דטתק עליו
 טמרי חייס וטמרי מתיס ואס נשאח תצא אף שרונמ למיתה לא אזליק
 נתר רוכ כיון שיש תרי חזקות על הרונ חזקת טיס וחזקת א׳א עיש
 ברינ״ש. ואף שאאמ״ו הגאון זצ״ל נספרו ט״נ קתא הלק אהיע תשונה מ־׳נ
 מפקפק על לברי ריב״ש והביא ראיה לרוב עליף אפי׳ מחרי חזקות מהא
 לאמרינן במסכת טלין ללא חיישיק בפרה אלומה שמא במקום נקב קא
ב חזקת ו  שחיט משוס לאזלינן בתר רוב בהמוה אף שיש שחי חזקות עד מ
 אינה זטחה של מהמה וחזקת מומחה של האיש המזה עליו, וכן בהא
 לקיי ל לרוב מצייץ אצל שטמה מומחי! הן יש ב חזיץת על הרוב מזקין
 אינה זטחה של הבהמה ומזקת השוחש שלא נולל מומחה לשטעה הרי מציט
 לרוב עליף מבי חזקות , מ״מ בטף דברי תשובת אאמ״ו הגאי; זצ״ל מקיים
 את לברי הריב״ש להלכה ומלחה הראיות הנ׳׳ל מסעם לעל חזקת אינם
 זטחה יש חזקה אחרת לאי אמרינן שלא נשחשה כהוגן אי שהיה נקב טשש
ס מ  א״כ הבהמה נעשית נבלה ומסמאה והרי מהמה בחייה במזקת ס
 עומלת להא בבהמה בחייה ליכא טמאה, עיש שמחזיק לברי הריביש
ה לה  להלכה, ולס׳ז נה בניל יש להאשה תרי חזקות, לקולה ניטאץ ט
 חזקת בתולה על הגשואץ וגה חזקת כשרות שלא זינתה ללא מבט׳ ללעת
 הרמב״ס ז״ל בפ״א מה׳ אישות לאיכא איטר לאו ללא תטה קלשה בבטלת
 שטיה אלא אפי׳ להראב״ל שס נ״כ שייך חזקת בשרות שלא נבעלה לפטל
 לה, ואם ניטש שזינתה אחר הנשואק לשוב פסקה חזקת בטלה להא
 נבעלה לבעלה מימ יש לה תט חזקות לטחר חזקת כשריח שלא זינחה ונס
 חזקת טתר לבעלה. ולע מה שכתב סריב״ש מ״ל בהאי לריא p פרפא
ב חזקח איטר א״א וחזקת טיה של בעל ואאמיי שם ו  יש נ׳ חזקוח על מ
 בתטבה מ״ל מפקפק על לברי הריביש שמסברא לא נחשנ למרי חזקיס
ל מזקם  אלא לחזקה אחת שניי מה נאמר שהיא א׳א פ״י שכעלה ט א״כ מ
 אחת היא ע״ש בט״ב, מ״מ מיל שפיר נחשב חזקת כשטח של האשה דחקת

יל לסזקש- י לבעלה לתט חזקות חלוקות, לעל כאן לא כתב אאמץ ז ס  ט
 א״א

ס ירש בסוס׳ הט מטאר מלברי הסוס׳ שטלקיה ע׳׳ז וסיל  מסעם סי
 לטסר למטה סיס טליה ללא כלעה הסרלכי בשה רגיט ברוך, אמנה
 נחבאר אצלי בחשובחי שה טש להטוח לעס הראטטס שלא לעטס סלונסא
 נזה בין סחוס׳ ורביט ברוך ויש לפרש טונה הטס׳ שכחט ליטל להטר
 סלא הסיס מכל בנל אץ רצונה זיל לומר שרשאי לעשות כן לכתטלה
 בטונה לעשות ס״ס אלא טינתה כיון לאיכא באפשרי להסיר מלא הטס
 לטיט קולה שטלע האיסור או אף אה ככר טלע האיטר אה איט טשה
 ק כלי לעשות ס״ס אלא שכלא זה צריך להטר מלא הסיע כלי לעשות
 מלטשים מאותן סמלים וכלרך האומנים שצריכים לחטך המל לתטר ממט
 פלסש ואיט מטין כלי לעשות ס״ס אלא שמטין לתקן המלטשיס ואז נעשם
 סס״ס ממילא וכמו לססקינן נתולטס הנמצאים כחישין לטתר לסומס
 ונימוחיה התולטס ונתבשל ואין זה מכשל איסור לכתחלה הואיל ואין טונתה
 לכשלה לכלא״הצריך לשטן הטמין לעשות קמח, כמו כן כזה כיון שאם
 יוצה לעטס מלטשים מאותן העליס צריך נחתוך מהס כמלא הסיש אז
 נעשה סס׳׳ס ממילא ומשתרי ולכך לא תגי בט ונתערט באחרים הואיל
. ומעשה אני מ ט  ואי; האיטר ברור לעליץ יש טהר אס ישיר כמלא ה
ע בזה שוב אין ביליט לסלר קילושין ע׳יה אס ר  אומר טון שמההוס׳ אץ מ
 יש השש שיבעל ההגאי ולסמוך ולעשות ס״ס לכהחילה וכיון טש תקנה
 להשביע נה האשה אין לט לעשוה ס״ס לכההלה על לעת המרלכי ורטט
. אמנם לפי מה שנתבאר לטל בחשובתי הקולמת אין אט צטכץ כלל ך ו  מ
ת הבעל ע״ל רביה שלא יהיו כלל קילושץ ע ט  לשטעת םאשס וסני לן מ

 אחרים לעולם כיא אותן קיחטן שנעטס עיס כמו שמטאר בתשובת אאמיו
. כן ו ׳ י ע ט ד  מאין זצ״ל בסלל קידושין עית בכפרו טיב קמא בחלק א

 נראם לט עניית לעתי:
 ז״ניא משר ממתלי היכל janm הק׳ שמואל מיל לנדא:

 תשובה *לים לכבוד הרב חםאיהינ ניי זרה פיוז אב״ד דק״ק
 פלינית:

ס מיעט וע״ד שאלתו כאיש פליט כהן שנשא ימימה ט  ענ מכחבו מ
 בחזקה בטלה וביום שאחר משואין נסע הבעל למרהוק
 ונתפס שם ששה חדשים וכאשר חזר לביתו מנא את אשתו מעוברת והאשה
 אמרה שנתעמה מניאה ראשונה והנעל מאמין לדבריה כי האשה טא
 בחזקת צטעה ומעולם לא נשמע עליה שוה שמן דנר, אך יש מרנניה
ק שאין האשה מתעמת מניאה ראשונה כמו שאימא נמס׳ ינמות  ואומטס י
 דף ל״ד א״כ יש לחוש שזיכתה אחר משואין או לכל הפחית זינתה קודה
 הנשואין וממניפ אשורה לנעלה מהן דאף אס זינתה קודה נשואין יש לחוש

 שמא נבעלה לפטל לה ופשלה לכהונה. וכטד מעלט מפלפל בדמי הש״ע
 אה״ע ס״ס ו׳ ופושקיס אחרונים שס אי מהט רוב כפרים אצלה בביתה
 ואס בטנן תרי רובי או לא. לענ״ד לא צריך לכל זה, ומתחלה אני אומר
 דנשניל האי חששא דאין אשה מתענרת מניאה ראשינה אץ לטציא לעז
 על בת ישראל כשרה, ואף שחז״נ אמרו זה שאין אשה מתעברת מב״ר מ״מ
 כבר ביאר אאמיי הגאון זצ״ל בנו״נקמא בחלק אה״ע תשובה כיב שהטונה
 היא על רוב גשים אבל איכא מעושא דמתעמיס מב״ר ומפרש הסיגיא
 במסכת יבמות היל דפריך למה צריך להפריש הא אין אשה מתעמת מב״ר
 כוונה הקיטא כיון דאיכא רובא דאינן מתעברות למה לריך להפריש טזל
 בהר רובא, ונס מה שפריך ממ׳ שם מתמר נ״כ כוונת הקושיא כיון דאיכא
 רוב שאינן מתעברות איך הפקירה שמר אש עצמה ליהודה והיתה סומכת
 עצמה שסטה מן המיטש שמתעבריש מב״ר, יעיש בדברי אאמ״ו הגאון
 זצ״ל. ומה לברי אאמ״י ניבטה מהרין זצ״ל בפ״ק לקילישין אהא לקא
 מבעיא שה אי תחילת ביאה קונה או סוף ביאה קונה הקשה אהא לאיתא

 נמסכת יבמות לף כ' לאין עשה ליטס לוחה ל״ת משיס לנזריק ניאה
 ראטגה אפו ניאה שניה ולמה גא אמר גזירה החלת טאה אעו טף כיאה
 ומתק הרץ לכל הניאה ראשונה היא המצוה לנעינן ניאה הראויה להקמת
 זרע (טץ נתוס׳ שם נמסכת יכמית דף כ׳ ע״נ ליה אפו כיאה שני׳ ועיין
 נמ״ל נם׳ פיו מהלי אישות הל׳ ד׳) וע״ז הקשה הר׳׳ן ז״ל הא נס הניאה
 ראשונה אינה ראויה להקמת שם כמו שהקשו כטס׳ שס דף כ' ע״א דיה
 ינא עשה ומתרץ הדן דמה דאמריכן אין האשה מתעמת־ מכיאה ראשונה
 על הרונ קאמר אנל זמגץ דמתענרת מי"ר ע״נ דברי הר"! זיל ע״ש הרי
 מטרש כדמי אאמ׳׳ו מאון זציל. ולפ״ז היסוד אשר סמכו עליו המרגטס
ס סמיכות דכיון דאיכא מעוסא דמתעכרוש מנ״ר  על אשה זו אין לו ט
 אין לערער ולהוציא לעז על אשה כשירה. אך לכאורה יש לדמי הר״ן
 הג״ל ולדנט אאמ׳יו הגאץ זציל סתירה ממדרש רנה פרשת לך לך פרשה
ר שפהת אנרהס וינא אל הגר וההר,  מ״ה דאיהא שם על מה שגאמר גני מ
 ר׳ לוי נר הייתא אמר מניאס ראשוגה גהענרה אמר ר׳ אליעזר לסולם אין
 אשה מתעמת מכ״ר עיש כמדרש, הרי טכח דמה דאמרו אץ האשה מתעמת
א לר׳ לוי הא שטר  מכיר טיט דליכא כמציאות כלל דאל״כ מאי השינ ד
 יטל להיות דהנר נתענרה מכ״ר ומעשה שהיה כך טה וטתה מהמיעיס
 *׳ו מדהשיג ר״א p על דמי ר׳ לוי מכלל דס״ל לר״א דנם מיטס נשים
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M וכי םיימ . ה ס נ V הרמיא זיל מ  אס עמל וגירשה אסור לסחזירס «
ה לסייס לוקא בעומלת נלבריה לאחר שגירשה דאז לא שיין צומי  סיק ד
 סיניס נחנה נאחר לסא גירשם ומותרת לכל אלס איו קושעא קאסרס וטיתס
 לנפשה תתיכס דאיסורא לו, אבל אס חוזרת מלברים סראשוטס וגתגסאמסלא
 לרנרים למס אמרה בתחלמ סמאמ אני אז מוסר להחזירה . עיכ לנרי
 החלקת ממוקק והביש שם כס״ק ליא סםכיס ללעס סיזלקח ממקק ,
 וכתב שכן כתב בלרכי משה בתשובה עיש בלש. ואני אומר אחר בקשת
 מטלות אלף מגאונים האחרונים מ״ל יש לסקסק בלבר זם להא לברי סרמ״א
 לקוחים מתשובת מסרים סאלווס סי׳ ל״ל ושם הים סמעשס באשם שאמרה
 לנעלם שזנחס וגירשס הבעל ואח״כ חזר והחזירה באוסרו שטס סטר
ן לאסרם עליו  שתותר להחזירם, וע״ז מפלפל שס מהדם סאדוום ללא טי
 סטס לין מוציא אח אשט משוס שם רע ללא יחזילנס דאנן קיייל כלישנא
 קמא לר״נ לדוקא אס אמרו נשעה שנירשס סוי יולע ־דסשוס שיר אמס מנרשה
 וכיון שזה לא אמר כן וכיש כשכבר החזירה לססקנא לשמעטן בפ״ב ליבמות
 שאס כנס לא יוציא ואס כאט להתירה משוס להלכה כמשנה אחרונה בטף מס׳
 נלריס לאינה נאמנת שמא טטה נתנה באחר צריכק לחקור מס שאמרה
 בין גירושין ללקוחין שטיס שאס תזרס בס ונתנם אמתלא ללבריס אמר סנימשין
 סרס שני1ט לקוחי! שטיס אז היא מותרת אבל אס עמלה בטלאתס בסב
 סעס זה כי אס עיטה נתנה במחר או שמאוס עלים מסט מעטס הנזכרים
ס ברשותס ואדם ת  סי הכריחה עתה לשוב לביט לטות לו לאשם סלא ט
 סיתה קיימת כמטרה הראשון שזינתה תחתיו וטא נאמנת כמשנה ראטנם
 זהו טרף לברי הרב סהר״ס שאדווה ע ש. הרי שכל םלבריס האלה ופסק
 הזה טא במעשה שהיה שכבר החזירה אחרי הנירוטן בזה לן הרב מהרים
 שאדווה נאס חזרה ונתנה אמתלא ללכריה אחר הגירושין מיס שנמשו לקוטן
 אז היא מותרת והייט היכא שכבר עבר ונשאה בלקוטן שטיס , אבל אס
 לא היה לוקחה עדיין והוא בא לשאול לדל אס מותר לו לישא אותה
 שנית בזה לא ליבר המהריס שאדווה וטרת הלין טעה להחמיר כיון שכבר
 נירשה אין להקל לכתחילה להתירה להנשא לו ) ובכמה לברים מצינו
 דלכתחלה לא תנשא אף שאס עבר ונשאה לא תצא ואיכ הח״מ והביש זיל
 במהילה מכטל טרתס הפריזו על המדה להתיר לסנשא לכתתילה . אמנם
 עליי; יש להלליק לברי הגאונים האחרונים הח״מ והב״ש מיל שלא התירו
 להחזירה אלא ע״י אמתלא והרי אמתלא מוטל להתיר לכתחלה ולעקור
 לבריה הראשונים ע״י אמתלא סובה להא באשה שאמרה אשת איש אט

 ואח״כ חוזרת ואומרת הנויה אני ונותנת אמתלא ללבריס שבתחלם מם
 שאמרה אשש איש אני לא היה רצונה לשוויי נפשה חחיכה לאיטרא לעלמא
 אלא שטתה כוונתה שלא יקפצו עליה אנשינ שאינם מהונניש שטא נאמנת
 באמתלא סובה כזו כדאיתא במס׳ כטבות דף כיב עיא וכן באשה שאסרס
 טמאה אני ושוזרת ואומרת טהורה אני דסםקינן שם עמ׳ שאס נותנת אמתלא
 לדבריה נאמנת ואינה צריכה לטבול, והייט גיכ אמתלא שאומרת שלא
 אמרה כן מתחלה אלא מפני בלא היה בה כת אז להזדקק לבעלה כמעשה
 באשת שמואל בירושלמי שם שאמרס שלא אמרה p תחלה אלא מטי.שאז
 טתה אחותו או אמו פמהס בחצר כמו שהביא הרמביס בס׳ י״ב מהל׳"א״ב
, הרי דקיי״ל להלכה דמהט ׳  ועיין נש״ע י״ד שי׳ קס׳׳ה ונשיך שם ס״ק נ
 אמתלא לעקור דבריה הראשונים להתירה אפי׳ לכתטלה ולכך נס נאומרת
 םזינתה וגירשה ונותנת את״כ אמתלא שיבה לדבריה מהני האי אמתלא להתירה
 לנעלה לחזור וליפא אותה כפסק הח׳ימ והדש . הנה אט אומר שעדיין
 יש לדון בזה דאם כנר נירשה לא מהני תו אמתלא , והוא עפ״מ שכתב
 אאמ״ו הגאון צ׳׳ל בשסרו ט״ב הראשון נחלק אכן העזר שימן ע׳ בדיה
 ומעתה,שמפקפק שם באשה שאמרה לבעלה שזינתה והבעל אייר בתחלה
 שמאמין לדבריה ושוייה אנפשיה חתיכה דאיטרא במה שהאמין ואסורה עליו
 וכמ״ש החוש׳ בשלהי מם׳ נדרים במשנה דחזרו לומר אס מהני אמתלא
 להבעל לחזור ממה שאמר שמאמין לה וכשב אאמ״ו הגאון זצ״ל נראה דלא מהני
 אההלא לגבי הבעל דכל אמתלא הוא שאומרת שמעולם לא אסרה עצמה כמו
 אשה שאמרה א״א אני ואחיכ אמרה שבשביל אנשים שאינם מסוגניס אמרה
 כן בהחלה א״כ האמשלא היא שגיכ בשעה שאמרס א׳א אני לא טשה טונהס
 לעשוה עצמה חשיכס דאיסורא על כל סעולס, וכן באשה שאומרש לבעלה
 טמאה אני ואה״כ טשנש אסהלא לדבריה שבשביל שבשעה הזאה היה הששמיש
 קשה לה או שהיחס אחותו או אמו בביש לכך היהה רוצה להשהמפ מבעלה
 רק לט שעה אבל לא טשה טונהה לעשוח עצמה חשיכה דאיטרא לבעלה
 בזה מהני האי אמתלא, אבל בבעל שהאמין לאשתו מתחלה כשאמרה שזינהס
 הרי האמינה באמת וטה כוונט במה שהאטן לה שתטה אסורה עליו
 ושריה אנסשיה תתיכה דאיטרא ועתה רוצה ליטר ט שלא להאמינה אין
 בכה האמתלא לעקור החתיכה דאיסורא אשר טייה נפשיה עליה ע״כ לשק
ד טכא שכבר נירשה אט׳  אאמ״ו הנאון זצ״ל מיש . ואני מוסיף לומר ט
ס אמתלא לנט הבעל והוא  בלי סברת אאמ״ו הגאון זצ״ל נ״כ לא סהט ט
׳ קס׳׳מ לאף באשה שאמרה ממאה אט דמהני לס  עש״מ שפסקיק בייל ט
ט למתחלה כשהיסה *מרת  אמתלא אח״כ לחזור ולומר מהירה אט , טי
ס רק אטרה בסס, אבל אה ראוה לובשת בנליס המיוחלים  ממאה אט ט
 לימי נלתה ואחיכ אומרת סטרה אט אעיפ שנתנם אמתלא ללבמה אינק

 נאמנת

ט אם אט אומרים שהיא  tfb ומקש טיס של בעל נמשטס לחזקה אחת טי
 בתזקס א״א הרי אט אומרים טש לה בעל וזה נושא טא חזקת טיס
ק תזקת בשרות של האשה וחזקת טהר לבעלם סם שט ל , אגל מ על  של נ
ט עטטס ) לחזקת כשרות טלל הכשרות של האשה שאינה טברת  שמות ה
 על שוס איסור ושייך חזקה זו אף לאשה שאק לה בעל לענק לסמוך עלים
 בעטי איסור והיתר וp לטסך תזקת טתר לבעלה איט טלל תזקת נשרות
 דאף שהיא בחזקת טתר לבעלה עדיק יטל להיות שטא רשעה והשולס
p , וזה נחשב לשתי תזקות חלוקות, וטין שס בטיב c  לעמר סל שאד *
 תשובה מ״ל שאאמיו מאון זצ״ל כתב סברא כזו גט עע באתד בלילס
 ולמיזר השכים ומצאו סס דאסריק כמסכת טרובין דף ל״ז דהוי ב׳ חזקית
ה של זה הטגע, עיש בטיב . ומעתה מ  חזקת טיס של המת וחזקת ס
 הראית לדעס דבשביל סאי כללא דאק אשה מתעברת מב״ר אין לט להוציא
 לעז סל בש ישראל המוחזקת לכמה והגונה כיון דאיכא במציאות שמתענרת

 . מב״ר אין להוציא האשה משזקהה :
 ומלבד כל זה כבר פסק אאמ״ו מאון זצ״ל בט״ב קמא בחלק אהיע
 םטבס כ״ב שנזס״ז אק מקום להך כללא דאף שאין האשה
 מתעברת מביר יכול לטוש שהערה בה ולא גמר ביאט בסעס ראשוגה וכץ
 כך השיר בטליה ולא מגיש ולבטף בעל, וגס שמא טעך ומישמש בה
 קידס ניאה ולא הרגיש כסשרה בטלים עיש בט״ב . ואף אס ירצה המהעקש
 לומר שגס זה טא גק המיטס , אין ניד אדם להמציא לעצמו לומר כן
ט בנש ישראל. ועוד זאת עכ״ס יש לצרף את כל סםיטה  כדי להסיל ח
רטס לסשיר בשולים למיטס נשים המשעברוש מב״ר ואישרע לי׳ מבא  מו
 וגשארה סאשה במזקחה חזקת כשרות וחזקת הישר לבעלס, וכל המוציא לעז
 על סאשה הזאת אחר טטודע לו דברים האלה ראוי נגטר בנזיפה ולקונסו

ק מוציא לעז על ב״י משרות. ומפני המרדה אקצר. כ״ד אוהט ,  מ
 הי,׳ שמואל סג״ל לנלא

, לאור נערב, הרב המופלא ומופלג כש״ת ב  ת#ובד! שלום רשע ר
 סו״ה יעקב נ״י אביר דק״ק ביטש ואגפיה :

ס מיעט זס שמנה ימים והנה רט עלי טרדות רבות ט  עד מכתבו מ
 בעול הניטר אשר השתרנו ועלו על צוארי ולכן אני בא
 בקצרס) ואף נס זאת שאלתו הוא דבר פשוש ומעלתו יפה כוון להלכה ואין
 לטטף על הדברים אשר נאמרו ונשנו בססרי דבי רב הוא טהו כבוד
 אאמיו מאון זצ״ל בספרו נו״ב מה״ת בענק הזה. ובאשה פרוצה זו אשר
 שאל כטד מעלתו עליה יש כה כל סריעותות לאיסור וטומאה כתיב בה ,
 ובפרס נאשר שכנר נירשה שאסורה לחזור לנעלה ואפי׳ אס לא נירשה
 עדיין היתה אטרה לנעלה דכיון שהיו עח כיעור ועדי יחוד שנתיתלה
 כמס פעטס עס הנואף וטה קלא דלא פסיק שזינתה ואח״כ היא הודית
 מעצמם נלי שוס מתאמצות ;ופעולה סאדס רק פתאום נכקר כשעמדה
 ממסתה אמרה לנעלה דרך וידוי שזינתה כסה פעמים עם מחשד הזה
ט והלכה עם בעלה לב״ד וטדית בסט ביד שזינתה כמה  אשר נתייתדה ע
 תעמיס סתת בעלה וביקשה להורות לה תטבה ובפירוש אמרה שהיא מתייראית
 מסט עונש שטס ומפט יראת עונש היא מבקשת שהב״ד יסדרו לה תשיבה.
 דבר סטס שהיא נאמנת ואסורה נבעלה ולא טיך בה לומר שמא עיניה
 נחנס באחר כיון דאיכא עדי כיעור ועדי יטד ונס קלא דלא פסיק שזינתה
 אין לך רגלים לדבר יותר מזה ונאסרת על טדאח עצמה במה שאסרה
 שזינתס מרש הרס״א באה״ע סי׳ קע״ו מש סטף ו׳ בסג״ה דאס יש
 רנליס לדבר נאמנת ועיין בכ״ש שם סיק כ״ג שכתב בשס המרדני ומ״א
 דאס ידוע שנמיתדה ואמרה שזינתה נאמנת, ועיין מ״ש אאמיו מאון זצ״ל
׳ י״ב, ונס יפה כתב מעלט באשה זו דאס  בטיב מס״ת חלק אס׳׳ע ט
 סס שאסרם שזינתה הוא משוס שעיניה נתנה באחר היה ח לס לומר שזינתה
 ולמה לס לומר שזינתה כמס מעמיס סלא בפעם אחת נ״כ נאסרה על
 כעלה, איו לקושסא קאמרס שזינתה כמה סעטם כלי לקבל תטבה וכ״כ
 אאמ״ו םנאון זצ״ל שם שי׳ כ״ה עיש. ובפרס שיש לצרף הקול טצא עליה
 שזינםס ׳ מזה נראה שמלאתה היה באמת ולא משוס שעיניה נתנה נאחר.
ה מגרשה סיתה אשורה עליו, קץ ובן בט של ק״ו  ומעסה אט׳ אס לא ט
 מלון זה שכבר נירשה והיא קכלה את ניסה מרצונה וטא לא תזרה מחטרה
 p עתה אחר מירוטן טא תוזרת מדכורה ואומרת שהיא סטרה וכל מה
ה מתמת טירוף  שאמרה מקולס שטא נטמאה וזינהה כמה פעמים זה ט
 הלעס סשיסא שאינה נאמנת לאין זה אמתלא כלל כיון שלא נרנש כה שוס
 טלוף הלעמ וככל הנמתה טתה נלעת צלולה מי יאמין ללכריה שטה לה
 סילוף הדעת, וכל אמתלא צריך להיות לנריס הנראים לכ״ל שהוא כן
׳ י״כ וט׳ כ״ס ׳ מ״ז סעיף ל׳ ועיין בנו״כ סה״ת ט  וכמ״ש בשיפ אדע ט
 לאסתלא צריך לטות אמתלא סובה הנראה לכ״ל ושעתם ט ישמע ללמיס

 אשר איו בהם ממש :
ה לס חמתלא מובס אני מטסק אס ממי לה  ועוד אט אומר לאט' ט
ן אם כנר גירשם , דהנה הרמ״א בטי קמ״י ט מ י  אמתלא אחר מ
 סעיף ה׳ במהס מסק אשה שאמרה לנעלה שזינתה אע״ס שאינה נאמנת
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א ה מ  מאון זצ״ל במשובה ההיא בטיב הראשון בחאה״ע 0י׳ ע׳ שלא מ
א מלאי ט היכא שלפי סלבמס האיסור מ  לומר ימס שלמך אמסלא טי
ס הראשונים שלא שריה  ושוייה מסיכה לאיסורא לזה צריך אמתלא לתרץ למי
 ממיכה לאיסורא וכטן באשה שאמרה א״א אני אשר לסי למיה האלה
 היא אסורה טלאי לעלמא , או כאומרת ממאה אט ומא אסורה לנעלה
ה טונתה לטרי חתיכה לאיסורא ק למהחלס לא מ ת  טלאי משצריך אמתלא ל
ס טונתס שלא לקטן עליה אנשים שאינם ממנניס ובאומרת ממאה  אלא ט
 אט לא היה כוונתה לאטר עצמה על בעלם משוס נלם אלא לט שעה
 שהתשמיש קשס לה או אז שהיתה אמו ואחוט עמה במת אבל באשה שאמרה
ה זה ילוע לו טלאי  לכעלה שזינתס אף שהבעל האמין לה אעס״כ לא ט
 שזינתס אלא שהיה טשש ללמיה פן אומרת אמת, כזס לא טיך לומר
ר רק ו  עליו שוייה אנפשיס חתיכה לאיסורא להא לא טה אצלו האיסור מ
 חששא בעלמא מספק, א״כ אס אח״כ ימצא מרעה כלעש שלא להאטן לה
ל הוסיף אאמ״ו הגאון זצ״ל שפ כיו[  אין צריך ללון ט כלל לין אמתלא ט
 שע״ס מן אינה נאמנת שמא עיטה נתנה באחר רק מצל שהבעל אמר שמאמין
 לה לא עליף זה מעל אחל לעלמא שאמר אשתך זנתה שאס מאמין ללברי
 העל שתייב לנרשה ולהרבה נחלי סטסקיס החיוב הזה רק לצאת ימ שטס
ט כיון שעתה אומר ט ט ל ח  כמו שמבואר בשור ובב״י בסי׳ קשייו איכ אין מ

 שאיט מאמין לס וקט שטא נליא עיכ לברי אאמ״ו הנאון זצ״ל שס :
ה לכאורה מפשש לשון הטס׳ שלט מס׳ נלריס לא משמע כן, וזיל נ ה  ו
 התוס׳ שס בטף ל״ה חזרו לומר, ומיהו נראה לאף למשנה אחרונה
 אס אומרת אשס ממאה אני לך ואמר הבעל שמאטנהלאסורס לאימ שוייה
ה עכ״ל.  אנפשיה חתיכה לאיסורא ואשיי תתזור בה האשה ותאמר באונס מ
 מששש לשון זה משמע לס״ל לסחוס׳ לע״י שמאמק ללבריה טייס אנפשיס
 חתיכה דאיסורא ממס וגס משמע מדברי הטס׳ שאט׳ אמשלא לא מהני
 להבעל מלכחבו אף שחחזור האשה וחאמר באוגס היה. אמגס גראס לי
 להתוש' לטסשייהו להא הס מקשים בשחלש הליטר על משנה אמרוגה
 אמאי לא מטמנא האשס באומרח ממחה אני לך הא טיא נפשה חתיכה
ט  לאיסורא ורוצים לתרץ בשס הר״א לאין האשה מוזהרת עליו ואח״כ ל
 לבמ מ״א ומתרצים ליש כח ביל חכמים לעקור למיס מכל וכל בסברא
 נחלה מאח לעיניה נחנה באחר והלין שס מחזיק וטחן שעם לשבח לתירוץ הזה
 לאף שאין כח ביל חכמים לעקור לבר אלא בשב־ ואל שעשה מ״מ הכא יש
ם ט  כח ביל חכטס לעקור לבר זה מסעס לאפקטנהו רבנן לקדושין ט
ס למפרע ונמצא ט  לכל שאמרה שמאה אני לך אפקעינהו רבנן לקלוט! ט
ל שירוץ אחר בשס  בשעה שנאנסה פנויה טשה, ואח׳כ מניא מ״ן ז״ל ט
 אחרים למשנה ראשונה שאמרו שסאשס נאמנש לומר שמאה אני לך לאו
 מלק הורה הוא לע״פ לין אק האשה נאמנח להפקיע עצמה מנעלה שטא
 משועבלת לו אלא משוס להא מילתא לסמאה אני לך כסיפא לה השקיט
 במשנה ראשונה להאמינה לאי לאו לקושפא קאמרה לא הוה מזלזלא נפשה
 למימר הכי ואח״כ כי חזו רננן בחראי דאיכא למיחש לשמא עיניה נתנה
 באחר אוקייוה אדינא שלא תהיה נחמנת. ומעשה אני אומר שיש הפרש
 בין שני תירוליס האלה, ללטרוץ התום' האשה נאמנח מן הטרה לאסור
 עצמה על בעלה במה שאומרת ממאה אני לך רק החכמים במשנה אחמנה
 עקרו ללק תורה שלא תהיה אשס נותנח טניה באחר ומשקעש עצמה
 מבעלה ואמרו שאינה נאמנת ועקרו לקילושין מתחלה מיטה. ולפ״ז להתוס׳
 לטסתייט שפיר כתבו לאס הנעל אמר שמאמין לדבריה לשוייה לנפשה
 חתיכה לאיסירא ואסורה עליו לטון שמחן תורה האשה נאמנת לומר שמאה
 אט לך רק שהחכמים נמשנס אחרונה עשו תקנה לשונת הבעל שלא תהיה
 ביל האשה להפקיע עצמה מכעלה שלא תהיה נאמנח ועקרו הקיחטן
 למפרע שתטה פנויה מעיקרה שלא נאסרה ע״י סזנות, כל זה אס הבעל

 שותק ורוצה בתקצת חכתיס שהיא לעובט אבל אס הבעל אמר שמאמין
 ללברי האשס ואיט רוצה בתקנת חכמים של משנה אחרונה בזה לא עקרו
 רבק הקילושין מיניה ונשאר החן תורה שתהיה נאמנת לאסור עצמה עליו
 וטא אסורה עליו מלין תורה כיון שהנעל אומר אי אפט נתקנת חכמים,
 ושפיר כתט התוס׳ שהיא אסירה עליו ואפי׳ תחזור האשה ותאמר שנאונס
ה שונ לא מסט אמתלא לבעל כיון שכבר נאסרה עליו מלין תורה ועלות  ט
 האשה על עצמה'עחף מעל אהל שחמר לי אשתך זנתה ולא מהט נזה
 אמתלא ללא מציט אמתלא לממי אלא היכא שע״י אמתלא נתברר שלא
ה הטונה מתתלה לטייס אנסשיה חתיכה לאיסורא אבל בזה שהבעל האמץ  מ
 לה מחחלה באמת ומאמנות בזה הוא מחן תורה ומה כוונט שתטה
 אמרה עליו אק כח ביל האמתלא לעקור מה ששריה אנכשי׳ חתיכה ל*טרא
 להא אק נאמשלא של הנעל לחרץ רבריו שלא שוייה אנפטה חתיכה לאישורא,
 וכט שהבאתי למיל סברא זאש בשם אאמיו הגאון זצ״ל, אמנם מה שחזר
 אאמ״ו הגאון זצ״ל לומר ללא שייך לגבי הבעל לומר לשויה אנפטה חתיכה
ר לגבי ה האיסור מו  לאיסירא 9מה שהאמין להאשה מתחלה הואיל ולא מ
ם ט ב  הבעל להא איט יולע טלאי שזינתה, לברי אאמ״ו ז״ל האלה מ
י של. סר״ן ז״ל לס״ל למחן טרה אק האשה נאמנת לאביר נ ן מ מ  לפי• ט
 עצמה על- בעלה, איכ־ אין קמה שהאמק הבעל ללברי האשם מאמטת
 מלק טרה רק מכח שסק משש שמא קושקא קאמרה שזינסה בזה שיין

 לומר
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) וםמעם ממאי tia םרשב״א ללמשומ מנטה טלי האי ללבוש ל ״  נאמנת «
, ומעתה אני אומר ש בניי ובב״יו ובש״ך ש״ק מ׳ מ נלס אינה לובשת י  מ
 באשם שאמרה שזיכתה וגירשה בסלה וטא מחרת אחיכ ואומרת שסה שאסרה
ם נשניל שמינים נתנם נאחר והיתה מצית להפקיע מבעלס  מתחלה שזינתס מ
 ממי לה אמתלא אף שעשתה מעשה וקיבלה גס ממט כרצונה העוב זם
 לא חשיב מעשם, יהא לא אפשר לס בענק אחר , להא אי אששר לה
 להפקיע עצמם מבעלה ט אס על ילי גס , ומי זם כמו סבת שעשה
 טמן מאש םכסז שמא מריפס למהט ליס אמתלא אף שעשה מעשה
 הואיל ואי אפשר בענק אסר טין כש״ך שם וכל זם לגבי סאשה אכל
 לנבי הבעל לא מאט אמתלא זו לומר שעתה איט מאמק ללבריה מאשוגיס
 שינסה ומא סאמין לימיה םאתרוטס שעטרה מא ומה שאמרה בתטלה
ה רק להפקיע עצמה ממט לטון למתחלס כשאמרה שזינתה קפץ  מינתה מ
 ונירשה ועשה ממשה להחזיק שמאפק לדבריה שזינתה ושוייה אנשטה חתיכה
 לאיסוראעי־סמשס שוג לא מהט אמתלא זו לנבי הבעל לבשל המעשה
 שעשה שגירשה פיס לבמס והאמץ לה שץנחה . והנה אף שלבמס האלה
ס ללעתי אעפ׳יכ אק להסלוק מכח זה על פסק המהר״ס שאלווה זיל מ ו  מ
 שכתב שם שאס חציה האשה ונמס אמתלא ללבמה סרס שחזרס ונשאה
מ ולקחה, לשס היה המעשה שהבעל תיכף מתטלס  שמותרת לבעל אס ע
 כשאמרה סאשם שזינמה לא הים מאמין לה , ואדרבה אמר בטרוש שהיא
 אצלו כתזקת כשרות וטא צטעה בעיניו והבעל טשב שאמרה כן להפקיע
 עצמם ממט משום שמא עני ואומנט מזיון רק שע״ס עצת אנשים אחמס
 גירש אותם מתחלס בזם פסק ממ״ס שאדווה ז״ל שמהט אמתלא אבל
 ממ״א פסק בט׳ קס״ו סעיף ס' בהג״ה בסתס באבה שאמרם לנעלם
 שזיגתס אפיס שאיגס גאמגת אס עמל וגירשה אסורה להחזירה ואט׳ אס
 החזירה יש לטש ע״כ לשון ממי׳א ז״ל. והגס לשק הרמ׳׳א משמע לעמל
ס סיבה אחרת בזה אין מקוס ללברי הח״מ וב״ש  וגירשס פיס עצט מבלי ט
 ואפי׳ אס חוזרת אחיכ מלימה ואמרה מהורה אני ונוחנח אמחלא איגס
 נאמנה. ושעם סלבר לטון שעיש לק לא היה צריך לנרשה ללט ממה
א אינה נאמנת לומר שץנתה והוא עמד ונירשס א״כ סאמין לס  אחרונה מ

 והחזיק מאמטת שזינתה ע״י מעשה שגירשה :
 אך ראיט שאאמיו הגאין זציל בט״ב מאשון בתאה״ע סי׳ י״א צילל ג״כ
 י לומר לאחר מעשה הגימטן לא מהט אמתלא לבשל המעשה וכתב שס
׳ קם״מ סיק  לזה תליא בפלוגתא שבק סש״ך וע״ז לללבמ סש״ך ביו״ל ט
 ס׳ וכן דעת הבימ דמחלקיס בין מעשה דלבשה בגדי גלה ללא מהט אמתלא
ד המעשה הואיל שגס לט האמתלא לא היתה צריכה ללטש כגדי גדות  ע
 וטה מ כאטרה אכל כסכמ שעשה סימן כראש הככש שהוא שריפה שלא
ס אפשר כענק אחר שם ממי אמתלא גס עד המעשה, ולכן לדעת הש״ך  ט
ס שאמרה שמאס  וסביח גס במעשם גירושק מסט אמתלא דסא האמתלא מ
ס שנתגס טטה באחר א״כ טתה צריכה למעשה  אט לך כמ לספור מסט מ
 הנירומץ. אבל לדעת סגרו ד5א מחלק ככך ומדחה הך דינא דשכח שעשה
 טמן כרמש הכבש מקמי סך דלבשה בגח נדוח וס׳׳ל להס״זדככל טוני
 לא מהט אמתלא ואח״כ מסיק אאמ״ו הגאון זצ״ל שס דאולי כאשה שאמרה
 שדנחה וגירשה בעלם גס המיז מודה דממי אמחלא עד מעשה הגירושין ולא
ח נדה דשם מורה המעשה להחזיק הדברים שהיא ט זה למעשם דלבשס מ  ד
 נדה וכן בסבח שעשה טמן בראש הכבש המעשה מורה שמבש מא שריפה
 ט כן דרך לפשות בכבש פמפם אבל באשה שאמרה שזינחה וקיבלה גיסה
ה טכיח שזינתה שכמם מיס מתגרשות  מצאה בלי כתובה אק המעשה מ
מ בלי כטבה אף שלא זינתם רק מסט שבעלה מאוס עליה או  ויוצאות מ
 שעיטס נסנס באחר עיש בלמי אאמ״ו מאון זצ״ל. אמנם אט אומר לזה
 טיך לגגי האשה אגל לנבי הבעל טלאי מעשה נירוטן ששלח אח אשתו
ס כלי כטגה מורה שהאטן לה גמה שאמרה שזינתה חחטו לאל״כ  ריקס מ
ס מגרשם כלי כטכס והאי מעשה מוכיח שמאמין שאסורה עליו ונסמאת  לא ט
 כזטס •ושוייה אנפשיה מהיכה לאיסורא כזה לא מסט אמחלא לאף למהני
 אמתלא לבבי ־סאשס אגל לנגי הגעל שעשה מעשה לטוייס אנפשיה חטכה
» אמסלא לבשל המעשה שעשה הבעל מימשק כנ״ל. אשנס  לאיסודא לא מי
ס הרמ״א וכחב ואט׳ אס י ס &מרא עיייזייש.לסקסק למה ע נ ו  אס זפ מ
א רק חששא  החזילזפ יש למוש משנמ פלםדלו om כבר עבר והחזירה מ
 וטא הלכה מספא אם־מותר־לקיימג.או לא ולט לברימ״ל טייה אנפשיה
ס לו להרמ״א  מסיכם frxrhi ואט' אמסלא לאנפמי לגט הפעל א״כ ט
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w עד עה ציון לה 
נ וזיל שלשם  מימ מכללא איתמר, דהרמבים בכרק fp מהל׳ אינ סל׳ י׳ מ
 ממזרים הס ממזר 1 דאי וממזר משק וממזר סדיס, ומפרש שם איזס ממזר מד״ס
 בנון האשה ששמעה' שמת בסלה ונשאת לאחר ואמ״כ בא במלה הולד מהראשון
 הוא ממזר מריס, ולא הביא נס דין זה הגא על הסוסה שיהיה ולי ממזר
 מד״ס מזה נראה שנס הרמב״ס לא כדל כדעימ ר״ח, ולא ידעתי למס השמיסו
 המור והמחבר דין זה, אך הרמ״א זיל בסי ד׳ סעיף ס״ז בסנהס מביא דין
 זה בשס המרדכי לולד סוסה לא הוי ממזר אפי׳ מדרבנן כדעס הסוס׳
 וסרא״ש. וסנה לכאורה יש לחלק בזה ולומר דמה שאנן לא קיייל כריח
 סייט סיכא שבעלה בא עליה קודם שנירשס ונחפנרם, אבל אס נירשה
 ואמ״כ בא עליה בעלה הולד ממזר מדרבנן נס לשימת הסוס׳ והרא״ש
 וסברא לחלק בזה הוא מדברי רש׳י במסכת יבמות דף מ*ס ע״ב בד״ה
 דהא חשסי בה קידושין מפרש הייט שהקידושין סראשוניס עדיק לא סקעו
 מינה ע״ש ברכיי , הרי מוכח מדברי רש״י דדוקא כשעדיין לא ©קמו

 הקידושין הראכוניס יש בה הזיה א:ל אם נבר נירשה אין בה הויה וא״כ
 אף שלדיק אין לחלק בזה לעטן אס חפסי' בה קידושין דהא אק קיי״ל
 קידושין תופשי! בח ל מ״מ י״ל דכיון דלר״ס אס נירשה ואמ״כ בא עליה
 בעלה הולד ממזר מן התורה כיק דאין קידושין תופסי! בס מבעלס א״כ

 לדידן עב״פ היא ממזר מדרבנן ־.
 אמנם דבר זה איט, חדא דהתוס׳ במסכת קידושין דף ס״ח ע״א בדיה
 הכל מודיס עמדי על דברי רש״י זיל וכתבו דמה דאמריק הכל
 מודיס בבא על הםושה מיידי נס אס בא עליה אחר סנירושין דנ״כ יש
 בה הויה אפי׳ נריע ע״ש בתוס', ועוד אף לשישח רש״י אק סברא לומר
 דהיאיל יאין בה סויה לאחר שגירשה היי סולד ממזר מד ׳ס לדידן, דזכתי
 לא גרע זה משאר ח״ל דהוי לר״ע ממזר מדאיריימא ולדיק לא סוי אפי׳
 ממזר מד״ס וגמה נממיר בזה ייתר משאר ח*ל. עכ״ם מטחר דאק קיי״ל
 להלכה דאסי׳ בסושה ודאי אף שנירשה בעלס מסט זנות יאח״כ בא עליה

 אין הולד ממזר אשי׳ מדרבק:
 אמנם אס יהיה הולד פסול לכהונה אט רואה בזה סלוגחא. דהב״ש
 בסי׳ ד׳ ס״ק כ״ה כתב אס בעלה ישראל אפי׳ זממה במזיד
 המיס שחלד אח״כ כשריס אפי׳ לכהונה ט לא קיייל כריח בזה עכל הב״ש
 עיש, אמנס הב״ש ז״ל לא ראה את דברי מהרש'ל כישיש ממסכת יבמות
 כי לא נחסרסס בדפוס בימי הביש ז״ל ספר ישיש על מסכת יבמות אשר
ח ולא סוי ממזר י  כחב שס בס״ד סי׳ ל״ח וסי׳-נ״ה מהי דלא קיי״ל מ
 מדרבנן מ מ סולד פסול לכה נה והייט דלא כביש, מ״מ מראיות התיס׳
 שכחנו לדחות דברי ר״ח מסיגיא מבמות דף ס״ס סיב דססיק שם סוסה
 ודאי איכא ניטיהו מ״ד דאירייתא הא נמי דאירייחא ימ״ד מפט שהיא
ה מרנלא  מרנלת לו היא לא מרנילחו ואי הוי ולדה פסול לכהונה לא מ
 ליה כדמשחע שם נח נוצה ועיין כמרדכי שס מף ם׳ החולץ שם מפרש דמי
 התום׳ האלה ניחר ביאור, ומזה מוכח כדעח הב״ש דחפי׳ לכהונה איט
 נפסל הולד ואפשר שבשביל זה הביא מ־מ״א דין זה בשה המרדט בס״ס
 החולץ ולא בשס התוס׳ והרא׳יש (עיין בח״מ שם ס״ק י״ח) הואיל ובמרמי
 שס מנואריס דברי הסושי ביחר ביאור, אמנס אס עמק מא פרוצה מותר
 נלא״ה חוששין לנטס כמי שפסק נשיע אה ע שי׳ ד׳ סעיף ס״ז וסנ״ש
 ס״ק כ״י כחנ דהאי חשש הוא רק לאיסור כהונה. אך דמי הנ״ש הסוהין
 דנשוניא דשופה קאמר דסמוך לסנילה נעלה מנסרה ואי איירי נאיסירי
 כהונה מאי מועיל הנפירה אתר הסנילה מהי דנתענרה מנעלה מאיל
 ואין אשה מחענרח אלא שמוך למכילה וליכא חשש ממזרות אכתי נעשה
נ מהי׳ת חנק  תללה לכסנה אס זינתה בעת שאין כעלה מנערה. אמנם נטי
 אה״ע סי׳ בי כתבתי ליישב דברי הב ש ע״ש. ויען כי אט סרוד מאוד ונס
 אין הדבר נחון להורות להלכה ומי יודע אס יולדו להם בני זטניס לק אין

 להחריך בזה . כ״ד אוהט סד״ש המרוד בסרדס רב .
 הק׳ שמאל סג״ל לנלא:

:p'eS נע״ה 6ראג ג״ח םדחשון ווקע־נ 

, כי טוב טעמו , ו ס  תשובה ויהי דור בבל דרכיו משכיל והי ע
 מחזיק בתומו, ה״ה א״נ ידידי הרב הנאון המאה״נ המפורסם
ר רייטש נריו ט סויה ת ב  בתורה ויראה הת־יף ובקי נ״י ע״ה פ״ה נ

 אב״ד דק״ק עיר הדש יע׳׳א:

 עו עץ־ אשר השיב מעלתו מ״מ ;מסבתי בהנמתי בטיב מה״ח חלק
 אה״ע סי׳ י״א לתרץ דעח בה״נ שמחלק בק לאוסרה על בעלה
 לדיני נפשית, דלאוסרה על בעלה יש לס חזקת טהר לבעלה משא״כ
ס בד״נ יש לס חזקה שלא  לנמור דינה להרינה, וע״ז השיב כתב מעלתי מ
 נתחייבה מיתס כמ״ש אאסיו הנאק זצ״ל נצליח לממס פסחים ק< ל״ח
 (בדט הספר): טרם כל אניד כי קיטא זי לא עלי ©בבת וטלכת ולמה
 לא הקשה ק על טניא דמםכת קידישק דף ס׳ עיא דאמר ר״י סיקלץ
 על החזקה יאק שירסק חממה על החזקה ימעט מטאר שס בטניא דנבי
 תרומה טקמינן חזקה עד חזקס מש להטסה חזקת סהרה (כמי שהבאתי
יל מה נשתנה שריפס תרומה מד״נ  בסנה׳ שם) ולפי דברי אאמ״ו הגאון ז

 וצמה

ת שאלה ב י  ש
 לומר סברת אאמיי הגאון זצ׳׳ל דאין זי טייה אנסשיה חתיכה דאיכזרא
 מאיל ומא רק מסטן שמא זינתס, ומדן טרה אק נאמטת להאשה בזה,

ב בסברא זאת: ס  ודוק מ
 היוצא סכל זה דסך סברא אי טיך לנכי הבעל לומר טייה לנסטה חתיכה
 דאיטרא עיי שהאמין מתמלה לדברי• האשה שאמרה שזיכתה סליא
 בשט תירוציה של התיס׳ יהר״ן הנ״ל וכיון שאק לני הכרעה כק אלה שני
 התירוצים שטר טליס דברי סרמ״א זיל נטגן ואין בהס נפתל יעקש יטא
 עס if שכתבט לטל דאה עמד ונירשה לא מהט ממתלא לגבי הבעל אפיי
 סלי סברת אאמיו הגאון זל״ל איט מועיל אמתלא לגמה הואיל והמזיק
 סנאמגזס שהאטן לה ע״י מנגשה שעמד וגירשה ולכך פסק הרמ״א שאס
 מפד וגירשה אסורה להחזירה וסתם ופסק שאסורה להחזירה ואף אמתלא
 לא מהני לגבי הבעל כיון שעשה מעשה דע״פ מן לא היה צריך לנרשה
 דאין האשה נאמנת ע״ש משנה אחרונה ומא עשה מעשה איכ חייטנן
 לתירק הטס׳ לכל היכא שהבעל מאמין לה אשורה לו מדין תורה ואמהלא

ק קש יה וזה לאסור לו  לא מהני לכשל המעשה כמו שפסקינן ניו״ד ט
 לכתטלס לישא אותה שטת, אבל עכיפ אין האיסור ברור לומר לשריה
 אנפשיה תתיכס דאיטרא דשמא הלכה כתירוץ שני של הר״ן למדין דאורייתא
 אין האשס נאמנת לאסור עצמה על בעלה , וא׳׳כ מה שנאסרה עליו עיי
ר ק מכת ששק שמא קושמא קאמרה ואין האיטר מו  שהאמין לה מא ד
 לp לא טיך לומר טייה אנפשיה תתיכה לאיסורמ כיון שהן־ נאמטת איט ברור
 מלין תורה רק שהבעל חשש מעצמו מפני הספק שמא זינתה וכיון שהלבר
 תלוי בהנך שני תירוצים לכך כתב הרמ״א ואפי׳ אס החזירה יש לחוש לטינו
 שיש לחיש שמנדתירין התיש׳ הוא אמת ושוייה אננש־ה התיכה לאיסורא
 כנ״ל. טרות הטשרין מזה ללברי הרמ״א שרירי! וקיימין יאשס שאמרה
 לבעלה שזיכתה אעיפ שמא אינה נאמנת לפי משנה אחרונה אפ״ה אשיר
 להחזירה, ולא מסט שוס אמחלא לנני הבעל, ואס החזירה יש שסק אס
 מסר לקיימה. ומעתה הוא ק״י אס הוא באופן זה שאינה נאמנת מצד הלין
 אסורה לו אס נירשה ומכ״ש בנייד שיש רגלים לדבר ותיכף כשאמרה שזינתה
 טתס אסורה עליו אף אס לא גירשה עמין, ועתה כשגירשה סשישא שאסורה
 להחזיר אותת ואט' טתה נותנת אמתלא שובה לדבריה לא היה מהני שוס
 אמתלא לגבי הבעל וכשרש שאין כאן אמתלא כלל דמה שאומרת שמתיך
 מירוף הדעת אמרה שזינתס אין בדבריה ממש ואין זה אמתלא הניכר
 לב״ד. לק טא באיטרה קיימה ופומאה כתיב בה ואסורה לו לעולס כי כל
 הריעותית לצד האיטר נלמדים בה יחדיו כמביאר לעיל, והאריטת בזה ללא

pt . וסמי המרדה אקצר. כיד השריד הד״ש: i 

 הק׳ שמואל פגיל לנדא :

 נע״ח יום H' נ׳ טבת ווקעיו ל»־ק:

 שנית להרב הנ״ל על ענץ הנ״ל
 תשובה שפעת שלום לכבוד אד1בי יריט הרב המופלא הדוריף ובקי
ה יעקב ג״י אביר רק״ק ביטש ואגפיה יע״א : י  כש״ת מ
 עה מכתבו םנעיסהניעני. ועיר האשה פרוצה אשר גירשה בעלה מפגי
 שהימת שזינתה תתתיו ונס יצא עליה קול והיו עדי
 טעור יעדי יטד ואחר הנירושק היתה מצית לחזיר מדבריה לאמר לא
 פעלתי און ואין לה אמתלא, וכבר הודעתי לכטד מעלהו שאסורה לחזור
 לבעלה שגית נמו שמטאר בתשונס אשר השנתי לכטד מעלתו בקיץ העבר,
 ועתה הלך הבליעל עם גרושתו הסרולה הנ״ל לעיר אחרת ולקח אותה
 לאשה שגית נטשה יקידושק, יאין כח ניד ב״ד להפריש אותה מבעלה כי קבעו
 מרתס תחת כר אמד אשר הוא מנין בעלם. והגה נתשינה הג״ל הנאתי דנרי
 הרמ״א אה׳ע סי׳ קש"י סעיף ו׳ בהגהה באשה שאמרה לבעלה שזיגתה אע״ס
 שאינה נאמנת אס עמד וגירשה אסורה להחזירה ואפי׳ אס החזירה יש למוש,
 יכתנתי דאף דמדברי הרמי׳א שכתב יש לטש משמע שאינו מתליס הדין שתייב
 לנרשה אס החזירה יהיא נספק טיט היאיל וע״פ דין לא היה מחיינ לגרשה
 כיין שאינה נאמנת אס ק הוא רק חפים דהנעל שיייה אנפשיה תתיכה
 דאיסירא נזה היא ספק אי שייך לנני הנעל שיייה אנפשיה חתיכה דאיסירמ
 מאיל והנחמטת שהאמין הנעל לדנריס אינו אלא מספק דאף שהאמין לה
 עמי; לח ידע אס זיגחס בודאי, ודבר זה חליח נשגי תירוצי החוס׳ ור״ן זיל
 בשלהי מש׳ נדריס כמו שביארתי בחשובה הניל כאריכות, אבל בפרוצה זו
 שבגא״ה יש עוד כמה ריעותות לאוסרה על בעלה ואין לס אמחלא כלל למזור
 מדבריה הראשונים בזה אם עבר ונשא אותה שטת אתר הנירושין נ״ל
 לומר שטטן אוט למליאה. אך מה לנו לעשות אס ידס תקיפה ואק ביד
 נ״ד ישראל להפרישה: אסנס מה ששאל כבול מעלט אס יש למוש לבטהס
 שיולח לסם משוס חשש ממזרות מדרבנן כדעת דית בתוס׳ מס׳ יבמות דף
 מ״ש ע״ב בד״ה סוסה, וכתב כטד מעלתו שיש בידו לאמת ולקיים ששק של
 ר״ח אמנם לא ביאר מעלתי איך ובמה יש לקיים דברי ר״ח. הנה אט אומר

 שאק לט לזוז ממס שנפסק לפסק הלכה והטס׳ והרא׳׳ש שם דט אח דברי
 ר״ח וגס לא מצאתי מגר לריס במן זה שאף שדין זה איט משורש ממב״ה



 שאלה עועזעח
 ע״ז ולא שייך שבועה לםמויש אח העל בקיחשץ לאמרי׳ מינו דחשודס על
 איסור א״א משולה על שטעה, וע״ז השיב מעלתו מסא לאיתא בר׳׳ס אסרו
 לו כריתות דף י״א מ״ב על אהל אומר אכלת חלנ והוא אומר לא אכלתי
 סמור למס לא יתטיב שטעה לכזה לא שייך מינו להפיל להא העל אמר
 שאכל בשוגג: לא ילעתי טמא למעלתו בזה ללאיזס צורך ישבע שטעה
) בשלמא טכא לאיכא מענה והביעה ובלבר איסור דטכא  זו מם סיבה
 סמנם ותטעם מכ״ל לאפרושי מאיטרא כגון כקילושין שלא יכשלו בה
 אנזריס באיסור א״א אס מנשא לאחר וכן בכל לכר איטר שנעשה משול
 שייך לומר לסשכיע אוט כלי לטציא מספק החשד, ועיז כתבתי בהנ״ם
א משול לרשע אמריק מינו למטל  שם ללא משבעיק לים לממינ אם «
 אאיסור מטל אשטעס אבל בע״א אומר אכלת מלב בשוננ לאיזה צורך
 ישבע ומה איכסמ לן בהאי הכחשה שיש בינו ובין העל להא אף ללברי
 העל לא נעשה משול להא אמר שאכל בשוננ, ואס לחייט חמאח נ״כ אי;
ט  הלבר מוסל על הב׳׳ל להא טיבי ממאות אין ביל ממשכנין אוהן כ
 לאיתא במשנה בערכין ךף כ״א ע״א ואס הוא לא ניתא ליה בכפרה אק
 מאי אית לן למיעבל ומס יתרון לנו בשטעט אס טא לא ניחא ליס
 בכפרם ואמר לא אכלתי, ויטין מעלתו בטסי בכריתות לף ייב ע״א סוף
 ל״ה או לילמא . הן אמת שזה רטת בשניס אשר עמלתי על קושית סתום׳
 סניל שמקשים למטן מאי מטיב רימ באומר לא אכלתי הא בע״כ לא יניא
 השאת להא מייבי חמאות אץ ממשכני!, והקשיתי הא אעפ״כ איכא נפקיתא
 לרבא לאמר נזבטה לף ז׳ עיא שתש תפאת על מי שמחויב תמאת פסולה
 ומעתס אם שחס הסתת חבירו על שס זה המסאת פסולה לר״מ להא נר מ
 טיב חפאת, ויש בזה אריטת לברים להמעיץ בסוניא שס ואין כאן מקימי
 להאריך בזה. וא״כ לס״ז לכאורה יש לקיים לברי כטל מעלתו ושטר י״ל
 אס עיא אומר אכלת מלב בשוגג והוא אומר לא אכלתי ללמייט שטעה
 כלי שנלע לפטל החטאת אס נשחע בשיטי שם סבעליס על שס זה .
 אמנס נכון יותר לבשביל לבר רחוק וזר שהכק ישטס החסאש בטטי
ק כל בך להפילו כשטעה, עול זאת שיברי ט י  בעלים על שס זה לא ט
 התוס׳ במסכה כריתות טתריס ללכרי הטס׳ במסכת ר״ס לף ו׳ עיא ליס
 יקריב אותו יע״ש ולוק. ומטי ססרלה אקצר, וכל סוב ממט לא יבצר ,

 כנפשו ונפש אוהט:

 הק׳ שמאל טיל לנדא •

ד הגאץ הטאות״נ טייה דוד דייטש הגיל: מ  תשובה אלה דברי כ
 ע1"1 ההכרה לא יגונה להשטח על מעלת כטלו רק כאחי כי תבטת
 יל אלי שלומה מאח בן אחוט הרכ המופלא ט״ה
 אברהם ש״ש נדו אביל לק״ק קמאק שהקשה על מ״ש מ״ו בט״ב מהית
׳ ליה לספק א״א שזינמה מקרי ספק סוסה ובסופה עשאס  הלק יויל ט
, והקשה הרב הנ״ל לא״כ מאי מקשה ש״ס בכתובוח לף ס׳  הכתוב טלאי
 ואמאי ס״ס הוא הלא שסק מומאה מהיי לממא ילטק מסופה ובטומאה
 מהיי שניט במסכת שהרית פ״ו משנה ל׳ כל שאתה יטל לרבות ספקות
 וסיים מהיי שמא. ואט מוסיף לטס׳ כמט נמשכת פשטם לף י' ל״ס
 ספק ורנגן סנרי טון למן הטן אפי׳ כספק אחל היה יכול לסהר לאוקי
 אחזקת סהרה ואפ״ה סמא ה״ה אט׳ כתרי ספקי, וטס׳ מסכת טלק לף
 ש׳ מ״ב ל״ה התם לנמרינן מסוטה לעשאה הכתוכ טלאי ולא מוקטנן לה
 אחזקה אע״נ לאיתרע חזקה מ״מ אי מוקמינן אחזקה לא היה לה לטות

 ודאי טמאה והרי מטעם שלא היה לה לטות ולאי שמאה מחמריק בס״ס
 א״כ ה״ה נני ספק א״א שזינתם . וימחול כטל מעלתו לטין נט״נ קמא
 חלק אה״ע ט׳ ס״פ ל״ה ולכן, וחזרתי על כל הצללים ולא מלאתי להרז

ו כמ׳׳ש סתוס׳ כפםחיס לף י׳ ל״ה שסק לפליני ריא נ  רק לסרמנ״ס ט
ט הטס לאוקמי לנרי ר״א אפי׳ לדא נ  ורבנן בהא אי ממא נרה״י ס״ס ו
ה ׳ נ״פ ד  ובפרפ לפמ״ש מ״ו בטדע ביטלה מהדורא תטגא חלק מה״ע ט
 וטל ללר״א גס רבי לא התיר אלא בס״ס, הרי לגס רכי ס״ל לס״ס מ״ם
 פטר ורמב״ס שסק נרמב״א . ולא געלס ממט מ״ש מ״ו במסדורא קמא
ט ר ׳ מ״ו ל״ה והנס, לכן בקשתי םימחול מעלת כטל ט ע ט ד  חלק א

 לעיין בדבר זה ולטליעני לבר מה בזה :
 גם באתי לכתוב מה שנתקשיתי זה ימיס רבים על לברי מ״י בטלע ביהילס
 קמא חלק אבן העזר ט׳ כיה ל״ה ומעתה לעל כאן לא הקיל סאיז
' רש״ז הקשה  אלא אס מליין לא פסק מלנה , וקשה לי להלא התה״ל ט
 על הא״ז למאי נעי הש״ס ככק מהו הי׳ל אי נשוננ אפי׳ ישראל א״צ
 לגרשה , ומאי קושיא ללמא הש״ש כעי ככה; וטון שפסק חלנה לאז מולה
 הא״ז ואוסר אט׳ בשוגג. ונא מטל לטין נלנריס האלה וגס נלכרי ילידי
י מ  שיה משה נר״ו, ויאמץ לי שאני שמח מאול כראותי כת״י השטר. ל

י חיפש:  הליש תורתו : הק׳ ח

 וזה שהשבתי להרב הנ׳׳ל :

ת ס ׳ ל״מ לחת ט ת ט ד  הנה אאמ״ו הגאון זצ״ל אזיל שם ננו״כ מ
 הרמב״ס ז״ל לס״ל לספקו מומר מן סתורה ועיז כהב אאמיו

 הגאון

ת ב י 7 ש 0 

 ולמה סוקלץ על החזקה סלא יש להנדוטת מזקם שלא נמטיבס מימה על
 עתה. ולכאורה כלא״ה יש להקשות על הך מעשה כסוגיא למסכת קיחשץ
 םניל איך םרט האשה שהביאם סיטק לירושלים מפני חזקה שכרוך אחריה
ס לזטת עם בנה ולמה לא טקי מ  והלא יש להאשה חזקת כשרות שלא ע
ך אחריה, בשלמא ללעת הרמכ״ם כדש ם'  חזקת כשרות שלה נגר חזקת מו
 איטת לאיכא לאו ללא ההיה קדשה בכל בעילת זטת בלא קילושץ שטר
ס על ל* ללא תטם קלשס אבל מ  אזלא לס חזקת כשרות דסכ״ס ע
 לדעת הראכ׳׳ד והרמכ״ן שם קשס. וצריכץ אט לומר לסטא אשה שהביאם
מ טסקרת לכל והיה בס לאו לקדשה לכ״ע וליכא חזקת כשרות. י  תיטק ט
 אבל לדמי אאמ״ו הנאץ זצ״ל קשה להא עכ״ש היה לה חזקה שלא נתמייבם

 טתמ וג״כ טט) למוקמינן חזקה נגל חזקה :
 אמנם בטף סברת אאמ״ו אף שט! משיבץ את הארי יש להקהות ט ,
 .ללא מליט בש״ס p חזקה לרך שלילה וכל חזקות סס לרך

 טוב, למה לאזלינן בשר חזקה נלמל מקרא לויצא הכהן מן הביח וללמא
ק ואתי בציר ליס טעורא כלאיתא במסכת טלק דף י׳ ע״ב ושם ט מ  א
א בכמות כמו שהיה בשעה שיצא הכהן וטיט  הוא החזקה שהנגע עחין ט
 לרך טוב שעחץ מא נחל בשיעורו כמו שהיה ומזה כל החזקות שמציט
 כש״ס הס כחזקח הנוף לרך טוב שהלמ הוא עכטו כמו שהיה ולא נשתנה
) העמדח הבהמס ו  בסקרס לא בתמונתו ולא בשמו כל לבר כסי הראוי ל
 במזקת איסור אינם זבומה להיינו מצל הטוב שעדיק שם איסור על
ט שהיחה אסורס על עתה, וק חזקת סנל הוא מצל הטוב שהכלי  הבהמה כ
 הזם עליין בשס האיסור סבל כמו שהיה על עתה, pi חזקת הנוף נבי
 משארסתני נאגססי הוא מצל החיוב שטתה בתולה על שנתארסה, וכן חזקת
 שמא אמרינן שמא סמא כמו שהיה על עתה, pi העמל מקוה על חזקתה
 שלא מסרס וטס להמקוס גיטל מיס שהיה בס ממחלה, וכן חזקת איסור
pi ,וק חזקת נערה אמרינן שעחץ טא נערם ולא בנרה , ס י  א״א וחזקת ט
' שצ״ז לכחב  במה שהעיר הח״צ בתשובה על סטקו של הס״ז ביו״ל ט
 שמעמיחן הקרוב בתזקת שלא היה טיב להחאבל נס זה איט לרך שלילה
ה מותר כתשטרת ומלוח וכיטש ורחיצה  אלא לרך טוב כמו שהקרוב מ
p  כן מא עחץ בחזקת מתר, וכן חזקת קפן שלא הביא שתי שערות איק ד
 שלילה כ״א לרך טוב כמו לגוף זה היה בלי סימנים בלא שערות וזקן כן
 סוא סטף גס עתה כמו שהיה, וכן תזקת שלא יללה לעטן בסר ג״כ טא

ה ריק בלי ולל כן היה על עתה,  לרך טוב ואמריגן כמו שהיה הגוף מ
 וכמו p חזקת הישר שהיה שס היחר גקרא על החסן, וכן חזקה שאין אלס
 טרע חיך זמט מא ג״כ לרך טוכ שחזקח האלס להחזיק מה טש כילו כל
p חזקת אין אלס מעיז פגיס בסט ב״ח הוא i  זמן שאיט מוכרח להוציא ,
ח (גלאיחי נ  גיכ לרך טיכ שאלס יש לו טשה לכפיר בפט ב״מ ולסעיז מ
 להביא כל עגיט חזקוח המפוזרים בשים ובטשקיס). עכ״ס לא עלם על
p טוב ומציגו שאמריגן חזקה שהגוף או חפץ  זכרוט למצוא חזקה שאיגה ד
 זה לא נשחגה במקרה ממה שהיה ט מצל החיוב מתחלחו אס מצל עצס
 תכונט ותמונט או מצל השס שהיה נקרא עליו על עסה, גס מה שכחט
ף ל״ה והלל לסוסה איח לה חזקה שאינה ממאה  כתוס׳ ריש מםכח נלה ט
 ולאי נס זה איט לרך שלילה רק שחזקתה שהיה לה שהיא מהורה ולאי
 עדיין לא איתרע שהקנוי ושתירה הוא רק ספק ואיט עושה לולאי ממאה
 ואס״ס אתי קרא וקא מפמא אותה ודאי ונ״כ הוא חזקה לרך חיוב, אבל
 לא מליט מזקה לומר שלא נשתנה הנוף או מפץ ממה שטה בו לרך שלילה
 לומר כמו שלא היה באששרי לעשות בנוף זה או בחפץ זה לבר סלוני גס
 עכטו אינך רשאי לעשות בו לבר זה אין זה בכלל מזקה שאץ זה מבחינת
 החפץ והטף ענמו שאט לנין עליו כ״א מצד משפסי הבחינה מה שחוצה לו
 (רלוט לומר פעולת אחרים על המפן). ומעתה בחזקת האשה שלא מתה
 חייבת טתה על עתה אין חזקה זו הוא מתכונת נוסה לא בעצם ולא בשם
p שלילה שעל עכשיו לא היה רשאי להרוג אותה. וילעתי  אלא מלל חוץ ל
 שסברא זו מא לקה מאול אמנם אס יתבונן בו כבול מעלתו יראה בשיקול
, ובפרמ שמוכמ זה מכה טניא לקידושין ס נ ס  לעתו הרחבה שהיא סברא נ
 שהנאתי ללא מצאתי סנרא אחרת לחלק נץ חזקת טהרת העיסה להזקת
 הטחן שאיט חיינ מיתה אס לא סנרא הנ״ל כאשר ינטן מעלט נכיר
ץ זה לריך אני להוליע שכל לנרי יסול סנרא זו שייך  הנתינה. אסנס ע
 בנשיאה שזינהה אבל נארוסה שטר יש לה חזקת הגוף לומר שלא ננעלה
, ויסתעף מזה ללעח הנה״י שאס עלים מעילים על ה ל ט  ועחץ סיא נ
 ארוסה שזינחה שלטכיס לראוח כמכחול נשפופרת שאס העירו רק שרט
 כלרך הסנאטס לא מהני חזקת צורה זו לומר שננעלה , שחזקת כחולה
 מתננל לחזקת צורה זו. וכאמח כנר עמלתי בקושיא שם כהגההי לללעת
 כה״נ לא מליט נערה המאורסה למיקטלא להא א״א שיראו העדים כמכחול
ה אלס דע כמסכת מכות אלו הייט כסנהדרין לא מ  כשטפרס כמ״ש ר״ש ו
ו טדקין את העדיס אס ראו כמכטל  נהרנ מטלס וכטעל את הערוה ט

 כשטפרת והייט דליכא כמציאות שיראו העדיס כן:

 ת#ובד, לחרב הנ״ל:
׳  עז מזק שעמד ממלט ע״מ שכתבתי נהנהתי כט״כ מ״ת כחלק אה״ע ט



 ^אלהעחעט מ 1«
 בדלמי סמיף ממןל 6ס ראוהו לאלתר וםגי מרע לחוד וסרייף מפרש מאי
 דאשקיק ממ׳ אסקינמ וחזנמ לאלתר וקאמרי סימטן האי ו׳ הוא ו׳
 מחלקת ושימש או דמזיט לאלתר או לקאמרי טמנץ ונףע לחוד ג״נ מהני,
 ואס מקוש חומרת םרודש להאי וקאמרי הוא ו׳ המותשת לצחך גס למ״מ

מ סרא״ש מיקל לכשט עמס לא חיישיק נללמי:  גס צירוף סיסטס ה
מ לעיל יש לסקסק ע״ז ללפי מראה אין סחמ חומרות סתרי מ  אהובי י
 אסלמ ואיק ממיס לשלרס וגולגולת לומר עליו כסיל במשך סולן
ק כסב אאמ״ו הגאון זצ״ל שס רק אח״כ כסנ בלשון אסשר אס נרצה  ו
 נוכל לומר שסרייף והרא״ש כזה לשימהייהו והוא לומיא רשמה וגלגולס, המ
 שלא החליס סלכר לומר שק חרי חומרוס רסחרי אהדדי רק מכח סברא
 משינ שס דאין למשש כל כך כעגונות ולמנקס חומרי ממרי ונס הוא ללינא
 מתיר ע״ש בלבמו, ובאמת אס ללק יש תשובה לאס לא היה נמצא סי
 שמחמיר במומרא זו לומר למי שראה המביעה לא מהט ס״ע רק סרא׳ש
 בלבל שסיר סיס מקוס לומר לאשה זו מותרת לכל הלעוח, ללעת הרי״ף
 היא מותרת הואיל וראו לאלתר וסמכינן אס״ע לחול ולא מיישיק שאמרו
 בממי אשי׳ בעלות ע״א, ולדעח הרא״ש אשה זו מותרת הואיל ואיכא ב׳
 עליס ובשט ממס לא חיישינן שאמרו בללסי, אבל כיון לנס התוס׳ כרל
 כלעת הרא״ש בזה למי שראו השביעה לא מהט הס׳׳ע בלי סימטס לחיישיק
, וזה איט מטיזר בלברי התגם׳ אס לא נס בשני עליס שייך  שאמרו בללט
 בללט ללא מטט בתום׳ שחלקו בזה בין ע״א לשט עליס ואיכ יש לצדל
 לטמרא ק ס״ל לרטסיט נעלי הטס׳ בזה כטסת הרי״ף ז״ל לנס בשט
 עליס טיך בללמי. וטל לט מה שהעליתי בתשובה שלי בטיב מה״ס
׳ נ׳ ללכסה טסקיש סיל לבסלתא לאיטרא לא חשביק תלי  חלק.טימ ט
 דטת הטסקיס שהס מתמ מעמי לרוב לטס טאיל וכל אחל טלק על ממס
א דעת  חבירו אין לצרסס יחל לומר כלרך ממ״נ לססק לק והכאתי שכן מ
 הרמנים, א״כ מאך טמא סכא בנ״ל באיסור א׳א לומר שאשס זאת מותרת
 היכא שנחלקו כעעמיס ולהטיף ההיתר מצד שהס שני עדים לא מסט

 ולהרא״ש הסעס דחזומ לאלחר לא מהט כלי סימטס:
 ועוד אני אומר מהי שכשב אאמ״ו הגאון זצ״ל שאין לחפש בעגוטס
ה מחיר לדינא אעס״כ אט מסופק מ ונה הוא ט ת מ ט מ  למנקס ט
ה נמהר להתיר דהא במס׳ ה בא לסטו למרות הלכה למעשה אס ט  אס מ
 עירובץ דף ז׳ ע״א נרסיק דבתמ טמרי דאינ! סותרין אהדדי עבדינן כחמ
 טמרי וכתב שס בטדושי הריסב״א דלפי המשקנא שס במטי עקום עבמק
 כחומרא דרב ששובר דחשיב כמטי המטלש ואתר שמט כמטלש מצרט
 דלטת כשמואל כי אששר דהלכתא כרב בחדא וכשמואל באידך ויטה מטי
 זה צריך דלכות עיש, וא״כ למה לא ניח ש בנדון זה בחומר איסור אשת איש
 לומר שמא הלכה בחדא כסרייף דנס בשני עמס שייך בדדמי וכאידך הלכה
ט שראה המביעה אומר בדדמי ולא מסגי מ״ע בלי סימניס:  כסראיש וטס׳ ד

 ואמנם מה שנ״ל ברור בטתר אשה זו היא דעד כאן לא אמרו התוס׳
 והראיש דמי שראה המביעה חיישינן שמא אמר בדדמי טיט
 שאיט מטרש בדברי העד שהסתכל ט הרבה בהחטננות רב שטה ש״ע
 שובה והכרת פנים ממש רק שהעדיס העידו סתס שהגירו אותו נסיע בזה
 יש לחוש שמא לא נתנו טניתה לראות היעב רק שסמכו על העברס עין
 כל דהו לשטס בדעתה שזהו האיש שנישבע הואיל והס ראו המביעה, וכך

 הוא לשק התום׳ והראיש שכתבו הואיל וראו השביעה בדבר מועש וקל
 יאמרו שאלו הס שנפלו למיס ע״ש, והנה זה שייך היכא שלא מטרש בדברי
 העדים היאך היה הכרתס ובמה היה השביעס עין שלהם, אשר לא כן מא
 בניד שהעדים אמרי בשט ביד ששמו עיניהם ע״ז שהעלו מן המיס והסתכלו
 בו הרבה בטון והתטננות רב והכירוהי היטב בהכרה ממש יבדקו אותו אס
 לא היה חבול בפניו ובגופו ולא העלימו טניהס ממט עד שחקרו לראות
ס לו שוס שיטי נשנים והיה נדמה כאדם הישן על מסט (כאשר  שלא ט
ה נקרש כל דמו שהרי יצאו כמה סיפק כאשר הקיזו  נאמח עחץ לא ט
 הרופאים) והעדים לא השיחו דעתם מלהכיס כו כל זמ; שהתאמצו עמו
 להשיכ נפשו, כזה ודאי סמכינ! אעדותן כהכרת פרצוף פנים עם החוסם ,
 ולא שייך לומר דאמרו בדדמי היכא שמפורש כדבריהם שלא היה כדרך שיש
 לחוש לדמיון כ״א בראיה ובדיקה היטב בהכרה ממש יבזה נס הטס׳ והראיס
 מומס דלא טישינן שאמרו בדדמי וכן משמע מלשין חשובות הר"; בט׳ ג׳
 שכתב במה דקיייל באומר מח במלחמה או נפל ליס שאומר בדדט עד
 שיאמר קברתיו וכתב הרץ לאי דוקא טאמר קברתיו אלא כל טאמר
י וכן כתב הר״ן זצ״ל נס בתשובה  דברים שאין לספק בהס שאומר בדדמי מ
 ע״א וזיל מדאי לא במינן שיאמר קברתיו דוקא אלא כל טאסר דברים
 שאין לתלותן שאומר אותן בדדמי סני עכ״ל, וכן כתב מיב״ש במש תטבה
 שע״ח שאס אמר ראיתיו מת והכרתיו בםרלוט עדיף ספי מאומר קגרתיו
 עיש, ואף שהרץ קאי שם על חשש שאומר בדדט שנחשב לו שמת במלחמה
ס מימ לשון סדן טלל כל לשץ אשר אין לשלוחן שאומר בדדמי, וא׳׳כ  או ט
 גס בנ״ד םרי אפמ עדים דברים אשר אין לתלותן שאמרו ידדמי פסלי
ס סשתטת בסטו ס ט ב בסרצוף סטס וראו שלא ט ס  אסרו שהכירו אוט ט
ק על מעש וראו שלא טה חמל וכדומה דבריכ  כאדם שמת רק כאילו י

 הרבה

ר ק התורם מ י א״א סשק אס זינתה גם לםרמל^ן םשקא א ג  מנאץ ז!*ל מ
י סשק wo, ואש״ס סריך םגס׳ שטר בסוגיא לפיק מתיבות אמאי מ  ד
א אזלא כטניא דמםכס מיז דף י ג ס tm די־׳ל דסרמדס ס״ל דהן מ * 
ן דאיכא ד*זט לשוס ׳ שאש״ם טי ס ק מ ס ס א ד ם ד י ל להרמב״ס מ ו  ע׳ מ
א דאיכא נמק אחל כ ל ס״ס, ירמן לא ילט מעומאס כ״א ט  מפינא ד
א ה ד ב ךף ניס ע״ב ד  אבל בסיס נם לרבק שרי ומיין במוס' מסכת ד
 דסקטס פל נירםס מסכת עין ממן מתטמץ דסהרות לכל שאמס יכול
י מסא ומסרצין הטס׳ נהי דנני סומאמ מסמריק י  לםרסס סטקמז מ
מ שרי, וא׳׳כ ידם גבי סמק א׳א שזינחס אי איכא ס״ס שמ ס גבי י י  נ
ן מדמי טפרא מי״נ לטמרא דססריית (טין שם בטש׳ ט ב ס ח מ מ ן ל ו י  מ
ף סלטר) וטון לסיל לרבק גבי ייינ שים שמ יעיב סעמיימ ט ב ב י  סס' נ
ס אבל לא בשאר איטרץ א״כ י י מחסריק ב ד מ סוסאה מ א למקא נ  מ
ה שרי כרס. ואץ לסקשות טון לסומאה מסוסה ס מ ס ב  הסברא טתמז מ
ר כתט ס לן לסהר ס״ס, מ  נמרינן ואס בסוסה ס״ס שרי נס בטמאה מ
 םתוס׳ בזה־טץ למן הלץ אפי׳ ספק אחל היל לסהר לאוקמיה אחזקה ואפ״ס
. ל י ה ׳ ס ט  גממנן מסימה לסמא פסלן ספק אחל או תרי ספיקות כמבואר ב
א סברת הרסביס ללמס אאמיו הגאון זל״ל וא״כ שטר פרין הנמלא  p מ

 במסכת כטטמ אמאי ס״ס טא ויןל:
ה שהקשה פל לברי אאמ״ו סגאץ זצ״ל בטיב קמא מלק אה״פ סימן מ  ו
ל סעלט בטף חשובה ההיא שלא טו נפלטס ממט ו , יראה מ ה  ד
י תס״ד וכתב שם שאץ הסנאי מסכים עמו להשיב עימ שהקשה מאון ר  מ
, ובאמת לא ידעפי אס השגת כטד מעלט ד ד י ת מ ט מל ד ס מ ד ה  מ
ן זצ״ל מצה להשוות דעת סאיז עם תטבת א משנס כלל אס אאמ״ו מאו  ט
כ מה איכפת ליה כזה אדרבא  מסרים תלמידו בסטאר בתטבם שם איכ ט
: ח י ד י י מ ז מסיקושיס הת״ד נסתלק מהא״ז. ד א חתוק ללמי  זם מ

 הק׳ שטאל סג״ל לנדא .
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נ ידידי הרב הגאץ הספורםם בתירה ויראה פייה ה לכבוד אי ב ד ^ ת  י
ד דקיק עיר חדש יע״א: ד דיימש גיי אבי  מ

ק ס עם השאלה שאלח חכם חצי חשובה הגיעט, ר י מ " מ D D T 0 0  ע
 ט אנכי כעת ממד בטרדת הצמר ואין דעט צלולה
א רחבה מטס כמיס שאץ להם ן זה אשר מ  להארין בעומק העיק ממי
י כעס כלילה לכטב מה שנלעניד ס י ח ולתקנת בת ישראל ס מ כ ף, ל  סי
ד ר העטנה. והנה טרף השאלה שד אברהס מ״ש מארטסץ עס ט ה ט  נ
ס יצאו לרחוץ כנסר סמון לישוכ עדעליק וכאשר ירדו לחון מהר י  שט אט
ל כשלש או ארכע אמוח דרד שם לטמק מהר י  הרחיק מהם ר׳ אברהם מ
מ ראו ט נשתקע שם יוחר מחצי רבע שעה ואיט עולה ני שם הוא א נ  ו
מ זעקו בקול יללה שר׳ אברהם הנ״ל נטבע כמיס  נור עסוק בתחתית מ
ן העיר ורצו העם לקולם לששת מהר עד שבאו אנט ט  ונשמע קולס ב
 רחיים עם סטנה למקום שנטבע שס ר׳ אברהס והעלוהו ע״י כלונסאות
 ומבלים ומליאו אותו ק המיס בלי שוס חבלה בפניו ועופי והכירו אוט
ב בפרצוף סטו עס סחושס ולא נשתנה צורתו אט׳ כצורת אדס מת ס  מ
ט עד שסברו שעדיין חי ועשו כל המחמצות להשיב ס א כאדם סיק על מ  ד
, יריסא ספיר הקיז לו בשתי זרועותיו דצא דם לא בקילוח כ״א סיף ט פ  נ
מ יצאה נשמתו ובא לקמרה באוש יוס, עיכ ן לטא עמלו ט ט כ , א ף ד  נ

 טרף מב״ע שנעשה בביד:
ה כטד סעלט מפקפק בטתר עגונה זאת משעם כיון שהעחס שהטלו נ ה  ו
 שטו מכירים את משבע שהוא ר׳ אברהם אשר רחץ עמהס כנהר
 א״כ יש לטש שאמרו מדמי טאיל והס ראו השביעה וטמניס אין כאן
מ וכן נ ס טץ שטה ערום כלי כנחס כאשר רחץ כ ח מ ט ולא כ ט  לא נ
 מסקינן כמסכת יבטח דף קס״ו כשני ח״ח שבאו כספינה ומבט והשיא

ה משיר לט׳ החוסטח ס סיסטס אבל כלי טמטם לא ט י  רבי נשותיק נ
י סיע דטישיק דאמרו מדמי הואיל וראו הטביעה י  וםרא״ש ופייעסס אפי׳ נ
, דש בזה כמה שישות וכמה ס ט  ובדבר סועפ יאמרו שאלו הס שנפלו ל
ץ במימ ובלדמ ס׳ י״נ מהל׳ נירושץ הל׳ י״מ ועב״ס  פירושים בסוניא ¥ ט
' המונו ומא״ש אס נפלו למיס והעלוהו מת והיה שם אחד שראה  לפי ט
 ספביסס לא סמטק על עדותו במרס סטס בלי סימטס דחיישיק שאמר
י ב׳ וסי׳ צ״נ הביאו סלונסא זו שבין הרי״ף , ועי׳ גקונסרס עגוטס ט למד  נ
ס . והנה גאממ מתון סגגיית עחס איט משמע  ומ־א״שושאר טסקי
מ וראו ססניעה נ ד סס אוק אנטס שרחצו עמו נ ד  שאלו העדים שהעידו ב
א קרוב למקוס םהוא טדאי שמע בבירור שק ש מ ל ן שמס מ  אנל טו
ס ט  p הממס שר£ המטעם ושאר אנטס שבאו לשם בעת העלותו ק ס
, א״כ לדעח הטס׳ לא ססטק ו י ע בט ב ט א מ  לא היו מכירים אס ד

ס עץ שלהם וחייטק שאסרו בדדט: פ ס פ  א
ן ה כמד מעצמו פסח במחר עטנס זאת עיס מ״ש אאס״ו מאו נ ה  ו
ע סי׳ מ״ג דאץ לצדד חמ טמרות ד ק מולק א י ב ( י ל מ י  ז
פט עמס שיין  והאשם סזאשסניגשריא, לאס טגקופ טמרת הרי״ף דגם נ



ן ו י ט צ  ע

 גס מקיז כהרס של הארס הנכנס המסייע להאי שאני אומר סייגו סאי
ר גס מ  שאכל אצל להסיר העגונה אשר מזקס א*א מסעד להאי שאט *
ק זיל העלה עול א  לרכי לא אמריק שייט האי שאכל, ועיש שאאמ״ו «
ט בשלה שאבל ט קבר  סנרוה לחלק שאץ ללמול מסאי סברא לסבר ר
ל  שאמריק האי לאבל ללטל מיטה להסיר בטמר איטר א׳א ירש, אך מ
ד בניר שטר יש להקל ולומר דלכיפ אמטק טיט האי  זאת נראה לפי
 שאבל וטיט האי שנמצא , להנה זה ולאי לסלוגתא לרבי ורשביג בשדה
 שנאנל ט קבר טילי שהשלה גלולה והספק באיזה צל ובאיזה מקוה שטה
 הקבר וכן מורה הלשץ שלה שאבל ט קבר שהשלה בדולם ואיט יחע
 מקוה הקבר באיזה צל ובאיזה מקוה בשלה מה סליג רשב״ג ואמר תבלק
א בצל אחר בשדה  כל השלה כלה טאיל וטשש שמא זה הקבר הנאבל ט
 זו ואין לשטש מזה הקבר הנמצא שלא יטה הקבר הנאבל כצל אחר
 מסשלה, סשא״כ אס אחל נסל למיה שאץ להס סוף וילוש המקומ כצמצום
 אשר שס >של לטס וגמקוס הזה בצמצוס העלו אלס מח, מה יש לומר לנס
 רשב״נ סוכר לאמרינן ה־י,ו האי שאבל ולא שייך לומר כאן נמצא וכאן
 היה זה המח קולה שנשל זה דלמילתא ללא שכיסא כזה לא טישינן לאיך
 יחרמי שבמקוה שנשל זה לטה שה במקוה הזה ממש היה טנח מת אחר
 מקולה, וכן מצאתי ראיתי שאאמ״ו הנאץ זצ״ל כתב בטיב מה״ת חלק
 אהיע סי׳ ניס לסלונתא לרבי ורשב״נ טא כשאין הקבר ממלא כל השלה
 טלה ומשעה זה העלה בט״ב קמא בחלק אהיע ט׳ מ״נ לצדד להקל אה
 נשבע בנהר לפנינו ונמצא במקומו דהוי נטלה דיחיד וסמכיק על ס״ע
ס אלא דחזיוהו לאחר זמן ט  אף דלא חזיוהו לאלהר בשעה שסעלוהו סן ס
 ולא חיישיק דאתפח ונשתנה צורט ומצרסץ הסיע עה סברס האי דאבד
 טיט האי שנמצא ע״ש בדברי אאמ״ו מאץ זצ״ל, ומעתה מ״ד לט הנדת
 העטה טציאוהו בכלונסאוח ובחכלימ ממקוה הזה ממש אשר שם -נפל
 והעחה אשר רחצו עמו בנהר יודעים לצמצם המקום שמי אמרו שלא
 הרטק מהם כי אם כשלש או ארבע אטח ולס״ז כמו שפסק אאמ״ו הגאון
 זצ״ל ללא טישינן ככה״נ שמא איחפח כן אני אומר ללא טיטנן בזה שמא

 אמרו בללמי וסמכינ! אסיע של העדה בצירוף סברש טיט האי שאבל
 טאיל והאכילה והמציאה היה במקום אחל בצמצום, ובזה לא מציט לרשבינ

 , סלינ על רכי כנ״ל:
 וניל להכיא ראיה לזה לחלק נין אס הוציאוט ממיס כמקוס שנפל לשם
 לאס מציאוסו ממיס ולא ילעו לשער לצמצם המקוה שנפל לשה ,
 והוא ע״ש מה דאיחא כמשנה כמסכח יכמוח לף קכ״א ע״א מעשה כעטא

 ששלשלוהו ליס ולא עלתה כילם כ״א רגל אחל ואמרו חכטס ק סארטכה
 ולמעלה תנשא וכתכ כטלושי הרשכ״א ז״ל מסתמא שקשרוט כרגליו
 ושלשלוהו אכל אם השליט מצודה כמיס ולא סלה כילס אלא אחל
 מאנטי או אטלו כל גושו כלא ראשו אין משיאין את אשתו דטיטק שמא
, יראיה מסאי א  אותו הלך לו ויצא כמקום אחר ורגל זה מאדם אחר ט
 דאיתלי טרא כי גנט ואישתכח נירא הרונא, וכן מעשה דשט ת״ח
י אזלו לעלמא  לאסיקנא התם לאסקוהו וחז־והו הא לאו סכי אמטק מ
 ואתו אחרינא, והלמיס סשיסיס אלא שראיסי למסכים ז״ל שכתכ אס
מ שאי אפשר טנמל מן החי רהיה הרי זה  השליט מצולה והעלו ממט א
 מעיל עליו ומשיאץ את אשתו, ושמא כשלא נתעלה מן הטן על שהעלו

 רנלו כילס קאמר עכ״ל משכ׳א זיל:
ה קשור מנלו  והנה תמיהט על הרמכ״מ הוא תמיה נלולה לאס לא ט
מ ממנו אמאי לא ניטש שאוט  רק שהעלוהו כמצולה שהשליכו א
ק י״נ מהל׳ גירושין הל׳ כ״נ מ  אכר הוא מאלם אחר, וממכ״ס כעצמו שם כ
 שסק כה* טסקא לשני ת״ח לצריך לטות מזיוסו לאלתר כשעה שטעלה
 והכירו מיו וטעמו הא לאו הט טיטנן שמא אחר טא , ומס שמשכ״א
 זיל רוצה לפרש ולתרץ רהרמכ״ס מיירי שלא נתעלס מן העין על שהעלו
א לוחק ואין לשון הרמכיה מכל זה הפירוש אלא , ומלכל שזה ט ו ל  מ
כ̂ טא מילתא לסשיסא  לקשה אס ממב״ס מיירי שלא נתעלה מן הפץ א
 ולא צמך לאשמוטק כלל לאס ליכא שוס ספק לטש שזה האבר הוא
 מאלס אחר ונה ימפ שאין החי יטל לטות אה ינסל ממט אבר טה םטשא
 למשיאין את אשתו. ומה ללפת משב״א למפרש המשנה לאיימ שקשמט
 מגלו ישלשלוהו ליס ליכא להקטת מאי אמי ממט׳ לאשמועיק הא בקשר
 טלאי ליכא לטחש שהוא מאלה אחר דיל לממטמץ אתי לאשטטק למסילת
 רגל מארטכה ולמעלה אט׳ אלה ג״כ א״א לחיות ולא אמריק בזה אדם
 אית ליה מזלא וטץ ככיש סי׳ י״ז ס״ק ציא שמכיא כשה מ״מ שהקשה
ט יאמר שאץ אלס  הא קיי״ל ללא למי ממפת אלה לפריפת כהמה ו

 ממפה ט י״ב תולש ומתק הב״ש שם כיון למציט כמתניתץ לתנא מן
 הארטבה ולמעלה תנשא ש״מ לקיה לט לתז״ל לבסמטת זו א״א שיהיה
 האלה יב״ת עב״ל עיש . ומעתה י״ל לזה טפא אמי לאשמוטנן למסילת
 רגל מארכובה למעלה נס אדה א״א לטות, וכל זה שייך במתטתץ רסרע
מ שהעלוט ותנא שהעלוהו רגלו שטר טכל לומר לאתי לאבמיטנן א  ה
ס  לנהאי אנר אץ אלס יכול לחייה אס טפל ממט, אבל הרמנ״ה ללא מ
 כה האבר שהעלוט רק לרך כלל כתב שטפל ממט אנר שא״א שיגפל מן
מ שלא  הט ויהיה שטר קשה מאי אתי לאששטנן בהלכה זו לטון לטי

 נתעלס

ת שאלה ב י ט ד ^ * 

מ מועמ או לבר קל וכל האי ק ששסשו p מיי ל  הרכה אשר אין לתלות כ
ה ממש בטון טסב אשר אץ מ  לישנא יתירא לספויי אתא 6טמס ה
א יטל חזק לישען מליו טסר עגונה זו : א זו ט מ , וללעט ס  לספק ט

 עוד נראה בטתר עגמה זאת מפעם למלון זה טלאי אממק סאי
 שאבל טיט האי שנמצא. ופתחלהאט אומר על מה שאאמ״ו בטיב
 קמא חלק אם״ע סי׳ ירו שלא מם טנא מגל זה שאמרינן האי שאבל
ס זמן רב  טיט האי שנמצא יש סברא הסותרת לומר כאן נמצא וכאן ט
 מקולס למל כאן לא פלינ רט ולשכינ אלא כמקומ ללא טיך לומר כאן
מ שהרי נס אס אין זה הקבר ה כמן בשלה מאבל בה ק  נמצא וכאן ט
מ בשלה זו מזמן רב והך מ אוט ק ה כ  מאבל והוא קבר אחר ניכ ט
 סכלא לכאן נמצא וכאן היה איט מכמע איזה קבר טא זה כנמצא משחיכ
 באחד שנסל לטס והוציאו אותו שטר י״ל כאן נמצא זה שהוציאוהו מן המיס
, ע״ש ה מזמן קודם יזם שנפל עתה יצא ממקום אחר ועמי! טא ט  וכאן ט
 שאאמיו זצ״ל האריך כזה: ואני אומר עפר אט תחת כפות רנלי אאמ״ו
ף והוציאו אדם אחד מת  מאון זצ״ל ולדעתי כנשל אדם למיס שאץ להם ט
ה ואץ לו דמיו; כלל  מן המיה לא טיך לדץ כזה דן כאן נמצא וכאן ט
 לשאר מקוממז הנאמר ט כאן נמצא וכאן טה,דזה הוא כחפץ ש:מצא כמקום
 אחד ואט מסופקיה ט איפת בא החפץ הזה למקום הזה או שקרה איזח
ה ומסתמא  מקרה ואט מכופקיה בזמן, בזה אמרינן כאן נמצא וכאן ט
 נתהוה זס מזמן סמוקדם וכנון שהיו בה מומץ בבית אביה והוא ספק בזמן
 אימת נתטו בה מוטן האלה אס קודס שנתארסה אס לארי אירוסין בזה
ה מזק מוקדם קודם שנתארסה,pi מה שססקינן  *!ריק כאן נמצא וכאן ט
 בשיע ארח סי׳ תש״ז בחסה שנמצאת בטסה וכבר חלק ק העיסה זו
 מצות ומארה מצה אהח בימ ועליה חשה ולא ידענו אימח באה החסה
 זו לטסה אמריק כאן נמצא וכאן היה וטלאי קודם שחלק ממנה המצית
ה זו פל העיסה, וכדומה הרבה מזכר שה במ״א סיק מ  כבר טתה מ
 ס״ז וי״ז וכ״א כטלה לא נעשה מקרה אחר ואין אנו יודעץ הסיכה אשר
 המאה לה מומץ האלה ואץ אט יודעק מאחה סיכה כאה החסה לחוך
 המיסה וכדומה כזה אמרינן כאן טה זה מקודם, אכל אם נמצא כה מומץ
 כמת אכיה וידוע טא שאחר שנתארסה נפלה ק הגג או שנעשה כה
 מעשה אחר הראוי לסככ כה מומץ האלה וט יעלה על הדעת לומר
ה מקודש דודאי  שמומץ שנעשו כה אחר אירוסין נתרפאו ומוה זה כאן ט
 תליק כמקרה זה שנתטו כה אח'כ, וכן אס יש כידו טסה ואחר שחלק
 ממנה מצות נסלו מן העליה השק על העיסה וכי תעלה על הדעת לומר
 שהחפץ שנפלו עתה מן העליה נפלו לאק והלט להם וזאת החשה שנמצאת
ס מקודס ונאסרו כל המצות שחחט ככר מהעיסה  כטסה כאן נמצא וכאן ט
 זו, זה אי אפשר לומר דכיון שזה קרוכ מחדש ראיט שנההוה מקרה אשר
 מלימ יטלץ המומין לכא או שיפלו החמץ על העיסה ומקודם לא טדמ לנו
 שוה סיבה ומקרה להוליד טמין הללו או להביא החסה על הטסה אמרינן
 מסתמא לא טה אלא מזק שקרה מקרה זה וכלל נחל שחולין במצוי
 יכמ״ש סמג״א שם, וא״כ גס בנפל אחד ליס והוציאוהו לא טיך בו לומר
ה מקודם  שזה שהוציאו מן הטס אחר הוא משעס מאן נמצא וכאן ט
ט לתלות במצוי בזה שידפינן ט שנפל ליס ,  שנסל זס למיס דמסתבר ס
 ואה כי לא סמכינן בזה להתיר א׳א מכח סברא זו לחוד ומיח סטקא לא
. באופן שבהאי ה  נפקא אבל עכ״פ *ן לט לדון ט כאן נמצא וכאן ט
 סברא דכאן היה ליכא התעדוח לכברת טינו האי שאבד טיט האי שנמצא
 כי בנדץ זה לא טיד לומר כאן נמצא וכאן היה כנ״ל, וכן טכח מטם׳
 במסכת טלק בדף צייה ע״ב בדיה אסיק תרץ שכתט דאי לא אסיק רק
 חד לא טי למימש ולומר שמא שלו נאגד וזהו אחר עכ״ל. ולט דברי
 אאמ״ו מאון זצ״ל עדיין אפי׳ כאטק חד היל לטמש ולומר כאן נמצא
ה זס מאש מקודם שנפל זה למיס א״ו דכזה לכ״פ אמריק טיט  וכאן ט
ט קדוש אאמ״ו  האי שאבד טיט סאי שנמצא. אך מס אעשס סדכר יצא ס
 מאץ זצ״ל וצריך אני לקבל דמיו ואין אט מאי לחלוק עליו בשברא
 בדבר שהוא תקע ט יתמס, ועי׳ש בט״ב קמא חלק אסיע סי׳ מיו בד״ה

 והרשג״א ע״ש:

 אמנם מ״ד נלפנ״ד לצמ להקל כגם לט דעת אאמ״ו «אץ וצ״ל טיך
 כאן לומר טיט האי שאיד הייט האי שנמצא ממעטה טתבארו
. דלכאורה עוד יש מקום להחמיר שאין לסמוך על האי סברא דהייט ק ק  ל
 האי שאבד הייט האי שנמצא כיון שזה טא סלונתא דרבי ורשב״נ במסכת
 פסחים דף י׳ ע״א והרבה טסקיס ס״ל דדוקא באיסור דרבק םשקינן כרבי
 בזה אבל לא באיסור דאורייחא וטץ גמור ארח סימן חל״ס ובש״ע
 ואהרוטם שם ועיין במ״ל בס״נ מהל׳ חמן ומצה הל׳ י״א וכן כחג אאמ״ו
׳ נ״ס ע׳׳ש , ונס  מאון זצ׳׳ל בטיב קמא בחלק אה״ע סי׳ מ״ו ובמה״ת ט
 מ״ד טא איסור דאורייתא משמע שלא עמדו מליו עד ששצא נפשו ועיין
׳ י״ז סעיף ליד בהנ״ה ושיעור זה סוא יותר מב׳ שעות  נשיע אה'ע ט

ח עיש: ׳ י  וכמ״ש אאמ״ו מאץ זיל בט״ב מהית ט
* שאבד  עוד כתב אאמיו מאץ זצ״ל שם דנה רבי לא אמר טיט ה
 טיט סאי שנמצא אלא לעגין לסהר אק הארה שגכצס לשדה דאיכא



ת ^זאלה עט ציוץ ב י  ש

ג אריוח הוי מקום מסוייס סשא״כ בהעלו ממנו אכר מכא ו  ולומר מ
ס גו5  לליכא מקום מסוייס ולק כסב הביש רק שאיט נראה לו סברא זו מ

 אמות הוא רמג ולא הוי מקום מסוייס:
 אך על נוף הלבר אמי םסליתי לאס נפל למיס והעלוהו ממקוס זה ממש
ק לקיי״ל מקוס הוי סימן מובהק מבת  1 שנפל לשס הוי מקום סי

 סברא שאני אומר הייט האי שאבל הייט האי שנמצא יש לסקסק מ והוא
 שםרמב״ס בסרק ס״ו מסל' גזילה ואכילה הל׳ י׳ ססק מצא כמטש ברה״י
 אס דרך נטלה הרי אלו שלו ואס לרך הנחה חייב להכריז שאע״ס שאץ
, וכחב הה״מ שס ומס שכטב בקצח ססרי ק , המקום הוא טמן  בהם סי
א דהא מטרש ברמב״ס דלטל בסרק ק מובהק מ״ס מ  הרב דמקוס איט סי
ק טבהק כט מדה ומשקל עכ״ל הה*מ. והכימ כחב  יינ למקום הוי ט
 שם דיש לקיים גירסס הססריס וכחב לחלק דמה שכתב הרמב״ס למקום
ץ שטנח בצד  טי סימן טבהק הייט היכא דיחע שלא נחנלנל ממקומו ע
ט משוס דאיכא י מ ומס שכסב כאן דמקוס לא הוי סימן טבהק ט נ  ה
 לטהש שמא עברו ב״א באוחו רה״י וגלנלוהו ממקומו עכ״ל , ומעתה אט
 אומר לסברח הכיס מכא דאיכא במציאוח שנחגלנל ממקומו אף דלא שכיח
ק טבהק ולפ״ז בנפל ליס או לנהר לא מי מקוס טמן  לא מי מקום ט
ס או  מובהק אף שהעלוהו ממקום שנפל לשס הואיל ואיכא למימר שגלי מ
 ששיסח הנסר נלנלוהו למקום הזם ומא אדם אחר , ואף שהוא חשש רטק
 שהמקרה יצמצם סמקוטת טפול אדם זה למקום שנתנלגל לשס אדם אחר
 ונשנלנל דוקא למקום אשר נפל בו זה מ״מ עכ״ס לדבמ הכ״מ הנ״ל לא
 נחשב זה אלא לסימן שאיט מובהק, ולפ״ז נסתר מה שישבתי דברי הרמב״ס
 וכתבתי דהרמב״ס ניצל מתמיהת הרשב״א במה שכתב והשליכו מצודה אחריו
 הייט למקום שנפל לשס ולדברי הכ״מ עדיין יש לחוש שנתגלגל אבר זה
 מאדס אחר, ומזה יטה מוכח כדברי הה״מ דלא נרסינן ברמב״ס פרק מיו
 דמקוס הוי טמן שאינו מובהק כנ״ל, אמנם אפי׳ לדברי הכ״מ שנחשב כאן
 סימן מקום לסיק שאיט מובהק אפייה בנ״ד מהט אפיי סימן שאינו מובהק
 ביוחר דהא איכא כאן ש״ע דהא איכא עדים שהכירוהו בס״ע רק דחיישינן
 לדעת החוש׳ והרא״ש דמי שראה השביעה חיישינן שאומר בדלמי עכ״ם

 מהני סימן שאיט מובהק לצרף לס״ע של העדים שלא אמרו בדדמי:

 אמנם יש בזה מטכה בדברי הטס׳ שס במס׳ יבמוח דף קשייו ע״ב בד״ה
 וקאמרי טמניס כתט הסוס׳ אבל ע׳׳י שביעת עץ אין ל האמינה
 דאמרי בדדמי ובדבר מועט יאמרו שהן בנןליהן של אלו, ואי סירניס לאו
 דאורייתא מיירי סכא בסימנים מובהקים שהוא דאורייתא כדאמרי׳ כאלו
. ולכאורה קשה לפי פירושם  מציאות א״נ מהט ע״ס מ״ע ר״י עכ״ל לאוס׳
 הראשון דמיירי הכא נטמן מובהק שהוא דאומיחא קשה למאי צריך הנמ׳
 לאוקמי דאמרו אסיקצהו קמן וחזינהו לאלתר הא אפי׳ לא אסקינהו קמייהו
 ולא חזינמ לאלתר אם״ה האשה מוחרת ליצשא ע״י סימנין מוכהקיס שהם
 טדאי דאורייחא. ולחומר העני! צריכין אנו לומר שהתוס׳ שכתבו שמיידי
 בסימנים מובסקיס כחנו כן לשיסח ר״ח בדיבור שאח״ז לבעדות ישראל יש
 להאמינס על ס״ע לחוד אף שראו השביעה אס ראו שהעלוה ::הזים כשישה
 הרי״ף וא״כ הנמ׳ או או קחני או שאמרו אשקינהו קמן וח!ינהי לאלתר או
 שאמרו טמן ובזה צריך להיות סימן מובהק והחי א״צ בכחכי אח'כ דםיניניש
 שאינם מובהקים מהצי ע״ס צירוף עס ע״ע זה כתבו התוש׳ לשיטתם דע יש
 לחוד לא מהני דהייכינן שאמרו מדמי, כ! צריכין אנו לפרש דברי התום׳.
 עכ״פ מוכח דאס נקטי חימרת הרא״ש דעדיס שראו הטביעה לא מהני ט״ע
 לחוד משוס דחיישינן שאמרו בדדמי מהט עכ״ש סימן שאינו מובהק נצרף

 עם הט״ע כלל •
 היוצא מזה דאשה זאת אשת ר״א בר״ש מאדטן מותרת משני טעמים,
 הדא שמלשון הגלה העדים מוכה שהיה להם הכרה ממש עיי
 התאמצות עש להשיב נפשו והסתכלו בו הרבה עד שמיכת מלשונם שלא
, פנית כיון שהעלוהו ממקום שנטבע שם הוי סימן מקוס  אמרו בממי
 השוב לצרף עם הט״ע ולא היישינן שאמרו בדדמי, ועוד בה שלישיה אשר

 נס כטד מעלהו נשען עליו שכיון שהקיזו בזרועוהיו ויצא ממנו דם נראה
 לט! שזה זמ! מועט אשר נפל אדם זה במים דאל״כ כבר היה נקרש כל
 דמו ולא היה יוצא ע״י הקזה וכיון שע״כ זה שעה מועטת שנפל זה לתיך
 הנהר טדאי היה נש::ע מזה, ואף שאין זה ראיה כיש לתוש שנפל להוך
 הנהר בשעה מועטת בריתוק מקום קצת והמיס אשפלוהו ולא היה שם אדם
 במקום שנשבע במיס ולp לא נשמע ממט דבר מ״מ הוא זה חשש רחוק
 כיתרמי ק במקרה שבזמן קרוב בשעה מועטת נטבע עוד אהד בנהר זה
 ולא היה שוס אדם שם לטליא הקול שנטבע אדם בתוך הנהר וים זה
ט זה ר״א וגס המיס אשפלוהו  נכנס לתוך הנהר ערום בלי עדים כ
 והניחוהו למקום זה ממש אשר נפל במקום זה ר׳ אברהס הג״ל ועוד בה
 שהכרת העדים שהמרו בס״ע שזה הוא ר״א לא אמרו אלא בדדמי, ימעהה
 אס ניטש שאי; זה ר״א הנשבע אלא שהוא אדם אתר צריכין אנו לומר
 שהמשה דבריס נצמדו יהד ע״ש מקרה ולזה לא היישינן כלל וכלל. ואהר
 בירור כל הדברים האלה טתר עגונה זאת נשען על ג׳ עמודים, ייע; כי
 אני טמב בסרדת רב ומפני התרגשות הזמן אין לעתי צלולה לעיין היטב

 לכז

 נסעלם ק העץ וחץ לספק ט שמא מא מאדם אחר ונס שבנטילת אגר
 זם א׳א לטוס סשיסא שמשיאץ אס אשט ואיכ אץ מקום לישוב סרשב׳א
מ סרמביס שנתעלם מן הפץ והשליט מנודה י  ft( בדברי םרמבים דעיכ ט
 לאחר שכבל ירד לעמקי מצולה ואיט מדאי שזה האבר מא מזה שנשל
: ל י  וקשה קוטס סרשביא למה לא טמוש שזה סאבי הוא מאלס אחר כ

 והנראה למעצ״י ליישב למס סרמב״ס זיל אחר שראיחי לבר הפלא
 שהרשב״א זיל המשיק לשון הרמביס וסשמימ סיבה אחס אשר
ס מסר בססרי הרמביס שטם לטי הרשביא זיל. אמנם לש״מ שטא  ט
א לשון סרמב״ס בפרק  גסשריס שלסניט p לסלק חסיסת הרשב״א רק• מ
 י״נ מסל' גירושץ סוף הל׳ ס״ז וכן אס סשליטמ ביס והשליט מצולה
מלו ממט אגר שא״א טנסל מן הט ויטה סלי זה מטלץ  אמריו ו
 עליו עכ״ל. ומעמה אט אומר שלולא שהיה להרשב״א הגירסא ברמביס
 כמו שמא סנירסא בספרי סרמכ״ס שלפנינו כהוססח מלח אחריו שכחכ
 והשליט מצולה אחריו האי לשון אמריו מורה שהשליט המצולם ממש כאוט
 מקום שנפל לשם ורצוט לומר שהשליכו ושקעו המצולה למצולה מלמעלה
 למסה במקום שנפל האלם זה ליס שהמצודה סרד אחריו ממש, דאס לא
ס ומשט  ידמו לצמצם המקום שנפל לשס רק שהשליט מצודה לסחסיה ט
 המנודה ביס ממקום למקום כדרך ציידי דנים בנדץ זה לא שייך לומר
 לשץ אמריו , ולס יז כיץ שהרמב״ס מיידי שהעלו האבר ממקום שנפל לשס
 בזה שפיר פסק הרמב׳׳ס לאס אינו יטל לטות בנסילס אבר זה שמעידין
 פליו שמח ומשיאץ אשט דאין לחוש שמא אבר זה הוא מאלס אחר לטון
 דמציאח האבר ונטלח האדם זה היה במקום אחד לכ״ע אממק טיט האי
 שאבד היינו האי שנמצא ואף שאינו דומה לקבר ממש דקבר נח ואיט נד
 ממקומו אבל בנפל ליס דרך הים לנלנל ממקום למקום מה שטפל ט מ״מ
ט סאי שאבד היינו סאי שנמצא דאיך יחרמי במקרה י  טיך ט לומר ט
ך היס אבר מאדם אחר למקום זה ממש אשר נפל ט עתה ט  טתנלגל נ
 אדס זה, מא טלחא דלא שטח כלל ואין לחוש לזה. וראיה לזה ממה
 דאיתא במסכח ב״מ דף כ״ג פ״ב איכא דאמרי אמר רב מרי מ״ס אמרו
 רבק מקום לא מי סימן דאמרינן ליס כי מכי דאיתרמי לדידך האי מקום
ט לחברך וטרש״י שס גסקא מיניה אט׳ טץ ואמר מקום ששבה  איחרמי נ
. וסנה אכן סשקינן להלכה כרבא שס בדף כיב עיב ן מ  מטיס לא מי ט
ק מכורש ברייף וכן ברמב״ס בפרק יינ מהל׳ אבידה  דסקום מי טמן ו
 ובש״פ ט׳ מ סי׳ רס״ב ורס״ו מחשבין מקום לסיק מובהק ולמה לא טישינן
 להאי לישנא דאמר רב ממ דאממ׳ ליה כי טכי דאיתרמי לדידך האי מטס
ט לחברך א״ו אק קיי״ל להלכה דאס נמצא במקום מטייס לכיע  איחרמי נ
 המריק הייט האי שאבד הייט האי שנמצא ולא טישינן שאבידח אדם זה
 נלקח משם והאי אבידה סיא של אדם אחר דבמקוס מסוייס לא יחרמי כן,
 ומעתה כיון דבהשבת אבידה קיי״ל דמקוס הוי טמן מובהק מטלא יש
 לדון בזה נס להמיר עטנס דהא עיקר סימטס להתיר אשה נלמד משמלה
 דאבידס ועיין בט״ב מה״ת חלק אה״ע סימן פ׳ עיש ולק כמו שמהדרינן
 אבידה ע״י טמן מקום מסוייס ואמרינן הייט האי שאבד טיט האי שנמצא
 כש כן מתירץ אשה עגונה אס נמצא במקום סטייס אשר נאבד שם ואמריק

 ג״כ הייט האי שאבד:
ה יש להסיר חלונת הביש באה״ע סימן י״ז ס״ק צ״א שהקשה על הב״ח מ  ו
 שפסק אהא לקיייל חס נפל לגוב אריות ונמרים אין מעידין עליו
 להתיר אשחו לשוק לשמא לא היו רעבים ולא אכלומ והלך לו וכי הב״ש
 ומלברי הב״ח משמע לאס נמצאו שם עצמות אמרינן לאכלו אוט וכן
 בנפל לתוך ההש ויכול לצאת משם ונמצא שם עצמוח אמריק משרף מיהו
 לבריו אינן מוכרחין וק בסטף ל״ב לא משמע כן עכ״ל הב״ש, ורצוט לומר
 לבסטף ל״ב פסקיק בהאי לפסק בטדושי הרשב״א לאס שלכלו ממט
 רגל אמד מארטבה ולמעלה למשיאין את אשט הייט לוקא שטה הרגל
 קשור , אבל אם נפל ליס והשליט מצודה והעלו רגל מארמבה ולמעלה
 אין מטאץ אס אשט שאני אומר רנל של אחר הוא א״כ נס בנפל לגוב
 אריוח ונמצא שס פצסוח אדם נמי חיישינן שמא אוחן עצמוח מאדם אחר
, ולשימ שכחבחי אץ ראיה מזה דהמחבר והרשביא איירי שהשליט מצודה  ק
ס בשיע השמיט  ליס ולא צמצמו המקום שנשל לשם ולא היה מקום מםוייס מ
 טבס אחריו וכסנ כלשון הרשכ״א והשליט מנודה כמס , בזה לא אמרינן
 הייט האי שאבד , אבל בנפל לגוב אריוח ונמרים ס״ל להב״ח דאף שגוב
 אריות רחכ קצח שאיט מוכרח ללרוש על האמות ונממס ברגליו ואינו
 צר כל ק־ כמו חפירות נחשים ועקרכיס מ״מ הוי זה כש מקום לשייך ט
ט סאי שאבל וטיט סאי שנמצא ואלו פצמוח ק מאדם זה אשר  לומר מי
 נפל ט לסטט, לנס טב אריות ונמריס איט רהב הרבה רק שאינו צר כל
 p דש ט מקום עמידת רנלי האלם שנפל לשס שאיט מוכרח ללרוס סאריוח
 ונממס ועכ״ס נמשב זה למקום מסויים, ואפשר שבסברא זאח אי נוב
 האריות מי מקום משדים סמש מטלק םניש עם סכ״ח ולק כחכ סכ״ש
 רק שאץ מריו מוכרטן ולא משמע •כן בסעיף ליב ולא כתב זה בלשון
א הביס עצמו פסק מעלו ממט אבר שצריך למות באי ק  קושיא מ
א פ״ש בניח אלא כיץ טש לחלק  שאץ לטש שמא אבר מאלס אחר מ
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ל הואיל ונמצא אדם מס במים אזדא לס יזזקש חיים של בעל, פיון פ  מ
 לאחל ולאי מס איכ מאי עליף מזקש סייס של במל מחזקת יי של אלס
 אחר, סוף סוף מס אסל משנים, וכיון שלא נשאר כ״א חזקת איסור א׳א יש
 לט על חזקה v תזקס כשרוח של הבעל שלא סי׳ מסנן לאשתו למנוע ממנם
 שארס כסוחה ועונתה, ואילו היה חי לא היה מוכר מל סס שתייבשו תולם
 כחיוכי הכעל לאשחו, וכזה י׳׳ל לכ״ע מומס לסכרח סדא מווארליין,
 והחזיק מעלסו סכרסו לאין לומר p מחלה האשם חיוב הכפל עלה. ס״מ
 םיכא ללא קייס מצוח סו״ר לא מהני ממילה האשת , עיכ לכרי מעלתו :

א מווארליק במרץס ד  הנה מלכל שאני מיראי הוראה להחזיק בסנרס ס
 שרכיט כרוך והריכ״ס חולקים עליו וסנת סלק• לכל בעלי
 הוראה וכחט שכל סממיר כעובלא לא ראוי לשמסא כמו;מביא ססרלכי
 שלהי מסכח יבמוח ומק הכ״י הוסיף עוד שכל הבא להסיר ע״ס אומה
 חשוכה עחיד ליחן אס סמ!. אמנם אס יאמר כבוד מעלתו דכל האזהרה
 הזאח הוא היכא דאיכא חמ חזקוח חזקה חייס של הבעל וחזקת איסור
 א׳א, אבל במקום דליכא חזקת חייס של הבעל ליכא ביס מיייש כלל ולא
p  דברו בו סנדוליס האלה, אמינא ליס לכטד מעלתו דנם בנדק זס יש ל
 להבעל חזקח חיים ואף שנמצא אדס אחד מס לא דמי חזקס מי של סבעל

 אשר מדאי ראוהו מי קודם נפילתו לסוך הנהר מחזקת מי של אדם אשר
 לא טדע לט מי הוא, והראיה לזה דבמסכח מהרוח םליני במשנה שם
 ר״מ ורבנן בננע באחד בלילה ולמחר השכיס ומצאו מח רימ ממסר וחכמים
 אומרים כל הסומאות כשעח מציאתן וכחט הסוס' כריש ססכס מה בשס
 המיספמא ובמסכת עימבין דף ל״ה ע״ב נדה כל השומאוס דהא מכק
 סליני לטמא בתרומה וקדשים דוקא בננע באחד בלילה ולא ראוהו יי
 מבערב אבל ברחוהו מי מבערב נס רבק מסהמן אף לסרומם וקמים ,
p וכן כשב הרע״ב שס במסכח סהרוח, ומששה יש לחקור מאי חילוק יש 
 ראוהו חי מבערב ללא ראוהו חי מבערב הלא ודאי היה מי סעס אמת ויש
 לו חזקת חייס כמו זה שראוהו חי ממגרב, ובתשובת ח״צ מדחיק עצמו בזה.
 והנה אאמ׳ו מנאון זצ״ל בנודע ביהודה מהרורא קמא בחלק אק סעזר
 סימן ל״א עמד על דברי התוספות הנ״ל ומחלק בכברא דבלא ראוהו חי
 מבערב הספק הוא תיכף על שעת נניעה בלילה אם סיס מי או מת בזס
 לא שייך לומר דטדאי היה חי בשפת עיעס משוס דאית ליס חזקת חיים
 דהא היה חי סעס אחח, זה ליכא חזקה דאטו ליכא מס בפולס והלא
׳  בכל רנע ורנע מחים אנשים בעולם (ויש ששיערו שבכל סעקונד שהוא נ
 אלפים שש מאות משעה, מתים ששים בני אדם בעולם) , ואס ק על
 סכלל כולו ליכא הזקת חיים, אבל אס ראוהו מי מבערב אס ק האי
 חזקה הוא על אדס ידוע לומר כמו שהיה חי מבערב ק היה מי בשעת
 נניעה, וא״כ נס בניד עדיף החזקח חיים של זה שראוהו קמס שנפל למיס
 לומר כמו שהיה חי קודם נפילתו כך הוא עדיין חי, אבל בזה האדם שנמצא
 מח רחוק ממקום השביעה כיון דלא ידעינן מי הוא ליכא חזקה, וזה נרע
 טסי מחזקה שלא נתבררה בשעתה שכחט סחוס׳ במסכת חולק דף ייא
 ע״א בדיה אהיא מסרה ע״ש דהא אס נחשב לומר ליתן חזקת חייס לכל
 ט ע״כ צריכק אט לההזיק שעה אתת שלא יטש ט אדם וזה הוא דבר
 שקר סמוכהש מההוש דאסו ליכא מת בעולס, ועוד י״ל בזה האדם האיט
 ידוע שבודאי מת זמן רב קודס שנפל זה הבעל למיס במקום אחר, אמרינן
 כאן נמצא וכאן היה מקודם, כמו דאמרינ; נהיו בס טמץ בביש אביה
 כאן נמצא וכאן היה ויעיין שס ננו״נ מ״ק ונמדת סי׳ גיס, ואף שמארסי
 נתשוכה אחת שכתנתי זה איזה שניס דלא אמרינן כאן נמצא כאן טס
 אלא טכא שלא נעשה שוס סינה להלות שנעשה מהדש וכנק נמוסץ שטם
 הספק אס טלמ ננית אניה או שנעשה זה מקרונ אממנן כאן נמצא וכאן
 היה מקודם, אנל אה קרה לה מקרה מהדש עק שנשלה מן מג במאי

 תלינן נמצוי ושע״י נפילתה נתהוו נה המומין הללו ולא אמריק כאן נמצא
 כאן טה קידה שנפלה מן הננ, והארכתי בזה בתשובה, אעס״כ בנ״ד כיון
 שאדם המס שמצאו הא״י היה בריטק מקום כמו ב' פרסאוס ממקום ממבע
 זם וליכא שוס אומדנא לומר שזה הנמצא טא זה שנאבד, רק שהוא סמק

 בעלמא אס זה שנפל במקום הזה שלולית הנהר אשפלומ והביאו אל
ס  הקעמסע שכמיס כרטק שתי פרסאות אז אמריק כאן נמצא ובאן ט

 pro הקודם:
 הן אמת כקונטרס עיוטת אות רכ״א מכיא נ״כ בשס המגייס מנמא
 1 לסברת הדא מווארדיין, דפסק המני״פ באחד שנאבד ומצאו אירכ

 מת באותו לרך שהלך ט האי שנאבל אמרינן טיט האי שנאבד, ועשם
 סטף לזה לאילו היה ניצול היה נשמע ממט וטה טלע מקומו. הנם
 המעיין בתשובת המבי״ס יראה שלא סמך על סברא זו אלא בצירוף עול
 שאר אומלטת, והמעשה אשר השיב עליו מזבי״ס כךטה, שהרבה יסוליס
 סיו במקום אחל וטלס טה בלעתס ומחוז חפצם לטא לעיר אחת מהלך
 נ׳ או ל׳ ימיס, והלט מהם ונשארו טל נ׳ יהוליס שאמלז שיטאו אט־יםס
 ואמ״כ באו ישמעאלים ואמרו במסל״ח ששלשה יסוליס מצ* נהרגים כללן
ס לו  זה שבק אלו שתי סעיימש, ואמרו שאחל טה לו זקן אלום ואחל ט
ו בהכ  זקן שחור ואסל טה נער, וכיח שאלו שלשה היסומס שנאנח ט

 סימנים

 לק לא יסמוך עלי עד ט כבוד ממלט בצירוף עוד חכ8 אחד טושב
 על כסא טראם יסכימו לטתר ונמסי טנא מכשורי בהדן. כיד אוהבו

 הדיש סטסב במסזון ובפרדס רכ :
 סקי שמואל טיל למא:

 תשובה שפעת שלום לכבוד אמני שיב יתרי חרב הגאון המוודםם
 החריף ובקי סויה צבי הירש סלל אגיד דקיק ווישנזיא

 והגליל יע״א:

 פ מכתבו סנטס סגיעני לנטן עם השאלה שאלת מכס נעטן עטנה
 אשר נענע בעלה ננהר דונעסץ נחדש אדר ראשון תקעיג,
 והמעשה שטס כך טס . איש אחד נפל לנהר וירד השני להצילו ונפל נס
 הוא למיס וירדו אנשים אחרים והצילו את הראטן אבל השני טרד להצילו
 לא נמצא וחפשו אוחו כל טוס עד כמ חצי טל ולא מצאוהו, ואמיכ נשמע
 מאחד שאחר ו׳ שטעוח טוס שנשכע זה מצא נכרי אדם אחד ערוס טנח
 על קפמסע כיאור ורצו הנכרים ליקח אוחו לססינם ונחסרק לאיכמס ונס

 טס מחו רע ולא לקחו אוט ואח״כ שסטט סמים, פ״כ השאלה :
 הנה לא נחבאר אס דבר זם ששמע שנכרי מצא אדס מת נתקבל ככ״ד
 והוא עמש ממש או שהוא רק שטעה בעלמא וליח בס ממש ואף
 אס נחקרה עחט בב״ד וטא ע״א ששמע מט נכמ אעפ״כ עדיין לא נזכר
 בהשאלם אס סנכמס אשר ראו אדם מש פרוס טנח בחוך סיאור אמרו
 שראו ט וידעו שטא נימול וטא יהוח , ומלשק השאלה משמע שלא
 אמרו כ״א שמצאו אדס אחד מת ערום , ואס ק הוא אזלינן בתר רובא
 דעלמא שהס אינם יטחס. והנה במסכח ססטס דף י׳ ע״ב סליני רבי
 ורשב״ג בשדה שנאבד בה קבר ונמצא בה קבר דרבי סבר הנכנס לחוט
 סהור שאני אומר הייט האי שאבד וטיט האי שנמצא ורשב״נ אומר חבדק
 כל סשדס טלפ ורוב טסקיס טסקין דדוקא באיטר דרבנן הלכה כרבי ויעיין
 בא״ח סי׳ חל״ש ובאמרוניס שס ובמ״ל נפ״נ מהל׳ חמן הלכה י״א, ואף
 שבנ״ד בנפל למיס שאין לסס סוף ומהשאלס משמע שעמדו עליסס שיטר
 שתצא נפשו דהא חפשו אחריו ואנשים עמח שס בשעה שנפל למיס שהצילו
 את הראשק, וא״כ הוי זה נ״כ איסור דרנק ולכך קיי״ל בנפל למיס שאין
 להם שוף ושהה כח שתצא נפשו אס נישאת לא תצא כמ״ש נש״ע אה״ע סי׳
 י״ז שטף ל״ד ויעיין בט״ב מה״ח חאה״ע ט׳ נ״ח מטאר השיטר שהייה
 כדי שחצא נפשו, ואיכ נס כאן י׳׳ל כיון שמצאו אחר ששה שטטח בנהר
 הזם אדס מש אמריק הייט האי שנאכד הייט האי שנמצא, ואף שמצאו רחוק
 ממקום המביעה מ״מ יש כו צד דמיון לשדה שנאבד כה קכר דהכא ניכ
 בנהר הזה נאבד האיש הזה ודרך מרוצח הסיס להוליך אח הטפל ט
 בשטלח הנהר לטליכו למקום שהנהר ממשיך והולך ונ״כ אמרינן טיט האי
 שנאבד בנהר הזה והיינו ה*' שנמצא, ויעוין בטיב הראשון לחלק אה״ע
 סי׳ מ״ו ובמה׳יח סי׳ נ״ח שם מטאר דין זה היסב ומראה פטם לכל צד
 ואין מן הצורך להעתיק הדברים כי סטי נו״ב טדאי הס ביד כמד מעל׳
 וימטל וישיס עיניו על דבריו בענק זה , אמנם בנ״ד לא שייך לומר הייט
 האי שנאבד הייט סאי שנמצא, דודאי נוף סברא זו שטבר רבי דאמרינן
 טיט האי שנאבד הוא רק מסברא ולא עדיף מהזקה, והרי נלד כיק שלא
 ידעינן באדם שמצאו הנכרי אס היה יטח או לא , א״כ איכא רוב עד הך
 סברא דהאי שנאבד הוא יטח, והאי שנמצא אזליק בחר מבא דעלמא
 שהם נכרים וכיון שלא אמרו הנכרים תיכף במסלית שהחיש הזה טה ימח
 שהביטו בו שהי׳ נימול, טדאי אזליק בחר רובא דעלמא וטה זה נכרי,
 ואף אס שאלו אח״כ את מכרי אס הי׳ יהודי והטט שהי׳ יהודי אין בדבריהם
 ממש דכל שבא עיי שאלה לא מיחשב מסל״ת אף שתחלת דבריהם שמצאו
 אדם מת טה אפמ כמשל יש מימ כיק שלא אמרו שהוא ימח כיא עיי
׳ נ׳ טנא בקונס׳  שאלה לא מי מםל״ת , ויעויץ נתשונת ממינ״ל ת״ד ט
ה נ  פנוטת אות ס״נ, נס לט הנראה מלשק השאלה לא השתכלו ט מ
 נהאי אדס מת ולא שט טטסם פליו לראות אס מא ניטל או לא כי היה
 נמאס בעיניהם אחרי שהיה נרקב ואבריו נתןזרקו ומה מסריח, לכן לא
 טיך לומר בזס טיט סאי מאבד טיט סאי שנמצא מכא דרובא מחננד

 לסברא זו דלא עדיף מחזקה ורובא עדיף מחזקה :
 ובר מן דק אין דעתי מסכמח למס שצימ כמד מעל׳ להסיר ולומר לסמוך
׳ י״ז שרצה א טוארמין שהביא מק הדי באדע ט  בזה על מ׳
 להמיר אשה אחש שנשעננה ד' שטס כי נסבע בעלה מפעם טון דאשתמ
 כל כן ולא חזרלכיט מהזקיק ליה למש ואף דלא קיייל כהאי ששוכח מיא
 מווארדיין והכ״י האמן לסשינ עליו וכל םטסקיס סתט דכריהס כאין
׳ י״ז סטף ל״ד אכד זכרו  קצכה לשניהם וכן פסק המור וש״ע כאה״ע ט
 ונשכח שמו המ זו לא תנשא, וכבול מעלט יצא לדק דמה פהממירו כל
 כן ולא נחט קצבה לשנים אף שרוכ מפכטס כמיס שאין להם סוף איק
 נמלסין וחששו לסיעוע ממלנרס משוס דאיכא תרי חזקוח לאיסור , אחד
 חזקת איטר א״א של האשה, ועוד חזקת טיס של האיש, ומזה יצא לשטע
 בדפט מחכה דפ״כ לא חלקו כל הפוסקים על סברח מ״א טוארמין
 מאיל ואיכא תרי חזקות עד סן סברא, אבל מ״ד ליכא חזקת טיס של
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 מחוייב לילך עמה לב״ל להעיז עלותו בב״ל. p אמת להרמב״ם בפ״י
 מהל׳ שבועת עדות הל׳ י״א מביא להלכה רק האי לר״פ לאס לא אמר
 ללידה ולא אמר לב״ד שהוא חייב בקרק שטפת עדות והשמיפ סך לאידך
 לר״פ לאמר הכל מודיס בעל מיתה שהוא פעור וכבר תמה הרב לח״מ
 שס למה זה השמיש הרמב״ס הך לינא לאס אמר ללילה ולא אמר לבייל
ה יש בזה חקירה אתת מ  שהוא פסור, ולענ״ל יש לישב תמיהת הלת״מ, ל
 לפי מה לאיחא במסכח יבמוח לף קייז ע״א רחזרו ב״ה להורות כדברי
 ב״ש שאמרה מת בעלי תנשא ותפול כתובה, ושם במשנה אמרו ב״ש שני
 מעמים שתטול כחובה, אחל מק״ו אס התרתכ ערוה חמורה לא נתיר
 ממון סקל, ועול סעס ללרשי מלרש כחובה לכחב לה כשחנשאי לאחי
, ויש בזה שימות הסוסקיס במה שחזרו ב״ס להורות ט י  תשלי מה שכתבתי ל
 כדברי ב״ש אס הוא ממעס סק׳׳ו או משעם מלרש כתובה כמ״ש הסוס׳
, ועיין בתוס׳ משכת כתובות דף נ״נ ע״א בליש ׳ ט  שם בד״ה חזרו ב״ה ו
׳ בספק זה ומראים פנים לכל צד,  שאין אני קורא וט׳ שם האריכו הטס
 אמנם אנן קיי״ל לחזרת ב׳׳ה לא היה מסעם קיו אלא משעם מדרש כתיבה להא
׳ י׳׳ז סעיף מ׳ינ באשה שאומרת מת בעצי היא נאמנת  פסקינן בש״ע אה״ע ט
 רק לעני! עיקר כתובה וכן פסק הרמב״ס בט״ו מהל׳ גירושין ובמ״מ שה
ס מלרש כתובה אבל בתוספת ט  וסעמא ימלתא לנומלת עיקר כטבה מ
 כתובת ליכא מלרש כתובה ע״ש בחו״מ ס״ק פ׳יא ובב״ש ס״ק קכ״פ ע״ש
 היסב, ודין זה שייך בכל הדינים אשר התירו חכמים להקל מפום טגונא
 וכן בנשאת ע״פ ע״א נ׳׳כ אינה נושלת כ״א עיקר כתובה ולא תוספת
 כתובה, ועיין בניי פ׳ האשה שלום ובמ״מ ריש פיז מהלי נחלות וכן כתב
 הב״ש שס בסימן י״ז סיק קכ״ס , ומעתה יש להוכיח לריס ס״ל דנאמטס
 ע״א באשה שמת בעלה הוא רק מדרבנן לא• ס״ל שע״א נאמן מה״ת
 כלעת הספרי לדריש לא יקום ע׳׳א באיש לכל עון ולכל חפאת לעדות
 איש לא יקום אבל קם לעלות אשה שמת בעלה, א״כ נס התוספת כתובה
 נופלת פ״ש עיא כיון שנאמן מלאורייתא וקשה איך קאמר ר״פ הכל מוליס
 בעל מיתה שהוא פעור טכא לאמר ללילה ולא אמר לבייל הא עליין
 איכא תועלת בעלות העל בפני ב״ל לאס האשה אומרת שמת בעלה אף
 שהיא נאמנת מ״מ אינה טפלת כי אס עיקר הכתובה לפי שיפות ריב
 פוסקים הלל , ואס העל מעיל בב״ל שמת בעלה נושלת גס התוספת
 כתובה ואיך קאמר ר״ש הכל מוליס בעל מיתה שהוא פעור אם אמר
 ללילה ולא אמר לב״ל הא איכא הפסל ממון לאשה עיי מניעת הנלמ העל
 בפני ב״ל שמשסלת התוספת כתובה ויהיה חייב בקרבן עלות, מזה מוכת
 לריס סונר דע״א איט נאמן מה״ת לעדות אשה רק מדרבנן וגם ע״פ עלות
 העל אינה טפלת תוספת כשבה ולכך פעור כשאמר ללילה ולא אמר לנייד:

 ולפ״ז יש ללקלק על הריב״ש בתשובה סימן קנייה שמכיא ראיה לע״א
 באשה הוא רק מדרבנן מכת כוייא למסכת כתובות לף ק״ז ע״א
 לתנא מי שהלך למדה״י ואשתו תובעת מזונות הב״ד יורדי; לנכסיו לזין את
 אשתו ולא לבניו ולבנותיו ושקי ר״פ שם כששמעה בו שמת בע א איהי
 דמציא לאינסובי בע״א מזונות נמי יהבינן לה בניו דאי נעו למיתת
 לנחלה ע״פ ע״א לא מצו נחתי מזונות נמי לא יהב־נן להו, מזה הוכית
 הריב״ש לנאמנות העל אתל הוא רק מדרבנן דאי הוה נאמן מה״ת גס
 לנחלה היו יורלין, והנה ראיה זו יש ללחות כמ״ש אאמ״ו הגאון זנ״ל בנו״ב
 קמא בחלק אה״ע סימן ל״ג דיש לפרש למה שאמר ריפ ששמעה בו שמת
ע יא אק הכוונה שהעל אמר לפט ב״ל שמת בעלה אלא הטונה שהאשם  נ
 אומרת כן ששמעה שמת בעלה ולכך אס שמעה מער אחד אין הבנים נזינים
 אפי׳ מפירות של נכסים דלא כדברי התום׳ שם בד״ה ששמעה בי אבל אם
 שמעה משט עדים אז הוי זה קול ועיי קול נס הבנים נזינין מהפירית
 מ״ש בטיב, ולפי דברי הצ״ל ה״ל להריב״ש להביא ראיה פאי; עניה תשונה
 דע״א איט נאמן אלא מדרבנן מלברי ר״ס במסכת שבועות דהכל מודים
 בעל מיתה שהוא פעור היכא דאמר ללילה ולא אמר לבייל ללא צריכה
 האשה לעדות העל מכלל לאין חילוק בין נשאת ע ׳פ עצמה לנשאת ע״פ
 ע״א כמ״ש לעיל לעיקר הכתובה נופלת נס ע״פ עצמה ותוספת כחיבה גס
 בעלות ע״א אינה טפלת. וגס על אאמ״ו הגאון זציל בתשובה הנ׳ל יש
 להקשות דאף שדחה ראיות הריב״ש אכט יש להוכיח לעלות ע״א בחשה
 אינו מה״ת מר״פ דהכל מודים בעד מיתה שהוא פפור. אמנם אאמ״ו
 הגאון זצ״ל שם באותה תשובה בדיה ואומר אני, כתב על מה שהשיב הריב ׳ש
 לדברי המתעקש לומר לר״פ אמר ששמעה ט שמת היינו האשה שמעה
 מעיא ולא הב״ל א״כ מאי חילוק יש בין ע״א לשני עליס אס לא העידו
 בב״ל רק שהאשה שמעה מהם , וכתב אאמ״ו הגאון זצ״ל מקט ששמעה
 מע״א לבשני עלים אורחא למלתא להביא העלים לבייל כלי שתטריף גם
 התוססת כשבה, ואח״כ דוחה דברי עצמו דאס ע״א נאמן מדאורייתא א״כ
 בעדות ע״א נמי טפלת שכשת כתובה א״ו אמו כל אשה יש לה תוספת
 כתובה ע״ש. ואט אומר לדחיה זו מספיק לטס רטטא דםוגיא דמסכת
ת עדיין קשה למחלק בין הפרקים ט ט  כתובות, אבל בסוגיא למסכת ש
ב כגון ללא אמר לא לדידה ולא לב״ל ה שהוא טי ת  דסכל שדים בעד ט
ה שהוא משור כגון דאמר לדידה ולא אמר לכ״ד ס  וסכל מודים בעד ט

 ע״ש

ת ב י  ש
ק איגס טמטם מוכהקיס מ  סימטס אלו וע״ז פסק המכי״ס דאף שאלו ט
 להתיר נטתיסס מיס יש לצרף לזה שאילו היו אלו בחיים היה ג:מע
א שלתא דלא שכיחא טטאו ממיוסות אחריש נ' יטדיה כאלה  מהם, וזה ט
 ואלה הלט להס ט טדאי היה נשמע מהם דבר, ועוד היו שם כמה
 םניטס לצדד להקל ובהצסרסס יחד סמך המביים להתיר נשותיהם, וכל זה
ק, כי לא נאמר שוס טמן על אדס המת שמצאו הא״י,  לא שייך מלץ די
 ונס לא שייך לומר הייט האי שנאבד טיט סאי ממצא כיון שלא מצאו
מ רחוק ממקום המביעה א״כ מקום סאבידה ומקום נ  כ״א באי של אוש ה
ט לשדם שנאבד כה קכר וכאותה  המציאה אין להם שייכות זה לזה ולא ד
ט האי שנאבד, ויטין בט״כ טמן  שדה מצאו קבר אמריק האי שנמצא טי
' נ״מ שאאמ״ו הנאק זצ״ל שדא טנא בנוף סברת הממית  מיו ובמה׳׳ת ט
 וכתב דאין לסמוך מ״ז, ונס לט דעמי סברא זו באילו היה ט היה טדע
א דטיס דהא בשלט מסכת יבמות דף קכ״א ע״א אמר רכ  ונשמע ממט ט
 אשי הא דאמריק מיס שאין להם סוף אשתו אסורה מ״מ באינש דעלמא אבל
 צורבא מרבנן אי דסליק קלא אית ליה ומטק הנמ' שם ולא היא ל״ש
 אינש דעלמא וליש צורבא מרבק לכתחלה לא וכתט הטס׳ שם בדיה ולא
א דחף שעל ט הרוב צורבא מרבק קלא אית ליה אש ׳ה לא חייטנן  ט
 לאותו רוב ולא תנשא מכיל, הרי דאט׳ בת״ח לא אמרינן סברא זי מכ״ש
 באינש דעלמא, וממילא יש מזה תשובה לסברת מעלש לצדד להקל מסעם
 דאוקמיה אחזקת כשרוס שלא היה מבשל ט״ר והלא ממ׳ סנ״ל לא קא
 מרלק בין אינש דעלמא לצורבא מרבנן ואמאי לא קאמר רב אשי דצורבא
 מרבק שקמינן אחזקת כשרות דלא היה מענן אשתו והיה שבר על חיובים
ב אשי איירי  דחיינתו שרה נשארה כסותה ושנתה יזה דוחק לאוקמי מ
 כתיח שמחלה אשתו על כל הטונים מה הוא מיעוס ולכל הפחות היה
, וניוסר סתמא דנמ׳ דקאמר ו  לר״א לחלק נכך ואשרא צריך לפרש דמי
 וצא טא ליש אינש דעלמא ול״ש צורבא מרבנן לא תנשא לכתחילה טה
 לה לחלק בכך, אלא ודאי דכללא טיל הש״ס דחכמיס השוו נזירוסס להחמיר
. לכןלדעחי אין לסמוך על טחר של ממ״אמווארדיק ף  במים שאין להם ט

 וסמבי״פ במקום הזה שאין לנו שוס סניף ואומדנות אחרים:
 ואמנם מס שצידד מעלש להתיר משעם ששמע שאז היו המים נקרשים
 וכבר סטרו הב״ח והמהרש״א כשהמים נקרטס כמטאר במשובת
׳ ע״ם וק הביא הביש בסימן י״ז ס״ק צ״ה וכן הביא הש׳ז שם  הביח ט
 ס״ק מ״ה, אמנם צריך לחקור אס היו המיס נקרטס ולא היה הנהר
 סחוח בקצת מקומות, ויטק בנודע ביהודה מה״ת חלק אה״ס סימן נ״ח ,
 וצריך בזה חקירה רבה ט מטך דברי העד שהביא כטד מעלתו ידידי נר׳יו
 הוא מעיד רק ששמע שהיו המיס נקרשים כמה פרסאות , ומזה אינו מבורר
ה פשח בקצת מקושת, ולט אומד הדעת מאחר שזה נפל למיס  שלא ט
 בעשרים לחדש אדר ראשץ שנת תקע״נ ואז כבר עבר הסתיו ומליד נימוס
ד, לכן לא אוכל לדון  וטחת והולך שכיח הרבה שיש פחיחות הרבה מלי
 בזה, וכדאי הוא כטד מפלתו ידידי ש״ב נר״ו לפסוק בזה אחר שיעמוד
 על החקירה אס אז היה בחדש אדר עדיק הקור בחוזק והגליד היה
 בשקף על שני המיס טלו ולא התחיל עדיין הפשרת שלגיס וגשמים. ויק
, לקצר אני צריך, ט ו  כי אט מרוד מאוד ונס מפני איזה מיטש בטלשת נ
 וסי שטסיו בנעימים ובשוב יאריך, כנפשו נפש טפס ונפש ש״ב ידימ הדיש:

 הק׳ שמאל פג״ל לנדא:

 תשובה לכבוד אהובי ידידי הרב המופלג החרוץ ושנון כש״ת סו״ה
 שםואל ליב אב״ד דגלילות טאבאר ובודוויז יע״א:

ד אשר עמד מעלש בדברי התשובה בטדע ביהודה מהדורא קמא  פא עי
 חלק אה״ע טמן כ״ש כלץ ע״א שנפל שכר להעיד בב״ד
 לאשה שמס בעלה ועלה על דעת הטאל שס דלפ״מ שהביא הב״י במור
 ט״מ ס״ס כיס בשם משביא דמי שאיט מחויב להעיד וטפל שכר להעיד
 איט נפסל משוס גמילת שכר א״כ גס בעד אחד באשה שנהרנ בעלה כיון

 דמדאורייתא לא מסט עדותו רק מכמיס הקילו משוס מלתא לעבידא
 לאיגלויי או משוס דדייקא ומינסבא וא״כ איט מטייב להעיד מן השרה ואיט
 בכלל טפל שכר להעיד, מ״ז הקשה מסלט וקא מתמה למה שתק לו
 אאמיו מאץ לדחוס את דבמ השואל מסוגיא דמסכת שבועות דף ל״ב
ל שדים בעד אמד באשה שטיב בקרבן שבועת עדות  מ״ב דאמר ריש מ
י מטאר דאף שטקר עדות ע״א באשה מא רק מדרבנן אשיה חייב  מ
 בטיק שמעת עחת אס כבש עדותו כיץ דעכ״ש מדרבק מהט עדותו הוי
 מ מדה וחייב להטד ויש ט שן דאס לא יניד וטי כמטאר בתוס׳ מס׳
 שבועות דף ל״א סיא בדיה ורבנן הוא דססלומ, ולס״ז טץ שמחוייב להטד

 ממילא נסשל משוס נטלת שכר להעיד, מ״כ דבמ מעלש:
ל מודים בעד  ואני תמה על ממלש למה אחז את דברי ר״ש דאמר מ
ל שדים בעד טתה  מימה שהוא טיב ושבק אידך דרים דאמר מ
ץ דאמר למדה ולא אמר לביד וטרש״י  שהוא סשור ומפרש שם בטניא ע
 שם לט שמא יטלס לילך לביד לומר מס גמלי ולא תטה צמכה לטס
 עד, הרי מבואר לאם ככר אמר סעד להאשס שמס גמלה שוב אין העד
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 לאמרי! מזוהמת היא מלפניו ואיט חשוד עליה , ב״ה לאיטן אמרי[ אפי׳
 הקדיחה חבשילו איטן דאמריק אינה מזוהמח מלפניו והוא חשוד עליה ע״כ
 דברי הירושלמי עיי״ש, ומעתה יצא לנו מדברי הירושלמי דמה דחיישי ב״ס
א רק היכא דמנרשה בלי מרוח דבר , אבל אי סיס מגרשה  שמא בא עליה מ
טא עליה ונס ב׳׳ה שברי  משוס דמצא בס ערוח דבר נס לב״ה לא חייש שמא י

 דמזוסמת היא מלפניו:
ס  ומעתה נשובה וגמקורה באיזה אופן פליגי ב״ש וב״ה בהאי דפושר מ
 ישן ובהאי דלנה עמו בפונדק ובאיזו שיבה הבעל מגרשה,
 אי מיירי סלונתיימ דלא מצא בה ע״ד ורצה לנרשה איך קאמרי ב״ש דפושר
ש ישן ש ישן ומשמע דאסילו לכתתלה מצי לסמור את אשתו מ  אותה מ
 ובפרש לפי האיכא דאמרי בש׳׳ס בבלי דאמר ר״א אמר שמואל דבדיעבד
 אפינו לב״ה אס גירשה בגס ישן תגשא ופלוגחייהו דב׳׳ש וב״ה הוא רק
ש  לכתחלה, וכן פסק הרי״ף והרמב״ס, ואס כן לב״ש איך מצי לשומרה מ
ס מדש לא מצי לסושרה כיון דלא מצא בה ערות דבר  ישן הא אפיל• מ
 ואי מיירי סלוגתייהו דב״ש וביה כשמצא בה ע״ד א״כ מאי סעמייהו דב׳ה
 דלא יגרשה בגני ישן משוס שלא יאמרו גישה קודס לבגה הא בודאי לא
 יבא עליה כיון דמצא בס ערות דבר מזוהמת היא מלפגיו, ואין לומר
 דב״ה ליה להו הך סברא דמזוהמת היא מלפגיו וס״ל מיס גטביס ימתקו
 כמו דקיי׳יל גבי סוסה במכונס סוטה דף ז׳ ע׳׳א דמוסרין לו שט תלמידי
טא עליה, א״כ איך קאמר בירושלמי לגס ב״ה  מכמיס לשמרס שלא י
 לשימהייהו דסברי דמצי לגרשה אף בהקליחה אח תבשילו הא ב״ה סליגי
 גס בגירשה משוס ע״ד דחינו פיטר בגט ישן, וא׳כ המעשה איך גתהוה
 כלי שיצוייר ט פלוגחייהו לטמא ללב״ש מצי לנרשה בגט ישן ולב׳׳ה לא
 מצי לגרשה בגט ישן, ותמ״נ כגוונא ליכול לביש לפטור אח אשהו בגט ישן
 היינו שמנא בה ע״ל גס לב״ה לא היישינן שיבא עליה להא ב״ה לא פליגי
 בדך סברא דמזוהמח היא לסגיו וגס לב״ה יכיל לגרשה בגט ישן, ובנונא
 דלב״ה לא יכול לגרשה בגט ישן והיינו למנרשה בשביל שהקליחה חבשילו ולא
 מנא בה ערות דבר בכי האי ניינא לא מצי לגרשה כלל לכ״ש דהא לא מצא

 >or-:r בה ערות דבר
 אחר בהט זאה בא לידי תלייוד יריש־מי עם פי׳ קרבן העדה, וראיתי
 שהוא מפרש כוונת הירושל־יי דב״ה אזלי לשינןתייהו דהואיל וסכר
 דאפי׳ בשביל שהקדיתה את תבשילו מני לנדנה ית״כ אפיי אס מגרשה
 נשביל ערות דבר חסי׳ה יש לחוש שיח—ו שהיה ״נרשה בשביל שהקדימה
 תבשילו ואינו מאיסה בעיניו ובא עליד , אבל לבייש דנא מני מגרשה כי
 אס משוס ערות דבר ליכא למיתש שיאמרו שבא עליה כיו; שהיא מחוסה
 עליו פי׳ש בפירוש הקרבן העדה. ילדעתי חח־ מתילת כבודו שגה בפירושו
 הזה, דהאהינח בפלוגתח דב״ש וביה במגרש חת אשתו ולנה עמו בפינדק

 אחד שייך לומר לב״ה חייש שיאמרו שלא מחמת ערות דבר מגרשה ובא
 עליה אחר הגירושין לפס קידישץ יהיא אשת חיש, אבל מה יענה הרב
 קרבן העדה בפלונתא דביש יב ה בגט יכ; דנס בהאי פלונחא אייר הירושלמי
 דנ״ש וב״ה אזלי נשיטתייהו כ״י שג־פירש •כתיש׳ במסכת גיטי; דף ע״ט
 ע״ב בד״ה ב״ש בזה חי; מקיש לפיייש ה־ב קרנן העלה למלנל שמדברי
 הבית שמותל מוכת לכתב בש׳יע חה ע סיד; קמי ח ס״ק ד' ובסימ; קמ״ט
 סיק ד׳ דהיכא דמנרשה בשביל זנות מני לנישה בגט יש; הרי מוכח ללא

 חיישינ; לב״ה שהבריות לא ידעו שי.

' י  ־ ו
 ודאי הה דתיישינ

 ונד דתס ״יירי
 : חודם הנתינה

 שביג 1 ד ייח־־־ו שגדשה בשביל
 אף נס זאת דביי הרב קייב; העדה א־י להס שחר דהא
 ן בגס יש; שיחמרי ניטה קודש לבנה ויוניאו לעז על
 הולד שהוא סנוס לשיטת הירושלמי דב׳ש וב ה ח׳לי לשיטתייהו ע״כ נריני;

ה בגט יש; דעדיי; ליכא כח; ב  אנו לאיקמי פלוגתא לביש ו
 שכבר ילדה ולד או שיודעין שהיא מעיירת את־ כת־בת הנ« י,

ט יש; הוא מכוס דמזוהמת  בזה ליכא למימר דעעמייהו דב״ש דמתיר צג־ש מ
 עליו הא תזינן דילדה או נתעברה ממנו ונא היתה מ והמת עליו אלא ע'כ
י בדיה ניטה קודס  כ יל לשיטת הירושלמי דלא כמו שמשמע קנת מפי' רפ
 לבנה אלא דהירושלמי מיקי פלונתייהו דב ש יב״ה דעדיין ליכא כאן ולד
 ועדיי; לא נודע אס היא מעוברת רק דחייכינ; שמא בא עליה קודס נתינת
 הגע ונתעברה בין כתיבת הנט לנתינה ויאמרו שהולד פנוס, ולק לבייש
 מיתר לגרש בגט ישן דלביש לשיטתייהו דשברי לא יגרש את אשתו אא״כ
 מצא בה ע״ד ליכא למיחש זמא בח עליה אחר כתיבת הנט קידס הנהיגה
 ונהעברה דכיון שכהב גט לגרשה בידאי מצא בה ע ד והיא מזוהמה עליו
 יבו־אי לא בא עליה, יב״ה לשיטתייהו דמני לנרש את אשתו בלי ע״ד אינה
 מזוהמת עניו יחיישינן שמא בא עליה אחר כתיבת הנט קידס הנתינה
 ונתעברה ויאמרו שגיטה קודס לבנה ויינ־חו לעז עג הולד שתלד שהוא
 סנוס. ומעתה נדחה הפירוש של הקרבן העדה דאי־ שייך לומר ולפרש
א שמגרש משוש ע״ד נמי חיישינן שיוציאו לעז על כ  טעמא דב״ס דגס מ
 הולד ויאמרו שגהגרשה שלא ע״י ערות דבר וגיטה קודס לבנה הא ע״כ
 עליין לא גולע אס יש לה ולל דאל״כ מ״ט לביש הא הזיק דלא היהה
 מזוהמת עליו כיון ליללה בולאי בא עליה וע״כ צ״ל למיירי ללא ילעיגן
 אס נהעברה רק להיישינן שמא בא עליה ונתעברה א״כ ס״ע למה הלל

ט ישן אס מנרשה בשביל ע״ל הא ליכא למיתש שמא בא  דאשרי לגרש מ
 עליה

י סכל בחדא נו1נא דאמר למדה ולא אמר לב״ל והכל ק , ולמס לא « ש  י
ג סייס שיש לסאשם תוססת כתוכה א״כ קא מפשיד לה החושפת י י  מודיס מ
ה טסלת נס התושסת כתובה והכל ת ל מ י ס מעיל מ ס זאס מ מ  מ
ן שאין לה תוספת כתובה ולכך סטור שאינה למכה ו 0 יסעור מ י י » 
ן שאמר למדה שמת בעלה אינה צריכה לעדות העל בב״ל  לעמת סמי מו
 כלל לעיקר כסיבם יש לה נס ע״פ עצמה , א״ו מדלא מתלק ר״ש בכך
 מכלל דס״ל דעמת ע״א איט מה״ת ואינה נישלת התוספת כתיבה ע״ס
, ולש״ז הדרא קושיא לדונתה למה לא הביא סריכ״ש ראיה א י ס ע מ  ע

 , משוניא דמש׳ שבועות וט׳.־
ל לומר דסיל לסריב״ש ימהך סוגיא דמשכת שבועות ליכא ראיה י נ  ו
ל דמה שחזרו כ״ה להורות כב״ש אינו מטעס י  כלל דיש לומר ד
 מדרש כתובה אלא מטעם הקיו אס סקלהס בערוה התמורה לא נקל
 כממין הקל יא״כ מכת הק׳׳ו הזה נס ההיססה כתיבה ניפלה ע״פ עצמה
 כמיש הב״ש בסימן י״ז ס״ק קכ׳ש בשם הר״י הליי ע״ש, יא״כ אף באשה
 ביש לה תיססת בתיבה ג״כ אין יתרי; להאשה בהגדת העד לפני ב״ד אף
 שנאמן מה״ת דסוף סיף ע״ש האשה עצמה שאמרה שמת בעלה ג״כ ניפלת
 התוספת כתובה וכשאמר לדידה ולא אמר לב״ד סטור אף שיש לה תוספת
 כתובת. ועפ״; מצאתי דבר נאה ומתקבל לישב קושיה הלת״מ בפ״י מהל׳
 שביעית הל׳ י״א ושפיר השמיש סרמב״ס הך אידך דר״פ ולא הביא האי
 ליגא לאס אמר ללידה ולא אמר לביד שהיא סטיר מקרבן שביעת עדית
 דלפי שהעלה אאמ״ו הגאון זנ״ל בתשובה הג״ל ס״ל להרמב״ס לעלות ע״א
 באשה שמת בעלה גאמן מה״ת והרמבי׳ס לשיטתי סבר דעעמא דב״ה שחזרו
 להוריה כדברי ב״ש שהאשה טפלה עיקר כהובה ולא הוספה כתובה משוס לדרשי
 מדרש כתובה ולא משים הק״ו כנ״ל וא״כ לה-מכ״ס לשיסהו לסי פסק
 הלכה אין מקום להך אידך דר״פ דאף אס אמר לדידה ולא אמר לב״ד ג״כ
 הוא חייב דאף שלעני; היהר להנשא ולענין עיקר כתובה איגה צריכה להעד
 דגם האשם על פיה גאמגת לומר מה בעלי מ״מ איכא ג״מ לעטן ח״כ דע״פ
 עצמה אינה כושלת ה״כ ועיפ העד גיטלת גס ת״כ, ולכן השמיט הרמב׳׳ס
 הך דינא דאמר לדידה ולא אמר לב״ד דאס היה מביא די! זה היה מוכרת
 לתלק בין אשה שכתב לה ת״כ ובין אשה שלא כתב לה ח״כ וכיון שחילוק
 זה איט מפורש בש״ם אין דרך הרמב״ס להביא בספרו הגדול יד החזקה אף

 שהדין דין אמת לכן השמיטו:
 פירות הטשרין מכל אלה הדברים דאס עדות ע״א באשה שמת בעלה
 הוא מה״ח אז יש חילוק בין אכה שכתב לה הבעל ת״כ ובי;
 א:ה שלא כתב לה הבעל ת״כ, אבל אס עדות ע״א באשה הוא רק מדרבנן
 אז אם אמר לדידה ולא אמר לביד בכל נוונא פעו־ מקרבן שבועת עדוה
 ואי; העל מתוייב להגיל עלוהו בפגי ב״ל דאין הועלת בהגדת ע״א בפני
 בייל לאף עיים האשה עצמה שיכולה לומר מת בעלי היא מותרת להנשא
 יטטלת עיקר כתיבה, ות״כ נס ע׳׳פ עלות הע״א אינה ניטלת, ולפייז יש
 לקייס לברי השיאל בנו״ב הנ״ל תשובה כ״ש, לשכ היה המעשה שהעל
 כבר אמר להאשה בפגי אגשים חון לב״ד בלי שוס קבלת שכר שנהג בעלה
 ואס שנטל אח״כ שכר להכיל בפני ב״ל לא גפסל בכך כיון לאין צריך
 נהנלת העד בפני ב״ל להא האשה נאמנת בעצמה ואפי׳ לדעת הח מ
 בפ״ע אהי׳ע סימן י״ז ס יק ח״י לנריך הב״ד לשלוח אחד העל לשמיע מייני
 שמת בעלה של האשה כבר כתב אאמ״ו הגאון זצ ל בנו ב מה״ת חנק ח ׳מ
ה הוא דוקא אם האשה אימרת לפגי ב״ל ששמעה ייעל פלוני  סימן ח׳ ה
 כמת בעלה אבל אס אומדת סתס ששמעה שמת בעלה חינה צריכה להנלת

, ע״ש בנו״ב. לברי ילידו ל ' 
 הח׳ כחואצ כגיל לכלא

׳ ׳"א מרדשון תקע״נ לשי ק ־. ה יוס א ״ ע  נ

ות ה עלה ומעלה , פרגניתא טעוכקי מצולה , כים כבאי ע  תיםובה מ
 עסוקים דלה , יברבהז ה׳ כשלש אלה , אשר ככזלא
, ה״ה אהובי ידידי הדבגי המופלא ומופלג החרוץ ושגו; כש״ת ה ל  ת

 מו״ה משה עלישטאבע ג״י:

 פב מה שהקשה כבוד מעלהו לפי דברי בהגהתי בנו״ב מה״ת בתאה׳יע
 סימ; קכ״ט שכתבתי לאף לב״ש יש במליחוה גירושין אף שלא
 מצא בה ערות לבר, וע״ז הקשה מייושלמי הובא בתום' מסכה גיטין לף
 ע״פ ע״ב למפרש סעמא לב״ש לסופר אלס את אשתו בנס ישן וגס גבי
 נירש את אשתי ולנה עמי בפינלק אחל ללא חייש שמא בא עליה משוס
 לב״ש אזלי לשיסתייהו לם״ל לא יגרש אלס את אשתו אא״כ מצא בה עייל
 א״כ מזוהמת היא ומאוסה בעיניו יבולאי לא בא עליה, ולפי לברי קשה
 איך פוער בגפ ישן היכא לנירשה בלא ב״ל : הנה אי בעינא אמינא ליה
 לכבול מעלתי לשיטת מרושלמי הפליגתא לבייש וב״ה בגפ ישן באמת מיירי
ל, אמנם אתר עיון קצת י״ל לפלוגתייהו אף  לוקא היכא לנירשס משוס עי

 מכא שנירשה בלי ע״ל. ימתחלה צריכין אנו להבין שיפת הירושלמי, וז״ל
 הירושלמי בפ׳ הזורק ה׳ ס׳ אמר ר׳ יוסי בר ר׳ בין ב״ש כלעתיהון וב״ה
, ב״ש לאיטן אמרין לא יגרש אדם א״א אא״כ מצא בה ע״ל אינון  כלעתימן



 שיבת שאלה פב פג פד פה ציון לט לז
 פניתי מעש להשיב מפני הכטד אף כי מרחת הציור עמוסות עלי כאשר
 מכותלי מכתבי ניכר שכתבתי בנתיצה רבה ואתו השליחה , כ״ז אוהבו הל״ש

 ומוכן לסוכתו.־
 הק׳ שמואל סנ׳יל לנד־א :

ד דק״ק  דברי הגאון המאוה״ג המפורסם כבוד םו״ר. דוד דייסש אבי
ת תקע״ב לפיק . וזיל: י  ע״ח, אשר כתב לי ז' ט

 פנ באתי להציג לפני רום הדרת גאונו בעסק לכר תורה אחד אשר
 זה כניס קדמוניות היה לנו סלפ־ל וכתב נדו הגאון זלה״ה
 ולהבדיל לחייס במעכ״ת נר״ו סתרו דברי, ועכשיו נראה לקייס עס קצת
 תוספת מרובה על העיקר על האי פיםקא שהמציא בגו״ב קמא חלק אה״ע
 סימן כ׳ דאפי׳ לדינא דהש״ס אינו יכול לגרש עיי שליח בעל כרחו כמו
 האי דתופס לב'ח ללא מהני אפיי עשאו שליח, ורביס הקשו וגס אני
 הייתי מהמקשיס משוגיא דני־״יק דף י׳ ע״א בשליחות בע״כ דמירושין
 איתא , והנה זה איזה שניה עלה בלבי לתר; דבאמת סוגיא דגיסין קאי
 לר״ד תופס לב״ח במקיס שחב לאחריס קנה ולדידיה לית דינא ודיינא
 שיוכל לגרש עיי שליח בע״כ, רק דקםה למיד תופש לב יה במקום שחב
 לחחריס לא קנה קשה מברייתא דחש־ב בגי דירים שוו ג ׳נ לשחרורי עבדים
 ואמתי לא חשיב לשמה ימחובר וע״כ מילתא דא־תא בקידושין לא קחני ,
 אבל במעכי עיון נס זה לח תברא דטכל לומר דמ״ד תוסס לב״ח במקום
 שחב לאחרים קנה איהו סובר כריב׳יל דאמר ניי־ישלתי ריש נימי; דקתני
 לימר נפט נכתב מכוס דאי; בקיאי; בדקדוקי נישק ואייה לדידיה כל
 פסולי ניעי; הן לשמו ומחובר הכל בכלל מוליך ומביא ויעיין ריש נישק
 קוס׳ דיה לפי שאין בקיחין, והרמב׳׳ן בחידושיו מביא דברי הירושלמי

 וכמדומה שכתב בכירוש דלהירושלמי הכל בכלל מוליך ומביא :
 גם באתי להניע ספקי במה שראיתי לאדמיו במה״ת חלק אה״ע סימן
 קיו דיה ואמנם מכואר שם דשם נהר ראוי לכתוב דמתקרי בלשון
 זכר ולא דמתקריא ובאמת כ; הוא בסדר הגס סימן קי״א דיש לכתוב
 דמתקרי, אמנם נראה דאולי לא נאמר רק בנהר שקורין בלשון זכר כמו
י ריין וכהנה, אבל נהרות שקורי; בלשון נקבה כמו ריח ע1כע וכהנה ע  ד
 אולי יש לכתיב ג״כ בלשי; נקבה דמתקריא, וסמך לזה מדברי ד״מ סימן
 קכ״מ מחודשים כ״ח בסוף הדבור אנל אי כתבו פואה הוי שיטי דיש נהרות
 נקראים לשון זכר ויש בלשו; נקבה משמע נ״כ דיש לחלק בזה. ונא מאד
 לעיין בזה הישב ולהודיע דעתו הרמה כי הוא הלכתא רבתי לגיטין ויתר
. דברי העומד על משמיתו ומצפה  מזה לא רציתי להשריחו זה הפעס

 לפקודתו הרמה:
 הי,׳ דוד ל״פש.

 וזה השבתי להרב הנ״ל
 שפעת ש־ובים אלך־ לכבוד אהובי ידידי וד־ב הנאו; הםפורסם לשבח

: י י  ג יי ע ה פ״מ סויה ד;ד דייטיש נ

 פד הסוגיא דניעי; אזלא אליבא דרבא להא קאמר אלא לרבא קשיא
 ואח כ קחמר בין לרבה ובין לרבח קשיא מחיבר, ולפ״ז
 נדתי; דברי מעלתו דאיך שייך לומד דסוגיא זו אתי למיד תופס לבת
 במקום שחב :אחריש קנה הלח רבא דחה במסכת ב״מ דף ת' ע״ב לרמי
 בר ח־יא ואמר לעילם חימא לך למגביה מציאה לאבירו' לא קנה , ויעיין
 בתים מסכת ב״מ דף י׳ ע״א בל״ה איתביה רנא , לרבא קבלה מרב נחמ;
 דשובר לא קנה יע״ש . ובגוף דברי אאמ״ו הגתון זנ׳ל יעיי; בנו״ב מה״ת
 נתלק אה״ע סימן ק״י ושימן קי״א וסימן קייב ומה שכתבתי בהגהית• שם
 לסקל נל הסתירות ולהחזיק הדין מה שפסק אאמ׳יו הגאין זצ״ל לפסול

 גש כע כ ע״י שליח יעו״ש הישנ :

 פה מה סכתנ מעלתו לחלק דבנהרית הנקראים בלשון נקנה כני; ריח
 יחנויח , .־•מ וו״קשפ{ כותבי; דמשקריא בלשון נקנה ומניא
 ראיה מהרמ״א בד״מ סימן קכ״מ מחודשים כ ח גבי נהר פות שכתב סואה
 הוי שינוי, ולדעתי אי; זה נכון לבד״מ כתב על שס העצם של הנהר פוא
 וכתב פיאה והיא הניספת מורה ללשו; נקבה בזה שפיר כתב הרמיח להוי
 כינוי שהרי שם העצש של הנהר הוא פוא והוא הוסיף בו ה״א הוי נקבה
 ופוא הוי זכר, ועיי; נחכונת מהר״ס פאלווי סימ; יית , אנל אס נותנין
 דיתנא על נהר פלוני למיתקרי סלוני הך מימקרי חינו סובכ על שם
 הראשי; אלא על מלת נהר , ונהר הוא חמיד לשון זכר, וצמשל אס כותני;
 מתא פלוני דיתנא על נהר עלכי דמתקרי עלבא, הנה אף ששם העצם
 של עלבע הוא נלכון נקנה דית ע1כע אפ״ה הך דמיתקרי ע1כע אינו
נ על עלכ אלא על נהר דאותו נהר מתקרי טיבע, ולכך כוהבין תמיד לשו; נ  סו
 זכר הואיל ומלת נסר הוא לשון זכר , ואף שבלשון רניס מליט נס לשון

 נקכה

 עליה קודם הנתינה ונתענרה הא היא מזוהמת עליו וביה טדאי לא פליני
 על האי סכרא דמזוסמת עליו כמו שנתבאר לעיל, ועיק לקמן נתשונה
 ש״מ חזרתי על לנרי הירושלמי הזה והוספתי שא״א לפרש זכרי הירושנמי
 דכ״ה אזלי לשיעתייהו לכיו; לס״ל למצי לנרש נשניל לנר קל שונ אק
 הנ״ד והעחס חוקרים מפני מה הוא מגרש ולכך היישי כ״ה תמיד שנא

 עליה הואיל ולא נודע לנייד ולהעלים הסינה של הגירושין ושמא גירשה
 נשניל לנר קל ואינה מזוהמת עליו ונא עליה, זה אי אפשר לומר לעליין
-קשה למה חיישי ב״ה בלנה עמו בפונדק אתל לספק קידושין ואס נשאת
 לאחר תצא ואס הלך המנרש למחנת סיס תתענן ותשב כמו שמנואר
, ונס למה אוסר לכתחילה לגרש ׳  נש״ע אהימ סימן קמ״ח בביש ס״ק ד
 בגס ישן אמאי לא התקיט שהב״ד והעדים יחקרו על מה ולמה הוא מגרשה

 ואס טלע שמגרשה בשביל ערות לבר אז ליכא למימש לשוס לבר :

 ולפי חומר הענק צריכין אנו לימד לטעמא לב״ה הוא, הואיל ולשיסתייהו
 הנירושין אשר הקרא מי־רי בו ליכול אלס לנרש את אשתו בעל
 כרחה אותן הגירושין לכת־בי בקרא יש לגזור בהו ללא יכמור את אשתו
 בגם יש; משוס חכשח לגישה קילס לבנה ללב״ה לשיטתייהו מצי לגרשה
 אף בלי ערות לבר רק שהקדימה את תבשילו וכיו; שבהן גירושין לכח־בי
 בקרא יזרינן שלא לגרש בגט יש; שיב אין אנו מחלקים בין גש לגט , ואף
 אי מתרמי דמגרש חת אשתו בשביל ערות דבר ג״כ אשור לגרש בגט ישי
 אף דליכא ביה תששא שיבח עליה מ״מ לא רצו חכמים לחלק בין גע לנע
 והשוו מלותיהם שלא לגרש כלל בגט ישן, אמנם ב״ש אזלי לשיטתייהו

 לללילהו הגירוש״ דכתיבי בקרא שמגרש את אשתו בעל כרחה דכתיב כי
 מצא בה ע״ל בזה ליכא למיחש לשמא יבא עליה ומותר לגרשה בגט ישן,
 וכיון מעיקר גיסי; שהם הרוב ובהם משתעי קרא אין לחום ולגזור לאסור
 גס ישן, לעיקר גיעין הנאמר בקרא שהבעל יכול לגרש בע״ב הוא רק
 כשמצא בה ערות לבר ובזה היא מזוהמת מלפניו, שוב גס במיעוט נימין
 היינו היכא ששניהם מרוניס להנע או באלו שטפין אותו לנרשה, בזה אף
 שאינה מזוהמת לכניו ג״כ לא אסרו לגרשה בנש ישן דמשוס מיעוט גישין
 לא נזרינן ולא חיישינ; לשמא יאמרו ניטה קודם לבנה במיעוטא דמיעועא

 לחשש לעז ליאיירו הולל פגום כיון שאיט לנר איסור רק לעז, ולפ״ז
 שסיר פליגי נ״ש וב״ה היכא שגירשה משוס עייל וגס אס נירשה כלא ע״ל
 באופן שנס לי״ש מצי לגרשה כמו שכתבתי נהגהותי ואפייה אזלי לשיטתייהו
 מייל. אמנם ראיתי בב״ש סימן קמ״ת ס״ק ל׳ ובסימן קמ״ש ס״ק ל׳
 לכתב אס נירשה מחמת זנות לא חיישינן שמא בא עליה, ומשמע מלבריו
 להיכא שמגרשה מפני עיל יכול לגרשה בגט ישן, וכן אס לנה עמו
 בפונלק אחל ג׳כ לא חיישינ; שמא בא עליה, וע״כ צריכין אנו לומר לם׳יל
 להביש לפי לברי הירושלמי מולו ב״ה לבייש בנירשה מכוס עייל, ופלוגתייהו
 לבייש וכ ה הוא ה־כח שגירשה מרנינה לבזה גס לב״ש מצי לגרשה בלי
 עיל, למה לאייר בירישל״י לנ״ש וב״ה לשיטתייהו, היינו לפליגי בסברא
 דב״ש' לשיטתייהו דרוב גיעי; הם מכיס ע״ר לכך לא חששו גס היכא למיחרמי
 שגירשה מרצונה בלי ע ל וב״ה לש־טתייהו לרוב נימין הס שלא משוס עייל
 לכך חיישינ; בנט שהיא בלי עייל חף ששניהם רוניס בגט שמא יבא עליה
, רק בנירשה משוס ע״ל מודיס ו ן ללינא ע״ל אינה מאוסה עלי ו  מי

 ב״ה לביש :

 גם זה צריך למידעא לאליבא לאמת אין להקשוח למה חיישינן בסוטה
 שהבעל יבוא עניה בדרך ומיסרין לו שני ת״ח עמו לשומרו וצא
 אמרינן שמזיהיית היא עליו ולמה בתנא בה עייל לעני; נע יש; לא חיישינן
 לב״ה שיבא עליה חי לחו משיש דם״ל לב״ה שיכיל לנרשה אפי׳ בצא ע״ל,
 ליש לתרן לבמלא בה עייל נתברר להבעל בולאי שזינתה כלאיתא בשלהי
 מסכת ניטי; לבייש יניף לנר דיר מה התם בעלים אף הכא בעלים לכך
 אמר בירישלמי שהיא מייחמת עליי משא״כ בסיטה דליכא אלא ספק
 דחשודה בעיניו הואיל וקינא לה ינסתרה לכך תיישינן שמא יבא עליה
 בדרך עוד יש לחלק דנב׳ סי;יה הוא מילתא דאיסורא דהא סוטה אסורה
 לבעלה בלאו , ועוד יםהעף מיניה אישור מחיקח השם בחנם ללא צורך

 דאס בא עליה אק המיס בודקין אותה ואיכא איסור מחיקת השם דהא
 מוחקי; השם במים המארריס לכך תיישינ; אף במל תא ללא שנית משא״כ
 בנימי; שאינו אלא משוס לעז לא הוה חיישינן שיביא עליה אס היא מזוהמח
. ואין להקשות מדברי התום׳ במסכת יבמיה דף ל״ו ע׳ב בדיה ונא ו  עלי
 קתני יפייש, שם כתבו התיס׳ גבי מינקת חברו וחעיבית חבירו שקינא
 ונסתרה ללא חיישיג; שיבא עליה כיו; שאמירה עליו מדאורייתא, הרי שנא
ח לנוותו בדרך שלא יבא עליה ,  חיישינ; שיבוא עליה ולמה מצדכינ; כני ח
 זה לאו קושיא הוא למה לכתנו התיס׳ דלא חייש־נן שיכא עליה כיון
 שאסורה עליו היינו ללא ינטרך לגרשה איל עכ״פ הפרשה כעי כלמכרש
 כמסכת כוטה לף כ״ל במשנה לתנמיס אומ־יכ יכול הוא להפרישה, הרי
 לעכ״ס הפרשה נעי שלא יכא עליה רק לענין שיהיה צריך הרחקה יתירה
 להצריך נש כל כך לא חיישינן כיו; שאסורה עליו משוס שקינא לה ונסתרה
ח להאריך ותן לחכם מ ה. ומפני הטרלה אין הפנאי מסכים ע  ולוק כז
 ויחכם עול ולכטל מעלתו יספיק הקיצור. ויאמן לי כטל מעלתו כי לכטח



ת שאלה סז סח ב י  8׳ ש
pre גחלימט וימן לה נמ מידו לידה גלי הצפרטת שליח קבלה טון 
 שמוחו נגרר זמן רג יותר מזמן מלימתו קשה להאשה להתגורר ולהספכנ
 זמן רג במקום רטק מביתה, ומפני דחק זה התיר הג״ת למנות שליח
 קבלה אף בזי^׳ז, ומיש הביש שהתיר לעשות ש״ק במקום שמא גפת חלימט
 אין זה קאי על עשיית שליח קבלה אלא הכוונה שבמקום טטס הבעל
פ בב״ד ההוא חעשה סאשם שליח  בעת חלימתו אשר שס עתיד ליחן הג
 קבלה כד שידעו הב״ד המשדרים את הנס ששליח זה נעשה שליח לקבלה
 מהאשס לשניהם ולא ימו צריכים קיום לשליחות זה, אגל מעולם לא עלם
 מ״ד הב״ש להוסיף דבר על הוראת סביח שלא הקטל גרז בלל. והדבר
 מוכח שהב״ח והב׳׳ש לא הצריס שימה מבורר בשפה שםאשה פושה שלית
x הבעל שם לידע אם מא אז חלים דאל״כ שצריך שתמה  קבלה במקום א
כ הטכי מסרתא  האשה במעמד הבעל במקום ב״ד לידע שמא חלים, *
 למה לן להחיר לעטח שליח קבלה שלא לצורך הלא יטלין למסור הגס
 מיד הבעל עצט להאx כיון שהחשה בעצמה היא שס בעח שהבעל בחליסשו,
 וחחח אשר היא עושה שליח קבלה בב׳׳ד בשעס v יכולק לכחוב ולחתום
 הגס ולמסור אוחו מיד הבעל ליד האשה, ואס יש לטש ששעת מלימט לא
 יססיק ולא ימשך כ׳׳כ כדי טהיה שהות לכחוב ולחטס ולמסור הגפ לידס
 א״כ מה יועיל לה שתמנה שלית לקבלה הרי היא טזרת למטכס v שאין
 תועלת בשליחות זו כיון שמא לא מגיא למעבד השתא לקבל ניעה סרס
 טחזור הבעל ל ששוט , וא״כ ממניס אס ישטק זמן תלימסו בכדי שתוכל
 לקבל הגס בעלמה מיד הבעל למה לן להתיר שליח קבלה עד גדר המור
 בשם מםר״ס, ואס לא יספיק עת חלימט ויש לחוש טחזור מהר לשפוט
 איכ מאי אהני לן מינוי שליח קבלה בעת ההיא כיץ דלא מציא למעבד

 השחא לקבל ניסה מיד הכעל נס שליח לא מציא מטויא :
 ודע שיש לחקור בבעל שאמר כחבו יתט נש לאשתי דטסגץ וטסנין לה
 ולמה לא ניחוש להאי חנא יכל טלתא דלא מצי לטפבד השתא
 לא מצי משווי שליח דהא בשעה שאמר סט נס לאשתי עדיק מס מחוסר
ה ביד הבעל למסור הנס בעצט בשעה שאמר סט נס לאשתי.  כתיבה ולא ט
 אמנם זה איט דבשביל שמחוסר כתיבה לא טחשב זה מלסא דלא מצי עביד
 השתא כיון דכתיבת הנס הוא החחלת הענק יהכשר לנסיגה ותמיד בסיכת
 הגש הוא התחלת הנתינה והרי זה דומה לשולש גפ לאשתו למקום רחוק
 מהלך ייס או יומיים דג״כ בשעת סטי שלית הולכה א״א להבפל למסור
 הגש עכשיו ליד האשה ואפיה מצי משווי שליח מאיל וההליכה מא ססחלס
ע, וכבר עמד בזה אאמ״ו הגאון זצ״ל בסטיו דורש לליון  והכשר לנתינח הג
ת מסכס נזיר שס ט ס ט  (דרוש י״נן להקשות מזה על דברי רביט סס ב
 באשה שאומרת לחברתה לישי והסרישי חלה (יעיי״ש בהנהתי), אבל בבעל
פ יחזור לשעותו  שהוא עתיס תלים ועתיס שועה ובשרם טגמור כתיבת סנ
 בזה טדחי מיחשב הנתינה דבר דלא מצי למעבד השתא דהא יחזור לשעוט.
י השליטס ט ' מבורר בשעת ט  הראית לדעת דע״כ אי; כוונת הב״ח והב״ש טהי
א תלים רק כוונתם שהאשה תעשה שליח במקום טהי׳ הבעל  שהבעל ט
ה באיזה זמן ט  לעתיד בעת חלימתו ושם יתן הנש וימסרט לשליח קבלה י
 שיהיה רק שיהיה ידוע לב״ד ששליח זה נעשה בפניהם לשליח קבלה וכמיש
ה הוי כסו אין ט דעת נ  לעיל וכן מיכח לדעת הרא׳׳ש כל אדם בשעת ט
 עיין בב״י ס״ס קל״ח וא״כ ליכא במציאות לעשות שליח קבלה אס לא טדע
 שהבעל נעור בשעת השליחוח וזה א״א לעמוד עליו עיין טשב בב״י שם
 וצקמ; אכתוב לשון הב״י, וכאן לא שייך לומר דיש ביד כל אדם להעיר
 אותו משינתו דזה מתוסר מעשה וכ״ז שהוא ישן אין בו דעת וק טכש
 מדברי ב״י הנ״ל ודוק. ובנוף הדבר למה לא חששי להט דכל מה דלא
 מצי למעבד השתא לא משווי שליח שהיא דין מוסכם בש״ש במש׳ נזיר
 ובפוסקים באין טלק ולכאירה י׳׳ל דש״ל להב״ת והב״ש דעד כאן לא אמטק
יד השתא אלא בדבר שאיט  דלא מני למעבד שליח במילתא דלא מצי עי
 רגיל להכתנית וליכא מציאות למיעבד השתא בשעה שטשה שליח עץ בהא
 דקאמר רבא שם בסוגיא לנזיר דמודה ר״י בטה לה אחות ונתנרשה לאחר
 מכאן דכיון בשעה שאמר לכלותו צא וקדש לי אשה הימה זו א״א ולא טחם
 עומדת להתנרש ולא הי׳ מציאות כלל שתתקדש לאיש אחר, וליכא לטמר
 דאיכא מציאית להתקדש לו אס הי׳ מנרשה בעלה בגס דשתם אשם לאו
' מצילות לומר  לגירושין עיסדת כדטחא במס׳ זבחים דף ב' פ״ב, נם לא ט
 שברגע זו שאמר לשלוט צא וקדש לי אשה ימות בעלה של אשס זו דטתס
 כי סאי לכ״ע לא שכיח ולא מיחשב זה מציאות, וכן באומר לאטסרוטס
 כל הנרריס שתדור אשתי מכאן ולהבא הפר לה ליכא שוס מציאות שהבעל
 ישיר להבא לחכמים דר׳יא שס . וכן בהפרשת תלה שעמדו עליו רבותיט
 בעלי טשי ז״ל בסוגיא דנזיר ליכא במציאות שברגע זס שאומרת האשס
 לחברתה לושי לי קמת והסריט חלה שהי׳ העישה נלושס מקמח זה טטס
 ראוי להפריש ממנו מלה, וכן נפשק שהסכימו חכט קונסעאנטינא שהוא
 בהנהח מיל לא טחשב מציאוח שהאשה חשחפה דטק שהיא בחזקת טעה
 מוקמינן לה אחזקתה שתשאר עוד כששותה כמו שהיא עד עתה, משא״כ
 בנ״ד שהבעל מותזק לטות עחיס חליש ועתים טשה ותיל מא להשתטת
ט איכא במציאות שברנע זו שסאשה עושם שלית  משעותו לתלימט , א״כ ה
׳ הבעל חלים וראוי ליתן גש ואף שאין הבעללסגיטואיאלטכדק ט  לקבלה י

 ולטקס

טד לא מליט נהר בלטן נקבה כ״א בלשו! זכר  נקבה נהרות מ״מ בלטן י
 כמ״ש בכטב (בראשית ב' י״א) ונהר יוצא מעדן בלשק זכר ובכל ד' נהרות
א לכתחלה אבל  שם הכל לשו; זכר. אמנם ידיע להוי למעלתו דכל זה מ
 בדיעבד אס כתט דמתקריא אין קפידא , ויעיין מעלתו בפכקי מהר״י
 איסרלם סימן קפ״ה ובמהרי״ו סימן ק״ל בתקון נש דכתבו שלא נתברר אס
 לכתוב לאשה דמתקריא או מתקרי כי בתרגום של מנילה נמלא לפעמים
 מתקריא באל״ף ולפעמים מיתקרי בלא אל״ף יע״ש , וכן בא מעשה לידי
ד ן קצת והכשרט את הגם למסרו ט ו  בגש שנשלת לכאן והיה מקום טנ

ט אק להאריך. כ״ד ידיח הדיש;  השליח ליד האשה, ו
ל לגד6 .  הק׳ שמואל טי

 בן״וז «תע •ופ א' «׳ אדי ר»י»ון חקעיח לשיק ו

, סבלכל בהכסה  תשובה שלומים אלף לך שלמד,, המופלג בתורה ו
ה אהובי מחותגי ידידי הרבני  דבריו בדעת ומזמוז, הי

ת ג״י: י ג ש ה שלמה הליי ת י  הסוסלא ומופלג החרוץ ושגון מ

ר שאלט באיש שהוא עתים שומה ועחיס חליס ונתפשר ליתן גס י  פו ע
 אס יש היתר שהאשה תע:ה שליח קב ה כי קשה להאשה לישע
ה אז בעת ששותו ט  למקום רחוק אשר הבעל דר שם ונס יש לחוש פן י
 שחיט ראוי ליק הגס ואיא להאשה להחעכב בעיר אחרת להמתין עד שיט׳
 בעלה ב־לימתו, דעתי נוסה להקל לעשות שליח קבלה, יען שהנדון של
 מעלת־ הוא ממש הנדון אשר נשאל עליו הב״ח בתשובה סימן ק״א הובא
 בב״ש סימן קמ״א ס״ק מ״ס. ובי.י ביט בא מכשט סשני ושם נאמר שכבוד
 ידידי הגחון אב״ד דק״ק ש״ב משקשק שלא תעשה האשה שלית קבלה
 במקימה ויתלוו עם השלית שני עדיס למקום הביר של הבעל כמו שהביא
 הב ח בסוף תשובה הנ״ל בשם חכמי צרפת ואין תקנה להאשה כ״א שתלך

 להעיר אשר שס הבעל ותעשה בליח קבלה שם בעת שהבעל בחלימתו ולא
 שגי בלאיה כי יש לחוש ס; בשעה שתמנה השלית קבלה יהיה הבעל בשעותו
 ואינו ראוי ליתן גש ובעל השליחות מסעם כל מילשא דלא מצי למעבד
 השתא לא משוי שלית כמבואר בנזיר דף י״ב ע״ב וכן מבואר בהגהת מ״ל
 בס׳ וי יו מהל׳ גירושי; הל׳ ג׳ שחכמי קו-סטחנטינא הסכיט להורות באשה
 שגשחעיח שאץ הבעל רשאי לנוות להטסר שיכחוב ולהערים שיחתמו ויתנו
 לה כשתשתפס משוס מ־לחא דלא מלי למעבד השתא לא משו׳ שליח עיש,
 ומזה יצא הגאון אב״ד דקיק פ״ב לדק גס בשלית קבלה שאי; האשה יכילה
 לעשות שליח בשעה שתינו מבורר שהבעל תלים, ומסתייע להנאון הגיל
 מלשון הביש הנ״ל שהביא כםק הלכה משו׳׳ת הי" ח הנ׳יל כ׳ שהתיר שהאשה
 העשה שליח קבלה בעת חלימט וכוי, ופתר הגחון הנ״ל שכיונת הביש
 שצ־יכה שהעשה שליח בעח הלימתו דוקא משוס האי חששא דכל מינתא
 דלא מצי למיעבד השתא לח משוי שליח. והנה מענהו לחלק יצא מסברא
 דנפשיה דנני שליה קבלה לא צ־יך להיוח במידי דמצ־ למיעבד השתא, ואף
; להעמיד הדין  שדנד-ו דכרי מעם הס אעפ כ תםרים הבלי;, ועוד זאת א
 להקל כאיסור ת״ת מסברא בלי ראיה ברורה מש״ס יסיסקיס . אמנם אני
 אעשה סמיכין להאי דינא דליכא למיהש כלל בנ״ד להאי תששא ואקכע בו
 מם־ירית בראיות ברורות בעזרת החונן לאדם דעת, וכבר היה לי בזה משא
 ומתן של הלכה בימי עלומי בתשובה שהשבתי להרב המנות מו״ה ליב
 מאשערסדארף ז״ל יהיא נמצאה בחמתחתי רשום בכתב ראשי פרקים בקוצר .

 ועתה חברר הדברים כשמלה בע״ה :
 וטתהלה אני אומר שזה ודחי שבדברי הב״ח מפירש שלא חש לזה כלל
 שהרי כתב בשאלה שם וזיל, אס יש לה תקנה לעשות שליח
 קבלה במקים מושב ב״ד הנזכר שכשיבוא הבעל לשם בהלימתו יכתוב בגש
 ייתננו ליד שליח קבלה ואח כ יודיעו הב״ד שבמקום כהיבת הגש להב״ד
 שהוא סמיך למקום האשה שבפ.יהס קיבל השליח קבלה הגפ מיד כבעל
 בשעח חלימחו, כי קשה על האשה להתפכב שם במקום מושב הניד שהבעל
 רגיל לבות שם עד שיבוא לשם הבעל מכמה חששוח שמא לא יבא עד זמן
 מרובה ושמא לא יהיה אז שעת תלימתו עכ״ל הב׳ח. הרי מפורש שהשאלה
, אבל בשעת ס  היה שהאשה תעשה שלית קבלה בב״ד שרגיל הבעל לביא כ
 עשיית השלית איט הבעל שם ואינו מבורר אס הוא באותה שעה חלים או
א היא רק ט  שיפה, וע״ז השיב הבית להתיר לעשות כן ופלפילו בתשובה ה
 לברר שאין בזה לחוש להגדר שהביא הפור בשם הר״פ שלא לעשות שליח
 קבלה בזמן הזה, ולבסוף הביא עוד חקגה בשם חכמי לרפת שהאשה תיכל
 למטה שליח קבלה במקומה ויתלוו עס השליח עדים להעיד על מטי
 השליטת בב״ד כדי לצאה מחששא של הפיר בשם הר״פ שחשש שמא לא
 ימצא עדים לקיים שטר הרשאת שלית קבלה, אבל מזה שנריך להיות מינוי
 השליחות מהאשה דוקא בשעה שהכעל חליס לא הזכיר דבר והסכים להך

 תקנה כמו שנזכרה בהשאלה. ומעתה כיון שהב״ש מביא הוראת הב״ח ולא
טה דוקא בעת שהבעל  הזכיר שבא להוסיף תנאי זה שמיטי השליחות י
 בחלימש, בודאי הסכים לדברי הביש, ומעולם לא היה כוונת הב״ש לזה
 רק טונשו במה שכשב שחלימשו היה רק מעש, רצוט בזה שרוב הזמן
ה הבעל מ  נשתקע הבעל בשעוט ולכך קשה על האשם לסמשין שה עד ט
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 טששץ לקלושיו מספק וא״כ חשיב מילתא דמצי עביי השתא או דילמא זיל
 לאידך גיסא כיון שהוא לא יטל לקדשה קדושין נמוריס חשיב פילחא דלא
 מצי למיעבד עיש במ״ל שמראה פנים לכל צד, ובסוף דבריו מסיק שדבר
 זה תלוי במחלוקת רש״י וחוס׳ הלל בסוגיא דיבמוש בכק שנסערב טלד
 שפחה. והנה כבר בארתי דפלונתא דרש׳׳י ותוס׳ איט מנין לל׳ד ונס לדעס
 רש׳׳י מצי עביד שליח קבלה דדוקא בולד שפחה שנתערב ס״ל לרשיי דליכא
 מציאות שיעטד עבודה כ״א שיבא אליהו ויאמר שהוא כהן וזה איט שכיח
 כלל, ולכן נס ספיקו של הרב מ״ל איט עטן לנידון הלל דנס בספק
 קידושין ספק קרוב לו ספק קיוב לה נ״כ ליכא במציאות שיבורר במילתא

 דלא שכיח שיבא אליהו ויאמר , נס אק לומר דאיכא במציאות שיקדשה
ס ה הראשון שכיס ט ספק קדושין מנרשה מ  השליח קדושי ודאי אס ט
 דכנר כתבתי לגירושי; לא שכיח כלאיתא בזבחים ב׳ ע״ב, ועיין בטש' שס
 שכתבו שאט׳ באשה שזינתה חחח בעלה סנירוטן לא שכיח עיש מכ״ש
 בסטקו של הרב מייל לא שכיח שיגרשה, ויותר הוא במציאות טקדשה

 שנית קידושי ולאי כיון שכבר אגיד בה בספק קידושין, באופן שבג״ד לכ״ע
 איכא במציאוש שיהיה חלים בשעה שהאשה עושה שליח קבלה כלל:

 אמנם הרב מ״ל שם שדא ביה גרנא וכשב שאין דעחו טרה בראיה זו דיש
 לחלק בין ממון לקדושין, וכווגס הרב זיל לאף שלשיסה השוס'
 בתערובת ולד שפחה יכול לעשוש שליח להקריב קרבט ומיחשב ראוי לעטד
א רק לעני! ממון להפקיע העורות  שמא יבא אליהו ויאמר שהוא כהן זה ט
 מאשי משמר אבל בקדושין שטא איטרא לא שמעט, ולס״ז הראיה שהבאתי
ק טלד שפחה לנדון דידן נפלה בבירא דאין ללטד איטרא  מתערובת כ

 ובפרש איםורא דא״א ממטנא:
 אך אט אומר שמלבד ראיה זו ניכ טכח שדבר שטא במציאות למיעבד
ה מצי למיעבד השתא  השחא מצי למיפבד שליח אף שהוא ספק אס ט
 דאל״כ לא תמצא שליטת לקידושין כלל דאיך מצי למיעבד שליח לקדש לו
 אשה אמאי לא ניחוש שמא באותה שפה לא היתה האשה מרוצה להתקדש
 לו, והרי לדעת הד״מ וכן פסק בש״ע אה״ע סי׳ ל״ה סעיף י״א בהג״ה דאס
 אמר לשלוט לקדש לו אשה פלונית ומת השליח נאסר מיד בקרובות ויש
 חולקין בזה , וכתב בד־מ המפה שלשיטת התוס׳ במס׳ נזיר לא אמרינן חזקה
 שליח פושה שליטתו משוס שמא לא היתה האשה רוצה ללתקדש ומה שאמר
 ר י שאסור בכל הנשים שבעולם הוא רק משוס קנס, ומזה למל מור״ס
 ז״ל דאס אמר לקדש נו אשה ידופס דלא שייך קנס בזה מתר בקרוטתיה
 ולא אמרינן חזקה שליח עושה שליחותו דשסא לא סיחה האשהרוצה לקבל
 קדוטן ועיין בביש ובח״מ ועיין במ״ל בח״ס מהל׳ אישות הל׳ ו עיש ,
 עכ״ס לדעת מור״ס לשימת התום׳ לא סמכינן אחזקת שליח טשה שליתוט
 כיק שאי; בידו לקדשה שמא לא תתרצה, ואיכ איך מצי למיעבד שליח לקדש
 לו אשה הא איכא ספק אס בשעה שעשה השליח היה רצו; האשה להתקדש
 ושמא לא היה אז רצונה להתקדש ואי׳כ לא מצי למיעבד השתא ואיך שוייה
 שליח , וכן א״א לאשה לעשות שליח קבלה שמא בהאי שעתא לא היה רצון
 הבעל לגרש אותה ולא מציא למיעבד השתא ואיך מציא למיעבד ש״ק, אלא

 הוא הדבר אשר דברתי דכיק דאיכא במליחות שיתרלה הבעל לגירושין או
 האשה לקידושין שוב לא שייך ט לומר מילתא דלא מצי עביד השתא :

 כ״ז העליתי בימי עלומי אך כעת אין רצוני לקבוע אדגי ההיתר על יטד
 הלל כי עדיין יש לבע״ד לחלוק ולומר שאין להביא רחיה מדבר
 שהוא תולה ברצון האדס חשיב שפיר מציאות כיון שבקל יכול לפתות את
 הבעל לנרשה וכן לפתות האשה לירצות לקידוטן משא״כ בעטם חלים ועתים
 שועה שהוא דבר שאינו ביד האדם ואין שמא בילינו לעשות אוחו חלים בשעה
 זו, אפשר לא מיחשב מציאות להיות חשיב דבר ש־יצי למיעבד השתא , ובלא״ה
 ע״כ צריכין אנו לחלק בזה בי; היכא דאיכא התאמצות לפתות זה את זה
 להיכא דליכא התאמצות, דהא רבא אמר בגזיר בשוניא הלל ומודה ר״י
 באשה שהיה לה אחות ו׳תגרשה אח״כ שמו -ר באטתה משוס דלא מציא
 משויא שליח כ״ז כטתה א״א וקשה הלא הוא במציאות טנרשנה ונ״ל דכיק
 דסתס אשה לאו לגירושין עומדת מיהשב לא מניא למיעבד השתא , ולפ״ז
 יוקשה איך אשה עושה שליחות קבלה שמא לא יתרצה הבעל לגרשה דהא לאו
 לגירושין עומדת ולא מצי למיעבד השתא ואיך משויא שיק, וע״כ צריכין
 לחלק דסתס אשה לאו לגירושין עומדת טכא דאק האשה מתאמצת להשיג
 נע מבעלה וסתם אשה אינה מתאמצת לכך, אבל כשהאשה עושה ש:יח
 לקבלת נס הרי חזינן שטא מתאמצת לנס בזה אמרינן למקרי דמצי עביד
. עכ״ם אין ראיה לנייד ס  השתא דאיכא במציאות שיטתה הבעל לישן לה נ
 אשר אין בידינו לעשות אותו חלים בשעה זו והוא דבר שהוא בידי שמיס :

 אך אין אנו צריכין לכל זה ולענ״ד נראה ברור דבשליח קבלה אשר האשה
 1 טשה השליח בזה לא שייך כלל הך דיגא דכל מילתא דלא מצי

 למיעבד השתא , וגס בלא מצי למיעבד השתא מציא משויא שליה לקבלה ואין
 זה דומה לשאר שליחות אשר המשלה צריך למטר לשליה הרצו; והמחשבה
 ומהעשה לפטל כטלה לזולתו מון לקדש לו אשה צריך לפעול מנוגה

 שתהיה

ס תלים באותם שעם עבית הי׳ במציאות לטות  ולמיקס לםסמר אם ט
 מלים נשעה זו ושוב לא אמריק בזה מילתא דלא מצי למיעבד השתא טון
 שאין זה ודאי ומציא למטת שליח קבלה, וכן ציל לדעת הב״ו בסיס קליח
ט אק ט דעת א״כ כל אדם הוא מדר  כל אדם נשמה שהוא ישן הוי כ

: ל י ס להא מדאי ישן ואתים יש ט דין שליטת מסעם מ פ  עמים ט

 ומצאתי ראיס לזס לאס םלבר שקול והוא כספק שקול אי מצי למעכל
 השתא או לא אסיה מצי למעבל שליח, והוא מוכח מסא לאיתא
 במשנה בינמוח לף ציס מ״נ גני חערוטח כהן טלל שפחה לאין טחטן
 לסם קלטם ואין מוציאי! שלסס מיריהס, וטרש״י שס בלשון ראשון לאס היו
ן אותם לתה לאגשי משמר אלא יסלק ט  טיביס טלם או חמאת אין ס
ק טרצו להקריב קרבנס והעורות שלהם, והקשה רש״י  לעשות שליח לכל כ
 ז״ל מל ט׳ זה מסא לאמרינן במוזל קמא להיכא ללא מצי למעבל עבולה
 לא מטי שליח, לבך טרש״י בלשון אחר ללענין בכור וחרמים קאמר לאק

, והטס׳ שם בל״ה ואין מוציאי! מלחים לשון שני של ם ל  מוציאי! שלסס ט
 רש״יומקיימק לשק סראשון וכתבו דקוטח רשיי מטגיא לב״ק לכל היכא
 דלא מצי למיעבד עטדה לא משוי שליח לא קשיא דשאני הכא אס יטא
ה ראוי למיעבד עבודה דומה זה לזקן וטלה ק ט  אליט ויאמר שטא כ
 דקאמר שס שטחן לאיזה כהן שירצה הואיל וע״י הדחק טא ראוי לעטדה
 וכן מצא מ״ר אלחנן בירושלמי דמטק דתערובת עבדיק כטלה וזקן עכ*ל
 הטס׳ ע״ש. ובאמת סכי איתא שס בירושלמי ביבמות וז״ל, אילי! בט
 התערוטת מה את עביד למן כזקן וחולה או כסמא ובעל מוס מסתמא
ס ומתניתין עבדא לק כזקן וטלה דתטנן אין מוציאי!  מעמיק כממא ובעל ט
 את שלו מידו עכ׳׳ל הירושלמי, הרי מטרש דבנ׳ התערובות מצי למיעבד
 שליח להקריב קרבנס לאתה כהן שירצו להפקיע הזטת מאנשי משמר ואף
 שהה בעצמם אינן יכולין לעבוד עבודה אפ״ה יכולין לעשות שליח מטעם
 שאס יבא אלימ ויאמר שהוא כהן מצי לעבוד עבודה. ולכאורה יסלא הלא
 באמת לא אתי אליהו ולא נתברר אס הוא כהן יעדיק באיסורן עומדין
 שלא לעמד עבודה ולא היו יסלק להקריב קרבנן בעצמן ואיך יהי׳ השליחות
 קייס, איו סיל להטס׳ והירושלמי כיון שמא במציאות להתברר עיי אליהו
 טאמר שהוא כהן שוב לא שייך לומר שהוא מילהא דלא מצי למיגיבד
 במצט. ומעתה מכ״ש בנייד שהאיש הזה מוחזק להיות עטם הליס פשיטא
 שהאשה מציא למנות שליה קבלה כיון דיש מציאות למיעבד השתא אס יהי׳
, ולא עוד אלא שאני אומר דרשיי זיל ממאן בתירוץ לומר ו  תלים בשעה ז
 שאס יבא אליהו ויאמר שהוא כהן שזה לא שכיה שיבא אליהו ויאמר מי
, ואף דלעיל ר״פ החולץ סיל לר״י האי סברא שאס יבא ק  שהוא ולד הכ
ט הואיל ונחברר כנר דהא הפילה ס״ל לר״י דאמרינן איגלאי  אליהו טי
ה בא אליה ומתחלה ויאמר שאטלי מפלא וק  מלתא למשרע ומי כמו שאס ט
 גבי ספקות דחשבינן בת חליצה וינוס שמביא שם התוס׳ בד״ה תיגלי מלתא
 וכי ע״ש , משא ׳כ בדבר שעומד באיסור עכשיו איט רשאי לעשות שליח
 שמא יטא אלימ ויאמר מי הוא ולד ששהה. ואין להקשות מקילש אחת
 משתי אחיות שהביאו התוס׳ מייל דמסקינן בדף מ״א ע״ב לריי דהילצת
 ינתשנה עולם ליטס מהאי סעסא שאס יבא אלימ ויאמר דהא קידש ע״ש
ן שלילה דלאו ודאי נחשבת אינה טלם ליטס כיון שאולי  דסתס אממק מ
 יתברר דהא קידש כאס יבוא אליהו ואף שסוא מלתא דלא שכיחא מ״מ לא
 טכל נה לומר שאינה עולה ליטס אנל הכא טלד כהן שנתערב בולד שפתה
 דעדיין באיסור מחמת ספק ס״ל לרש״י ז״ל דאיך יעשה שליח בשביל דכר
 זה שמא יבא אליט שהוא מלתא דלא שכיחא שיבא אליהו ויאמר שזה הוא
, ונס על ימ מקרה אחר הוא דבר קשה להתברר מה שלא נתברר ק  כ
 מקסטתס סד סתס בזה ס״ל לרש״י שהוא דבר רחוק שיהיה זה כשר לעבודה
 ומיחשנ לא מצי עביד השתא, אבל בניד שהבעל מא מוחזק להיות פטם
 חליס כזה נס לטסת רש״י איכא נקל נמציאות שיהיה ראוי ליתן נס הואיל
מ רניל להשתנות לטות הליס ומציא האשס לשוייי שליח קכלה  וטא ד
. וראיה לזה ממה שכתכ  ככל פת כיון דאיכא כמציאות להיות הליס כשעה זו
 הכ״י באהיע ס״ס קל״ח וז״ל , ונראה שנס דעת סראיש שטרש דשעמא
 משום דיטנה לית כה דעת כלל ששלחה שליח קבלה הט ידו כידה וכיון
ל שאליכ לא היה לנו להכשיר  טש לו דעת מנורשת, וע״כ י״ל ק לדמי מ
 שליח קבלה אלא א״כ ידעט שמתה גטרה נשעת קכלת הנס ואס אין
מ שא״א לעמוד עליו עכ״ל עיש בב״י היטב ,  סכעל כמקום האשה מי ד
ף להקשות איך אפשר להכעל לפשות שליח למליך סגס לאשתו ט  ואט ט
 שמא האשה ישינה בשעה זו ואינה ראייה לקבל סגס, וגס איך אפשר לאשה
י לדעת הרא״ש מ  לעטת שליח לקבלת נישה שמא בהאי שעתא ישן הבעל ו
ט טסר דעת וכל הישן הרי הוא כאיש שאין בו דעת  מיל השינה מי כ

 וטס לט לדק את כל אדם כמו פתים חלים ועתים טסה א״ו כמ״ש:

דה ולס״ז מסתפק  אך מצאתי וראיט במיל בסיס מהל׳ אישות הל׳ ו׳ ב
 באשה שהיסה ספק מקודשת כנו! שזרק לה קידושין כפק קרוב לו
 ספק קרוב לה ובא אחר ועשה שליח לקדש לו אשה זו לאחר שינרשנה
 המקלש הראשון ט אממק דחשיב שליח דהרי איהו אס היה מקדשה טו



ת שאלה פו פז ציון ב י # 8 0 

ס י ה הא קיייל בכל מ ^ ק  יהיה לדעת ריס האג שליח. קבלה לנס בחו ה
 למילחא ללא שייבא גמסשיה לא מצי למיעבד שליח והא קטנה ליחא נדנסשה
ן כלל, וכתב אאמ״ו הנאק זצייל לקושיח הש׳׳י יש ללחוח לכיון שטדאי  מימי
 עמידה להחנלל ולהגיע לעונת הפשיטות שפיר מיהשב מילתא לאיתא
 בדנפשה. אך סירק זה מספיק ליישב קושית הס״י שהקשה דקטנה ליתא
 בדנפשה יטלין לומר דמיחשב איתא בדנפשה לכשתנדל, אבל מ״מ ישאר
 סקושיא מסוניא מזיר דמסיק'שס דמלהא דצא מצי למעבד השתא לא מצי
המ קטנה לא מציא עבדא השתא לקבל נימה ואס״ה האב נעשה  משיי שליח ו
 שליחה לקבל ניסה, כן הקשה אאמ״ו הגאץ זציל שם בספרו דורש לציון דריש
. יהנה ליכא למימר דשאני האב דהתורה זכתה לי להיות מקבל נט בסי ״נ  י
ל לימר דמתורח שליחות מקבל האב נס י  דסיף סיף מנ״ל לעמי בנימין מ
ד יתר דיני השליחות הלא יותר ניחא לן למימר דלא  לנתי הקטנה שהוא ע
 מתורת שליחות זכה הא־ לקבל נט לבשו הקמנה ומנ״ל להנמ׳ למילף מזה
 דאשכחן שליח לקבלה בע״כ. ואס זה היה ידוע לחכמינו ז״ל דליכא אופן

 אחר במה שהאב יקבל נס בתו הקטנה כ״א מתורת שליח קבלה ישתעף
 מיניה למילף לכל שליחות דמצי עביד שליח אף דלא מצי למעבד השתא

י  ותסוב. הקושיא על סוניא דנזיר מייל מכייל לרבא שס לומר דמודה ד
 באשה שהיתה א״א ונתנרשס דלא נעשה שליח לקדש אשה זו משוס דלא
 מצי למיעבד השתא, מנ ל זה הלא מטנו להיפך שהאב נעשה ש״ק לבתו
 הקמנה אף דלא מציא למעבד השתא , איל לשי מה שבארתי לעיל דנבי
 שליחות קבלה לא שייך כלל הך דינא דכ מ דלא מצי עביד השתא לא פצי
 למעבד שליח אמי שפיר דאין לדמות שאר שליחות לשליח קבלה ושפיר נעשה
 האב שליח קבלה לבתו הקטנה אף שבשאר שליחות צריך להיות מלתא דמצי

 עניד השתא:
 ומעהה אחרי הודיענו אלהיס את כל זאת קמה ונם נצבה הוראת הביח
 והב״ש באיש שהוא עתים חלים ועחיס שוטה האשה יכולה
 לעשות שליחות קבלה שיקבל הנט מבעלה בעת שיהיה חלים אף שבשעה
, וכדאי ס  שנעשה שלית לקבלה היה הבעל בשטותו ולא היה ראוי לישן נ
 הס תרי עמודי ההוראה הב״ח והי״ש לסמוך עליהם ובסרט שהדבר מוכח
 מש ס ולא מציני חולק בפוסקים על דין זה . והו מפני הטרדה לקצר אני
 צריך, כ״ד מהותט הד״ש הטתב בידים רפות מפני חצי הזמן וקורותיו :

 הק׳ שמואל סג״ל ל־דא:

ה איש שנקרא שמו בהיותו יהודי מתת והוא ספק אס לכתוב ל א  פז ^
 מההיהי טי״ו או מהתיה בלא וי״ו בסוף, ולדעת מהרש ל
 צריך בזה שני נימין אהד בשם מתתיהו מלא והשני בשם מתמיה חסר וי״ו,
נ וכן הכריע בםדר שמוה אנשים , אך  וכן כתב הב״ש בסימן קכ״ט ס ק מ'
 שהוא קשת כעת לכתוב ב׳ נישק ונס לא יתרצה הבעל להתעכב בשני הרב
 יב״ד משך זמן שיהיה שהית לכתוב שני נימין ויש כאן מקום עיגון, ועל
 ד״ז בא בשאלה הרב המאה׳ נ מרה איצק שפיטן אי״ד דק״ק ברעזניסץ
 מאה הותנו הרב המאס״נ מריה אל עזר פלעקעלס ולרש ממני לתוית דעתי
 בזה להלכה למעשה. והנה הרב הנ ל כהב בזה שני דרכים, א׳ לכתוב רק
 שם מתה וכל שוס והטכה דאית ליה כי זה הוא שם שרנילין ט ויוזיפיס
, וכן נעשה שה הלכה למעשה  אוהו ביושר, ועיין ב״ש סימן קכ״ט ם״ק א׳
ן זצ ל ובית דינו הצדק באחד שהיה שמו נקרא בסי כל ליב  מאאמ״ו מאו
 ולא ידעו אס נקרא בשם הקודש אריה או יהודה ונעשה המעשה ע״ס
 הוראתם לכתוב רק שכ חול ליב וכן הביא בס׳ גט פשוט סי׳ קכ״ס אוש
 קל״ב במי ששמו עבידי ולא היו יודעים בשם הקודש אי היה עובד או
א פלעקעלס הנ״ל מפקפק בזה וחשש בדבר באשר ״ מ  עובדיה ע״ש. והרב מ
 שכס מחת הוא גס שס לנכרי ואולי נס שמו אחר המרתו הוא כך ויש לחוש
 למה שמבואר בש״ע סימן קכ״ט סעיף הי, לכן בחר בדרך אחר לכתיב
 מתתיהו מלא וי״ו כמ״ש בתה״ד סימן רל״ג וכ״כ ב״י שדבר פשוט אצל
 אשכנזים במדינות שקוראין בחנוכה מתתיהו מלא וי״ו יש לכתוב מלא וי״ו
 ועיין בביש סי׳ קכ״ט ס״ק מ״נ ולכן בשעת הדחק כזה יש לסמוך ע״ד

 התה״ד ובב״י וס־ז, ע״כ דברי הרב מהר״א פלעקעלס הנ״ל:
 והנה אני רואה שהרב הנ״ל בדרך השני :חית למנין וצירף נס לעס
 הט״ז לדעת חה׳ד וב״י אבל שנה ברואה ואדרבה הס״ז פסק שיש
 לכתוב מתתיה בלא וי״ו דבזה כשר אפיי היה שמו מתתיהו כמו שמניא
 הב״י בשם תה״ד בשם חזקיה משא״כ להיפיך עכ״ל, ע״ש בט״ז אה״ע סימן
 קכ״ט, ולפ״ז אס אני נחתין למנין דעת הפוסקים אין לנו הכרעה, כי לדעת
 הפיז ובס״מ פסקו שיש לכתוב מתתיה הסר וי״ו, ולדעה מהרש״ל שאץ
 לסמוך על התזניס בזה כלל אף שעולה בתורה בשם מתתיהו הוא ספק
 ומצריך שני ניסין ע״כ, אמנם כיו; שגנדקזה שהוא שעת הדחק וקשה לכתוב
 ב׳ ניטין, לכן דעתי מסכמת לדרך הרחש־[ לכתוב רק מתת וכל שוס וחניכה
 דאיה ליה יאס היה השבינן שם מהה לשם חניכה והיה מקום לפקפק בזה
 לפי פירוש הב״י בריש סימן קכ״ט לדעת הרמביס דלטילס אין טחבץ שם
 חניכה לבדו ומכ״ש בנדון זה כגס אצלנו טתבין וכל שוס חניכה דאית ליה
ק ך מ  דע״י זה גרע שסי שגעשה השם מתח לספל, ואף שהב״ש בס״ק א׳ י

 שתהיה האשה מקודשת להמשלח, ובאומר לאסיסריפוס להשר גדרי אשתו
 היא פועל להתיר הנדרים להאשה, וק האשה שאמרה לושי לי קמח והסרישי
 חלה שעלה להסיר העיסה ולחול קדושה על החלה, וכ״כ שליח להולכה
 שממנה הבעל להוליך נש לאשתו הוא מעל להחיר אמ האשה, בכל אלה
 למך המשלה למסור כהו ברצון ובמחשבה בפועל יוצא לשלישי בזה אהרינן
 שאין בידו ליהן סכה להשליה אס הוא כעצמו אק לו כה הזה בשעה שעושה
 השליח והוי זה כמו מקנה דבר שאיט ברשותו, משא״כ באשה שעושה שיק
 גזה לא צריך לא פעולה ולא רצק ולא מחשבה דהא האשה מחנרשח בע״כ
 בלי רצונה ומחשבהה ונס אינה צריכה למעשה בפועל דהא חם זרק לה נס
 לחצירה ולרשותה מתנרשח וכיון שאינה צריכה מעשה ורצון ומהשנה לקבלח
 ניסה השליחות הוא רק הסכמה שתהיה יד השליח כמו ידה של האשה בזה
 לא שייך לומר מילהא דלא מציא למיענד השתא לא משויא שליח כיון שאין
 האשה צריכה למסיר כה והרשאה לפעול שעולה נרצון ונמחשנה רק שתהיה
 יד השליח כידה , ואף דשליהיה לקבלה לאו מידה איהרכאי כ״א מושלח
 ושלחה איחרבאי כדאמר אביי בנימין דף כ״א ע״א מ״מ שליחיה זה שהוא רק
 עסק שטן האשה והשליח ואינו נמשך מזה פועל יוצא לשלישי מיחשב זה
 דגר שמציא למיעבד הכתא דהא בכל שעה תמיד הוא בידה למנות הדס
 שיעמוד במקומה ומה בכך שאין האשה יכולה לקבל גט מבעלה מפני שהיא
 שיטה בשעה זו הלא אין השליח פיעל דבר על הבעל כ״א על סאשה שע״י

 קבלת הגט מיד הבעל כשיהיה חלים נתגרשה האשה:
 ועתה אקבע מסמרות בראיות חזקות מהשים דבשליחית לקבלה לא צריך
 להיות מידי דמציא למיעבד השתא והוא מסוגיא דקידושין דף כ״ג
 עיב דקא מי;־עי ליה אליבא דרשב״א דס״ל בשטר דוקא עיי אחרים ולא
 ע״י עצמו מהו שיעשה עבד דליה לקבל גיטו מיד רט יון דגמר לה לה
 מאשה כאשה או דילמא אשה דאיהי מגיא מקבלה גיטה שליח נמי מציא משויא
 עבד דאיהו לא מקבל גיטיה שליח נמי לא מציא משויא בתר דבעייה הדר פשטה
 לה לה מאשה כאשה ומקשה הש״ס מהא דאמר ריה בריה דר״י דכהגיס
 שלוחי דרחמנא נינהו דאי שלוחי דידן מי איכא מידי דאנן לא מצינן
 למיעבד יאינהי מצו עבדי והא עידא דאיהו לא מצי מקבל גיטיה ושליח
 מצי למיעבד ומתרן סש״ש לחלק דכקרבנוח לא שייכי ישראל כלל וכלל אבל
 עבד שייך בגיטין דהא עבד מקבל גיטו של חטרו מיד רט של חבירו עיש
v בגמ׳, והקשה אאמ״ו הגאין זצ״ל בספרו דורש לציק (דרוש י״ג) דסיניא 
 סותרת לםוגיא דגזיר דשם מסיק הש״ס דמה דלא מני עביד השחא לא מצי
 עביד שליח ואי׳כ מה בכך לעבד שייך בגיטין לקבל גס שחרור לחבירו מיד
ט של הטרו מ״מ הלא הוא בעצמו אינו יטל לקבל גס לעצמו מיד רבי  ר
 לרשב״א ואיך יעשה שליח קבלה הא לא מצי למיעבד השתא בעצמי ימה
 צשתנה זה מהא דאמר צא וקדש לי אשה למסקינן ללא נעשה שליח לאשה
 שהיתה א״א ונתגרשה אח׳׳כ מעיס דישעח שליחות לא היה יכול לקדשה
 ואף ששליח הזה היה בתורת שליחות לקלש אשה אחרת אפייה לא מהני
 השליחות לזו שנתגרשה אח״כ ומכח קושיא זו רצה אאמ״ו הגאון זצ״ל
 לשיש מה לקאמר כל מילחא ללא מצי ע;יד השחא לא משיי שליח הכוונה
 כל מה דהשליח לא מצי למיעבד השתא, יא״כ אחי שפיר סיניא דקילושק
 דכיון דהעבד שייך מיסין הבליח מצי להיוח שליחי חמיד לקבל גט שחרור
 מרבו משא״כ באשה שגהנרשה אח״כ לא היה השליח בשעה שנעשה שלוחו
. ׳  לקדש אשה זו כיון שהיהה אז א״א ועיי; בט״ב מה״ה הלק אה״ע סימן ע
דן בשיטה רש״י ותום' קיימינ; והס לא פירשו כן שמ;רשיס  והנה אנן מי
 בסוגיא בנזיר כל מה ללא מצי עבי ד השתא קאי על המשלה עצמי לכל
 שהמשלה לא מצי למיעבד השהא לא משוי שליה א״כ הלרא קושיא למכתה
 לשיטה רש״י והוש׳ איך יכול העבד למטה שליה לקבל גט שהרור מיד רבו
 הא הוא בעצמו לא מצי עביד השהא , ועוד אני מוסיף להקשוה הפלא ופלא
 איך פשיפ ליה להש״ס בסוניא דקידושין דעבד מצי משיי שליח לקבל נס
 במרור מיד רט מכה ניש דלה לה מאשה אכהי קשה די לו לעבד להיוה
 כאשה והא אשה גופא אינה יטלה למעבד שליה קבלה אס היא בעצמה
 אינה יכולה לקבל הגס מבעלה ואיך נילף מאשה שהעבד מצי למעבד שליח
 אף שהוא עצמו איט יטל לקבל גט שחרור מרטי ואדרבה טלף הגז׳ ש דלה
 לה מאשה לחומרא דמה אשה אינה יכולה לעשות שליח אס היא עצמה אינה
 ראויה לקבל נע מיד בעלה אף עבד לא יטל למשוח שליח לקבלת נמ
, ומכה לחן קושיא  שחמר הואיל והוא עצמו איט ראוי לקבל גט מיד רבו
 וחמיה זאח מוכח דגני שליחוח לקבלה ליחא להאי דינא ואשה יטלה
 למיעבד שיק אף בשעה אשר היא בעצמה אינה יכולה לקבל גס מבעלה
 וגבי שליחות לקבלה לא אמרינן כלל כל מילשא דלא מצי עביד השחא כמו

 שביארתי לעיל:

 ובזה אמרהי להק עוד קושיא אחת שהקשה אאמ״ו הגאק זצ״ל שס בשכרו
 דורש לציון דלמנת ר״ח בחוש׳ יבמות קי״ג ע״ב ד״ה יצתה ורגישין
ה יכל, דקטנה אף שאיגה יטלה לשמור  סייד ע״ב, ובקדושין מ״ג ע״ב ד
 את גיסה ואינה מתגרשת ע״י עצמה אפייה מתגרשת ע״י אביה והקשה
ן דף כ״א עי  הגאון הט יהושע בגיפין דף ס״ד ע״ב לפ״מ דמסיק הש״ס מי
 ע״א דמה שזכתה התורה לקבל גירושי בתו הוא מתורת שלימות דקאמר שם
 דאשכהן שליחות לקבלה בע כ שכן האב מקבל גט לבתו הקשנה בע״כ ואיך
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 יוחגן ואמר שהמיר קראו לו סא״י יוסף מצי מגיש ט דהריאה סגמ יאמר
ט יוקף מ״ש, הרי אף ששס השני ניסן לו אסר  שמא ביהדוס כשסנה ש
 הסרט מן הא״י לשם יוסף מצי מנרש ט הואיל ושם יוסף הוא נס שם

 ישראל, ק נלענ״ד :
ר כחבי זאח יצא בדטס מהרב מהרא׳יס ססר חשובה מאהבה חלק ח  א
 שלישי ושס בסוף הסט־ בקומןרס ס׳ החערובס הדפיס דברי אשר
ט בשולי מכחט לתחנו הרב המאה״נ מו״ס איצק שטמן ורצה לסרן ב ח  נ
 דבריו וכהב להשיב על דברי וז״ל שם, המעיין בנע פשוש שס יראה שאין
 זו השנה עלי דעוד כחב שם וזיל אס כשהטר קראוהו יוסיף שק משנים
 השמוח ליוסף קוראים יוסיף ולאברהם קוראים איברהייס וכיוצא בהס יש
 להסחסק אם חשיב כה׳׳נ שם של א״י ואץ לכתט עכ״ל, והה״ד בנ״ד אולי
 שינו חח שמי מחח למאסייס כמי מיוסף לייסוף ויש לטש קצפ למה
י וכתב יכל  שמנואר בש״פ סימן קכ״ס סעיף ה׳ בהנ״ה אס כתב שם של א
 שוס ותניכה דאית ליה דפסול ולכך טיתי מסתפק בדברות הראשונית אף
 שאין כתיבתו כקריאתו, ע״כ דברי הרב מהרא״ס . והנה כל אלה הדברים
 הס דברי שניאה ולא טו; יפה מברי נמ פשוש הוא אס טתבין יושוף ולא
 יוסף או איברטיס ולא אברהם בזה מסתפק הרב נע פשוש דהוי כמו שם
 של א״י אבל כשכוהבין יוסף או אברהם מאי איכפת לן אס בין הא״י נקרא
 יוסוף או איברהייס. ואני תמה על הרב מהרא״פ דלפי הבנתו יהיה דברי
ס סותרים זאיז מרישא לסיפא, ויותר קשס דלפי דבמו שתשש ט  הגס פ
 בנ״ד שמא נשתנה שמו בסמרתו מן מתת למאנריס ותשש לדברי מור״ס סי׳
 קכ׳ימ סעיף ה' בהנ״ה, א״כ לא יהיה באפשר למי שביהדות היה שט
 יוסף או אברהם לכחוב נס לאשחו מפני החשש שמא קראוט יוסוף או
 איברטיס, לכן האמח יורה דרט שדברי סרב מורים בהגייה הס כסשוס;
 היינו שכתבו בפירוש שם של א״י וכתבו כל שוס וחניכה , והדבמס סשושיס

 ואץ להאריך בזה כלל וכלל. כ״ד :
 הק׳ שמואל סנ״ל לגדא :

 תעובד. שהשבתי לאחד מחכמי דורנו
ת, ויגהל על ת, ישיג שובע שמחו  יהי ה׳ עסו ויעל על במתי הצלחו
וחות, ברוב ברכות , ה״ה כבוד אהובי ידידי וחביבי הרב  מי מנ

 הגאון נ״י:

ד  פה זה איזה שביטח אשר בא לימט מכחב מהרבנים ב״ד בצירוף ט
 חכמי הטר מוסלני חורה גקהלחו ובחוט רצוף אהבה תשיבה
 ופסק הלכה מסיני וטקר סריס ה״ס כטד רום מעלחו ידידי הגאון נ״י כתובה
 מזה ומזה, שם הראה את ידו הגדולה צולל במים אדירים בתכיפות
 ובקיאות, וכאשר מצאתי כי לדין יש תשיבה פניתי מכל כרזותי לבא אל

 עמק יהוששט להשתעשע וללקע באמריו אמרי נועם:
 ראשון נאמר מכטד מעלתו לדו; במה שהגאון מי׳ל ז״ל בפרק כ״ג מהל׳
 אישות ה׳ מ״ז עומד בבית הסשק מי שקידש אשה בזמננו זה
 דאיכא חרס רגמ״ה שלא לגרש בע״כ אף בארוסה, אם יכול לגרש ארוסה
 בע״כ מי שנפסק לו מעות מחותנו ופשש לו את הרגל אס טמא לבכי האי
 נוונא לא תיקן רנמ״ה תקנה זו, והביא שם דברי תשובש פני משה שנסתייע
 מתשובת הרב משפשי שמיאל וסיים הרב מייל שם שלא השיב כ״א לפעור
 התריס משבועה אס נשבע לעשות טפס , אבל מתקנת ותרם רנמ׳ה לא
 הכריע בדבר , אמנם כבוד מעלתו מביא דברי התשובה הלז מתשובת
 פני משה אשר שם פסק הלכה למעשה במה שבא לפניו כק״ק קינששחנעינא
 שיש שם קידושין בשעת השידוכין ו:ס החתן נשבע להכניסה לחופה ביום
ס 5יס החתן רונה להכנישה לחופה אך אבי המשודכת  הגיעד וכשהגיע טו
 היה מעכב בדבר ודתה את החתן מדחי חל דחי מחמת סלא היה סיפוק
 בידו לסלק הנדוניא אשר התחייב לתת לבתו ונסתפק שם מתחילה לדידן
 דחיכא חרס רגמ״ה כלא לגרש כע״כ אס יכולה היא לומר אני לא פשעתי
 נגדך א״כ כנוס בעל כרסך כי אין אתה רשאי לנרשני בעל כרחי שלא
י דאיהי לא ה  ברצוני מפני חרס רנמ״ה, ומסיים שם דאין לנדד כך מ
 פשעם נגדו נס הארוס לא פשע דאדעהא דהכי קדשה שיתנו לו הנדוניא
ס, דאף דהיא  ואס לא יתנו לו הנדוטא בכי האי נוונא ליכא חרס רנמ׳
 לא פשעה מפני זה לא יפסיד הבעל ואדעתא דהכי לא תיקן הנאון ז״ל ונם
 הוא לא נשבע להכניסה לחושה אדעתא דהכי עכ״ד. וע״ז תמה מעלתו על
 הרב מ״ל שכתב שלא פסק כ״א על השבועה , והרי מפורש שם פעל שניהם

ה:  פסק הרב פט משה שאין כאן שטעה ואץ כאן תקנת וחרס רגמ׳

 הנה לדעתי קשה לסטך בזה על הוראה זו לסמק כהרב פני משה,
 יען ט הרב מ״ל הביא דבדו וראה התשובה ולא הכריע בדבר
ע שם מתטבת הרב משפמי שמואל,  וסיים דמה שהרב פט משה נסטי
 הרב ז״ל לא השיב כ״א על השטעה שנשבע הארוס להכניסה לחופה דשמור
 משטעתי דאדעסא דהכי לא נשבע, יכוונה הרב מייל לעמוד בספק זה
 יעז כי הדג פני משה בעצמו לא טה מכריע בדבר אס לא שנסתייע

 מתטבה

 ג׳ טלק מל םניי מ״מ לא מלאני לבי ליכנס כדבר שמא חולי בסלונמא .
ר רק שקורץ אותם לטרה בשם ק א שם מתת ט  אמנס באמה אצלט ט
ט מעבד ועיין בב״ש הנ׳יל  מהטהו או משהיה לכן בשעת הדחק כזה הוי כ
ן קכ״מ וא״כ מדאי אס כהב רק שם שידוע מ  ובם׳ גס סשיס שם מש ט
 ט ולא כסב כלל שם הקודש הדבר פשוש כמו שנכהב לטל שנעשה פה
 קהלסט על ט הוראה אאמ״ו הגאון זצ״ל באחד שטה נקרא בשס ליב
 ולא ידעו אס שם הקודש שלו הוא אריה או יהי •ה והורה בצירוף ב״ד
ס בשם עבידי ט  מו״ש פה לכתוב רק שם ליב לבד, וכן פסק בס׳ גס פ
 שלא היי יודעין השם הקודש שלו אס הוא עובד או עובדיה ופשק לכהוב
, ואף שי״ל דסהס שאני ששם עבידי הוא שם בפני עצמי וכן מ י ב  רק ע
 בהוראה אאמ״ו הגאון זצי׳ל וביה דינו ג״כ שם ליב הוא שם בפ״ע לכך
 בחט שם הזה לבדו משאיכ בשס מתת שהוא רק קיצור השש מן שם מתהיהו
 ואיט דומה לשם עבידי ושם ליב, אעס״כ לא נהבאר באחד מהפוסקים
ט כל בקיצור השם וכתב קצור השם לבדו שיהיה  המטרסמיס שאם ידוע ונקרא ב
 פסול בדיעבד דהא אין לחוש כלל שיאמרו שזה הוא איש אהר כיו! שהוא ידוע
 בשם מחח לבדו ומה רגיל בכס הזה לכל המכירין אותו, ונס רובא דרובא
 אשר נקראים מהה חוהמין עצמס בשס מהת ולא נזכרו בשם מסהיהו או

 מההיה רק כשנקראיס לעלוה להורה:
 והנה מצאתי בתשובת מהר״ל הביב שימן קל״ב הביא השובה מהרב
ה נזאלה  *המבי״ט במעשה כשס המגורשת שניתן לה מעריסה ט
ה ת  ונס בכתובה נכתבת בכס גזאלה ובהנס נכתבת בשם גזול שכך מ
 נקראת בפי כל בפס גזול ופסק המבי״ע כיון שנקראת בפי כל מכיריה
א טקר שמה מ ט  בשם זה של גזול יהיה לקיצור השם או לטונה אחרת ה
 ואיט שינוי השם כי לא יפסול בשינוי השם כ״א כשמבנה משם אחד לשם
 אחר אבל מניון שזה השם של גזול אינו שם אחר אלא קיצור שם או משיבה
י שם לפסול, והביא ראיה לזה מתשובה הה״ד ט  אחרה איכ לא יקרא ט
 שפסק בגס שטה שם של המגרש ירממאל וכחט בגש ירחמיאל כיץ
י שיטי שם  שככחיב נמצא רק ירחמאל ולא נמצא כלל שם ירחמיאל לא מ
 וכו׳ ע״ש, וכן סייס שם בתשובה ההיא וכחב טון ששם גזול איט שם בפ״ע
ה ידועה והיהה נקראח בשם גזול ה״ז גש ה  אלא שם של גזולה והיא ט
 כשר עכ״ל המבי״ש, והנה הרב מהר״ל חביב איש ריט של הרב המבי״פ
 שפך סוללה שס בהטבה שאהריה ופסל נע זה הייט משעם ריעוחוח
 אחרית שהיו שם בגט שהיו בו תיספח דברים בנוסח סגס וגס שהיו נחלקות
 כמה תיבות בנס זה והיו נרא־ן כשתי תיבות, אבל מסעם שינוי השם
 לא החליש לפסול גט זה, רק שבסוף התשובה השיג על הרב סמבי״ש בזה,
 וכהב בזה הלשון נס על דבר שינוי השם מגזאלה לגזול מהפך בזכוה והרבה
 דברים לבטלה וראיה כאינו דומה כלל ומסיים שם במשובה האמה שהקרהי
 פה וטקר שמה היה נזיל נס אנשי מערב אומרים טש נשים בארצוה
 המערב ששמן נזיל למאית ולאלפים עכי׳ל הרב מהרל״ח, הרי אף שטה
 כתיב בכתובה נזאלה ונכהב גזול אפיה הסכים הרב מהרל״ת שאין זה שיגוי
 שם הואיל ושם נזיל ידיע יהאשה הזאת היהה נקראת בעיקר שמה גזול,
 ומה שמפקפק בפס נזיל היינו מטעם ששס גזול הוא ג״כ שם בס״ע לכך

 לא יחשב לקיציר שם מגזחלה וכיון ששני שמוה חלוקין הס יש לחוש שהוא
 שינוי שם מיזחלה לגזול, אבל בנ׳ד השם מתת איט הלוק משם משהיה אי
 מהתיהו וכל הנקראים מתת השם הקודש שלהם הוא מתחיה או מההיהו
 לא הוי אלת קיטר שם וכיין שהוא ידוע ונקרא בשם מתה אין זה שינוי
 השם . ולכן לענ ד כיון שא״א לית; שני ניטין צנאת מן הספק בשם הקודש
 מתמיה או מתתיהו שהבעל לא יתרצה ליתן שגי גיסי! וגס בלא״ה כמה
 פוסקים משןפקיס ואין דעתן מסכמת ליתן שט גיטין כ״א בהכרה גדיל
 עיי! בט״ב קמא הלק אה״ע סימן ל׳ ובנו״ב מהית חלק אה׳׳ע תשובס
כ, קכ״א, קכ ב, בויכוח שיש לי בזה עם ב״א הגאון מהר״א נ״י לכן  קי
 מותר לכתיב רק קינור השם מתת והיינו היכא שידוע ונקרא בשם מתת .
 ותה שחלקו הפוסקים אם לכתוב ייתתיה או מתתיהו והמהרשי׳ל והב״ש
 הסכימו לכתיב שני ניטי; ילא בתרי שיכתיב רק שם מתת כבדי בלי שם
 הקודש כלל היינו במי שנקרא נם בשם מתסיס או מתתיהו וידוע נס בשם
 הקודש בין המכירים אותו משא'כ במדינתנו שנקראים בכל עסקיהם בפי
 כל בשם מתת בירחי מוטב לכתיב שם מחת, ואף מי שירצה להתעקש
 ולפקפק בזה היינו לכתתלה אבל במקום כא״א בענין אתר כמו בנדון הזה

 הוי כמי דיעבד יכשר ונכוז הדבר לעשות :
 והנה מה שחשש הרב מו ה אלעזר פלעקעלש שלא לכתוב מתת פן ואולי
א נס שם של א״י,  נס אתר המרתו נשאר שמי מתת הואיל וזה מ
א מאטייס או  לדעתי אין בזס שוס בית מיחוש, חדא ששם של איי ט
 מאטיאס ואינו דומה לשם יהודי ממת לא בכתיבה ולא במבטא, ועוד דמה
מ בנס שנכתב ט  עגין שאין כותבי; שם א י בגט הוא מטעם להזכיר שם י
 בו כדש משה וישראל, הנה כ״ז אס השמות נפרדים ואינן דומי! זה לזה
 אבל טכא ששם ישראל ושם איי שוין אין בו קפידא כלל דלא אמרו אנא
 בשם סמורנל רק בין א י לבד ולא משקי ישראל בשטה , אבל אס סשס
 מרגל נס לישראל מה חסרון יש בזה שגס הא״י נקראים בשם הזה. וגמלה
 מזה כשב הרב גע פשוש בשימן קכיש ס״ק כ״ג באחד שהיה גקרא גיהדוש



ק ח צ  פ
מ שלא ברצוני על תקנת וחרס רנמ״ה ואהה מפגן  אחה רשאי לגרשני מ

ב פט משה :  אוסן בעצמך, p ישפקוס לבע״ל לחלוק על מסק של מ

י  שוב שנית כתב פעלתו נ״י למאחר שכל ההוכחה להוכיח מעת מנ
 משה נשען על היסול הואיל ואסור לגרש אשתו הראשונה כלי
 מ״ל, וכיון לסאי לינא לאלסון בפוסק מעות לתתנו שייך רק בארוסה ולא
 בנשואה כמ״ש סרס יא באסיע ריש סימן נ״כ כהנ־ס, א״כ נסתר כל הראיה
 מאס ע׳׳ס מה שכתב הרב מהרשדס בתשובה מלק אדע סימן ס׳ והוכא
 במ״ל גפיי מהל׳ גירושין לסך סלונתא לביש וכיה ללא ינרש אשתו אא״כ
 מצא בה פיל מא רק בנשואה אבל בארוסה לכ׳׳ע מותר לגרשה אפי׳
 נמצא אחרת נאה הימנה ועס״ז נסתר המין כיון לאלמון בארוסה איירי
 שוב אץ חילוק בץ אשתו הראשונה לאשתו שנים, ונר! כתב כמל מעלתו
 לאץ מקוס ללמי סרשל״ס האלה אחר שהרב •מיל שס בפ״י מהלי גירושין
 לחה אס לבריו והביא למהרב מוהר״א מזרחי בתשובה חלק ב' סימן אי

 מטאר לאין לחלק בץ ארוסה לנשואה ובשטהס שייך סלונתא לבייש וביה
מ ע״ש במ׳׳ל:  ללא יטל לנרש אא״כ מלא בה ערות ל

 הנה אני מומר להרב משנה למלך לא לחה למי מהישדס לנמלי, רק
 שכתב שלמי ססרשל״ס קשים וכתב לא ילעתי מנ״ל לקרא לט
 יקח אשה וכעלה מיירי כנשואה, ואני תמה כזה סל סרכ מיל לולאי רישא
 לסאי קרא לכי יקיו טלאי מיירי בארוסה להא ילפיק בס״ק לקידושין
 מהאי קרא קילוט ככף וביאה, אבל בטפא להאי קרא צלקו לבט
 מסרשל״ס לטיט בנטאה לשס נאסר וטס אס לא תמלא p בטניו כי
 מצא כה ע״ל וכתב לה ססר כטטת ונתן בילה ושלחה מביט רצאס מביתו
 לסתס ארושה טא בבית אביה ולא בכית הארוס , ומלאי ליכא לשרש
, למליץ איע נופל ט לשון שלוח רציאס, ובפרס ט ט  קרא ביט טיס ר
 לדש שדרש תנא דבי ליי ?מסכת יבמות דף קיינ ע״ב לקשנס אינם
 מתנרשת מדכתיב ושלחה מביתו ט שמשלחה ואינה טזרת יצאה זו שמשלחס
 וטזרת איכ לתנא דבי די טדאי מפרש האי ושלמה מביט כיט ממש
 ובארוסה לא טיך שלוח מבית הארוס דססס ארוסה טא בכית אביה .
 ואץ להטב ע־ז הא בטליח בעל השני ניכ כתיב ושנאה האיש האחרץ וכתב
 לס ספר מיתוס ושלחס מביט וסרי למטס במ«ת יבטת דף ייא פיג
 דפליגי על די p כיפר וסברו אם טתה ארוסה מבעל האחרץ ג״כ אסורס
 משוס מחזיר גרושה, הרי דסיסא דסאי קרא איירי גס כארוסם אטלו
 הכי כחיב ביה ושלחה מכיט . מה אני אומר דאץ זה דחיה דאף דסבירא
p לט לרבנן דסליני על רט יוט בן כישר דאף בארוסה מסאמרץ נס 
ס סחכמיס סכרו כן סדכסיב וטחה לאיש  נאסרה משוס מחזיר גמשס, מ
 אחר והדה טיס קידושץ כמו שטרוש רש״י שס , מזה נלמד לחכטם
 דבכל נוונא טיך ביה איסור מחזיר נחשה, אבל מכל מקום סודיס מכטם
 דסאי ושלחה מאמר בבעל האחרון מיימ רק בנשואה , דלכאורה קשה
 לבית שמאי איך נירשה הבעל שני מחמת שנאם להוד אס לא מצא בה
, וצמכץ לומר לב״ש טרם ושנאה האיש האחרץ שהיא שגואה מ  ממה ד
 למי המקום וכט שדרש ר׳ יטדה כשלהי מ«ת נימין קרא דמלאט כי
 שנא שלח שאסטא שעאס למי סמקוס שלח לט נירסס רש׳י שם, ובים גיכ
 משו כן ואס שנאח שלח שטא שטאה למי סמקוס כט אוקיסחא דנמרא
 בדווג ראשון. וסעחה כיץ דלב״ש ע״כ האי וכנאה האיש האחרון סט׳ שהיא
 שסאה למי המקוס איכ איירי קרא מטאה ולכך כסיב גס בשלוח בעל
 האחרון נ״כ ושלחה סביהו טאיל ואיירי בנשואה אבל בארוסה יטל לנרשם
 אט׳ בלי שוס שנאה כלל אט׳ פלא אחרת נאה טמנה מבמ סרשדס.
 וכזה אמרתי פרפרת אחת משיי כפרשת כי תצא כתב ושנאה סאיש האחרון
 הכטב מבשרו שסוט לשנאתם ואס לאו קומט שנאמר או כי ימות עכ״ל

 רש״י בחומש. והנה ממ׳ שלט מסכת ניפץ לא דרטנן כמו שפירשיי בטמש
 רק דרשו זכה משלתה לא זכה קומתו וכן איתא במדרש בס׳ נשא ולא
 נזכר האי מלתא דהכטב מבשרו פסוט לשנאתה, ומה טדאי מאור טנינו
 רשיי זיל ראה p באתה מדרש אשר איע מצוי ביניע אבל יש לדקדק למס
 לא דרשו ממרא p שמטב מבשרו שסוסו לשנאחה ולט האמור לטל
 רלכ״ש האי ושנאה האיש האחרץ פ״כ הפירוש שזינתה ונפטת שסאה למי
 המקום וא״כ י׳׳ל דסאי דרשא טא נס לדש ולכך לא מצי למדרש שהכטב
 מכשרו שסוט לשנאתה לכיץ להאי מנאה טא סט׳ שחזרה עול ססעם לטוס
 שנואה למי הסקוס ונס תחת בעלה האמרץ דנתס איע שוב לא סייך לממש
 דמתוב מבטיו את זה דהא צמק ורשע לא נאמר דאדס מא בעל בחירה
 ואיכ גס האסה הזאת עד רגע שזיכתה היה הבטרה בידה שלא לזטס וא׳יכ
p איך נאמר שהכטב מבשרו שתהיה שמאה לשני המקום, ולכך דרשו ממ׳ 
 סתס זכה השני שלחה דהיינו זטת הוא לו שנתגלגל הדמ לשלחם מטחו

 נדי נס דאס לאו קומט על שהכניס רשפה למך כיתו וק״ל:
p הלצא מזה לצדקו דברי הרשדיס דפשסא דקרא משמע דנירשס 
, ומה שהביא הרג מ״ל מסרב  מיטאין מדכתיב ושלחה ממט
 מוהדא מזרחי בתטבה שנשאל על ארוס שרצה לגרש ארוסתו וטיט הרג
ר ה מ  מזרט עלה סלוגתא לביש וב״ה ללא יגרש אא״כ מצא בה ע״ד, מ
 נתעורר נ״ז הרב מהדם חביב נספרו נס סטס מימן סי״ס «ן» ס״פי
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ת שאלה ב י  » ש

 •תשובת הרב משפסי שמואל והרב סכי משה ממ מימה מסמא שתקנת
 הרס רנמ״ה לא ממיר משמעה שנשבע הארוס למכיסה לטפה , ואס על
 כשטעה פסק הרב משפמי שמואל שאץ כאן שטעם מטלא שנס חרס רנמיה
ב מיל  אץ כאן, לג״נ אממק ככדג לא טה התקנה, וע״ז פפקשק מ
 שהרב משפסי שטאל לא השיב דא פל השטעה לפסול משמעתו דאלעחא
ב מיל בהשגה זו דאין ללמוד חרס רגמ״ה  להט לא נשבע, וטונס מ
 משמעה שנשבע מארוס בעצמו, לגבי שטעה יטלץ אט לדק מאומל לעת
 משבע מלאי לא טבע כיא פיל טסט לו ממטא, אבל איך אט יטלץ
 ללץ גזם ע*ל סרס רגמ״ה לוסר שע״ז לא טס סקנט, ואץ אט יטלין
 לסקל ראש גחרס רגפ״ה לשטס פלעחט שלא טס החרס נס מלץ זה,
מ סוא טמח לטנסס אחר שאיט  אשר פפנחה מפנה שמא לא פשעה ע
ב מיל שלא רצה לסטפ  רשאי לנרשס בפ״כ. p נלפנ״ל ביאור לבמ מ
xra שעשה הרב סט משה הואיל ונראס לו שמב i סטקסו מהאי הלכה 
 סט משס בעצמו לא טס טסך סלץ אס לא שנסתייע סתטבה סרב סשססי
 שמואל, וכיץ שאין ראיה מלבמ הרב משפט שטאל מטלא נתרועע
ב פני משה והלמ טפל בספק. ומעתה אנן מה נעט ל של מ ט  מ
 אבהריה להרב מיל שלא רצה להמיע בלמ , ואיך נזלזל בתקנה וחרגמ״ה
 מסמא אס אין לט ראיה ברורה מכרעת. אך מעלט יצא לממע מכח
ב פט סשה בסטבה סנ׳׳ל ונשק ע״מ שפסק סשור  ראיה להכריח מפס מ
ב ביס שמואל באה״ע ריש סימן קי״ש ללברי מףר לאסור  וכט שפירש מ
ב ב״ש שס ללעס הפור  לגרש אשט מאטנה אאיכ מצא בס ע״ל ופי' מ
 לסלונסא לביש וב״ס בשלט ססכס ניפץ מא בזיוונ שני אבל בזיווג
, וע״ז בנס ומיק מ  ראשץ נס ביס טלו לביש לאסור לגרש בלי פלוס ל
 סעלט מסתימס לשק המשנה וטסקיס ללא חלקו בהאי לינא לאלפץ
 בטסק מטח לחתט לחלק בץ זיווג ראשץ לזיווג שט לולאי בזיווג שט
 יליכא איסורא לגרש אף בלי עיר בזה צריכה סאשס לסעץ או כטס או
 פסור, אבל בזיווג ראשון ללדע אסור לנרש בלי ע״ל אינה צריכה האשה
 לומר או כטס או סמור, אלרבה יטלה האשה שחאפר כטס כיון שלא
 פשעסי עלן ממרח אהה לכטס אוחי כיון שאמר לו לגרשט בלי ע״ל,
 איו מללא חלקו גנך טכח לגס בזיווג הראשון ליכא איסור לגרשה אף

 בלי עמה לגר מחיל ואלעחא להט לא קלשה ולא חל עליו איטרא
 ללא ינרש אח אשט מאשונה , א״כ ההיל לליק לא חל עליו חרס
 רגמ״ה וככהינ לא נזר רנפ״ס כססקו של סרג מי סשה גששוכס מיל ••

 ואני אוסר שוסא לכבול מפלט ניי לא ילעהי בזה והלבמס הם כמשך,
tf< להא ולאי בהאי לאמר אלמו! יטלס סיא שסאסר או כטס 
 ספור ליכא לחלק כץ זיווג ראטן לזיוונ שט, לנס כזיווג ראשץ טתר
 לגרשה מרצונה להאי ללא יגרש א״א אא״כ מצא בם פ״ל סוא רק אס
 מגרשה בפ״כ אבל לא כשמגרשה מצץ האשה , וגס זה פשוש לאלמץ לא
מ חשב פל טלבץ ראשה אלא מפפס מאיל וטא באה ט  סליג את״ק ל
מ  כפעגת או כטס או פסול בזה סומ אלמון כיץ שמא לא ששעה ע
 איט רשאי לענן בס ישראל בכמ, וצריך לנרשה אט׳באשט ראטנה כיון
 שהיא פרוצה לקבל נס אץ בו איטר כלל לנרשם , אבל כשמא אינה באה
 נשענה כ״א סצל אחל וטבעת ססט טשא אוהה ויכטסנס לטפה ואינה
 רוצה לקבל נס מרצון , בזה נס אלסון טלה לתייק להשב על שילבין
 ראשה, להא הבעל איט סענן אוחה והיא חייבס בננצסה על שהיא מסאנס
 לקבל הגש מרצון הטב א״כ סס לו לבעל לעשוס ללסס ישא אוסה בלי
 נדוניא לאלעתא להכי לא קלשה, ולגרשה איט יטל כיון לאיכא איטר
 לנרש בע״כ את אשט הראשונה , לכן לכ״ע תשב על שטלבין ראשה או
 על שהתרצה לקבל נפ מצץ סוב והיא סשהרל להשינ נס ססט וסעתה
 היא הטסנס סואיל ואלסץ סיירי נס באשהו ראשונה לכך צריכה היא לטא
 לוקא סשני צלמם ולפפץ או כטס או סשור, אבל בסענה לכטס לחולא
 אינה יטלה לטא דלא כייטק-ליה לסבפל לכטס אוהה בלי נדוניא להא
 לא פשע עדה וחלעתא דהט לא קדשה, ונס לנרשה אץ אט יכולץ לטף
 הואיל ואסור •לנרש אשמו מאשונה בע״כ שלא ברצונה. וסעהה למק
 דאיכא הרס רנס״ה נ״כ צריכה מא לטא בסענה או כטס או סשור ומא

 ססרציס לקבל הנס, אבל אה מא באס רק כסענס כטס אף שאין אט
 אחראין לטענתה ואץ אט יטלץ לטף אוהו לטנסה בלי נמטא , עכ״ס א״א
 לגרשה כיץ דאיכא חרם רגפ״ה שלא לגרש בע״כ וא״א לטף אוחה לקבל

מ נ  ניסה כיון שנס טא לא פשעה ע
ב מי משה דיטלץ אט לומר דפד  וםעחה אץ הוכחה לפסק של מ
 כאן לא פליג אדמץ את״ק אלא טכא דאפשר לו לגרשה ואץ
 איטר בדבר כגון שהיא מרוצת להגס , אבל טכא שמא אינה תוכעת
 הגס רק שסוענת כנוס, בזס גס אדטן טדה דתשב עד טלבין ראשה ,
 ואט׳ למדן דאיכא חרס רגמים שלא לישא שתי נשים וטא מעגנת אותו
 שלא יוכל לישא אשם אחרת עיי שאינה מקכלת נס ממנו, מ״מ בשם שאץ
 אט יטלין לטף אותה ולהתיר ליק לה נפ בפיכ עד תקנת והרס רנס״ם
 •ואיל ונס טא לא פשעה עדו ויטלס טא לוסר לסארוס אני איט מעננת
 *מן שאט רוצם יגשואין ואם אתה ממאן בי בשביל ממניא עכיפ אין



 ציק טכ••
ח ר״א ת נ  להקשות p להוא ילוננ ללאוקמי גלאוי יהירי לא מוקמינן מנו ל
 במסכת שטחיה לף כיל ע״ב, עול זאת יש ללחות לאף אה מכת קושית
 הירושלמי מוכח לסבר ללקי על לאו לסוסה ללא כלעת םרסביס בטא
 מהל׳ א״ב מ״מ י״ל לסמקשן והסרצן מחולקים בהאי לינא, וסתרצן שמתרץ
 לאוקמי עליו בלית באמת מתק ליה כלעת הרמב״מ למשומ איסור סועס
ת הרמב״מ מיל ולכן נאמר לאו למחזיר גרושה ע  ולאי לא היה לוקה מ
 לאוקמי בלית שיהיה לוקה עליה, ועול אני תמה על מעלתו ג״י כיון שנכנס
 נלין לאו שבכללות למה לא שה עיגיו לפרשיה אשר יש בעני! לאו שבכללות
 כמו שמפורש בשורש ס׳ לספר המצות להרמבי׳ס ולהרמבין כמס ויטמיה,
 ויש פרס אחל בלאו שבכללות שס״ל להרמב״ה זיל שאס שני האיסורים
 גאמרו בלאו אחד ואף שלוקה אס סשה אחל משגיהס, מימ אה סשה שגיהס
 אפיה איט לוקה כ״א אחח וכן פסק הרמביס בפ״ה מהלי ק״ס סל' 1
 ובפי״ח מהלי סגהדרין , והמשל בזה בלאו ללא חאכל ממט גא ובשל פסק
 הרמנה שאה אכל נא לוקה או אה אכל מטשל ג״כ לוקה, ואס אכל גא
 ומטשל כאחח איט לוקס כ״א אחח, וא״כ נס הכא לאף שס״ל להירושלסי
 לאיכא מלקוח על לאו לסועס ולאי אעס״כ לא מצי לחרן לעומ עליו בבי
 לאוין לי״ ל להירושלמי לפי הנירסא שלפניט לאין לוקק שמוטס אף לאיכא
 כאן שט איסוריה סוסה ולאי ומחזיר נרושתו, מ״מ כיץ ששטהס נכללץ
 כלאו אחל ליכא אלא מלקות אחת, וא״כ מאי נימ אי איכא לאו אחל או שט
 לאוין סוף סוף לא לקי על שטסם כ״א מלקוח אחת, ולק־ מתרן הירושלמי
ק שגירשה משוס ספק מעה  לצריך קרא לאסור משוס מחזיר גרושה ע
 שקינא לה ונסתרה בזה ליכא אלא עשה ואפ״ה צריך לגרשה לב״ש. וסם
 שכתב מעלתו ללב״ש לא שייך לנרש ספק טעה היינו שקינא לה ונסתרה
 הואיל ויטל לבלוק אותה פ״י מיס המארריה אשר יכול להשקותה , יבואר
 אח״כ שיש הרבה אופניה אשר א״א להשקותה אף שקינא לה ונסתרה

 ואסורה מליו משוס ספק סושה וגס לב״ש צריך לנרשה:
 עוד כתב מעלתו רלכך לא מתרן הירושלמי לעטר עליה בבי לאוין כיון
 לאין איסור חל מל איסור איכ לאו למחזיר גרושה איט חל על לאו
 לסוסה,ואח״כ הקשה אס מיירי בספק סוסה שהוא רק בעשה אפיה שייך
 ביס אין איסור חל סל איסור ולסיז לב ש ללא יטל לגרשה אא כ מצא כס
 מייל ליכא כמליאוח שיחול עליו לאו למחזיר גרישה ואי׳כ קשה סאי מתרץ
 הירושלמי ללב״ש כחב לאו למחזיר גרושה למיקס מלה כלאו הא'איסור
 מחזיר גרושה איט חל כלל על לאו לסושה . הנה אאמ יו הגאון זצ״ל בספרו
 לורש לציון ממל בזה בחקירה באחד מדרושיו ולא האריך בחקירה זו כ״א
 מה שצריך לדרוש שש , ואט רמזתי נזה נהגהוחי בטיב מה'ח בחלק אהיע
 סי׳ קכ״ס שיש לעמוד נחקירס אס סונר כיש אק איסור חל על איסיר
 כשטיא דרנא נמסכת ינמות דף י״ג ע״א אך נשגנת הדפוס נפלו שש
דמי כמה פעיות כדפוס וכמה שיטשיה עלו שה, שאט הוספתי על דמי  נ
 אאמ״ו לזה תלוי נשטיא לרנא נמסכת ינמות שס דמתרן אלינא דנ״ש
 לאין איסור חל על איסור, וכן צ'ל שכ ולפי מה שאאמיו הגאון זצ״ל
ל לבייש אין איסור חל על איסור ליש  מפלפל שה נפלט בספק אי ס
 לתוכית לשיפת הירושלמי לב״ש לית להו אי! איסור חל על איסור ללא
 כשגויא דרבא במסכת יבמות דף י״ג ע ב, כך העליתי בהגייה שס. ושרש
, כיק דפליגי שס בסוגיא דיבמוס בפעמא דב״ש  כוונת אלה הדבריס סס
 דמתיר צרות שש עריות לאחין דרבי שמעו; כ; פזי דמפרש שה סעמא דב״ש
 דדריפ לא חהיה חשת המת החונה מכלל דאיכא פנימית ור יש ק פזי לא
 רלה לשרש סעמא לביש כסו שמפרש רבא שס דאין איסור חל על איסור
 לא״כ אץ קאמר קרא דאס מצא בה ע יד וגרשה ויצאה והיתה לאיש אחר
 שיש בס אישור מחזיר גרושה הא אין אישור מחזיר גרושה מל על איסור
 סופה, א״ו ללב״ש איסור חל על איסור, ולכך לא מתרן כרכא ומפרש
 מעמא לבייש ללרש חוצה מכלל לאיכא פנימית, אבל רבא משרש סעמא
 דביש מטס לאק אישור מל על איסור ללרבא לעצמו ליכא הוכחה כלל
 וקושיח הירושלמי בלא״ס לא קשה מידי לרבא די״ל דצריך קרא לאסור
 מחזיר גרושה לבייש לעטן אס עבר וגירשה כמו שמתרן הרשביא שחידושיו
 הנ״ל או אה נירשה מרצונה או בשאר אושניה אשר גס לבייש מצי לגרשה
 אט׳ בלי ע יד כמ״ש לעיל, ואף כי להירושלמי לא ניחא לחק כן הואיל
 וקרא לא משחט נהכי מ״מ לרנא ניחא ליה נטרו; זה שנכמס מקומוח

 מציט לאוקמי הכחונ נאס איט עטן לזה חנהו ענין לזה:
ר נ א מזה טק דאק לנו הכרעה ואיט מטרש נשום מקוס איך ט צ ו י  ה
 נ״ש נענין איטר חל על איסור שונ ליכא להקשות לשיפח
 הירושלט דייל דנ״ש נאמת סונר איסור חל על איסור וכמו שפלינו במס׳
 ממילה לף י' ע״א למתק הנמ׳ אמר לך ר״א האי תנא ס״ל איסור חע״א

 א״כ נה על נ״ש יש לתרץ כן:
 אד מפלתו נעה מלק־ זה והלך נאורחאחריפתא וכתנללסי תידון הירושלמי
 י לאוקמי נל ת קא טקי קרא לנירשה מחמת ע״ל הייט נספק
ה לקינא לס ונסתרה לאינס אסורה עליו אלא נאיטר עשה אף דהכטב ס  ט
 משאה טלאי מ״מ ליכא ל״ת כ״א סשה לונסמאה כשס שאסורה לנעל כך

 אסורה לטעל ופיק במ״מ שש בפ״א מהלטת א״ב, ונזה כתנ מעלט דטכא
 שנאסרה על בעלה מפט ספק מון שקינא לס ונסתרה טב לא טיך ביה

 להקשות

ת ב י  ש
 וכתב למרי סהרשל״ס סס מעמא דמסתגר דפלוגתא דב״ש וב״ס בנשואה
 אייט וגס הרב מהר״א מזרט איט טלק בזה דהרב מזרחי בתשיבס שם
 נשאל על אמסה שהיה הארוס מחייחל עמס קרוב לחשעס חדשים כמנהג
ה לט גס בה, וארוסה זו מן נטאס ט  אנשי יסודה שטו מטיחלק כלי ט
 יש לה לענק שאיט יכול לגרשה אט' הקדיחה שבטלו, ואמנה יש להחמיר
ט שנראה מדבמ מהר״מ מזרט עכ״ל הרב נ״ם  נה יוסר מנשואה דעלמא כ

מ מהרשד״ה:  יטי״ש. ומעתה אין לט הכרעה לדחוס דנ
י מהרשד״ה ולהוכיח מטמשלפי מ  אך מה שרצה כטל מסלט לדטס ד
 י מכא כטס׳ ניפץ דף צ׳ ע״א ל״ה מה להלן כשמה הקשה כירושלמי
 ללש למאי צריך קרא ללא יוכל נעלה הראשון לשוב לקחחה הא נלא״ס
א אסורס לו משוס דהא מצא נס ע״ד , ומזה טכיח מעלתו דע יכ גה  ט
 כארוסס סכרי כ״ש דלא יגרש אא״כ מצא נה ע״ד דלא כהרשדיס דאל״נ
 לא מקשה כירושלט מידי דהא שפיר צריך קרא לאסור מחזיר גרושה אם
 גישה מן סאירוסק שגס לבייש מצי לגרשה אפי׳ בלא ע״ד א״ו דלא כהרשד״ה.
 ואט חמה מל שכטד מעלט העלים עיטו מדברי הרשביא זיל בחדושיו למסי
 נימק אשר שה נמתטתין שלט מסכת גישין הניא הרשניא קושיח הירושלט
 הנ״ל וכתב עליו וז״ל ולטס מה דאסקיגן נגמ׳ הנא דלא מצא נה לא
 עמה ולא דבר וגירשה מאי דעביד עביד נראה דלא צריך לתירוץ הירושלט
 לאוקמי כלאו ועשה דאיכא לאוקסי קרא דאס עבר וגירשה אסורה למזור לו
 ומיט לא מטור דבסאי לא משתט קרא סכ״ל הרשב״א זיל. נתבאר מזה
 דאף דאיכא במציאות גס לב״ש גירושין בלי מ״ד אפ״ה שפיר פריך הירושלמי
 דעכיש בזה האוק דמשתט קרא שנידבה מטס ע׳׳ד בזה לא היה צריך קרא
 לאסור משוה מחזיר גרושה, דככר סיא אסורה מכוש סופה. ואט נהגהותי
 לספרי דבי רב ט״נ חלק אה״ע סימן קכ״פ החזקתי את דמי הרשכ״א
 הניל דע״כ צמכין אנו לומר דקושית הירושלמי על סאי נוונא דמשתט
 קרא קא פריך, אבל פכ״פ יש כמה אופנים אסר גס לב״ש מצי לגרש אף
ק שמגרשה מרצונה, או בכל אלו אשר הדין טתן שכופין אותו  בלי ע״ד ע
 למציא, אלא דקרא דמחזיר גרושה לא משתפי בהט , ובזה תרצתי מה
 שהקשה אחמ״ו סנאק זצ״ל בסטיו דורש לציו; (דרוש ו׳ בדיה ושנסקל וכוי)
 למה לא שריך טרושלט קיטא טותר עצומה דלמאי צריך קרא לאטר
א אסורה לכק משוה זוגה, דיש לאיקמי גרושה  גרושה לכק הלא בלא״ס ט
ק שגירשה שלא משוס ע״ד ובהט דגש לב״ש מצי לגרש בלי ערות דנר  ע
 אנל על מחזיר גרושה שפיר פריך כיון דקרא לא משחעי במי יעוייש
 בט״נ מה״ת שהארכתי שה נזה. וחטה גדולה טא על הגאק פט יטשע
 כשלט מסכת גיסין שהיה קורא בלשון הרשב״א הג״ל דבאי לא משתעי קרא
 ועיז הרבה להקשות על סרשב״א מסוגיא דיבמות דף ע״ח מ״א דמטק
 הש״ס שה דבאי לאיטרא משחט קרא, אבל באמת מעולה לא עלה ע״ד
 הרשב״א ז״ל לתק ק אלא טונת הרשב״א לתק דבהאי לא משתט קרא
 דלב״ש משתט קרא שגירשה משוה עיי וכן כטב בכל ספרי הרשב״א
 שלפטט דבהאי לא משתט ולפי טוגת הפ״י האי ה״א מיותר וס״ל
 לסרשב״א לומר דבאי לא משתפי קרא שכן הוא לטן השיש במסכת יבמות
 ואפשר שאיזה גירסא מטבשת גזדמן להגאק פ״י בספרי הרשב״א אנל
 כספרים שלט נכתב לבהאי לא משתעי קרא וטוגט כמו שכתבתי שס
 בהנמתי בטיב מה״ת. פכיפ גס על לברי הרשל״ס ליכא סתירה מהך
 קושית טרושלט לטון ללהרשלי׳ס קרא בנשואה איירי ולא בארוסה א״כ
 שסיר סמך טרושלט לליכא לאוקמי קרא בגרושה מאירוסין לקרא לא

 משמט בהכי כסברת הרשב״א הג״ל:
T כתב מפלתו נ״י ללק נגל למי הרשל״ה ללט סגירסא שלפגיט W 
ק טרושלמי לצריך קרא לאסור מחזיר גרושה כלי ח  בירושלמי מ
 לטקמ עלה בלית אמגה בטש׳ מחרציה בשה טרושלמי כלי לעטר עליה
ק טרושלמי כמ״ש ח  בבי לאוק, וע״ז בנה ומיק מעלט ללמה לא מ
 הטס' למטר בבי לאוץ שמא מרווח יומר מהן־ תירוץ אשר הוא מירשת
 ספריה שלט בירושלט לאוקט עליו בלאו להא בלא״ה אס זנחה בולאי
 חחש בעלה אסורה עליו בלאו אף בלי לאו למחזיר גרושה, ומחוך כך
 מתווכח מעלחו במה שכחב בס׳ פניה מאירוח חלק א׳ סימן כיל על לברי
, וסוטח לע״כ הירושלמי סובר לעל לאו לסוסה ולאי שזינחה לוקין ׳ ס ט  ה
 עליו לאי סיל לטרושלמי כלעח הרמב״ה בפ״א מסל׳ א״ב לאי! לוקק
 מל לאו זה והרב מ״מ שה ממש סעסא לסרמב״ה סובר כיו! לעיקר
 לאו נאמר בממזיר גרושה, רק למרביק אשה שזינתה תחח בעלה שהיא
ט  בל״ת מלכתיב אחרי אשר טסמאה לרטת אשה שזינתה א״כ הוי זה כ
 לאו שבכללות ואין לוקק עליו לפ״ז לא מקשה טמשלמי דייל להכי לא
 כטב רק הלאו לסופה ולאי דחז היה לוקה עליה ולכך כלל הכתוב לאו
 זה בלט למחזיר נרושה, כמ טהיה לאו שבכללות שלא ללקות על הט
 לאו באשה שזינהה סחח בעלה, ומזה מוכח להירושלמי ס״ל כשיסת שאר
 מפרשים לס״ל לנה על לאו לסושה ולאי שזינתה תחת בעלה לוקין, ומ״ז
 נתחזק הקושיא מלוע לא טרץ טרושלמי כמ״ש התום' לעבור עליו בשט
 לאוין. ק העלה מעלתו הלקלוק הזה לטות ליטל אשר עליו נשען הבטן ־.

י מלמ שאץ הלקלוק הזה מאי להוכיח מסט מן ואי! מן הדרך ת ע ד ל ! 

 עאלה פח



ת שאלה פח ציון ב י  84 ש

ק טרוכלמי למיקס עלה בל״ח ט היכי שילקם ממ*נ או ת  וא״כ שטר מ
טס כש הכה  משוס ל״ת לסוסה ולאי או משוס ל״ת למחזיר גרושס, ו
א נכת  את זה וחזר והכה את זס בבת אחת רטיב מנח ממ״נ וגס סכא ט
 אחת < דבחלא ביאס איכא או לאו לסוטה ולאי אם זיגתה כשנסתרה ואס
ט זה  לא זינתה איכא לאו למחזיר גרושה. אמגס אחר העיון קצת לא ל
 להכה את זה וחזר והכה את זה והוא לש״מ שחלקו המוט במסכת יבשת
 רף קיא ע״א בליה הכה את זה דבהכה את זה וחזר והכה את זה כיון
 לאחל מהס ולאי הוא אביו יולע בבירור לעבר על לאו ושתה למכה אביו,
 אבל בטגול ונותר שבללן זה בזה שא״א שלא ירבה אחל על חבירו ששור
 לאינו יולע איזה מין נתרבה על חבירי וא״י אס עבר על לאו לטתר או
 אס עבר על לאו לטגול תיש בחוס׳, וא״כ גס במחזיר גרושה מפני ספק
 סוטה שקינא לה ונכהרה ג״כ א״א להלקותו בלרך ממ״ג כיון דא״י על

 איזה לאו עבר לאס זינתה כשנסתרה איכא לאו לסוטה ולאי וליכא לאו
 למחזיר גרושה ללא חל על לאו לסוטה, ואס לא זינתה אז ליכא לאו
 לסוטה ואיכא לאו למחזיר גרושה חמנס על הירושלמי שטר איכא למימר
 ללקי ממ״נ אף שאין אנו יולעין בבירור על איזה לאו עבר, אס על לאו
 לסוטה או על לאו דמחזיר גרושה אש״ה לוקה כיון לולאי עבר על לאו
 אחד משתיהן ולא צריך לידע על איזה לאו עבר , להא הגמ׳ מסיק במס׳
 זבחיס דף ע״ח עיא דדוקא לר׳׳ל שהוא בעל מימרא זו דטגול ונותר יסמא
 שבללן שפטור מפני שהוא התראת פשק יעיי׳ש בגמ׳ א״כ משמע למ״ד
 התראת ספק שמה התראה ששיר ליקה אף שאיט יודע על איזה לאו שעבר,
 ומעתה כיון דר׳ יוחנן הוא דסבר התראת ספק שמה התראה וסתס
 ירושלמי הוא ר יוחנן שפיר מתרץ דצ־יך קרא צאסור מחזיר גרושה בספק
ה או משוס ע  סוטה למיקס עלה בלית כי היכ־ דלילקי ממיג או משוס ט
 מחזיר גרושה כנ״ל. אך גהי דיתורץ בזה הקושיא על טרושלמי לאזיל
 אליבא לר׳ יוחג; מימ עליי; ישחר הקושיא לר״ל דסובר התראת סס־ לא
 שמה התראה לא משכחת ללילקי על לאו למחזיר גרושה לב״ש לאין איסור
 מחזיר גרושה חל על איסור סוטה כמיש לעיל, וא״כ ע״כ צריכין אט לומר

 , לב״ש סוכייס איסור חל על איסור:
 כל זה אט אומר לטייל נדברי כבול רוס מעלתו ג״י, אך י״ל ללפי מה
 שכתנ הל״מ נלעת הרמנ״ס נפ״ה מהלי שטעות הלי כ׳ להיכא שאין
 סעדיס יולעיס אאיזה לאו שיתרו בו לכיע אמרינן התראת ספק לא שמה
 התראה עיי״ש נלימ , ומעתה ננ״ד א׳א להלקותו.כלרך ממ״נ דהא הוי
 התראת ספק לאי; אנו יולעי; אס ענר על לאו דמחזיר גרושה ונזה נס
 לריי לא שמה הת־אה לפי לברי הל ׳מ הנ׳ל, יא״כ הלרא קושיא לדוכתה
 מאי מתרץ הירושלמי לאוקמי כליית מאי נ״מ אס איט לוקה וע״כ צ״ל גס
 לר״י לכ״ש ס״ל איסור חל על איסור כלל. ולכאורה גי׳ל להניא קנח
 רטה מסוגיא למסכת זכת־ס הגיל לקאמר ש״מ התראת ספק לא שמה
 התראה מוכח בלבלי הל״מ לכה״ג לכ״ע לא שמה התראה לאל ׳כ קשה הא
 בעל מימרא זו לפיגול ונותר ושמא שבללן זה בזה הוא ר״ל ולמאי צריך
 לומר ש״מ התראת ספק לא שמה התראה הא לבר זה אינו צריך הוכתה
 לריל להא ר'ל סובר :! בהליא כמסכת מכות לף ס״ו ע״ב ובמס׳ שטעות
ר כ  דף כ״א ע״א דהתיאת ספק לא שמה התראה, ואיך שייך לומר ש״מ ״
 שהוא מפורש , איו לסתם גמ׳ כסוגיא דמסכת זבחים הלל ס״ל דהך

 התראת סכק לא תליא בכלוגתאלר׳י ור״ל בהתרחת ספק וכאן לכ״ע לא
 הוי התראה . ודע דבירישלמי ריש מסכת חלה פליג ר״י על ר״ל בנותר
 ופיגול וטמא שבללן זה בתוך זה יאכלן שהוא חייב, היינו משוס לש״ל
 לר י דאין איסורי; מנטלי; זא ז ואיכא לאו מותר ופיגול וטמא והוי התראת
 ודאי לטון דאין איסורי; מבטלי; זת׳ז הרי עבר על כולן ומהרין על לאו
 לפינול וגס על לאו לנות־ וטמא וטי! ברמב ס בפרק י״ח מהל׳ פסולי
 המוקלט; הלי כ׳ ועיין בכימ שם, ומעתה כיון דמוכח ללכע אם אין
 העלים יכולין להתרות בו על איזה לאו הוא עובר לת הוי התראה א״כ נס
 הכא אין העדים יודעי; על איזה לאו שיתרו בו אס על לאו למתזיר נמשה
 אס לא זינתה או שמא זינתה ולא חל לא־ דמתזיר נרושה על איסור סוטה
 וכיו! שא״א להלקוט הלרא קושיא ללוכתה לעטן מאי קאמר בירושלמי
 לעטר עליו בלאו איו צ״ל לשיטת הירושלמי דב״ש ש״ל איסור חל ע יא :

 עוד כהב רום מפלט לפי ההקדמה שהניח ליסוד לאין איסור מחזיר
א שגירשה מפני ספק סוטה שקנא לה ונסתרה נ  נמשה חל אלא ט
 ליכא במציאות לביש שגירשה מפגי סוטה אלא בארוסה לקיי״ל שאין ארוסה
 שותת מה״מ דתחת איכך כתיב וכיון שא יא לטלקה ע״י מיס המארריס לכן
 צריך לנרשה כשקינא לה ונסתרה, אכל בנשואה שיכול לבודקה ע״י מה״מ
 לא שייך לומר לבייש לצריך הכתוב לכתוב לאו במחזיר נרושה היכא שגירשה
ס שוב אסור  מסט ספק סוסה לכיו; לאפשר לו לבודקה עיי שתיית ט
 לגרשה לביש. כן העלה כבול מעלתו והוכיח מזה ללא כהרשליס לע״כ
 הכתוב איירי בארוסה לשייך בה שגירשה מפני ע״ל בספק סוטה שקינא
 ונסתרה ושייך תירו; הירושלמי הנ״ל, אבל אי איירי הכתוב בנשואה ליכא
ה הואיל ויכול לטלקה ע״י ס  לאוקמי קרא לב ש שנירשה מפני ספק ט
 שתיית מה״מ ע״כ דברי כטל מעלתו בקצרה. ואני חמה על סעלט לשבטה

 לבקיאוסיה

ה כודאי ס טב ספק ט  לסקשומ דאק איסור מל על איסור דמה שאסר הנ
ט לנבי בעל שמא מצווה עליה אבל האשה אינה מצווה עליו, דאף י  ט
א מוזהרת עליו מ ביאה קיי״ל כשם שהוא מוזהר עליה ק מ מ י  שבכל א
ך זה, דמה שאסרה סתורה ספק סוטה טדאי זה  אבל בספק טשה לא טי
ל ולנבי דימה הוא ספק שמא זינתה מחחר כנסתרה, ט  שייך לנבי הבעל מ
ך לומר שגעשה הספק טדאי דלנבי דידה ליכא  אבל לגבי האשס לא טי

 ספק כלל דסא סיא יודעת כעצמה שסטרה היא וכיון שכן שסיר חל איסור
 מחזיר גרושה על איטר ספק סוסה על הבעל, דהואיל ואיסור מחזיר
 גרושה חל על האשם שמא נאסרת עליו משוס מחזיר גרושה כשם שהוא
א שזהרת עליו ושוב נעשה זה האיסור מחזיר גרושה  שזהר עליה כן מ
 איסור טלל דקודס שנשאת לבעל שני לא היה איסור ספק סוסה על האשה,
 ועתה גלי שנשאת לבעל שני חל עליה איסור מחזיר גרושה וממילא חל גס על

 הבעל הלאו דמחזיר נרושה מכח אישור כולל:
 הנה דבריס האלה הס חריפים ונטניס וראויים למי שאמרן, אעפ׳׳כ יש
י דלא שייך לגבי האשה אישור שפק סוסה למיקס  לפקפק עליהן מה
 עלה באישור עשה, מ״מ שייך לגבה אישור לטי עור לא תח! מכשול לכיון
 ללנבי הבעל עשה הכתוב סשק כודאי ואשור לבא עליה באישור עשה מפום
 ספק סוסה שוב איכא גמי איסור לגבי האשס . ואין לדחות ולומר כיון
 שהאשה יודעת שהיא שהורה ממילא יודעת שנעלה מותר לה וליכא לפגי
, ז״א לאף שהמאכיל להכירו לנר שהוא מותר לו לפי דעתו אין ט ר  ט
 משוס לפני עור וטי כמ״ש סרישנ״א נמשכת סוכה לף י׳ ע״כ ועיין בפרי
ן הצ־ו נליט מנהגי איסור אוח ק״ג נשם הרלכ״ח , שאגי  חדש או״ח טמ
 הסס דהיו מחולקים נדין זה אוסר וזס מהיר, ואס היה זה האושר חוזר
ה שדה לסכרת זה המתיר היה אוכל ממט א״כ השתא כמי דלא מ  מדעתו ו
א שמד כדעתו לאסור עכ״פ ליכא משוס לפני עיר כיון ט  קא מודה ליה ו
 שההחכיל יודע לט דעתו שהוא מושר, משא״כ כספק סוטה מזירת הכתונ
טא להרמנ״ס דסוכר ככל התורה ספיקא נ  היא לאסרה מספק לא מי
 דאורייתא מותר אלא אט׳ לדעת הרשנ״א החולק על הרמנ״ס מ״מ הרי
 נםוסה יש לה חזקת היתר לנעלה וחזקת ככמש, ואף שחזקת כשרות אזדא
 לה הואיל ונסתרה וענרה על איסור יחוד מ״מ חזקה שאינה טמאה ודאי
 לא איתרע ואפ׳ס אסורה עליו ועיין כתום׳ מסכת נדה דף נ׳ ע״א נסוף
 דיה וכית הלל יע״ש, וא״כ אף שהיא כעצמה יודפת שמא טהורה אעס״כ
א  לנני הנעל איסור סוסה מחמת שנסתרה לא פקע מינה, ואף אס מ
 מאמי! לדנריה ששהורה היא עדיין אסורה עליו עד שתשתה מיס המארריס
׳ מסכת ס ט ט מועיל מה שהיא נעצמה יודעת שהיא שטרה , ועיין נ ט  ו
 סוסה דף כ״ח ע״א נד״ה מה ת״ל שכחנו דאפי׳ אס ודאי היא טהירה
 נענש נכ״ד של מעלה אס בא עליה עי׳ש ואסורה להכשיל אותו להזלקק
 לנעלם משוס לפני עור שהרי הוא עונר ננעילה זו על איסור עשה
ס לא חל עליה איסור ס  דעשאה ההורס ספק כודאי, וא״כ נס נספק ט
 מחזיר גרופה על אישור לפני עור דהיכף כשקינא לה ונסהרה הל עליה
ר , וא״כ כשגהקדשה להכעל  שלא להזדקק לנעלה לנטלה משוס לפני ט

 , שני שוב לא חל עליה איסור מהזיר גרושה :
 ומלבד זאה ג״כ דברי מפלתו לי מעיקרא דדינא פירכא, דלו יהיבנא
 ליה הך סברא דאיםור ספק ליכא לגבי האשה, אכהי קשה
 לענין מאי מהר; טרושלמי למיקס ענה בליה, הא אכהי א׳א להלקות

 אח הנעל משוס לאו דמחזיר גרושה דהא עדיי! הוא ספק אס חל עליו
 לאו דמהזיר גרושה דהא יש לחוש שמא זינתה כשנסתרה ואז טדאי נאסרה
 על הנעל והיא מוזהרת עליו אם יודעה כעצמה שזינהה וא״כ לא הל גס
 על האשה לאו דמהזיר נרושה כיו! שהיא יודעת נעצמה שנאסרה עליו
 כנר כשזינתה, וא״כ שונ על הכפל לא חל ג״כ איסור מחזיר גרושה דהא
 בכה״ג ליכא איטר טלל דגם על האשה לא חל הלאו דמחזיר גרושה וא״כ
 בכל ספק שיטה שגירשה בעלה מפגי כקינא לה ונסחרה והיא גשאח לבעל
 שני ונתנרשה וחזר הבעל הראשו! ונשאה, א״א ללקות הבעל משוס לאו
 דמחזיר נחשה דשמא זינתס כשנםתרה וטתה היא שזהרת עליו משוס
 סוסה ודאי ולא חל הלאו דמחזיר על הלאו דםועה ודאי על האשה , דהא
 היא יודעה בעצמה אס זינתה וליכא איסור כולל ואינו חל נס בבעל איסור
 מחזיר נרושה על אישור שסק סוטה, וכיו! שא״א לכ״ד להלקיה לא אס
י ספק שמא לא היה חל לאו דמחזיר גרושה על מ  הנעל ולא את האשה מ
 לאו דשופה א״כ מאי נ״מ בהאי לאו כיון דבשוס אופן ליכא מלקות ,
 ונשאר קושית טרושלמי לב״ש למאי למך קרא לאסור משוס מחזיר נמשה
ה ולא הופיל תירוץ הירושלמי לאוקמי פ  סא בלא׳יס איכא איסור ססק מ
 כל״ת דכיון שלא יצוייר בלאו זה מלקות ליכא נ״מ בין איסור עשה

 לאיסור ל״ת:
 הן אמש שיש מקום לומר ולקיים שירון הירושלמי דצריך לכתוב לאו
 י דמחזיר נחשה לענק מלקות דשטר י״ל אס חזר וגשא גרושתו שגירש
י ששק סוסה שקינא לה ונסהרה שהוא לוקה ממ״נ, אס היא לא זינשה מ  מ
א לוקה משוס לאו דמהזיר נרושה דשפיר מ ט א ס ה ט ר ט  כשנפהרה ע
 חל הלאו דממזיר נחשה דטון שמא עטרה ליכא איסור סופה ואס זינתה
ס לאו דסועה ודאי ט י לוקה מ  כשנשתרס ולא חל הלאו דמחזיר גרושה מ



ק מג ** ת שאלה פח צ ב י  ש

 לבר לכל לץ של אלמון בלק פוסק מעות למתט אפי׳ אס
 גיס לפשק של הרב פגי משה לבסאי גווגא לא גזר רגמ״ה

י א״ש ובמסכת כסובוס דף מיג  במסכת יבמוס דף ין״ז ע״א ל״ס אמר ד
 פ״א בדת לא תימא שכתט מס לאמר ר״י א׳׳ש במסכת יבמות שס לפרש
 סעמא לבייש לאץ מסאגין אלא ארוסוס לפי שאץ תגאי בגשואץ אין הטונס
 ללא מהני מנאי בגשואץ להא רב ושמואל פליגי בקלשה על תנאי וכגסם
 סתס אלא הטוגה טא שאין רגילות שיטו סנשואין מתבסלין מחמת סנאי
א או טרע וילזגע מלישא או גמר ומחל ולא  שהיס בקילושץ לרגילות ט
 סלרי בשפת נטאץ ואף ב״ס לא סליג שס אלא סמעס למילע ילעי לקלוט
 קסנס מלרבנן נינט אבל בזס טלה ב״ס לאץ רגילות לסיות תנאי בשואץ
, ומזה למט מסר״ס וטד׳ס לאס החתן לא סקטל שחמיו  יטי״ש בטסי
 ימסור לו סנדוניא קולס הטפה או טשליש לכל הסטת סמטת ביל שליש
ס סמטת כיל חמיו בטרס ט  על אחר סנשואין מכלל שטה סבר וקיבל ט
ו סנשואין ססבעלץ מססס סנאי הנלוניא ט  סקלו; או סלוה לאין סרנילוס ט
ה נכנס לטפה וטה ה מקטל טלאי לא ט  שהמחייב אבי הכלה, לאס ט
 סונע אס עצסו לעטס נטאין, וסזה נקבע המנהג בכל נלילוס סללו
 ששלשיס יוס קולס הנטאץ אבי החתן ואבי סכלה ססלקיס הנלוניא
 שהסחייט ליתן לסזונ חתן וכלה ונוסניס לסוך הכיס וחוסמים סמטת
 ונושנים כיל שליש על אחר סנשואין ואז כאיס החסן והכלה או שלוחם
 ולוקטם השליטס מיל השליש, ק הוא המנהנ, אף שהם קצינים ועשירים
א קולם הנטאין ומניחים ט ח  גלולים וכסוחיס זה לזס, אעס״כ ססלקיס מ
ל שליש, ומעמה אס המחן ואביו לא נהגו כמנהג הזה והיו טסניס  ט
ס ביל עטר ט  בעטנם על קנה רצון במה שהראה אבי הכלה שיש לו ס
ה ססטס ביל האיש שבוויען שנח בטרס ט  נכטן בוויען והס לא השניחו ט
ו , סס הסטי  שלישוח לשונת חסן וכלה ולא יטה סז ביל אחר ליקח הסטת
 לפצמס ומי זה כש שהלוו המטח ליל חמיו, והאשה יכולה לסכיץ למס
, ואס החסן ואניו היו משאמליס ן ט מ  עטתס כזה להאטן לאבי בלי שוס נ
 שלא ליכנס לטפה על שיהיו בפוטם במטתיהם, טלאי היה אבי הכלה
 ששה כל מם לאפשר כלי שלא מחסרל סחבילס, ואס הה לא עט כן מס
ה לה להכלה לעשוח שאץ מלרך בנות ישראל ליכנס בשבי הקורס וללבר  ט
, וכל סעניניס האלה מוסלים על צל א ט ח  קשוח עס אטחיסס בשביל מ
 החסן, ואס סס לא נסנו כמנסנ כל הטלס מס לס להאשס לעשוש :

 כללו של לבר
 נסכים _ . _. .._ . _

 לנרש בע׳׳כ, זס מא קולס נשואץ להואיל ומסג ולרך העולם לסלק
 סנדוניא בשעס נשואץ ולא בשעת סקיזושץ במקום בסקלשץ בשעת טלוכין,
ב סט משה כיון להאמז איט מחוייב לישא אוסה בלי  בזה פסק מ

 הנלוטא, א״כ למה יטו קשורי! זה בזו וזו בזה בלט סכליס , וחרס
ה לסובס האשה שסטה יושבס סחס בעלה , ואף שהחרם היה  רנסיס ט
ס זה לעובסה כלי שישא אותה  שלא לנרש בע״כ אט׳ בארוסה , מ״מ ט
 ולא ינרשה בלי רצונה סאחר שנכנש בקשורין וססטיב עצמו ליכנס עמס
 לטפה, אבל אס פשע לו חסיו אה סרנל ואיט רוצה ליסן לו מלוטא
 בזה לא נזר רנמיה, וכל זה בארוםס אבל אם כבר כנסה א״כ נגמר כל
 המעשה וחל על הבעל כל החייבים שטיב הבעל לאשסו, והחיובים חליס
 עליו ממילא בלי שוס ססחייטס והכל מא בשנאי ב״ל ע״י הנשואץ ולריק
 בכלל החייב מא שלא יטל לנרשה בע״כ, יהחיסה והנטאץ אין להם ענץ
 שיטו סלויין בחיוב הסנאים, וחזקה שאין אלס עובר על לאי חל סחריש
מ שלוי בפריעה הנלוטא ל ה ה  על רעך רעה והיא יישב לבשה אשך, שאס ט
 אף אחר הנשיאין א״כ בכל בטלה יבעלה שבר על אל החרוש על רעך
 רעה, יאץ לימר כיין שהאשה יילעש טטל לנרשה נע״כ אס אכיה לא ישן
 הנלוטא ליכא נזה משים אל שחריש על רעך רעה למי כש שהיליע כשחלה
 שטשא אישה לימים כמו שפסקינן בש״ע אה״ע סי׳ ב׳ וטמן קי״ס, לאץ
 זה שלה ע״ל האשה שהדבר תולה עדיץ טץ שנשאה ססס ולא גילה
א טעחש שלא  לאזגה לבר וטא באהבה יבטבה עמי יהיא אהיבה לו מ
 ינרשה ואחר מטאץ לא ממי אס שליע לס כמ״ש סח״מ יהנ״ש שס :

ב נ״נ כסנ״ה כשם מהר״ס נהנהש  ומעתה לענ״ל לבמ מור״ס כטנץ ל
, ילטן השיס׳ מסייע לסם סמא  מרלכי צלקי יחליו משעם י
 לכשט לאין רנילוש שימו משואין משכסלץ מחמש שנאי כמס כקילישץ ,
 וא׳׳כ אין לט לילך כשר אומדנא לחלק כץ איש שיש לו כמס להשט־נס

, לזלזל כשקנש וחרס רנמ״ה ויאמר כל הסריקין אטרין  וכין איש שאץ לו
 ושריקי נישום ששרים, ואלרכה טזל כשר איפכא להרכס כט אלס שחלץ
 על כך שלא לנייש נס ישראל נשניל ממון, נס יש לך אלס אשר הכלה
 סצאה חן נטניו ואמנה לו ניוסר ולא יטה לו כל הון וטשאה אף שאינו
ס  יולע במה להספרנס, ואהבה מקלקלס הטרה לנשוח ולסמוך על מ
 שסן השמיס יפסחו לו שעדי שפע וסרנשה או שהוא טפח על משסמט

 וכלוסה, באושן שאץ כאן אוסלנא לשכח:

ל נשמע שנס כבול מעלש מאץ ניי ראה וילע כעצמו  וסןיה לבר מ
 י טלשת יסול זס אשר נשק עליו וכסב לאטלו ש שלט טקט

 כמראה

 לנקיאוש, הלא יש כמה אופטס אשר נס כנשואה צריך לנרשה כספק סוסה
 כשקינא לה ונסתרה וא״א לטלקס ע״י שטיס שס כנץ בזמן הזה לליכא
 כסן סיוחס וליכא קרקע סשכן ומקדש ליסן כטך ססיס, או אט׳ כזמן

 הכיס כנץ לסכעל איט סטקה סעץ לאין הסיס טלקיס אוסה או שהוא
י ת או אלסה, לככל מ ש  מיגר או טמא או אלם, או שטא חגרס או מ
 אינה שוסס וטא אמרה עליו כשקיגא לה וגססרס וצריך לגרשה משוס פ״ל
י כמל מפלט מטקרן לשפיר מ ה לכ׳׳ש אט׳ כנשואה, ולפ״ז נלחץ ל ס  כספק מ
ק הירושלמי ת  יש מקוס ללכמ סרשל״ס לקרא איירי לוקא כנשואה ואס״ה מ
 לכ״ש צריך קרא למחזיר נרושה למיקס עלה כל״מ כשנירשס ממי ספק
ס שקנא לס ונסתרה וא״א לטדקה פ״י שטה הסיס לשקים קרא במי ס  מ

 לאיק שוטס כלל:

 ואהר כל םלמיס אשר כבוד מעלתו חקע יחלוס כפלפולא מריפסא
ט של הרכ סשוכש פני משה שהניא מאון מ״ל ללמל;  להחזיק מ
, עדיין א י נ מ  לאיכא חרס רגמ״ה אפ״ה יכול לגרשה כע״כ ספני חסרו! מ
ה אשר הכעל כבר כנס האשה בחופה ונשואין מ  אץ ט טעלש לנלץ מ
 ונסנ עם אשש ולר עמה כבעל ואשה ולא מניש ברמאות חמיו על אחר
 משואץ ומלק כזה לא שייך כלל מנו לאלמון כסי מס שפסק ממ״א
א רק  בש״ע אס״ע מש טמן נינ כהנ״ה מין זס לטסק מעות לחתט מ
 בארוסה יךדמ שמטסה לטפה ולנשואץ אבל לאחר שנשאה איט רשאי
 לעול באשש מפני שלא נתט לו מס שפסקו לו, והוא ממסר״ס שהובא
ס מדרכי ש׳ שני לייט נזירות, לכתב מה לתטנן ס  בד׳מ שם בשס מ
 בטסק מעות לתתט איימ בארוסס כדמשמע בלישנא דאדשן או כנוס או
 פעור חבל כנסה סבר וקיבל, וע״ז יצא מעלש לחלק בץ הפרקים דעד
 כאן לא פסקו המהר״ס וסרמ״א דאס כנסה סבר וקיבל אלא באיש אשר
 יש לו משלו לפרנס או שיש לו איזה אומנוח אשר באומנוהויחיה או טודע
 בסיב ש״מ אשר יטל לבסוח שימצא ברכה בכל אשר יעשה ויהיה סיפוק
 בידו לפרנס איע ואשתו וב״ב אף בלי ממניא שפסק לו טשט, בזה
ל לאומק דעהו הואיל ומשה שבר וקיבל, ופי׳ מעלש  דברי הנאונים מי
 הכוונה מה דאמרו שבר וקיבל אץ הפירוש שמחל אס מדוטא דהא אט'
 בקדשה על תנאי וכנסה סתס לצריכה נס הייט מנד החזקה דאץ אדם
 ששה בטלתו בטלת זטת, אבל לעטן ממון בתנאי קאי, וכן הביא בכנסת
ה סימן צ״ב במהות הטור אות ב׳ בשם תשובת הרשד״ם חלק ל מ  מ
 יורם דעה טנק ע״ע דאס כנס ההתן בלהי לקימת המשת לא מחל אלא

 הטונה שסמ וקיבל שנכנס בספק זה לתטע אהר כך אס האב וכיון
 שתבע את האב מקודם ופשמ לו את הרגל לכן אין רשאי לעוד בה ,
 למה לה לעשות, וזה לא טיך בגלץ לידיה כיץ פהמתן הוא צורבא מרבק
 ולא ילע בשום ש״מ והוא איש תם יושב באוהל של שרה וכל ההתטיבוס
 שהתהייב אבי הכלה בכלי שמתט יהיה יושב ושונה פרקו נאה לו ונאה
 לעולם וילסוד מתוך הרהבה. ויגדיל בתורה, ואבי הכלה הראה מקום
 לנטת סך סתטיטת אצל עתיר נכסץ אחד בעיר מלוכה וייפן, וקודס
 החופה החזיק הדברים בתנאים אחרונים לכל סתחייטת ואדעתא דהכי
 כנסה, מי ומי יאמר בכה״נ שסבר וקיבל שאיש כזה יקבל על עלש לישא
 אשה ולשום רטיס על ציארו ולנמל מהתורה אשר עמל ט מנעוריי להכניש
 א״ע נספק אס יקיים טתט מאמרו או אס יחדל, זה לא יעלה על סדעת
 שסמ וקיכל. וכטד מעלתו םאריך כלשונו לשון חכמים מרפא להפעים
 הדמים נעעס לשנח . ואט אומר חלילה לנו לנדות מלכנו סכמת לחלק
 מה שלא חילקו הטשקיס ומי ירים ראש להקל נחרס רנמ״ה לננות יסוד
, ולדעתי הפירוש והכוונה נמה  על סכרא קלושה וקלה כש שטא שכרא זו
 שכ׳ מהר״ס ורמ״א דאס כנסה סכר וקיבל טיט שכנסה והטח המטת ניד
 טתט יהיה מאיזה סבה שיטה אמרינן הואיל והגיח המפות ביד חיתט
 סבר וקיבל טהיו המעות בידו בתורת פקדו! או בטרס הלואה ושוב אץ
ה ונכנש בסונ תורת הלואה ושקדו!,  שד שם שרת נדוטא על המשת מ
ע בעצמן אס החחן קיבל מדוניא מן חשו ואח״כ הלוה כל מעותיו  מ
 לאחרים אי שמזר והלוה המעות לחמיו בעצמו ואץ להלוה או לחמיו לשלם
, הכי תאמר שרשאי לנרש את אשתו בע״כ בשביל שאיבד  לו ומא יוצא נקי
א ויאמר שאדעתא דמי נכנס לישא-אשה ולשום רחיים כצוארו ט ח  כל מ
 אס יטה לו מעות לפרנס ועכטו שאיבד את מעותיו אדעתא דמי לא
 כנסה, לא יעלה על לב האדם לומר כן אלא אמרינן כיץ שסילק שמע אס
 מדוטא אז נפטר מהתחייטס התנאים ונפסק השיעטד ושוב אץ לו שוס
 שענה נגד האשס מחמס איטד מדוניא והאשה מציא אמרה לבעלה מזלך
א ביחס על שסליס המעוס בקרן לבי וסנ,מנס ט ח  גרס ואסס םססדס מ
 לבני אדם שאינם נפוחים בעד המשת. וסעתה זה מא טונת ממ״ס
 ורמ״א שאס כנסה סבר וקיבל דהואיל ונכנס לטפה ולא תבע בסחץ על
 המעות ומימ המפוס ביד חשו טדאי סבר וקיבל לטופ בידו בטרת
 סקדץ או בשרת סלואה וטוב התנאים וחן שרת נחטא פסק משעה

 שנכנס לטסה:

 ודעה ראיסי שממלש כסב שמהריס ומודם המה יטדיס כחן זס ולא
 נזכר מזה בטס אסר מסראשוטס, ולדעתי הוציאו דין זה סהסוש׳



 צידן שאלה פח פס

 שנית להגאון הנ״ל על ענין הנ״ל
, לכבוד אהובי יתרי הרב הגאון המפורסם ב  תשובה שלום רשע ר

 החריף ובקי ג״י ע׳׳ה פ״ה כבוד וכוי:

pu» פט מכתבו הנעיה עה סתשוכס אשר רצה כבול מעלתו לפשות 
 ללבריו הראשוניה הניעני, ושמחתי בשלומו הסוב וכשלוס
 תורתו, והאמת אניל כי אני לא באתי לומר קבלו לעמי ובמרס אשר כסי
 לברי מפלחו הסכימו פס פסק זה רבניה רבימ מגאוני זמנט, ואילו םייתי
 יולע שיצסער ט אותו צדיק על שבאתי לסתור לבריו החרשתי כי פס
 לי ללבר בעסק לין זה אשר הוא טץ לנטלי ומטלה אין לרכי לפלפל
 לקנטר ולסתור לברי זולתי אף לקטן שבקסנימ ומכיש לנמל שכמוט ירבה
 בישראל. ואני בתום לבבי אמרתי כי אין מ:א פנים בלבר, ולנלות לאזני
 מעלט כי אין למתי מסכמת עה פסק הזה מכל הלץ שפט אשר ביארתי
 במכתבי, ומתה מצאתי את עצמי להנץ בממ ולהסיר מעלי תלונות כטל
 מעלט אשר מתלוק עלי שלא עמלתי על טונס מעלט בהרבה לברימ,
א  ובאיזה לכריס טי נשטה כטועה. אך ראיתי כי כדברי פעלתו ק מ

 שבחסזץ כתג את כל לנריו האחרונים, ואני בטח שאס יטישב בלבר יראה
 ביושר לבט ט כניס לברי:

 ראשון נאמר מה שלטתי ראיות מעלחו לפשק הרב פני משה בסטבס
 י אשר הביא ראיה בדבריו סראטניס מפלונתא דאדמץ וחכמים
 בטסק מטת לחתט שלא חלקו בץ זיווג ראשץ לשני, אני עומד בלטרי
א מתרצית לנירושץ בזה ליכא  כיץ שטא טענת או כטס או פטור א״כ ט
 לחלק בין זיווג ראשץ לזיוונ שני, דבזמן התלמוד קידם תקנת רגמים
ה יטל לגרש אשה בע״כ בזיווג שט, אבל בזיוינ ראשון לא סיס יטל  ט
 לגרשה בע״ב שלא ברצונה בלי פרות דבר אז לרבי דפליג על תיק כזיווג

 שגי כושץ אוט לגרשה ואיט רשאי לפגן אותה כיץ שרשאי לגרשה בפיכ
 אבל בזייוג ראשון שאיט רשאי לגרשה בע״כ גה לרבי חשב עד שילבק
 ראשה, דזה פשוש שאין האשה יכולה לטטן כטס לחוד דאיך יכוף אוט

א לא פשעם גם הוא לא פשע  לנטש בלי נדוניא שגפסק מאביה, ואס ט
 לטוח מחריב לכטש אותה לנשואין, ולכך השב פד שילבץ ראשה כל זמן
 שאינה מתרצית בנס, אמנה התנא דמהטתין לא נטת לחלק נץ זיווג ראשץ
 לזיווג שני ונקש שלונתייהו כשטא טוענת או כנוש או ששור בזה אין לחלק בין
 זיווג ראשון לדווג שט ובכל גוונא לרבנן יטל לעננה אפיי אה מבקשת
, וזה הוא רטשא פ  נש ולרבי איט יכול לפננה הואיל והיא רוצית מ
 לתיק דאט׳ אה היא תובפת נס אפ״ה יטל לפננה ולרמ אט׳ בזיווג
ק דאיכא מ  ראשון צריך הוא לנרשה הואיל והיא ממצית לנפ, וא״כ ל
 חרה רנמ״ה שלא לנרש כע״כ נה זיוונ שני יש לו דין זיווג ראשץ, וכשם
 שאין טטן אוט להכטסה לנשואין בלי נדוניא שנפסק לו מחותט ק אץ
 יכולין לטף אותה ליקח נס בע״כ עד מרה ותקנת רנמ״ה כיץ שטא לא

, ודבר זה טא פטס וברור . ומה שמסתייע כבוד מעלט ו  פשעה עד
 מדברי הביש בסימן ע״ז ובסימן עיש אין לו ענק כלל דמה שנאמר שה
 דאפי׳ בזיווג ראשון, ולדידן דאיכא מרה רנמיה אס״ה מצי לומר שרוצה
 לגרשה, אץ הכויגה שיטל לגרשה בע״כ ולעביר על מרס רנמ״ה, אלא
 הכווגה טא שטעגת הבעל שרוצה לגרשה מועיל לו שאץ הב״ד דגי! אותו
 כדין מורד כיון שרוצה לגרשה וליתן כהונה , וכן כשהיא חולנית שאין טשין
, ואמריק שתשכ  להכעל לרפאות אותה כיון שרוצה לגרשה וליתן כטכה
 פד שתתרצה בנס אכל כל זמן שאיגה מתרצית לקכל גפ אין טסיז את סאשה
, וגס אין דגץ אה הבעל כדין מורד להוטף על כתובתה ואץ פ  לקבל ג
 טטן אותו לרפאותה אלא מניחין הדבר כמו שהוא , וממילא גס בטסק
 מטת למתט בזק הזה דאיכא הרס רגמ״ה ג״כ לא כייטק את הבעל,
 אמגס גס האשה אץ בידיגו לכופה לקבל גס, ואף אס טא בא בסעגס
 שאיט יטל לישא אחרת כל זמן שאגידא ביה מ״מ מצית האשס לפסק אט
 לא פשעתי עדך, ואס בשביל מעות הנדוטא אץ אתה תשן בי שב גלמוד
, כמו שכתבתי בתשובה לכטד  ואין אתה יכול לגרשני גנד מרס רנמ ה
 מעלתו. נאופן שאי; להרנ פני משה נתשוכה ראיה מכרעת . ואה מצד
 הסכרא אומר דככה״ג לא גזר רגפ״ה אין זה אלא דנרי גטאות ומליו להניא
ן מ  ראיה כאשר נאמת הרנ מ״ל מפקפק נפסק של הרכ פני משה כאשר ט

 דכמ המייל, ואין לכפול הדנריה מה שניארסי כמכתכי סראשץ:

 שוב רצה מעלתו לחדש ולסתור דכרי סרשד״ה שכתנ דפלוגתא דכ״ש ונ״ה
 דלא יגרש אא״כ מצא נה ערות דנר מיירי נגטאה ולא נארוסה
 והביא מעלתו ראיה לסתור מדברי התוס' והרשניא כטדוטו כמסכת גיפץ
פ ישן והכיא הטס׳ והרשב״א  דף פיס גבי פלוגתא דב״ש וב״ה דלא יגרש מ

 שם לברי טמשלט לב״ש וביה לשיפתייט אזלי ללב״ש ללא יגרש אאיכ
 מצא כה מרות לבר הלכך מזוהמת היא עליו ואיט בא עלים ולכך לא
 טיטגן שמא יאמרו גיסה קולה לבגה אבל ב״ה אית לט אט׳ הקליחה
 תבטצו מצי לנרשה הלכך אינה מזוהמת עליו וגזריק שמא יאמרו גיעם

 קולס

ת ב י  0» ש

 במראם זו מימ יש למן בס לץ מורלת טץ שהבעל המרס בה שהאשה
ר ואס בישראל  תבא אחריו למר בקיק סלוטס שטא קהלם פטארם ט
 ונפשה המראה פ״י הנאק רב לממנם מפהרן ושאר רבטם מממנת מעהרן
 והאשה אוסמת אזנם לשטס בזם וממאנת לבא למקום אשר הבעל מ שם .
 ומה אף טש לפקפק וללץ אס ממנת אועארן וממנת מעהרן לא נקרא
 טלוק בלטנס אף שהם תחת מלטת אחת וכבר הוכיח הב״ש בריש סימן
ל תלד בטלוק לטן אף נס לא ילעסי אס ממנת אועארן נחשב מ  מיה ל
ה טלי קלחס וטלי מקרא ב  לטה יפה על מלינם מעהרן אחר ששכיח מ
 שעמיר ריל אשל נלבק באנטה הבאים לדור שם מממנה אחרת, ומולי זה
 נקרא בט כל , טלי רע מכת ממנת אועארן, מימ בנלץ זה שהחנה
 גטרוש בתנאים ראטניס ואמרוניה שהזוג ילורו בקיק פלוטם והכלה טתה
p טלאי אמריק שעיל ק נשאה, אפפיכ לא נשמע מטלס  ממצית ל
 נמליטת סללו ב־נא מט נ״ל כשום מקום להתיר חרס רנמ״ה נשכיל
 מחלוקת מקוה הלירה אה האשה ממאנת לילך למקום אשר הנעל רוצה
 ללור שם , והשעה נ״ל כי ע״ס רוב המחלוקת נקניטת מקומ הלירה נא
 מחמת סיבת איזה קמטה אשר נפלה בץ הזונ וטס תינרא ביטהס מקודם,
 ומה שמניט נש״ס וטסקיה שטטן אם האשה לדור נמקום כעלה מנוס
 רעה לטה יפה, טא רק היכא שאין להאשה אמחלא וטענה מטרדת למה
ה שמן המקוה על ט  טא ממאנח לילך אחרי הבעל למקומו רק שמענה נ
 יושביו ואינה חצית לצאת ממקוה טלדתה אשר היא מורגלת שה, אבל
 כשיש להאשה אמתלא וסמנה מטררת שהיא מתיראה למר מס בעלה
א מתקיסס עמה ויש כיטסס טגן מפריד לטרוד סלבטת  במקומו ט מ
 וטא מהיראה שאס הרתק גדוד למקום אשר אץ לה קרובים וגואלים,
 שהבעל יסטן פח מוקש לרגלה להרע לה ולהמציא תחבולות לגרשה או
 לצער אותה עד שתתרצה לקבל גס, אפשר שמענשה מענה ואץ לדץ בה
 לק מורדת אש ידוע הוא טש הרטטת נלב הבעל על אביה ונפשו מרה
 לטרר מדטס עליה על הגנלות שעשה עמו אני האשם, לפענ״ד אץ
 בימט לדון אותה כדין טרדת להתיר לגרשה כע״כ, ויש לדמות דנר זה
א אינה  למה שפסקיגן בש״ע אה״ע טמן ע״ד סעיף י״א במ״ס שאס ט
 חצית לדור נניח כעלה ולשכץ נחצר אחח עם משפחת בעלה שהם גורמץ
 לה קססה אס גראס לב״ד שיש ממש בדנר שומעץ לה, ואף שיש לחלק
 בץ דץ זה לנייד מ״מ לא גטן הדבר להיות גחפז ולדון בה מן טרדת
 לנרשם בע״כ, ואף שנס לאידך ניםא הוא קשה לענן את הבעל אשר טא
 רך נשטה לישב בדד בלי סובה וכלי אשה, אעש״כ אין הנער שוה לפרוץ
 נדר נדנר אשר לא נשמע עלילותיט, ושוב לו להבעל לשטל עוד , וזכות
 הטרה וזטת אטתיו יעמדו לו ומן השמיה ירחשהו לטציא ממשנר נפשו

 וימצאו פשר לרתק ט לקרב:

 ואח־ אחרון אני בא מ״מ • שכתב מעלט שיכול לנרשה כעיכ אט׳ עיי
 שליה ובא צהשינ על דברי אאמ״ו מאץ זצ״ל בט״ב מ״ק בחלק
 אהיפ שימן ב׳ דלפי רוב הטשקיס דחולקיס על רשיי ז״ל שאין אדס •יכול

 לעשוש שליח לחוכ לאחרים וכחב הרא״ש הסעס בדכר דלאו כל כמיניה
ב לאשה ואיט  לעשוה שליח כדי לטב לאחרים איכ גה נמ האשה טא ט
 יכול לעשוש שליח לגרשה בעיכ, וכשב מעלשו שכמה טגיוה בש״ס מורים
 שהירח הדבריס האלה , וגס יצא לחלק בסברא בלי סעס לומר שיש טלוק
 בין חכ לאחרים לחוב שהוא לבעל דבר בעצש אשר נשלח אליו השליח .
ס אני המה על כטד מעלתו אחר שספרי דבי רב טיב מצויים ניד רום  מ
 מעלט נ״י כמו שראיתי שמזכירו בדבריו ולמה העלים טניו מכל מה שנאמר
 ככמה מקומות כמהית מעטן זה וטקל וסילק את כל מס שנראה בהשקפה
 ראכוגה לסתור אלה הדברים מסוגיות הש׳ס. עוד זאת מטאר שם כחלק
 אסייע תשובה ק״י דאין מקוס לסברת כטד מעלט דמאי טלוק יש בין
ב לזולתו  שליטת שהוא חוב לאחרים או לבעל דבר בעצמו סוף סוף מא ט
 ולאו כל כמיניה לעשות שליח לחוב לאחר, ואץ לדמות כלל שליח לגרש האשם
ס  לתופס לבעל חוב במקום שאץ חנ לאחרים דלגני ב״ח בעצמו ליכא ט
 טוב ע״י שליחות זה דבלא״ס צריך לשלם מס שיש לו לב״ח ועליו רמי
ה בא השליח הזה לתסוס, משאיכ נבי  החוב לפלס לטשיו אף אה לא ט
 האשה אף שהבעל בעצמו יטל לנרשה בע״כ מ״מ אין האשס מחוייבש
 לחזור ילהשתדל נט מבעלה, ואדרבא אמ יכולה היא להששמס שלא ינרשה
, וא״כ טדאי שליטת זה להביא ס י ס לידה מציא משתמסא טנ  ושלא ישלה מ
ב הוא לה, ומה לי אס החוב הוא לאחריה או להאשה .  הגפ לאשה ט
 ו>_;ה כל דברי מעלחו נדחק ופסק אאמ״ו הגאץ זצ״ל שמר וקייס ויט״ש
 בט״ב מה״ת . ומחזירין בפנייט של ששר בשישה אחרונה שמעלהו ימטל
 לי פל שבאתי לסתור את דבריו, ויאמץ לי שאץ כי מטד קנפור , ואהבת
 מעלתו תקופה נלנני, אך האמת אהוב ק הכל, ואף נס זאת אני שוקד
 לכטד גדלו של מעלתו כמ״ש נתחלת דנרי מ״ל. והי יסיר מאט כל דאנה
ה אך שמח כנפשו נפש טפה ונפש אוהבו ט  וצפר, ויתרבה שלוט ושוט, ר

: ס ט  הדש ושכן למובט כל ט
 סקי שס61ל מיל לנדא:



ן מדל8 ו י  ז פט צ
ט ללא לאוקמי גלאוי ייזירי, וע״ז  יכל היכא לאיכא למלרש לרשינן כי ט
 כתב מעלתו שאין עניינו ללאוי יתירי ללא שייך זה כ״א באיסיר אחל אבל
 לא בנדון זה שיש ״ני איסורים איטר םושה ואיסור מחזיר גרושה. לא
 ילעתי מנ״ל למעצתו חילוק זה, למס בכך שהם שני שמוח, אכט כיון
 ללט קושית טרושלמי ליכא במציאות לאיטר מחזיר גרושה בלתי איטר
 כוסה בודאי נחשב זה כמו לאוי יתירי כיון ששניהה נצמליה יחל שטן
 יטל לעטר על איסור מחזיר גרושה אס לא שיעטר גס על חיסור סוסה,
 ואין זה לומה לשאר איסור חל על איטר לשס יש במליאות לכל איטר

 בס״ע, וסלבריס פשוסיס:
ל ד  גם מה שכתבתי להירושלמי לא רצה לאוקמי בשני לאוי; לאפשר ל
 להירושלמי כיק ששגיהס טיט לאו למחזיר גרושה ולאו לסוסה שנסמאה
 נכלליס בלאו אחר אק לוקק על שניהס כ״א מלקות אחת, והראיתי מיץס
 למ״ש הרמב״ס בטרש ש׳ לכפר המצית, וכן פסק בהלכות סנהדרין פ׳
 י״ח הלכה ג׳ ובהל׳ ק״ס פרק ח' סל׳ ה' בנא ומבושל שאיט לוקה כ״א
 מלקות אחת לפי ששניהם נכללין בלאו אחל, יע״ז שפך מעלתו סוללה שהוא
 שגיאה גדולה וכתב רזה הוי כמו כס״נ שבא גיל אלמנה זונה וגרושה וחללה
 שחייב על כל אחת ואחת הואיל והס איסורים מחולקים ואינו דומה לנא
 ומטשל. אני תמה על כתב מעלתו איך פלשה קולמוסו דברים כאלה, ואגב
 שיםפא כתב לברים בלי שימת עין למקורן ושורש לברים האלה. וכך סס
 הדברים לכל המעיין בצדק, דוראי כל מקום שנכללו איםוריכ הרבה בלאו
 אחד אכ עשה טלס בבת אחת אינו לוקה כ״א מלקות אחת וסעד ע״ז
 באוכל נא ומטשל הלא הס שמות נפרדים ואיסורים נפרדים ויש מציאות
 לכל אחד בפ״ע אפ״ה אה אכל שניהס כאחד איני לוקה כ״א אחת טאיל
 ופניהם נכללין בלאו אחד, רק היכא שמציט שהכתוב חלק אוחן בלאוין
 אחרים בזה חייב על כל אחת ואחת, ובאלמגה וגרושה וזונה וחללה אי לאו
 דחלקן הכתוב דכתיב בקרא ואשה גרושה מאישה לא יקחו ולא הוה גאמר
ה טיב על  כ״א הלאו דאלמגס וגרושה וזונה וחללה לא יקט באמת לא ט
 כולן כ״א מלקות אחח כתו בנא ומטשל, אך אחר שחלקן הכתוב ירושה
ה חייב על כל אחת ואחח ט  מזונה וחללה בקרא אחר בא הכתוב לחלקן ט
 כמו שאיתא במסכת קידושין דף ע״ז ע״ב כשם שחלוקה גרושה מזונה וחללה
 בכהן הדיוע וכן איתא במסכת כריתות דף ד׳ ע״ב ודף ה' ע״א ראם אכל
 מעשר דנן תירוש ויצהר לוקה שלש הואיל וחלקן הכתוב, וזהו מ״ש הרמב״ס
 בהל׳ סנהדרין שם דאס נאמר לא תעשה דבר פלוני ופלוני הואיל ולא יחד
 לחו לכל א׳ אין לוקין על כל אחד ואחד אלא א״כ חלק איתן בלאוי; אחרים
ק ק הדל־יס שאמרתי, ועיין במגלת אסתר ט שמועה שנחלקו, ו  אי נאמר מ
 בתחלת שורש מ׳ שמבאר כל זה וכתב שס וכבר פעה זולתנו בזה הפגין
 יע״ש, וכמדימה לי שגס לכבוד מעלתו אירע כזה יען שכבודו בפצמו מעיד
 שכתב בחפזון רב. ומעתה יאמר גא מעלחו באיזה מקום חילק הכתוב בין
ה שגסמאה, הלא שניהם נכללין בלאו אחד והס ס  מחזיר גרושה לאיסור ט
 ממש בדמיו; דנא ומבושל ואין להפריד ביגיסס אפי׳ כמלא גיחא שג״כ הס

 שני שמות ושני איםורין ונכללק בלאו אחד ולא חילק הכתוב בהן:
 '׳טוב כתב מעלתו להחזיק דבריו הראשונים ושורש הדברים מיוסדים על
 הקושיא המפורםמח דלמה הקשה טרושלמי על מחזיר גרושה למה
 לא הקשה הירושלמי דלמה לי קרא לאסור גרושה לכה; סיפוק ליה שהיא
 אשורה עליו משוס זוגה לב״ש דאסור לגרש עד שמנח בה עייל. הנה מלבד
 שאי; לתקוע יסוד על קושיא זו אשר יש לה כמס תירוניס כת״ש בהגהותי
 לנו״ב מה״ת חלק אה״ע סימן קכ״ט אלא אף גס זאת דברי מעלהו בטונת
 הירושלמי אין להכ שחר, ו.ייקר דברי מעלתו דהירושלמי לא מצי להקנות
 מגרושה לכהן דידע שיש לחרן לעבור עליו בשני לאוין ואף שאין איסור הל
 על איסור אפייה חל איסור גרושה על איסור זונה לפי שיטת הריר אלעזר
 בחוס׳ שלט מסכת נדרים על משנח חזרו לומר, דלא סליפ זונה שהיא
 מוזהרת לישא לכהן אלא שהכהן מוזהר עליה ולא שהיא מחסרת עליו,
 אמגס באיסור גרושה גס היא מוזהרת שלא ליצשא לכק וא״כ הוי איטר
 גרושה איסור כולל לגבי האשה שהיא נאסרה לו, וכיון שסוא איסור כולל
 שפיר חל לגבי הכק איסור גרושה על איסור זוגה ושפיר י ל לעטר עליו
 בשגי לאוק והגה מעלתו בעצמו דחה זה, ועוד הטס׳ לחו לברי הר״א דכללא
 הוא כל שהוא מוזהר עליה היא מוזהרת עליו, ואף נס זאת נראה לי דאף
 היכא שאין עליה נוף אישור זונה מ״מ עכ״ס איכא עליה אישור לפני עור
 דכיון שהוא מוזהר עליה אסורה להזדקק לו משוס לאו דלפני עור כמ״ש
 במכתבי הראשון ומה שכתב הר״א דהיא אינה מוזהרת עליו היינו מפני
 איסור זונה לא שייך טיא נפשה חתיכה דאיםורא כיון שאין האיסור על
 האשה מצדה ומשוס לפני עור לא מיחפב חתיכה דאיסורא דאין זה האיסור
 מצדה רק מצדו שלא להכשילו , וכיון דאיכא עלה איסור שלא להזדקק
: ר , ממילא לא חל איסור גרושה על איסור דלפני ט ר  לו משוס לאו דלפגי ט

 אמגם גס מעלהו גסה מדרך זה לדע אמר, והוא ע״פ מ״ש מ״מ
 בט״א מהל׳ גירושין הל׳ י״ל בשם יש מי שפירש ללא יוכל בעלה
 הראשון קאי על שט דברים חדא אס גירשה ונשאת לאחר ונס אם מטמאה
 וגירשה אז אסורה לחזור לבעלה וא״כ טקר הלאו דאחרי אשר טעמאה

ן ל א ת ש ב י  ע

א כשמגרשה , ואחר כך כתג הרשב״א לפלוגטימ בגס ישן מ ס מ  קוים ל
 מן האירוסין מדלא קתט וטדיס בנתנרשה p האירוסץ, ומזה מוכח דלא
 כהרשל״ם לסלוגתא לביש ובים ללא יגרש אא׳׳כ מצא בס ערות דבר מא
 אף בארוסה דאל״כ איך אפשר לאוקמי פלוגטימ לגס ישן אף כשמגרשה
ק מא ט י  מן האירוסץ הא כל טלא דביס שמאי שיטל לסטור אשט ע
 מטס דס״ל דלא יגרש אאיכ מלא בה ערות דבר ומזוהמת מא עליו, ולפי
 דברי כרשליס בארוסה לא סליגי ב״ש וס״ל דמצי לגרשה אט׳ בלי ע״ד .
ה קןשיא זו על סרשד״ס כבר טא מטרסמת וגלסםה בסי עמק הסלך, 1  ד
 אמנם כבר מטאר אצלי בתשובה אתת שהשבתי לק״ק טר חדש
 במדינת אוערץ זה זמן זמנים ליישב רןשיא זו, דהנה טד יש להקשות לט
 רוב שיפת סמפרסיס לא פליגי ב״ש וב״ס דלא יגרש אא״כ מצא בה ע״ד
 אלא כשמגרx בע״כ אבל נשמגרשה מרצונה גס לביש לא צריך פ״ד, וכן
 יש כמה אופנים אשר לב״ש יכול לגרשה בלי ע״ד כסו שביארתי בהגהוחי
 לסמי דבי רב נו״ב מטת חלק אה״ע פי׳ קכ״ס יטי״ש, וא״כ למס בכה״נ
 מצי לגרש בנס ישן סלא באלה אופנים לא טיך סעמא דביש שמזוהמת היא
 עליו, ואיך קאמר ב״ש סתס דיכול אדם לפסור אמ אשט בגס ישן אמנם
 אס נטא לעמוד על טונה הירושלמי דקאמר שב״ש וב״ה לשיסתייהו אזלי,
פ ישן  אכר לפי ספשוס הוא הטה גדולה איך יצוייר פלוגהא דב״ש וב״ה ע
א מגרשה, אס מצא בה ע״ד  ובננה עמו בפונדק אחד על איזו סיבה מ
 מיס דב״ה הא ודאי מזוהמח היא עליו, ואס מגרשה שלא משום ע״ד
ס חדש לח מצי מגרשה כיק דלא מצא בה ע״ד.  ר כ מ ס מ״ש הא גס ט
 ואין לומר דםלונהיימ הוא היכא דמגרשה ואין אנו יודעק הסיבה מטי
 מה נתן טג־ו לגרשה ובזה לבייש מםהמא מצא בה עיל, דבלא״ה איט
 רשאי לגרשה ולכך מגרשה בגס ישן ולא טישינן ש־טא עליה ולב״ה טיטנן
 שמא מגרשה מטי שהקדימה תבשילו ולכך טישינן שיטא עליה, זה אי
 אפשר לומר דאיו שייך פלוגתא בדבר טוכל לההברר וה״ל להקן שהעדיה
 ישאלו להבעל על הסיבה מפגי מה מגרשה ואה יאמר הבעל שמצא בה
 ע״ד א״כ גס לב״ה מצי לגרש אותה בגט ישן ולא חיישיגן שיטא. עליה
 דמאוסה היא עליו, ואס יאמר שמגרשה בלי ע״ד ח״כ לבייש לא מצי לגרשה
 כלל אפי׳ בגש הדש, ואין לומר דתיישיג! שמא לא ישאלו העדים על
 הסיבה, ז״א דהא סלוגתא דגש ישן הוא רק לכתהילה אבל בדיעבד אס
א מגורשת כמבואר בש״ם ופוסקים א״כ  גירכה בגס ישן גם לב״ה ט
 לכתחלה יש לתקן תקנה היותר סובה שהעדים יתקרו על הסיבה ממי מה
ק בכלונתא ללכה עמו בפונדק למה צריכה גס  מגרשה ויפורםס הדבר, ו
 ישאלו לסבעל למה מגרשה אס גירשה ממי ע״ד גס לב׳׳ה לא טישיק
 שיטא עליה וא״כ קשה איך אפשר לומר דהך פלוגחא דגס ישן תליא

 בסלונתא דלא יגרש אא״כ מצא בה ע״ד, ואין לומר דב״ה לית להו הך
ה ס  סברא דמזוהמת היא עליו וס״ל דמים גנובים ימתקו כדאיתא במס׳ ט
 דף ז׳ ע״א דמוסרין לו שגי ח״ת לשומרם שלא יטא עליה בדרך, גם זה
 איט דא״כ איך קאמר בירושלמי דב״ס אזלי לשיסהייהו דםובר דמגרשה
 אף אס סקדיהה הבשילו הא ב״ה פ־ייג גס בגירשה משוס ע״ד דאיט טםר
 בגפ ישן, וטל מטאר בפירוש בדברי הב״ש בסימן קמ״ה ס״ק ד׳ ובסימן
א עליה כיון ט  קמייס ס״ק ד' דאס מגרשה מפני הזנות לכיע לא חיישיגן ט
 שמאוםה טא עליו יע״ש בב״ש שהעלה כן לדיגא דהיכא דמגרשה ע״ס עיד
 גם ב״ה מודה לב״ש דלא חיישינן שיטא עליה, ומעתה ממ״נ במאי פליגי
 ב״ש יב״ה לטעת הירושלמי דאי מגרשה מפגי ע״ד גס לב׳ה מצי לגרשה
 בגפ ישן ואס מגרשה שלא מפני ע״ד גס לב״ש לא מצי לגרש בגפ יק
 דאפ ׳ בגס חדש אין לגרשה בלי ע״ד . ומפט חומר העגין צריכי; לומר
 דם״ל להירושלמי כיון דהך לא יגרש בגפ ישן הוא מפני חשש שמא יאמרו
 גישה קודם לבגס, ויש סברא לומר אס פל מיקר גיפץ ־כתיבי בקרא טיך
 הך חששא א״כ יש לעשות תקגה זו כלא לגרם בגפ ישן, אבל אס בפיקר

 גט דכתיבי בקרא אק לטש לשמא יאמרו גיפס קודס לבנה שוב לא עשו
 חכמיה תקגה זו כלל מסט שאר גיפין, כיון דבעיקר גישין אשר גאמר
 בקרא אין לאסור גפ ישן, ומפתה זהו טונת הירושלמי דב״ש וב״ה לטפתייהו
ד, ובזה  אזלי, דלב״ש עיקר נס הנאמר בקרא הוא כשמנרשה מסט פי
 ליכא חשש שמא יאמרו גישה קודם לבנה כיק שמזוהמת עליו טדאי לא
 יטא עליה לק אין לפשות מקנס לאסור לגרש בגס ישן אף במקיס דשייך

 לך חששא, אבל לב׳׳ה דדריש או ערוה או דבר וגם בגפ הנאמר בקרא
 שייך הך חששא ולכך טקט שלא לגרש בגס יק מפני משש שמא יאמרו
 ניטה קודם לבנה. ומעתה אק התירה לדברי הרשד״ה דשפיר כתב משב״א
א גס כשמגרשה מן האירוסין, ואף דנס לב״ש p תלוגמא דגס ישן מ  ז״ל ד
 יטל לגרשה בלי ע״ד מן האירושין אפייה לא עשו חכמים תקנה זו, כיון
ס הנאמר בקרא לא שייך הך תששא דגיסה קודה לבנה דקרא  דנעיקר מ

 אייט בגשואה שגירשה מטס ע״ד ומצי לגרשה בגס ישן שוב לא השט כלל
 נס בשאר נימין דהייט היכא שמגרשה בלי ע״ד עון שמגרשה מרצונה או
 סן האירוטן דחכטם השוו מדותם כנ״ל. ק העליתי בתשובה(לעיל סי׳ ס״ב):

ב השיב כבה־ מעלט ע״מ שכתבתי דטרושלט לא רצה לתרן בט  #ו
 שמסרציסגפוס׳ ללאו לממזיר גרושה נאמר לעטר עליו בשני לאין
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 התראת ספק שאין לוקין מליו אלא א״כ היה לאו המפורש בתורה כמו
 שיתבאר בהל׳ כנהדרק, וכל מכמי לב עמדו להשתומם על דברי הרמב״ס
 האלה שמי הלכה כר׳ יומן דההראש ספק שמה התראה וכמו שפסק
 ממב״ס בעצמו בסל׳ סנהדרין, ועוד מה הוא כוונת דברי רבעו במה
 שכתב אלא א״כ היה לאו מפורש הח פלוגהא דר״י ור״ל הוא בטתר שהוא
 לאו מפורש וכן בשבועה שאוכל ולא אוכל , ועיין בנו״ב מהדורא תנינא
 בחלק אבן העזר סימן ע״ז בד״ה ומעתה ע״פ פירושט שם מפרש דכרי
ן בטתר שהוא תמיד  הרמב״ס האלה דבדבר שהלאו מפורש על הספק עו
 ההתראה בספק ולא משכחת ביה התראת ודאי שתמיד הוא ספק שמא
 יקיים העשה והוי לאו הטתק לעשה, בזה אמריק המראת ספק שמה
ן הכא בשבועת  התראה אבל בדבר שגוף האזהרה משכחת בלא ספק מו
 שוא ושיר שמשכחת לה מדאי אס לא היה תלוי ביד אחריס בזה לכיע
 התראת ספק לא שמה התרמה ע״ש בטיב שאאמ״ו הגאון זצ״ל תקע מסמרות
, הגס שיש לפקפק בו ממה דאיהא בירושלמי במסכת יבמות ה  בכלל ז
 בסוף פרק נושאי; על האנוסה בשני ימיס טובים של גליות דלר״י הוי התרתה
 אף שהוא בספק אימת קדשו ב״ד את התדש ע״ש והרי נוף אזהרת יו״מ
 משכחת כלא סכק ואפ״ה סבר ר״י דהוי התראה אפי׳ בספק, אמנס נ׳ל
 ליישב דבשג׳ ייט של גליות טעמא אחרינא אית ביה כדמסיק שס בירושלמי
 הואיל ויכול לעמוד עניו עי׳ש, אבל הל״מ כתב דכוונת הרמב״ס הוא
 דודאי התראת ספק שמה התראה דקיי״ל כר״י היינו דידעיק טלאי על
 איזה לאו שעוכר רק שלוא התראת סכק אס יקייס העשה או לא בזה
 סבר ר״י דשמה התראה , אבל הכא הוא סכק על איזה לאו הוא עובר אי
 משוס שבועת שוא או משוס שכועת שקר, וח׳כ כיון שא״א להתרות ט על
 איזה לאו שהוא עובר הוי זה לחו שאינו מפורש בתורה דהא אין אט
 יודעי[ איזה אזהרה הוא עיבר וכזה לכ״ע התראת ספק לא שמה התראה

 עיי יש בל״מ:
 היוצא מזה להיכא לאי[ אנו יולעיס על איזה לאו שיתרו בו לא הוי
 התראה אף לר״י ומעתה נכ בלל כיון שאין אנו י־דעין על
 איזה לאו שהוא עובר אס על לחו למחזיר גרושה או על לאו לסומחה א״א

 להלקותו לכ״ע אף צר״י :
 והנה ראיתי לברים מתמיהים בלנרי מעלתו שכתב להציל עצמו מתשובה
 זאת שהשבתי בייכתבי הראשון וכתב ללא הוי התראת ספק כלל
 שמיכף בעת כמתרין חוהה שלא הנשא אליו מלל מתזיר גרושה, אם אמרה
 מהורה אני תנקה מצל לאו למחזיר נמשה ואס אמרה שבאמת זינתה אז
 סתמן אותה משוס לאו דעו-אה ואיכ מעולם לא נכנס זה בכללא להתראת
. וחני תמה איך לא שם כטל מעלתו עיניו על  ספק עכ״ל ככול מעלתו
 לברי התוס׳ במסכת יבמות אשר הנאתי לבריהס במכתבי הרחשון להיכא
 שאיט ילוע על איזה לאו שעבר לא מהט התרחה מכח ממ״נ, וביותר אני
 תמה על ככול מעלתו שכתב ששוחלין אותה, וכי מכיז אנו חיק וע״פ לכריה
 יתכרר הסתרתה ונמנא יהיה עיקר המלקות ע׳פ האשה ולא ע״פ העלים,
 להא העלים אינ; יולעין על איזה לחו עברו הבעל ותאשה חס על נאו
 לפומאה אס ז־נתה, או על לאו למחזיר נרושה חס טהו־ה היא ונמצא
 יהיה הבעל נלקה במלקות בב״ל ע׳ס החשה, והיח נש כיח תהיה נלקה
 בב״ל ע״פ עצמה וע״פ לכודה , תלילה והלינה ניייר כ; שהביל מלקי; עיפ

 הילאת נעל לין:
 ויתר לנרי כנוד ייעלתו נזה שחזי לדבריו הרחשיגיש ־ע״פ הוכחתו ללפי
ה ח ׳כ למל חינה שותת , ע  תיר־ן היר־שלמי איירי קרח כסכק ט
 כבר השבתי ע״ז שיש כמה וכמה נשיש שתינן כותית, יתעלתו כתב ע׳ז
 להירושלמי לא רנה צפר: סתמא לירא כחירחא רתיקתא כ״א כמשמעות
 הקרא דאיירי כאריסה . ימחונ ל׳ כבול מעלתו מעולם נא שמעתי סננין
 כזה, הלא ע׳׳ז נופח חנו לני; תם תיירי הקרא דיקא בנשואה יכ״ש״כ
 הרשל״ס ולא בארוסה יתיך ת־כם נבול מעלתו זה לפשוע שהירושלמי ניחא
 ליה לאוקתי קרא נחד־םל כדינן, אדרבה לפי דברי סרשדיס המונ; הוא
 נקרא דחי-ר״ דוקא בנשוחה , והירושלמי נאמת מוקי לקרא בכל הני שאינן
 שותות שהוא מסתבר יותר ויוחד, ועוד איזה חורחא רחיקתא הוא לאוקמי

 קרא בכל הני לחינן שותות תשר הס רכים כמש״כ במכתבי הראשון:
 ויתר דברי כבוד מעלתו לס בנויים בסברות ואי; דרכי להזוכח עם זולתי
 בחלוקות כברית ובפרש שא־ט מועל עלי לדון בדבר אשר הוא הוד
 לננולנו, אמנם החרש נא אוכל, בראותי שנקל בעיני מעלתו לערער ע״מ
 שככר הורה זקן כבוד אאמ ו הגאון זצ״ל שלפי לברי התוס' והרא״ש לא
 מצי לגרש כע״כ ע״י שליח והגם פסול , והחזיק הוראה זו נט״ב מה״ת
 וכתכ כנוד מעלתו שלא ראה דנרי הנו ׳כ מטיס , דין זה הוא מוסד ביסוד
 אשר כל הרוחות לא יזיזוהו ממקומו דלפי דכרי התוס' והרא׳׳ש אין אלס
 יטל לעשות שליח לתונ לזולתו וסכרת מעלתו לא יעלה ודכר פשוש הוא
 דגני תופס לנ״ח אס לא היה חנ לאחרים לא היה חב להלוה נעצמו כי
 בלתי שליחות ג״כ הוא מחוייב לפרוע את חובותיו, אבל נגע אכה וכי יש
 חיוב על האשת שתתגרש מבעלה אדרבה אס היא יכולה להשתמש שלא
 ינרשנה הרשות בידה , ואס שהכעל יכול לגרש את אשתו בע״כ מימ חיב
 הוא לה ולאו כל כמיניה לעשוח שליח לחוב לזולתו, אמנם מה שהרב פני

 יהושע

, ופס״ז כסב מעלתו דלא ה א מ מ  לא הל כ״א בנה*ג שגירשה אחרי אשר מ
 קשה קושית הירושלמי מנרושם לכהן, דשסיר י״ל לעבור עליי בשני לאוין
 מנד סומאה ומלד נרושה לכק דמלקות דאיסור סומאה ואיסור כהונה
 באים בבת אחת לפי שימת היש ססרשיס מ״ל ובכה״נ דבאיס בבת אחת
 חלים שטהס ולוקה שהים ולק עיקר קושיא על הא למחזיר נרושה דאיט
ס או נירשה דאי אפשר לחול על סא  כ״א אחר שנירשס ונשאס לאחר מ
 דאיסור טמאה דמתחיל האיסור בעת מירוםין עכ״ד מעלתו. ודברים אלו
מ הנ״ל כתבו רק באיסור ״  דברי שניאה הס דהיש מפרשים שהביא מ
 טומאה באשת ישראל מינתה מאסרה על בעלה ישראל משוס סומאה איט
 חל כיא אמ־ שנירשה, אבל בכהן איסור זונה חל תיכף משעה שזינתה ,
 וא״כ הדרא קושיא למכתה למה לא הקשה הירושלמי על נמשה לכהן איך
 חל איסור נרושה על איסור זונה לביש דלא מגרש אלא משום ע״ד, א״כ
 תיכף כשמתה תחת בעלה חל עליה איסור זונה לכהן ואף אס היה בעלה
 כהן נאסרה עליו משוס איסור זונה היכף משעה שז־נתה וכן כתב כס
 הכ׳מ וכן פסק הרמנ״ס נפרק א' מהלי א״כ ה׳ כ״נ המקנא לאשהו ונסתרה
ק לוקה עליה משוס זונה ואף  ובא ע״א ואמר םזינהה והיה כעלה כ
 שהראב״ד השינ עליו היינו הואיל וליכא אלא עד אחד לא קרינן בה זונה
מ נאסרה עליו תיכף משוס זונה  אלא סומאה אנל אס זעמה טדאי ה
 ואיך חל עליו איסור נרושה אס נחנרםה אח״כ. ואין לומר דנם איסור
 זונה לכהן לא חל עד שנירשס דכיז שלא נירשה אק איסור זונה חל על
 איסור אשת איש , ז״א דאיסור זונה שטר חל דהוי איסור מוסיף דאה
י >יכף משוס זונה משעה שזינתה וא״כ אף י ל  היה כעלה כהן נאסרה ע
טר זונה לכהן אף שעדיין היא א׳א דשם  אשת ישראל שזינתה חל עליה אי
 זטת פוסל ככק כאשת כהן שזינתה מאסרה על כעלה מסוס זונה וכמו
 שאמריק במסכה קידושין דף ע״ז ע״ב דאיסור זונה הל על חיסור אלמנה
 גרושה וחללה הואיל וכס זנוח פוסל בישראל, כן איסור זונה חל על
 איסור אשת איש הואיל ושם זטת טסל בכק , דאילו היהה אשת כהן
 היהה נאכרת עליו מיד משעה ש,ינסה, אס לא שנאמר דס״ל דאיםור זונה
 הוא איסור קל ננד איסור ח״א ובקל על איסור חמור אפי׳ איסור מוםיף
' שם בדיה פרס לכה״ג ע״ש, ויש בזה אריכוח דברים ס ט  ליה לן כמ״ש ה
 סלא שאק להאריך בעניטס אשר כבר הלכו בו גמושות לקושי בהר לרוסי
 ודכירנא מ הוינא סליא נאמרו פלשליס האלה בתוך הישיבה רנק דבי
 רב תלמידי אאמ״ו הנאון זצ״ל, וכבר נתלבט ט להעלות מדברים האלה

 מל הספר :
 והנה לט הקדמה זאת שהקדים מעלט דעל נרושה לכהן לא פריך
ק דנכתב לעכור מליו בשני לטין כיון ת  טרושלמי משוס דיש ל
 ששניהם לאו דגמשה וטמאה באים כאחד אבל על מחזיר גרושה שפיר
, ומשרש מעלהו דקוטח טרושלמי הוח דמחזיר גרושה לא חל על ץ ר  פ
 איסור סומאה דאיסור טומאה קדיס משעה שגירשה ואיסור מחזיר גרושה
י ונהנרשה או מה , וע״ז קא מפרש ואזיל  חיט אלא עד שנשאה לבעל מ
 לטרון הירושלמי לעבור עליו בל״ס, הכוונה בנוונא דספק סוסה דאינה
 אסירה לבעלה כ״א כאיסור פשה ושטר חל לאו דמחזיר נמשה על עשה
 לספק שועה כמ״ש מעלהו בפכהט הראשון, דעד עהה היא אינה לוקה

 משוס לאומרה טהורה אט , ואולם מצל מחזיר נרושה היא לוקה ואז
 ממילא חל על הנעל לאו למחזיר נרושה מצל איסור כולל מינו לחל פל

 האשה ממילא חל על הכפל, עיכ דכרי כטל מעלחו :
 והנה עמק דברי קמים ננדו כטמה מה שהשבתי ע״ז במכתבי הראשון
 דמחי מהט האי הירק טרוםלמי דמוקי עליה בנית הא עדיי;
 א״א להלקותו דהא הוי ההראה ספק דהא אין אנו יודעי! בשביל איזה
 לאו ילקה דשמא זינהה כשנםהרה וח״כ איכא איסור פומחה ולאו דמחזיר
 גרושה ליכא דלא הל איסור מהזיר גרושה פל לאו לטומאה אפי׳ לגבי
 מלה אס זיגהה , ושמא טהורה היא ואז ליכא לאו לטומאה ואיכא לאו
 למחזיר גרושה וכיו; שאין אט יודעי; על איזה לאו שעבר לא שייך בזה
 לומר ללקוה אוהו ממ״ג כיון שאין אגו יכולין לההרוח בו משוס איזה לאו
 שיעבור הוי התראה ספק, וכמו שהבאהי דברי ההוס׳ במסכה יבמוה דף

ה זה שכהבו דבטגול וגוהר וסמא שבללן זה בזה ואכלו  ק״א עיא בד״ה מ
 שפטור לר״ל במסכה זבחים דף עיח ע״א משוס דס״ל איסורי! מבסלין זא״ז,
 ואף שממ״נ עבר על לאו אהד ט על טהר או על פיטל וטמא אפ״ה הוי זה
 ההראח ספק כיק שאינו יודע איזה מק רבה על הכירו אס עובר משוס
 פינול או משוס טהר ואין זה חמה להכה שניהם בבה אהה שחייב ממ״נ,
מ על לאו ומיהה דמכה אביו ואמו ממ׳נ והוי ההראה על לאו  דשס ע

 אחד, אבל ב' לאוין היכא שהלאק הס מלוקים הוי ההראה ספק:

 והנה במכתבי הראשון כתבתי שזה הוא רק לר״ל דסבר התראת ספק
 לא שמה ההראה, אמנם לפ״מ פמנאתי וראיתי בל״ס בפ״ה
' על מי שנשבע  מהלי שבושת ליישב ע״מ שכתב הרמב״ס שם בהל׳ א' נ
י אין בידו מ ב בשבועת בימיי ש  פל אחרים שיעשו כך וכך אולי אינו טי

 לא לקיים ולא לבפל, למה איט לוקה משוס שוח שהרי אפשר לאתרים
 שישמש ממט והתקיים שטעתו ונמצא כשמתריס ט בפח שנשבפ הוא
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י לישני בליז ונס ר  אך נס מזה אץ לצלל להקל, לנסי למחקרי משתמש מ
הק א רק לשץ נקנס דוקא, ולא י  בל״נ מ״מ מתקריא גאליף טלאי ט
 לכטב מל נהר שטא לשק זמ־ למסקריא . אמנס אחר העיק קצת אץ אנו

 צריכין לכל זה ובר סן לץ אץ לפטל סנת בשביל זה, ולא מבטא ללפת
ק י״נ למסלש דעת הרמ״א שם שסחס וכתב לאם  הביש בשימן קכי׳ח ד
ט לכשר לכיס ונס המחסימן נשיטי מקום י  שינה בשם הנהר הגש כשר, ט

, איכ מלץ ליק טלאי הגש כשר, אלא שאני ר ה  הלילה מכשירין בטטי ט
ן קכ״ח שיק מ ט ס הרבה אחרוניה שהביא הרב גס סשוש נ מ  אוסר אף ל
 ל״מ למחמירין נה בטטי בשה הנהר, ושיל לכל לבר אף שאיט צריך
, מימ נראה ס ט ש אס כחט בטטי גרע שט עיש בס׳ גס פ  לכתיב מ
 ברור דנם הס לא החמירו אלא בשיטי בעצם שס הנסר בטן בנהר לונא
ה בשה העלס של הנט־ ל שלא טנ י  אס כחב נהר דונאלי וכדומה, אבל מ
 רק שכחב על מלח נהר לשון נקבה במקום שטה לו לכחוב ל״ז אץ זה
טש. ואי; להטב ע״ז ממה שכחב מהר״ס  שינר כלל ואין בו ביח מי
ן י״א וק הכיא טר״ס כז״מ כוסי קכיש לפסול גס  פאזווי בחשובה טמ
י דטא הוא לשון ט א וכחב נהר טאס מסעם דהוי ט  שהיה לכחוב נהר ט
ת פ ס א בלשץ זכר בלעז (דער טא) וע׳׳י ט  זכר שכן נקרא האי נהר ט
 הה״א שכחב פואה נשחנה ללטן גקבה עיש . וראיחי להרב גש פטש בסי'
 קכ״ח ס״ק כיע כתב רש לחקור אה לכטב נסר סלוני דמחקרי פלוני או
ץ חשובח מהרים סאדווי סימן י״א עכ״ל, ומדברים ט  דמחקריא פלוני ו
 האלה נראה לעט של הרב גס פשוש דרצוט לומר עפ״מ שמטאר בחשיבת
 מהר״ס פאדווי סימן י״א ליש גהרוח סנקראיס נשם הסרסי לשון זכר כגון
 (לער טא) ויש שנקראים בשס הפרסי נלשץ נקבה כגון(ליא יאטיא) יש
 חילוק בין הנהרות האלה בכחיבת למחקרי 7אס שס הפרסי של הנהר
 נקרא בל״ז אז כותבין למחקרי ואס שס פרשי של הנהר נקרא בל״נ אז
 כותבי! דמחקריא באליף . ואחר מחילת כטל הרב גש פשוש אט אומר
 שלבריס האלה הס שגיאה גדולה בתטטת הלשון, ובכל הגהרות אף
 שבשס הפרשי נקרא לשק נקבה ג״כ טתבץ למתקדי, ולבאר לבר זה צריך
ס אשר כבר הס רשומיס אצלי בתשובה  אני להכטל ולהוטף ולבאר למי
 שהשבתי זה איזה שניס להנאץ ט*ה לול לייסש אב״ל לק׳׳ק עיח, והוא

, וזהו נ נ  שלח אש לנרי האלה להנאץ מהדס אב״ל לק״ק פרעסטר

 הנה כל קטנות מיס הנמשכים נשמח הארן ממקוס נניעתס, על שנשפכים
, משיכת מרוצת הטס האלה ס  ליס כמ״ש כל הנחליס הולכים אל ט
 נקרא נהר, וכל מיס הנקויס וטמדיס נמקוס אחד ואינם זוחליס ממקום
מ מיה הנמשכים ממקוס למקים  למקוס נקראים אגמים יאוריס או ימיס, א
 ורצים כלי הפסק עד שטפליס ליה נקראיה נהר כמ״ש ונהר יוצא מעלן,
ה שס פרסי לכל נהר ונהר כמי ט  אמנס מתיקון וישונ המדיטת הוא ט
, כיכ הוא מן הצורך שיהיה ר ט ר ו י לכל מדינה ומדינה ט מ  שיש שה מ
 שה פרעי לכל נהר ינהר אשר ע״כ קראו נשמית עלי אדמות לכל הנהרות
 כמ״ש נטרה נםיטר נריאת הארן שה ארנעה נהרות טשון ניחון חדקל
 ופרת, נשם פרשי ונשטת הפרסים האלה געשה ההרגל ותכונת הלשון
 נמנהג המדיגות לכטת קלת גהרות בשם הפרשי אשר להם בלשו; גקנה
ט עלוט יש לנעלי למולי תטכ־ת  ולקלת נל״ז, ולפ״מ שעולה על זכרוט ט
ק (נעאנראפיא) הסכטח לסימן , שנחלק אייראפא כל הנהרות א  כלור ה
 אשר יש להם יחוס למזרח הטלס כנון שסיטהס נשפכיס לתוך ים המזרחי
ץ (ליא מאללוי, ליא אלער , דיא  (אסעזעע) נקראים נשס הפרט כלינ ע
 ווייכםעל) ואף שנהר עלני איט נשפך ליס המזרחי ממש מ״מ נקרא בלשון
 נקנה (ליא עלנע) הואיל ונשפך ליס במקום ממוצע שכין הים המזרחי
 (אסמזעע) ליס הנפוני (נארלזעע) ונימיס קלטניס היה נחשנ מקוס אשר
 נהר עלכי נשפך להתחלת יס המזרחי ולכך נקרא שס נהר עלני נלשון
 נקנה (ליא עלכעז, וכ״כ ההולכיס וטניס נמרוצתס לצל מזרחי של עולם
 אף שאינן נשפכים אל הים הזה נ״כ נקראים נשם הפרסי נלשון נקנה
ס לצל מזרח ט  (דיא לאטיא , ליא וואלנא), ושאר טהרית אשר אין להם י
 ואינס נשפכים ליס המזרט כיא ליס האמצעי שקורץ (מיששלענדישעס
, דער נעקר, ץ ט ץ (דער ר  מעער) או לימיס אחריס נקראים כלשץ זכר ע
 דער פא , לער ניסעער) וכדומה, זהו הכלל ע״פ סרונ ומעש נהרות
ט ר ה. ומעתה אס מדמים ממרוצת הנהר כלי שה פ  טוצאיס מכל הז
כט שנאמר כלכץ דיישש  נקרא תמיד נל״ז אף ששה הפרסי יכונס נלינ ו
 (דער ששראס, דער פלוס ווירד נענאננש דיא עלנ־1), הרי שמרוצת המים
 שהוא נהר נקרא תמיד כלשון זכר רק נשם הפרט נשתנה מל״ז ללשון נקנה
נ וט׳ ושם נהר השני נ ט  וכמ״ש נד׳ נהרות נמקרא שס סאמד טטן הוא ס
, ואץ לט להשגיח אס נשם הפרסי ׳ ט  ניחץ הוא הסובנ את כל ארץ טש ו

 נקרא בלשץ נקנס:
 ומעתה אק מקום לדבמ הרכ נס ימוש דםא כשכותגץ בנס נסר סלוט
מ על מלת נהר והטונה הוא ו  דמתקרי סלוט מלת מתקרי ס
ק תמיד דמתקרי בל״ז מאיל , ולק סתנ  מהר הזה נקרא כשם פרט כך
ך א לשון זכר ומתקרי קאי על מלת נהר ט על שם העצם לא טי  ונהר ט
י דהמכסא לא ישתנה  לומר דמתקריא ולא יתכן לפרש דונא דסתקריא מסי

 לטלס

ת שאלה ב י  ש
 יהושע נקע תך קושיא ולא החליש הדין, הוא מסעס שדמי הש״ס
 שאמרו מה לגירושק שכן ישנן בשליחות נע״כ עמדו נגדו להחליש הדין,
 אבל אאמ״ו הגאון זצ״ל חחך בסכינא חריפא לחלק בין הפרקים, דמה
 שאמרו דגירושין ישט בשליטת בעיכ הוא במשפט גיסץ יכול אדם לגרש
 את אשט בעיכ ע״י שליח והייט היכא דליכא חוב לאשה כגון בארוסה
נ הוא לה דעדיין אין הנעל משוענד לה נשארה כסותה  שאץ הגש ט
 ועונתה ונשאר חיוני הנעל להאשה , אנל נגשואה שמאנדת ע״י הגש
, נזה ודאי חונ הוא לה ולאו כל כמיניה נ לה י  מה שהיה הנעל מטי
טו לעד עיניו  לעשוח שליח, ואני מסופק אכ אחד מגדולי הדור אה י
י אאמ״ו הגאון זצ״ל נמה׳ת אס ירים ראפ להקל נחומר איסור א״א . מ  ד

מטי המרדה אקצר, כ״ד אוהבו הד״ש:  ו
 הק׳ שמואל סג״ל לנדא :

י ידידי הכאה״ג הגאון החריף ובקי ג״י עיר, ט אתב ב נ  תשובה ל
: ש ד י ח י ד דייטש אב״ד רק״ק ע  פיה סויה ח

 צ מה שהטב כבול מעלתו ע״מ שהעלה אאמ״ו הגאון זצ״ל בס׳ טייב
 מיק נחלק אה״ע סימן נ״ל נד״ה וכפרש וכו׳ למה לאמרינן
 קידש על תנאי ונעל סתס למחיל נהחנאי הייט שאין שוס הפשל נמחילת
 התנאי אנל היכא דאיכא הפסל לא אמרי׳ למחלל לתנאי, וע״ז הקשה כנוד
 מעלתו מסוניא דמסכת כתיבות דף ע'ל ע״א דקאמר לאפיקי מהאי תנא
ת ט  דאר״י א״ש משוס ר״י והיא לא נתפשה וכוי ואיזו זו שקדושיה קדושי מ
, ולפי סברת אאמ״ו הנאון זל״ל מנ״ל דסלינ דלמא מיירי שהתנה  וט׳ ע״ש עמי
 בתנאי אשר הוא באופן שאס ינשל התנאי יש לו הפסד דככה׳׳נ לכ״ע לא

 מתיל התנאי :
 אהובי ידידי סברת אאמ״ו הגאון זצ״ל לחלק בין שמגיע איזה הפסד
 ע״י מחילת התנאי אי לא סברא זו היא לאביי דמוקי פלונתא
 דרב ושמואל בבעל ופליגי בסברא אי אדם עושה בעילתו בעילת זנות
 א״כ תזיק דהך סברא דא״א עושה בב״ז לא אלימא כל כך כיון לשמואל
 פלינ עליה בזה שפיר י״ל סבלת אאמ״ו הנאון זצ״ל להיכא למניע לו הפסד
 עיי מחילת הת^אי ים רב מולה ללא אחלית לתנאי ובעיל על חנאי ולא
 אמריק א״א עושה בעילתו בעילת זנות אבל לרב כה־.א משמיה לעולא
 לסובר לפלונתא לרב ושמואל הוח רק בכנסה סתס אבל בבעיל דברי הכל
 צריכה, גס אלמא להך סברא לא״א עובה בב״ז אל־מא כ״כ על שאין מי
 שחולק על חזקה זו שוב ניכא למימר לאס יש הפסל במחילת התנאי עושה
 בב״ז כיו! שהיא חזקה אלימתא אמרינ; חזקה זו נס במקום פסידא, כנלענ״ד

 פטש , לברי ידילו:
 הי!׳ שמואל פנ״ל לנלא:

 תיםובד, יצו ה׳ את הבייכה, לאשר משנתו שםורה וערוכה , ה״ה
ב הגדול המופלג בתויה החריף ובקי נש״ת י  אהובי ידידי ה

 סו״ה יעקב ג׳י אב״ד דק״ק ביטש יע״א ;

 צא מפני איזה חולשא אחרתי להשיב לכטד מעלתו כי היה כבל עלי
״ע, ועדיי; ראשי בל עמי  העיון מפני כובד חוגי הראש נ
 ולא חזרתי לאיתני הראשק, אעפ״כ אמרתי שלא לעכב התשובה ונתחזקתי
 מעם להשיב כבוד מעלתו על שמלתו אשר לפי הנראה היא נחוצה לשעה.
 והנה שאלתו שאלת חכם הצי חשובה בעסק נש אשר סידר רב אחד הסמוך
 לכבוד מעלתו ויצאו עליו עוררין, באשר שנמצא מכי שלש ריעותות :
 א) בשס המגרש שהיה לו לכתוב צבי המכינה הרש, וכתוב בנש צבי דמתקרי
 הרש, כן דכתב על שס הנהר דמתקריא באל״ף שהוא לשו; נקנה והיה לו
 לכתוב- דמתקרי כי נהר הוא לשון זכר . יעל שנים האלה פתח כתב מעלתו
 בשערי היתר, ויפה כתב מעלתו שתין לפשול הנע משוס אלה השעיית
 שבשביל שטה לכתוב על שס חול המכונה הרש וכתב דמתקרי הרס אי!
 קסידא כלל, דעל שס כינוי שייך מחקרי דהא החמת הוא כ; שנקרא בט
ק כ' הביש בסימן קכ״ס סיק למ״ד וכ! מבואר בתשובת רמ״א  כל הרש, ו

 סי' שיד וכן הביא הס״ז בסי׳ קכ״נ! ס״ק כיה יעיי״ש :
י שכתב על הנהר דמתקריא בלשו! נקבה במקום שהיה לו לכתוב ד ע  ו
 דמתקרי בלשון זכר ג״כ אי; בו בית מיחוש כלל, חדא דלפעמיס
 מציט בקרא נהר בל״ז ולפעמים נס בלשו; נקבה דהיינו אס נמצא בלשק
 רביס נמצא פעמים הרבה נהרות ולפעמים נהריס, והמעס ידוע שדבר
 שאין ט רוח חייה אין העברי שומר המין ומשתמש פעמים בל״ז ופסמיס
 בל״נ. אמנם אעפ״כ יש להמערער לפקפק עיז ולומר דכיון דכל היכא
 שנאמר בקרא נהר בלשון יתיד לא מציט בתנ״כ בלשון נקבה כיא בליז
 היל למכתב דמתקרי, אמנס י״ל דאין זה שיטי מסעם דמה שנוהנין לכתוב
 לאיש מחקרי ולאשה מתקריא איט מוסכם אס מתקרי סוא דוקא לשון זכר,
ס ן ק״ץ בתיקון מ טמ י ווייל נ ן קס״ה וממ״ מ ט  ייעףן בפסקי מהראיי נ
 שכתט שלא נתברר אה יש לכהיב לאשה מהקריא או מהקרי כי בתרגום
 של מגילה נמצא לפעמים מהקריא באל״ף ולפעטס בלא אל״ף יטי״ש .



 צא ציון
ע, והוא ׳  עריכות האותיות זה פצא כעד זה מיחזי כל שיעה כספר נפ׳
 גרע שפי מאס יכתוב בשני דשן שדרך הספר שיהיה גכחב כדף אחד ולנמור
 בדף שני משא״כ אס השיסק הס מרוחקים זה מזה פ״ש, וכאשר נדחה
 דברי כטל מעלהו אין לט ליישב דברי הרפ״א וצריכץ להניה בדבריו מגו
 שסניה סס״ז למחוק תיבת או וליל בדכרי רמ׳׳א שתרהי בעינן שיהיה היד!

 נמשך למסה והלמ' ד בשורה תחתונה יסיה נמשך למעלה:
 אמנם לדידי נראה שאעפ׳׳כ אין אט לריכין להגיה בדברי הרמיא ז״ל
 ושפיר כתב הרמיא שבחד סגי ואס מושך הטיק או הכיף עד
 שישה שלמשה או שאינו מאריך הנוני״ן והכפי״ן רק שמושך ראש הלמ״ד
 שבתחתונס לשורה שלמעלה ממנה , דהנה יש שלשה אופטס לערות השורות
 שבנס א) כמו שאנו עושי! וכמו שהוא בסדר ניעי!, דהיינו שעושץ תרתי
 שמורכין רגלי נו ן וכיף למסה, ונס מושכי! ראש הלמ״ד למעלה זה שנא
 כנכד זה. בושמושכיןרק ראש הלמ׳ד למעלה או רק רגל הטין וכיף למשה
 עד השורה הסמוכה ממש שטגעין באותיות של שורה הסמוכה לה נפי
 דעת הרבה פוסקים והריב״ם בתוס׳ מסכת גיסין דף כ' ע״א דיה לא
 לריכא, דלא לריך להיות בנס האותיות מוקכוח נויל מכל ד׳ רוחות .
 נ< שמושך רגל הטי׳ן או הכיף לתוך מי״ת או שיין שלשישה שתחתיו, או
 שמושך ראש הלמ״ד בה״א או בתי ׳ת שלמעלה ממנו ע״ש, והוא דעת הר״י
 בתום' הני׳ל והנה לדעח הדיי והריבים עשיית המעורה בבימות הוא רק
 או במשיכת רגל הנוני״ן וכפיי׳ן לבד, או במשיכת הלמ״ד למעלה לבד וסגי
 בחרא הואיל וא״א לכתוב בין השורוח כיון שה־ישיכה מגיעה משישה לחברתה.
 והנה הרמב״ן והר"! כתט דעשיית המשיכה של הדילים גרע הפי שמשתנה
 נורה האות עיי המעורה זו ע״ש בחידושי רמ־״ן והריץ שם נמסכת נישק,
 ויען שעי׳י שני אופנים האלה יתיליד ריעותח בהכשר הנע דממ״נ אס יגע
 רנל הנו״ן בתות שבשישה תחתונה או הנמ״ד נינע באות שבשיטה עליונה
 אין האות מוקף גויל ואס לא יגע יק ש־י־שיך לתוך חלל השי״ה או חי ת
 ישתנה מדת האות קלת, ולק בחרו בשדר׳ גיטין לעשות מעורת השיטין
 כמו שאנו נוהגי; שלא למשוך הנו ין למטה עד השורה התתתונה ולא הנמ״ד
 ליענה עד השורה העליונה , ובחרו לעשות השיט׳[ במשיכת הנו"! למטה
 יותר מחני האייר שבין השי:י!, ונס הלמ״ד ימשוך נ״כ למעלה יותר מחני
 חויר ואז השיטין מעורי! בלי נגיעת פוס אות לחבירו, ונס בלי השתנות
 צורת החוחיות . תמנס דעת הרמ״א זיל בסי׳ קכ״ה סעיף ח״י בסוף הנ״ה
 שלאו בכל האותיות משתנה צורת האות ע״י המשכת הכוני״,־ והלמ״ד, ומכריע
 שחס מושך הלמד לתוך חלג דליית שלמעלה, אז נשתנה צורת האות שנראה
 הד׳ כמו ה״א וכ־ולח בזה, חבל יש אותיות שא־נן משתנין מורתן על ידי
 המשכת אות הלמ״ד והנו"; לאות שלמעלה או לאות שלמטה, ולס*! אין אט
 צריכין להנהת הט״ז בדברי הרמ״א ז״ל, ודברי הרמ״א הס כפשטן שיטל
 לערות ינהיג שימשוך הנו״ן או הכ״ף עד שיטה שלמטה ממנה, ורצונו
 לוייר שימשיך רגל הנו״ן וכ״ף עד תוך האות שלמטה ממנו באופן שנא
 נשחנה צורת האות ע״י המשכה זו פגו! שמישך רגל הנוי! לתוך חלל הטי״ת
 שבתחתינה והייט כפי׳ הר״י בתום' ושני בזה כיו! שהמשכה מניע לתיך
 ה:־;ה ת״א נזייף ולכתוב עוד שיטה ביניהם , ונס אינו נראה כשני ספרים
 כיי; :הבירית מגיעות אחח לחברתה, או שי״שוך ראש הלמיד לחלל החי״ת
 שבשיטה העניונה ממנה, וג׳כ סגי בזה כנ״ל. ולפ״ז בנדון של מעלתו
 כה־ישכת הטי׳! משורה ששית אינו מגיע לתוך חלל אות של שורה שביעית
 זה בודאי לא מקרי שורות מעורות תיכא תששא דזיוף לכתוב ביניהם עוד
 שורה בכתב דקה מן הדקה, נס חשש שני םפ־ים כיו; דאיכא אויר ע״ש

 כל רוחי שבין שיעה ששית לשביעית וליכח שורה מעורה:
 אמנם בניף הדבר חם לריכי; לערוח השיעי; בגט, רבו החולקים עיז ,
 וראש המדברים בזה הוא בהגהת סדר גט ממהרר׳׳י מינן והניחי
 שכתב שמסוגיא במסכה ניטי; דף כ׳ ע״ב דמתרץ לא נריכא דתעורה נדחה
 ברור דםתס ניעי! היק מעורי; יעיי ש בנייח שהרבה להקשות ע״ז וכי שאינו
 אנא מנהג ובכמת מדינית חינן נוהני; כ:ל לע־ות השיטי;, ומרעיש על
 הנהת הרמ״א ז״ל שמתמיד שלא במקוס עיגין נ כסיל הגט שא־ט מעורה .
 והנה הרנ ט״ז בסי״! קכ״ה ס״ק כיב רונה לתרן קושית הנ״ח מסוניא

 דניטין, אמנם דנריו סתומים ודחוקים כפירוש הסוניא ויטאר אח״כ מה
, וכעת נ״ל דנלא״ה י״ל קושית מ׳  שנראה לי נדעת הט״ז נפירושו דכרי הנ
 הכ״ת דהנה כך הוא לשק הנמ׳ ת״ר האומר הרי זה נישך והנייר שלי אינה
 מגורשת, ופירש'י דכיון שהנייר שלו לא יהיכ לה מידי דספר אחד אמר
 רחמנא והאותיות פורחות נאויר, נעי רכ פפא בין שיטה לשיטה ונין
 תינה לתינה מהו תיקו, ותיפוק ליה דםכר אחד אמר רחמנא ולא שניס
 ושלפה םסריס לא לריכא דמעורה ומזה הקשה הכ״ח דכיק דהנמ׳ מתרץ
 ומוקי אנעיא דר״ס כמעורה מכלל דםתס ניטין אינם מעורה . ולי נראה
 לישנ קושיא זו ע״ס מ״ש הרשניא שחידושיו למסכת ניעי[ וזיל אומר ר״ת
 דאו או קאמר או נין שיטה לשיטה או נין תינה לתינה, ולדנריו הא
 דקאמר וחיפוק ליה ספר אחד א״ר ולא שנים ושלשה ספרים, מכח חדא
 קאדר דפסול היינו נין שיטה לשיטה אנל נין הינה לתיכה אכתי ספר
 אחד, ופריק ליה דמעורה הוא. אנל מפירש״י נראה שמא מפרשה שמשייר
 כין שיסה לשיטה וני! חינה לתיכה וכי משני ליה לא צריכא דמעורה

 אטלהו
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, רק על מסר שיין לומר י ו ט ז  (עולם זמלמ דוכא לא ישתנה להקמת ד
' שמות  מהר הזה מקרא דונא משתנה לקצת ניא וקוראין לנהר שה נ
 יונא ונם דוטוי, ועיק בט״כ מסית חלק אה״ע סימן קי״מ שכתנ אאמ״ו
ס ומשינ על ץ זצ״ל בענק המטנס ומשקריא שקאי על האדס ולא על הן א  מ
 הביש וכן בנדון זה מתקריא איט קאי על השס כ״א על הנהר. וכאשר
י הרב נס פשוט יצא לט מזה שבנ״ד שהשיטי הוא בהפך מלת ר  נדחין מ
 מתקרי מזכר לנקנס, אין לדמות כלל לנדון של מהר״ס האדויי הלל דשס
ה השיטי מזכר לנקבה בשם הפרטי שכתב פואה בל״נ ובאמת נקרא סוא  מ
 בלשון זכר זהו שינוי ממש נשם הנהר ואינו מבורר מקום כתיבת הנט
 שיאמר דהנת לא נכהב בעיר הזאת כ״א בעיר אתרת כי עיר הזאת יושבת
, וכנס נכתב בעיר היושבת על נהר פואה, אשר יש בעולם א  על נהר מ
 נהר אהד הנקרא פואה, ובקל יש לטעות כן הואיל ובענס השס יש תילוק
א לשון נקבה , אבל בנ״ד דליכא שוס שינוי  דסוא הוא לשון זכר ושואה מ
 בשם הפרסי של הנהר, רק בכינוי מרולת המיס שנקרא בלשו; זכר

 והוא כתב בלשון נקבה בזה אין לטעות ולומר שהיא עיר אמרת היושבת על
 נהר אחר כיון דליכא שינוי בשם הפרטי של הנהר . הגע בעצמך אכ אחד
 כתב נהר פלוני דמהקרי דונא ואחד כתב נהר סלוני דמחקריח דונא , וכי
 יש חילוק בי! שתי נוסחאות האלה נשם פרעי דונא , והכל יודעי! ששניהם
 כיויט על אוהו נהר מקרא דונא, רק שחילוק הנוסחאות הוא בכיטי מלת
 נהר, זה כהנ לנהר כלשון זכר וזה טעה וכהב נהר בלשו; נקבה דהא הך
 מהקרי מיםנ על מלה נהר ולא פל שס הפרשי, והדנר כרור בליכא כיה

 מיחוש כלל לפםיל הגט נשניל סעוה נדקדוק הלשון לכד כלל :
 אך ההחרו; הככיד והוא ריעותא השלישיח שמט זה, ששיטה הששית
 אינה מעורה עם השיטה השביעית כ״א מלמעלה למטה, כזה יש
 לפקפק הרבה , ולדעתי אם ליכא מקים עיגון ובקל יכולים להשיג מהבעל
 שיתן גט אחר לפענ״ד אין להקל ילהכש־ר גט הזה וחי; לנו נזוז מהכרעת
 הרמיא זיל בסימן קניה סעיף ח״י בהג׳ה שהחמיר שלח במקיפ עיגון חם
ו השורות מעורות לחוש לדעת המחמיר־[ . ומה שמשנתו נ־דד נהקל  לא מ
 מטעם שהיה עכ״ס מעירה קנת דהיינו שהנוי׳ן של :•;יה ששיח היה ארוך
 עד סמוך לשיטה השביעית ונשען על לשון הרמית ז ל נהג יה שכתב וניהנין
 לערות השיטות דהיינו שימשוך הנוק וכייף שבשיטה על״נה עד שיטה שלמטה
 ממנה, או ראש למ״ד של תחתונה לשורה של־יעלה ־•דנה , הרי דכתב
 הרמ״א ז״ל דבחדא כני או שימשוך הנו"; של שירה העניונה, או הנמ״ד
 של שורה התחתונה למעלה ולא נריך תרתי שיהיה רגל הני״ן משירה עניונה
 משוך למטה, ונם הלמ״ד משירה התחתונה משוכה עד למעלה , ומעלתו
 כתב טעם לזה דםני בחרת דכיין שהנו"! משוכה ל־יטה עד סמוך לשורה
 תחתונה ממנה שוב אי; כאן חשש זיוף , דהא אכ רונה לזייף ולכתוב עוד
 שירה ניני השיטין יהיה מוכרח לכתיב באותיות קטנית ונמנא ניכר הזיוף ,
 ועפ״ז הוסיף מעלתו נשפוך סוללה על הרב ט״ז בסי' קכ״ה ם״ק כ״א שמוחק
 תיבת או מדברי רמ״א וכזב שצריך להיות וראש הלמ״ד למעלה דתרתי
 בעינן, ולקיים את דברים האלה נדחק מעלתו בדברי לשו; הרמ״א ז״ל
 בספרו ד״מ ששם מפורש דלת כדברי מעלתו, דהא כתב ו:; הוא בסדר
 הגיסק שלנו שצריך לערות; בדרך זה שימשוך ראש למיד עד שיטה ענ־ונה
ק ימשוך רגל נו״ן תו כיף שבעליינה עד שלמטה ממני כדי כלא יכתוב  ו
מ , ולפי דברי מעלתו הלא יש עוד ״  עוד בין לשיטה עכ״ל מיריכ ז״ל מ
 דרך נכון יותר שימשוך רק הט״ן של שיטה עליונה עד קרוב לשיטה כתחתינה
 ממנה, או שימשוך נותר הנמ״ד שבתחתונה עד קריב לשיטה העניונה
 ממ;ה, ועוד קשה לפי דברי מעלתו ש־ייר״ס ז״ל בד״מ כ' בשס הם״נ בכריך
 לעקם הנו״ן של הטורי; כדי שיוכל נהאריך הלמ״ד של ישרחל שבשורה
 החתונה ויהיה ג״כ אותה שיטה מעורה, ומזה מוכח שכל לשיטות יהיו
 מעורין עכ״ל הד״מ , ולפי דברי מעלתו למה ליה הכתן והדחק לעקם
 הטין של שטומן שהוא שנוי אות קלח והלא יש דרך רחב לפנינו למשוך
 רנל הנוץ והלמ״ד שתחתיה רק כחוט השערה בכדי :יהיה מוקף נייל ואז

 סוי מעורה דהא אי אפשר לזייף ולכתוב ביניהם כ״א בכתב דקה וחז יהיה
 הזיוף ניכר:

 ועוד לדברי מעלתו הא נופא קפיא למה צריך לערות כל השיעי!, הא
 חף חס יניח שיטה אתת שלא תהיה מעורה עם השיטה הסמוכה
 נ״כ א״א לזייף ולכתוב עוד שיטה אחת ביניהם, דהא יהיה הזיוף ניכר
 אס נראה שבשורה זאת אין המוח שבץ שורה לשורה כמו הריוח שבץ
 שאר השורות דסא טהגין לשרטט השיטות שיהיה האויר בי; שיטה נשיטה
 שו־ס , ובשורה שזייף יהיה קרובה לשיטה הסמוכה בחצי ריוח ממה שיש
 בי; שיטה לשיטה בגט זה , אייו צ״ל דחיישינן שלא ירגישו בזיוף ויחשבו
 שפ״פ מקרה קירב הסופר אות; שיטות ביותר, א״כ נס אס יזייף ויכתוב
 שורה אחת נכהנ דק ג״כ לא יתחשב שנעשה זה בזייף , וי'כ יתלה במקרה
 שהסופר כתב שורה זו בכהב דק. ועוד הלא מבלי טעם תשש זיוף יש עוד
 שעם לערות השיטין כדי שיהיה נרבה כספר אהד כהש״כ בסדר גיטי; וכן
 כ׳ מהרשיל בספרו יס של שלמה בפ׳ ב׳ דניטין סימן כיה הטעם מאיל

 ונהגו להרחיב השיטין כדי שיהיה נקלף י״ב שיטין רהבים והרוכיס לריך
 לעמת השיטין כדי שיהיה נראה כספר אחד שאס לא יחברו השיטץ ע״י
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, ולפ״ז אי! מקיס לתמיהלן הב״ת לשכיר ת  שמגיח בחידושי הרשג״א גשם ד
ס בימי סש״ס היו נוהגין לערות השישי! שמע רק שהיה עשיית  י״ל מ
 מעורה נמו שאט טהנץ שלא היה רגל הנו"! מגיע ער השיטה שתחתונה
 ממגה, וראש הלמ״ל לא מגיע על שישה עליונה, ופריך הלא לינא ספר
 אחד כיון להאי אדר מועש שניניהס שייר הבעל לעלמו, ומשק הש״ם
 לא צר־כא דמעורה, הייט שנעשה המעורה באופן שמגיע המשכח האותיות
י לכל מר כלאישא ליה. ד  משיטה לשישה או כפי׳ הריב״ס או כפי׳ ה
 ואפשר לומר ליס הרנ מיז נתכוון נמקצת ללבריס האלה אלא שיש קיצור
ו. ומעתה ניק שםלקט קושיא הנ״ח מליט של הרמי׳א זיל  נמונן לנרי
מ נל הספיקות יש לט לחוש ללעס  נלעניד שנכל מקוס שאמר לט ללאת י

: מן  , סמחמי
מ להשיג מהנעל נש אחר יש לנ״ל ס  לכן סיומא להן• פיסקא שנאס א
 להתאמן ולרצוח אש הנעל שיתן לס גט אחר נפר נלי פוס פקפוק
 אנל אס הנעל יתעקש ולא יתרצה לזה נלתי רצוי כסף, אז כדאי הס
 הנ״ח והלנוש ושאר פוסקים אחרונים המקילין אס לא היו שיטות מעורות
 אף שלא נמקוס עיגון, וגס נהרכה מליטש אין נוהגין כלל לערוש השיסין,
 ולק יש להקל כשעש הדחק אף שאינו מקום עיגון כלל. אמנם יען ני
ט זה יש לחוש פן לא ידע זה המסדר בטיב ניטין.  נמצא נ׳ ריעושוח מ
 ואירעו לו עוד נמה דנריס הפוסלים אש הנש ולא חלה ולא הרניש בהם,
 אכ; אס כנוד מעלתו מכיר אש הרנ המסדר והוא מוחזק לו שנקי כדיני
 ניטין והריעוחוח מ״ל נעשו ע׳׳ס סקרה אז יש להקל. כ״ד אוהט ד״ש :

 הק׳ שמואל סנ״ל לכלא:

 'טאלה נש שניחן לאשה בחנאי מעכשיו אס לא כאחי עד שנים עשר
 הדש אס צריך להיוס הנס שלם ביד האשה עד כלוה זמן התנאי:

 תשובה תיו ה׳ את הברכה שלום לכבוד אהובי ידידי הרב הסופלא
 הסאה״ג הספורסס החריף ובקי ניי ע״ה ש״ה כבוד סו״ה

ד ניי אב״ד דקיק דרעידען יע׳׳א:  ח

ו הענר בא לידי לנכון עב״ד, ודבריו נכונים  צב מכתבו הנעים מן ד
 וישרים צלל במים אדירים ועיניו משוטשוח על אפיקי
ד מעלשו שלא קרע הנש וחשש לדעח מהרי״ק ט  הפיסקיס , ויפה עשה נ
 ומהר״י מינן בסדר הנס וכן בכנסת הנמלה בסדר הגט חלק ס׳ אוח
 י״א דגם במגרש אש אשתו עית אף שאמר מעלשיו אס לא באתי עד זמן
ק  שלוט צריך שישאר הגס פלס בלי קרע וטשטוש ביד האשה עד כלות ז
 התנאי. והנה בדיעבד בודאי אין לחוש לזה , ובטלה דעתם גגד הרבה
 גדולי פוסקים הראשונים, ואפי׳ לדעת הפוסקים לצריך בגפ שכיב מרע
 שיהיה נידה שלם נשעת קיום התנאי מ״מ מכואר בדבריהם בגט בריא
 נמעכשיו אס לא נאשי עד י״נ חדש אף שנקרע הגט או נאנד נינתייס היא
, מ״מ ראוי לחוש לכחחלה לדעת ׳  מגורשת ועיק כב״ש סימן קמ״ה ס״ק ג
 המחמירין הנ״ל. ומה שנדחק מעלחו לפרש עעס המחמירין להיות גפ
 שלס כידה עד כלות זמן התנאי שהוא משוס גזירה אטו חנאי כאס לא
, אך יש לני טעם מרווח ייתר ו , הוא דוחק גדול להמציא גזירה ז  נאתי
 לפרש טעמם ונייוקס דם״ל להגדוליסהאלה כמו שנתנו התוס׳ כמסכת גיטי;
 דף פ״ג ע״נ נד״ה אמר רנה כגט מהיום אם לא מתי שדעתו לאתר הגט
א כמגרש כתנאי מעכשיו אס י מ  כל מה שיכול, כמו כן יש סנרח לומר נ
 לא נאתי עד ינ״ח לנ״כ חזינן לדעחו של המגרש שרצה לאחר הנט כל מה
 שיטל לאל״כ למה לא מגרשה חיכף, א״ו שרצונו שלח יחול הגט אלא
 לאחר ינ״ח. ומה שהקשה נמלרכי נס׳ מי שאחזו ע״ז דלמה אמר מעכשיו
 ולא הוה ליה לומר אלא הרי זה גיטך אס לא באתי על ינ״ח י ל דס׳׳ל
 להפוסייס המחמירין הנ״ל דאין זה דיוקא לג״כ י״ל לאדר מעכשיו משוס
 לחייש שמא ימות חוך ינ״ח ואין גס לאח־ מיחה, ואף ללא תיישינן למיתה
 י״ל שהנעל לא רצה שתשאר אשחו זקוקה לינס וחייש גס למיתה ונפרע
 לס׳׳מ שאמר רנא נמשכת גיטין לף כ״ח ע״נ דלשמא ימות חיישינן ולכך
 אמר מעכשיו נדי שיהיה גס חל למפרע אנל עכ״פ ג״נ היה דעתו לאחר
 הגש כל מה שיטל. והראיה שהניא כהמרלכי מפליגחא דר״ה ור״ח כאומר
 ע״מ שתתן לי מאתים זוז ואמר ר״ה והוא שחש; וקאמר הגמ׳ איכא בינייהו
 שנקרע הגס או נאבד שמגורשש לר״ה והלכשא כוותיה , ראיה זו יש לדחית
 דשם מיירי בשנאי ע״מ שששן לי מאתים זוז, בזה לא חלה השנאי בזמן
, ובכל רגע יכולה היא לקיים השגאי ולית; ז ו  כלל אלא בנתינת מאשים ז
 המעי ת בזה כודאי דעהו שיחול הגס מעכשיו, דכל האומר ע ׳מ כאומר
, אנל אס הנעל תלה התנאי כזמן ס״ל למהרי״ק ומהר״י מינן  מעכשיו דמי
ה םכרח השוס׳ לומר לכל מה שהוא יכול לאחר הגפ  וסייעחס לשייך ט
 מאתר. ומעתה אס אט רוצים לחוש ללעח סלרי הגס הנ״ל המחמירין
נ להגיח הגס ניל  להיוש שלם כלי טשטוש על כלוח זמן החנאי יוחד פו
 האשה עד כלות זמן ההוא , ואף שהאשה נשנה ניד מעלחו כשורש פקדו!,
 וכן פסק הרשדיס נסינק ע״ג וכשכ שכן הסכים עמו םרדנ״ז ועיש גס
ך סימן י״ ג וסימן כ״נ ונסשונס ו  נתשונה מ״ה , מ״מ נתשונש מקור מ

 מסריח

 אטלמ קאו זאפי׳ גין תינק לתיבה דמעולה מג קאוסיימ עכ״ל הרשב״א.
מ הרשביא דלפי׳ ריש דאו או קאמר או בין שיטה לשיטה או נ  ופי׳ ד
 בין תיבה לשיבה א״כ קושיש הנמ׳ ושיפוק ליה דספר אחל א״ר הוא רק
ק שהנייר בבין שיטה לשישה שייר לעצמו אס כן י  על כין שיסה לשיטה מ
 סוי כאילו נחסך זס סטיר שכק שיסה לשיטה ונפרד כל שיטה מחברתה
 ולא הוי ספר אחד, אנל כששיר לעצמו רק הנייר שנק תינה להיבה
 עדק הר ספר אחד, דאף אס נחתך הטיר שנין תינה לתינה עדיין מחונר
 נל תיבה ותיבה למסה ולמעלה בנייר שנין שיפה לשישה אשר לא שייר
 לעצמו. ולכך לרית מס שמומח לאוקמי שמעודה הייט בשביל נייר שבין
 שיסה לשישה, אבל לפירשיי שמפלש אבעיא דר״ס כחדא ששייר לעצמו נייר
 שבין שישה לשימם ונם נייר שבין חיבה לחיכה א״כ נחשב כאילו נחתך נל
 תיבה וחיבה זו מזו דהא הוא שייר לעצמו כל הנייר שסביב כל תיבה
 והוי כאילו נפרדו התיטת זו מזו דהא אין חיבור לא מצדדק ולא מלמטה
 ולא הלמעלה, ושפיר ציל למה שמתק לא צריכא דמעורה הפי׳ דמעורין
 גס בגג האותיות זה בזה ולא מהני אס השיטין היו מעורין לאכהי לא הוי
 ספר אהל, להא א״א לערות השיסק זה בזה כ״א עיי טני״ן וכ״ף ולמיד
 וא״כ הינה שאין נה אהת מאלו אוהיוה אי; לה היביר לא מלמעה ולא
 מלמעלה להא שייר הטיר שנין השיטין לעצמו ונס מן הצללין אין לו היכיר
 להא פייר לעצמו נס הנייר שנין תינה לתינה. ומעהה אס טמא כפירוש
 רש'י ז״ל אין מקום לראיוח הנ״ח לשפיר י״ל לנס נ׳מן השיס היה מנהגם
 לעמת השיטין שנכל הניסין נמו שאנו טהנין ואפ״ה פריך שפיר תיפוק
 ליה דסשר אחל א״ר ולא שטס וני ספרים, לנהי שהשיטין הן מעורות ע״י
 נוני״ן וכפי״ן ולמיד עמק לא הוי ספר אחד כיון ששייר לעצמו נס נייר
נ נל תינה הוא שלו כנ״ל י ד אשר סנ י ל א״כ נל מי  שנין מזינות מי
ק השיס לא צמכא דמעורס הייט שגס התיטת מעומת נגגיהן ת  וע״ז מ

 נמיש משכ״א ושטר הד ספר אחד:
 אמנם אעפ״נ יש לקיים ראיות הכיח, דכיון דעכ״ס לפירוש ר׳ת קושיס
׳ ותיפוק ליה דםסר אחד א״ר, הוא רק על מה דאבעיא ליה מ  מ
ק לא צריכא ת יל שנין השימק נמ״ש הרשב״א זיל וע״ז מ  לדש נשייר מי
 לסעורות, מכלל לסתם ניסק איק מעורות כלל אפי׳ משיטה לשיטה , וכיץ
 שמפירוש דת מוכח לסתם נימין איק מעורות כלל אפי׳ משישה לשיטה
 ומשי׳ רשיי אין לט הכרע דהא נס לפירש״י ז״ל לסתס נישק אינן מעורות
 כלל, והש״ס דמשני לא צריכא דמעורה קאי דיס כין השימין מעורה והייט
ס אכל סתס ניסק אינן מעורות כלל אסי׳ משיטה ד  דמוקי כן כעיא ד
 לשישה, ואדכ מלל לפסול נש שאיט מעורה משיטת לשיטה, כיון דלפי'

 ר״ת ודאי כשר ומפירש״י אי; הכרע כזה:
 אבל אחר עיון קצת יש לדחות ראיות הכ״ח, ומתחלה יש לתמוה על
מ חצה לומר דמה שמתרץ הש״ס לא צריכא דמעורה  הכיח א
 הכוונה הוא שמעודה כמו שאט נוהנק להערות השיסין כמשיכת הנוני״ן
י השוס׳ שהמנ״ס רוצה ר נ , איך מצאט ימנו מ ה  והלמ״ד זה שלא נננד ז
פ נ  להוכיח מתירוצא דש״ס דמעורה שאיט צמך להיות האותיות מוקף נויל נ
 ולהר״י שמפרש שכוונת הש״ס שממשיך הטין לתוך הפיית שכשורה תחתונה
 מנ׳ל להמכ״ס להוכיח שאיט צריך להקיף נויל, ולמה ליה להר״י לדחוק
 כן כפי׳ הנמ' ואסאי לא מוקי כפשופו, דתירוצא דש״ס הוא שמעודה נמו
 שאנו עושק לערות השיסק די משיכת הנוני"ן ולמיד זה שלא כננד זה
ה לתוך אות אחרת. אך נאמת דכרי התום' כנים ס נ  בלי נטעה ונלי מ
 ואמיתיס דכיון דאיבעיא דר״ס היה כשאמר חון מנייר שבי; השי טי; וע״ז
 פריך תיפוק ליה דלא הר ספר אחד כיון שהנייר שבין השישי! לא נתן לה
 וא״כ אף שהיו השיסין מעורות נפי מנהגט שהמשיך רנל הנו"! למטה

 וראש הלמ״ד למעלה זה שלא כעד זה עליי! לא ינצל מחשש שני ספרים
 דהא עדיין יש נייר חלק בק אורך כל הפישין , דהא יש ריוח בי! רנל
 הנו״ן וכק ראש הלמ״ד אבר אינן טנעק זה בזה והאי נייר חלק ג״כ שייר
 הנעל לעצמו דהא הוא כק השיסין ועדיין לא הוי ספר אחד כיק שהוא
 של הכעל ועומד ליקצן וע״כ צ״ל מה שמתק לא צרינא דמעורה הטונה
 הוא שמערה השיפק כאופן אחר לא כמו שאנו נוהגי[ לערות והיינו שעשה
ס מוח טיר חלק, ומזה  אותיות ארונות שמגיטת מטסה לטפה כלי ט
׳ שלא צריך לטות אותיות הנס טקף גויל ולא ס כטס י  שטר טכיח המנ
 יצוייר זה אלא שרגל הט״ן טנע נאות שנשווה שתחתונה ממנה או שראש
, דאס יש הקפת טיל עדיין יש נייר ט מ  סלמ״ד טנע נטרה שלמעלה מ
 חלק כק הטמין וליכא ספר אחד . אמנם הריי מלחה ראיה ץ דלעולס
אדה משולכין השיפין זה כזה , וכנון שעשה  ייל דאינא הקפת נויל, ו
 מעמת הטמק שרנל הט״ן נכנס לטך שיפה ההחטנס לתוך הטי״ת, או
 הלמ״ד נכנס לטסה העליונה לתוך הט״ת , ושוב אי אפשר לקצן כק
 השיסין במקום שרנל הט״ן או ראש הלמ״ד עובר לכל האויר שכין השישק
 ואס ירצה לקצן ולהפמד השיסק יהיה צריך לקצן רנל הט״ן או ראש
 הלמיד דהא נמסק לטך האות שנטפה הסמוכה למעלה או למסה, ולסבב
 החיתוך והקציצה כמיר חלק שכטך האות ג״נ א״א, דהא הטיר שכק
 התיטת לא טיר הבעל לעצמו דהר״י מפרש ג״כ האיכעיא דאו או קא

ת או טיר המיר שבק הטמין כמו ט י ק מ גטא ליס לדש או שייר ש  סי



 צב צג ציון
 הנה אף אני עניתי ואמרתי שסברתו נכון למוצאי זעת להיות למגן
 ולצנה ללברי המרלכי, דסוכר אס אמר מעכשיו אס לא באתי
 עד יביח לא צריך להיות הנש קייס , ולכל הדעות אף שנקרע או שנאבד
 הנש קודם כלות הזמן היא מגורשת, והמרדכי דייק מדאמר מעכשיו, אבל
 בשביל כך אי; לקבוע מסמרות בסברא זו כדי להשיב ולהקשות על סמחמירין,
 ואומר אני וכי כעורה זו ששנה לגו הרין ז״ל בש״ס מי שאחזו דמפרש על
 מה דקאי בבעיא דלא איפששא בסוגיא דגיעין דף ע״ו ע״ב ע ׳מ דתני
 במתגיתין שס הרי זה גיסך מעכשיו אס לא באתי מכאן עד יב״ח ומת תוך
 יב״ח ה") גש , וקא מיבעיא בגמ׳ לאלתר הוי גש דהא מת ולא אתי או

, ומקשים התוס׳ שס וא״ת מה יש לחוש דהא ודאי ח י נ  דילמא לאחר י
 יחקייס סחנאי דכיון שמת לא ישוב עוד לביתו ומתרצים התוס׳ שם דאיבעיא
 הוא דאיכא למינזר אשו לא מת , והר׳ין אחר שהניא קושיה התיס׳
 ותירוצם כתב ול״נ דהיינו סעמא משוס דאיהו ודאי לא חייש למיתה דיליה
 ולא היה גומר ומגרש אלא לאחר יב״ח משיה חיישינן ולא שרינן לה מקמי
 הכא עכ״ל הר״ן, וכתכ הביש בסימן קמ״ד סיק ה׳ דלגיעמא דהר״ן אס
 נשאת תצא דהוי ספק דאורייתא דשמא לא חייש לגרש אלא לאחר יב״ח יע״ש:

 והנה צריכין אנו להבין סברח הרץ דממ״נ אס לא חייש למיתה דידיה
 ולא היה גומר ומגרש אלא לאחר יב״ח למה שרינן לה אמר יכ״ח,
 הא אין גס לאתר מיתה, ועוד קשה קושית המרדכי למה אמר כלל מעכשיו
 ולא אמר סתם הרי זה ניסך אס לא באתי עד יב׳׳ח, ולריכין אנו לומר
 דטונת הרין הוא במה שכתב דאיהו ודאי לא חייש למיתה הייט שלא חייש
 לתלות התנאי במיתה רק נניאתו תוך יכ״ח דאלי׳כ ה״ל להבעל לומר הרי
 זה ניסך אס לא נאתי מהיום תוך י״נ חולש או אס ימות תוך י״נ. חודש
 וכיון שהוא לא הזכיר נתנאי המיתה מזה אנו אומלין לעת המגרש
 שהיה לעסו שלא יהיה נמר הנירושין כ״א אחר יניח אף שימות תוך יניח,
 אבל וראי מה לאמר מעכשיו ע״כ הוא שאס ימות נחיך ינ״ח שלא יחשב
 נס לאחר מיתה רק שהתחלות חיילות הגירושין הוא מעכשיו, והו־ זה
 נתינה ארינתא המחשיך לזמן מעכשיו על ינ ח, כן צריכין אנו נהםביר סברה
 סר״ן. ומעתה לסיז גיכ יוקשה למעלתו על לברי הרי; איך נאמר לכאר
 מלת מעכשיו על מיתתו אשר לא נקע על לשונו, וע״כ צריכין אט לומר
 דמכח לישנא יתירא שאמר מעכשיו מיכת שהנוינה היה להנלל שלא יהיה
 גס לאחר מיתה אס ימות אך מדלא הזכיר בתנחי החשש מיתה רק אכ לא
 יבא חוך יכ״ח קא לייק ומוקיס אנששיה שרנו/ט היה שסיף תיילות הגם לא
 יהיה עמר אלא לאחר ינ״ח, והן ק הלנרים אכר אמרתי לכרש שעם
 המחמירין שצרי־ שיהיה הגם קיים ככלות זמ; התנאי הואיל ולא היה גומר
 ומגרש כ״א ככלות זמן ההוא, והוא ממש כלכרי הר"! שמעכשיו אמר
 כדי שאס ימות שלא יהיה הגם לחהר מיתה ואס לת באתי חוך ינ״ח אמר

 כלי שלא ינמר נת־נת הגע כ״א ככלות ינ״ח:
 ומה שהאריך כבוד מעלתו להגליק דשת הרשל״ס בתשובה דפםק שאי
 צריך להיות הגע באותו הזמן ביד האשם, ואס שנתנם נפקדו
 לאהר ג״כ מגורשת, דפקדץ ברשותא דמריה קאי בכל מקום שהוא, ומעלי
 מדמה זה למה לקא מבעי׳ בסיגיא דכתיטת לף פ״ו ע׳ב ה״ז גיסך ולא
 תתגרשי עד אחר שלשיס יוס והניחה בנדי רה״ר דמס־ינן דצדי רה״ר לאו
 כרה״ר דמו והוי כסימשא למגורשת. לא ידענא איך מדמה כבוד ייעלתו
 סימטא לפקלון ביל אתר , הנה בנלי רהיר הוי הנע ברשותו דיכולה
 ליעול הנש משם בכל רנע, וח״כ אף בחותה שעה ככלות יוס שלשיס הוי
 זה ברשותה להרי בילה ליל־ וליטול משם, משא כ אס הוא ברשוח אחר
 אף שהוא בתורת פקדו; מ״מ ברגע שיחול הנט חין בילה ל־קח הנט משם
 דשמא לא ירצה הנפקד להחזיר לה הגט ברגע זה, וחס יעבור הזמ; &וב
 לא מהני אס מחזיר לה אח״כ, ועכ״פ לא שייך לומר שתוכל ליקח הפקלון
 בכל שעה מיד הנפקל דשמא לא יהיה הנפקד בביתו בשעה זו אשר החשה

 רוצית ליטול ממט הפקדון , ואין זה דומה לצדי רה״ר וסימטא אשר
 תמיד בידה לילך וליקח אותו משס, משא״כ אס נתנה בפקדון לאתר אין
 לה הבחירה ליקח הפקדון והיה חלוי בדעת הנפקד ש־חזיר לה, ואין זה
 מקום הראוי לקנות לה, והוא נרע מנדי רה״ר. ועוד אפשר לומר כיון
 שכבר יצא הגש מהשליח ליד האשה, אפשר שרצו; הבעל שיה־ה בידה עד
 כלות הזמן, ויכול הנעל לומר אי; רצוני שיהיה שקדוני ניד אחר , דכ'ז
 שלא גגמר הגירושין אף שהחחיל הנתינה משעה שנא הגט לידה כיו; דאמר
 מעכשיו, אעפ״כ עדיין לא עמר ועדיין יש ליד הנעל שייכות להגט, ויד
 הבעל באמצע, ואף שהנעל הרשה להשליח לעשות שלוחים אתרים עד
 מאה ולמסור הגע לידס היינו קודם שבא ליד האשה, אבל אחר שכבר
 כא ליד האשה מצי הבעל לומר אין רצוני שיהיה סקדוגי ביד אחר :

 ומה שהביא מעלתו מדינים המטאריס נחו״מ סימן קנ״ח בסמ״ע ונסימן
 ר׳ סעיף נ׳ נהג'ה אינו עטן לזה דטדאי אס הקנה לה הנפקד
 מקום להגיה שם הגט פשיטא דמהני והוי כאילו מונח בביתה ונרשותה אנל
 לא נאם נהנה כהורה פקדון סהס , במה יוצא מרשוה הבעל לרשוה האשה.
 ומה שמפלסל כטד מעלתו נראית הרשד״ס מקדושין שאס אמר לה התקדשי

ן  מקלו

ת עאלה ב י 9 ש 2 

 מהריח שביי סימן ייג כתט שרט החולקים על הרשד״ס בזה כאשר כאמת
 יש לפקפק על דבריו ואס לדין יש תשובה דממ״נ אס איט מישש־ן לדעמ
 המחמירין הכיל ע״כ לריכין אט לומר דאס נקרע או נאבד בינתיים בטל
 הגס, א״כ הנס הזה שנמסר לה מיד הבעל הוא כידה עדיין בהורה פקחן,
 וא״כ הבעל הוא בעל הפקחן ולא האשה, וכן כהב הרמב״ס בפ״ט מהלטה

 גירושין הל׳ ה׳ דכל התולה הגש בזמן לא הגיע הגס לידה בתורת גירושין
 אלא בתורת פקדו!, והרי לדעת המתמירין הניל אף באומר מעכשיו תלה
 הגש בזמן וא׳כ אס אין הנס בידה בשעת תשלום זמן התנאי לא מהני
 מה שהוא בסקדץ ביד אחר דהאי לא מקרי ברשותה, ואין זה דומה
 לקידושין ע״ת שמדמה הרשדיס לגס ע״ס, דשם גבי קידושין אפי׳ אס
 נהעכלו המעות הרי היא מקודשה משאיכ בגט הא קיימינן לשיטה הפוסקים

 דאס נאבד או נקרע הגט בינהיים הגע בטל:
 אהד זה מלאהי וראיהי בהשובס מקור ברוך בסימן י״נ שהמה ניכ על
 סרשד״ס בזה, ואף שהוא מקיל כנוף הדבר וכן מטאר שם בהשובה
 סימן כיכ מימ אנן בדיק שרוצים לצאת אליבא דכל הדננוה צריך להיות
 הגט כיד האשה. לכן ימהול כבוד מעלתו וימסור הגט ביד האשה ולהזהיר
 אותה שלא תוציאו מגרהיקה ויהיה שמור באמחתתה מבלי להראוהו לשוס
ק התנאי תמסור הגס ליד ב״ד  אדכ מפני כמה טעמים, ואחר כלות ז
 שיעשו ט כטוב בעיניהם. ותו מפני עול הליטר העמוס עלי צריך אט

 לקצר, כיד אוהט הדיש :
 הק׳ שמואל שגיל לנדא :

ל נ ל על ענין ה ע  ביה שנית להרג ו
 תשובה ויהי דוד בבל דרכיו משכיל והי עסו , םראה פנים
, ו מ ע , דורש טוב ל ו מ ע  םסבירות להלכה בי טוב ט
 צדיק מתהלך בתוסו , ה״ה אהובי ידידי כנפשי וחביבי הרב
 הסאה״ג החריף ובקי ניי ע״ה פיה כבור פו״ה דוד נ״י אב״ד רק״ק

 דרעזדען יע״א:

 צג שני כתובים הבאים כאחד, א׳ עיי האשה הגרושה עם המעשה כיד,
 ושנית על בי דואר הניעני לנטן ביום אהמול ושניהם כאהד
 טובים, כנה ודייק מברר ומלבין דבר על אופט וכל דבריו מיוסדים על
 אדני סז צולל במים אדירים בסברא ישרה בחריפות ובקיאות ועדינים עלי

 דברי דודים להשהעשג! בנועם אמריו, אך האמח עד לעצמו כי אני מוקף
 נחבילי סרדין בעסקי ציבור בעטדה העם הזה ס״י העמוסים עלי, ואי; הפנאי
,  מםכיס עמדי להעמיק העיץ ככל ספרי משוטח אשר הניא כנוד מעלהו
 אשר נעה אין הדכר גוגע להלכה למעשה לק אחי הסליחה אס נחרחי
 דרך קנרה ״ ולא נאחי לסתור דכריו הנהמחס כ״א להג! כעדי ולישכ

 התמיהות אשר המה כטד מעלהו על מכהכי הראשון:
ה הכוונה במכהכי הראשי! לקטע  והנה היסוד המוסד הוא כי לא ט
 הלכה למעשה כדעה מהרי״ק ומהר״י מיק וכנסה הגדולה נסדר
ו דנרי מאז שנחעכד אין לחוש לחומרא זו כי  הנס שלהם , והלא כה ט
 נטלה דעתם ברוב דעוה הטסקיס ראשונים והאחרונים המקילי;, שאי; צריך
 להיות בגט כריא שנחן מעכשיו ולאהר שטס עשר חדש הגט קייס ככלוח
 הזמן, רק אמרתי דלכתחלת ראוי לעשות כחוק היותר מועיל כדי לנאת
 לדעת כל הפוסקים דכמה פעמים לריכין אנו למיענד עוכלא לצאח אליכא
 דכל הדעות כמ״ם מהרי׳׳א בכתבים סימן ר״נ כאשר האריך כזה כס׳ גט
ס  פכוט סימן קכ״ט ס״ק וי״ו יע״ש, ונעטר זס גס אנכי כתבתי ליתן ט
 ניד האשה שיטה כידה ככלות הזמן כח לטעכד עוכדא לכתחלה כדעת

 נעל סדרי הנס הנ״ל:
 ומה שמשקפק כטד מעלת יחדי נ״י ע״מ שכתבתי לפרש טעמא שחששו
ק הסנאי משוס דס״ל דגם בבריא  שיהיה הנש ביד האשה ככלות ז
 שנתן גט מעכשיו אס לא יבא עד יב״ח שייך שברת הטס׳ דהזיני לדעט
, ומה שאמר מעכשיו היינו ל ט  של המגרש שרוצה לאחר הגס כל מה ט
 שאס ימות בטך הזמן שיטל הגט מעכשיו, שאל״כ אין גש לאחר מיתה,
ן מ״ה שכתב על דכרי מ  יע״ז השיב והביא מעלתו דברי הרשד״ם בתשובה ט
 התום׳ בדף ע״ג ע׳ ב שמפרש שנויא דרבה כאומר מנמז שאני בעולם קאי
 על אומר מהיות אס מתי שהטונה הוא שיטל שעה אחת קודם מיתה וע״ז
 כ' הרשד״ס כמה קשה הלשון להלום טונה הזאת רק הס אמדו ומי יבא
 אחריהם, וע״ז כתב מעלתו דאף אס צריכין אט לדחוק ולפרש כוונת הלשון
 היינו דוקא היכא שהזכיר הבעל סמשש מיתה כהאי דאיירי בהו התיס׳ כגון
 שאמר מהיום אס מתי דהזכיר עכיס מיתה, אבל טכא דלא הזכיר בלשוט
 מיתה כלל רק שאמר מעכשיו אס לא באתי איך נאמר לבאר מלת מעכשיו
 על חשש מיתתו הא לא נקש על לשונו להזכיר חשש טתהו ותלה התנאי
 רק אם לא יבא ליכ״ח ואיך שייך לכלול בלשץ הבעל שאמר מ:כשיו אס
טה לא יטל הנע כיא אחר זמן  לא באתי שסי טונוח נפרדוח שאם י
טח בטך משך סזמן יחול סגס מקודם שעה אתח  קיום הסנאי, ואם י

 קודם מיסתו:
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 וחנינא איש אינו אבל לא עד ל׳ סנאים, ולכל הסחות לא היי הפוסקים
 פוסקיס כשמואל בזה. מכל זה נראה דר׳ יאשיה ודי יונחן לא סיירי כלל מדין
 מילי מימסרן לשליח חה דוקא בשליח ראשון שעושה שליח שני אבל מיד
 המשלח עצמו לשליח בלי אמצעוס שליח אחר יכול לעשוס שליח אף להילי

 כסו שנסבסי שם בחשובה דלא כהרב מהיי׳׳מ:

 צד! ומדי דברי בענק זה אמרתי לכתוב דבריס שהוספהי בזה אחר
 שיצא הספר נו*ב מה״ת מבית הדפוס. והן p הדבריש אשר
 רשמתי לעצמי על הנליץ שם ע״מ שכסבתי שס בתשובתי להשיב על הרב
 מהרי״ט הנ״ל מדברי רש״י במסכת נימין דף כיס ע״א בד״ה רבא אמר
 שכחכ רש״י זיל דלא מסר להם אלא דברים ואין נדברים כח להיוח מוזרים
 ונמסרים לאחר, הרי שכתב רש״י זיל דדוקא שאין השליח יכול למסור לאחר
 דלא כמהרי״ט, ורשמתי מליון שם ואין להתעקש ולומר דג: לדעת רש״י
 ז״ל מילי לא מימסרן לשליח אפי׳ ממשלח עצמו לשליח כדברי הר״י מעראני,
 ומה שכתב רש״י ז״ל דאין כח בדבריה לסיוש חוזרים ונמסרים לאחר אק
 הכוונה ל־יידק מיניה הא מיד הבעל לשליח נמסריה אלא טינש רש״י דל

 דכל זמן שאינן מזרים ונמסרים לאחר לא מיחבב השליחות למילי כ״א
 למעשה ממש דהא מה שהבעל מעה לסופר ועדים כחט וחתמו גש לאשתי הוא
 מעשה בפועל שיכשט ויחשמו הגס רק שעיי שהה אינן טחבין ואומריה
 לאחרים לכתוב ולחתום והס עושים השלוחים במקום הבעל עיי זה געשה
 שליחות הבעל אצלם למילי מה שהם אומרים לאחרים לכתוב ולחשים כיון
 שאינן עושין מעשה כ״א אמירה בעלמא, אבל שליחות שאיגו למעשה כלל

 והוא חיכף שליחות לדמיה בעלמא כגון שעושה שליח להקדיש דבר או
 לנדור נדר ושטעה אינו נמסר לשליח אט׳ מיד המשלח עצמו כדעת

 מהרי״ס הניל נ
 אמנם אחר הטון ז״א דנה באומר כחט וחתמו נש לאשתי מיחשב מילי
 ואף שכחיבח הנע וחתימתו הוא מעשה בפועל מ״מ לא סג•
 במעשה זה לבד דהא צטכיס לכתוב ולחתום הגס לשמו ולשמה ולשם גירושין
 והסופר והעדים צריכים לומר בטרוש שנושבים ותותמיה לשמו ולשמה ולשם
 גירושין ועיין בש״ע אה״ע סימן קל״א סעיף ז׳ ובב״ש סס ס״ק ח׳ ואפי׳
ב באמירה בפה עכ״פ צריכים לחשוב במחשבה בשעש ט  אס נימא דאין ט
 מעשה לשמה וט! זה דומה לשאר שליטת שאק המשלח צריך לנוות לשליח
 על עסק מחפנה מס שיהיה נמחשנתו אנל גבי גש עיקר שליחות הוא נה
 מל המחשנס טחשט נשעת נתינה וחתימה לשמו ולשמה ולשש גירושין
 דגני גש לא אמרינן סתמא לשמה כמו דאישא נמסכח זנחיס דף נ׳ ע״נ
, ומעשה נעל שאמר לכתוב ולחתום גם תיכף הוא מושר להם  עיין סס
 מילי היינו שיחשט לשמה ולזה דקדק רש״י ז״ל וכתנ שאין כת נדנריס
 להיות חוזרים ונמסריה לאחר אנל מיד המשלח ט״כ יש כח נדמים
 למוסרם לשליח דאל״כ לא יצוייר שליטת נכתינת הגע וחתימתו דהא צריך

 לעטש שליחות גס למחשנה שיחשנו לשמה (ולדעת מהרי״ש אס מילי לא
 מימסק לשליח אט׳ מהמשלח עצמו מכ״ש שאין כת למסור עסקי מחשנה
׳ קי״נ נדמת  לשליח). וטק בהגהוח שכחבחי נט״נ מה״ש נחלק אה״ע ט

 הקדוש מרדוש בדין שליחוש לקדש אכה ע״ש :
ן ז״ל בפ״ק דמסכח פסטה דמביא חולקיה על בעל  אמנם ראיחי מי
 סטסור שכשב דיכול לעשוש שליח לבשל חמצו (טין בב״י ובשיש
 או״ח טמן חג״ד) וכחב הרץ דאחריס חולקים דכיון דבימול הוא מחורש
 הפקר ודט לא מצי שליח לנפל שהרי אס אדס אומר לחנירו הפקר אש
p כלום עכ״ל הר״ן ע״ש, ויש מי שמפרש אש דנרי הר״ן ז״ל  נכסי אין נ
 דכוונשו במה שכשב שאין שליחוח להפקר משעם דהוי מילי ולא נמסר לשליח

 ולפ״ז יטה להרב מהרי״ס ז״ל סיוע מהר״ן ז״ל, אמנה זה הוא סעוש ומעולם
 לא עלה זה על דעת הרין ז״ל דאס p הוא כיונש הר״ן ז״ל קשה למאי
 צריך להקדיה דביםול חמ; הוא מסעם הפקר הא אט׳ אס בישול חמ;
 לאו מסעה הפקר אפיה לא מצי לעשות שליח לנשל חמצו דהא עכ״ס
דמי הר״ן  הנישול הוא מילי ולא מימסרן לשליח א״ו דטונה אחרת הוא נ
 דהואיל ונימול הוא משעה הסקר ועיקר דין הפקר הוא משעה נדר כמ״ש
 הרמנ״ה^נש״נ מהל׳ נדריה ה׳ י״ד וגני נדר ס״ל להריץ ז״ל לאיט יכול
ט שהנאתי נששונה שה דפש השוס׳ נמסכת גזיר  לעשות שליח לנדרים כ
 דף י״א עיא ד״ה דהוי. ודעת הרמבץ נחדושיו למסכת ב״ב דף קכ״ו ע״ב
 הניאו אאמיו הגאון זצ״ל בס׳ צל״ח למסכת ברכות דף כ״א ע״ב ע״ש , וא׳׳כ'
 שטר תלה הר״ן ז״ל דאק יטל לעשות שליח לנשל חמצו מסעה דביסול
 םוא משוס השקר, והסקר טא משוה נדר, אבל אי לאו הך סעמא היה

ה מימסק  יטל לעשות שליח לבסל חמצו דאף שהבישול הוא רק מילי ט
ד המשלח עצמו כנ״ל, וטין בב״י באו״ח טמן תל״ד כתב בהדיא  לשליח ט
מ דלא יטל לעשות שליח לבשל חמלו מאיל וביטול ט  לפרש פעה מי ש
א מדין נדר וכשם שאיט יטל לפטת שלימ  מא מעפס ספקי־ וספקי־ מ
. י ד  לניר כן לא יטל לפשות שליח להפקר , עיש ודוק . ותו לא ט

 כ״י ידייי נ

 סקי שמואל טיל לגדא .
 לק״ק

 שיבת
 נסקדון טש לי בידן שמקודשת אף שאינו ברטתה, סנה מרבך ערבא
 צריך ודנר זה איגו מוסכם, ואפשר דגס בקדושין אס אי; הפקדק נרשותה
 אינה מקודשת. ומה שמדייק הרשד״ה מדקאמר והלנה ומצאה שנגנב או
 נאבד אה לא נשתייר שש אינה מקודשת, משמע דוקא נגנב או נאבד
 אנל אס היא נתנה ניד אחר מקודשת, אין זה דיוק דייל דאס אינה
נ ט נאנד לאשטטנן דאם נשתייר ש״ס נ  משושה אינה מקודשח , וגקס ע
 מקודשת. ותו אין השנאי מסכיה אתי לעיין יושר וננר מטאר נששונש
 מהר״ח שנתי טמן כ״נ שרנו הטלקיה נזה מל הרשד׳ה, ואה שיש לקיים
א רק נדיענד, ת הרשד״ס כל זה מ מ  שמת כטד מעלתו להמלי; עטר ס
 אנל לכתחלה אנו חושפין לכל הדעות, ולמה לן לדטקי נסשין ליכנש

 נפלונתא ולהכריע נחומר איסור א׳א:
 והנה ידע ליהוי שכעת אשר נאה האשה לכאן פלה נדעתי שלא להניח
 הגס ניד החשה משוס כמה חששות אשר נס כטד מעלט טשש
 לזה , וכדי לצאת מכל ספק אראה שאחד מאתט יקח סגס לרשותו ויקנה

 המקום לאשה אשר שה יניח הגס, ובזה בודאי תקגה לס רשותה ככלות
 הזמן, וראיתי שגס כבוד מעלתו טחר בזה הדרך ומיניה ומיני הסתיים

י אוהט סד״ש ושלום טרתו: מ  שמעתתא. י
 הק׳ שמואל סג״ל צ:דא :

 הישובה שלום וייסע רב לכבוד אהובי היבגי המופלא חרוץ ושנו;
 כש״ת מו״ה כשה עלישטאבע יצ״י:

 צד מכתבו הגפים הניעגי ושמתתי בראותי שמעלש שוקד על שפרי
 דבי רב טיב מה״ס ומעמיק בעין עיוגו ושוקל הדנריס
 בתלם החכמה והתבונה, חכמט נחון תרונה. וע״ד שהשיב מעלתי ע״מ
 שהקשיתי בתשובתי נגי״נ מה״ת נחלק יו׳יד סימן קמ״ז על הרב מהריי
 מטראני הלק א׳ סימן קכ״ז שכתב דגם בשליחוח שהוא מיד המשלח לשליח
 ג״כ אמריגן מילי לא מימםרן לשליח, והקשישי ממניא דנדריס דף עיב
 וםוגיאדנזיר דףי׳׳בע״ב דפליגי ר״י ור״י באומר לאפוטרופוס כל הנדרים
 וכי׳ אס יכול להפר לר׳ יונתן יכול להפר ואט׳ ר׳ יאט׳ לא םליג אלא
 מדממעט קרא אישה יפרנו אכל נלא־׳ה לכ״ע מצי להפר אלמא דטד
נ מעלתו ליישנ דברי ט  המשלח עצמו לשליח יכול למסור נה מילי, וע״ז ה
 הרנ מהרי״ס די״ל דפלוגתא דר״י ור״י ננדריה ונזיר הוא הואיל וםנרי
 כר״מ נמסכש גיטין דמילי מימשרן לשליח, אנל דנרי מהר״ס הה לדיק
 דקי־׳יל כר׳ יוט דמילי לא מימסרן לשליח. ואט אומר דזה גופא הוא

 תשונה על הרנ מהרי״ט אס לדמיו צריכץ אגו לאוקמי פלוגשא דר״י ור״י
 שלא אליבא דהלכתא ואיך פריך נסוגיא דנדריה ונזיר מפלוגשא דליי ור״י
 אכר הס פלא אלינא דהלכתא , וכן נמסכת נ״מ דף צ״ו ע״א קא פשיט
 הגמ׳ האינעיא נשליח לעטן שאלה ננעלים דתליא נפלוגתא דר׳׳י ור״י וכתנ
 הנ״י שס דיש סוסקיפ לפסקו כר׳ יונתן, ועוד אני אומר נםיגיא דמסכת
 ניטין דם״ז ע״א קאמר האחר שר״מ וחנינא איש אונו הולקין על ר׳ יוסי
 מה ראה רני לומר הלכה כר׳ יוסי א״ל שתוק נני אלמלי ראית אה ר׳

 יושי נימוקו עמו:
 והנה נםוניא דמם׳ עירוני; לףמ״ו ומ״זרונ האמוראים שנרי הלכהכר״י
 מהבירו ולא מהנריו וצריכין אנו לומר לשמואל אלינא דרני נסוגיא
 דגיפין דססק כר׳ יוסי גנד ר״מ והנינא איש אונו דסבר כר׳ יעקב ור'
 זריקא שם בסוגיא לעירובי! לס״ל דהלכה כר׳ יוסי אף מהבריו ובזה מיושב
 קיפית התום׳ במסכת ינמוה מ״ב ע־׳ב בסוף ל״ה סהס ואה״כ מחלוקת
 שמקשים על שמואל במסכת ע״ז לף כ״א פסק כר״י בשכירות בתים אעיג

 לסתם ל! תגא בתר הכי כר״מ, ובאמת לא קשה קושיא זו לט לברי הטס׳
 במסכת ע״ז לף ז׳ ע״א ליה פטשא שמישביס קושיא זו ליש לומר לשמואל
 סבירא ליה למה להלכה כסתם משנה הוא רק מסעם לסתמא נמשב כמו
 רביה ושטר פסק שמואל כר״י בשכירוש בשיה אף שסתה לן תנא כר״מ
 ללגבי ר׳ יושי אינו מועיל סשה משוה להלכה כר״י אף על רביה, אמנה
 אי אמרינן להלכה כשמה משנה הוא יסול מוהל משוה לששה לן סגא
ל ר״י הלכה  כוושיה ולא משוס טעמא לששה נהשב כרביה בזה נה ע
 כשהם, ובזה עולין לברי השוש׳ במסכש ע f הג״ל כהוגן ומהרש״א ומהר״ס
 לובלין נדחקו בכווגת המוס׳ שם , אך במסכש עירובי! לף י״ל אמר ר״י
 אמר שמואל אין הלכה נר׳ יוסי לא גהילמי ולא בלטין א״ל ר״ה בהילמי
 אמרח לן בלמיץ לא אמרח מ״ש בטלמי לסליגי רבנן עליה בלחיץ נמי

 פליני רבנן עליה איל שאני לחיין לרבי קאי טושיה מיש ממ׳ נ

מ ו ה ס  היוצא מזה לאילו לא הוה רבי קאי כווחיה לי׳ יוסי לא מ
 שמואל לומר הלכה כר״י ונפיס ללישנא בחרא שם סלינ רנא
 וסוכר לאץ הלכה כר״י לא נטלמי ולא נלטץ ואכיי שם ג״כ שאל הלכסא
 מאי וסשיס ליה פוק חזי מאי פמא לנר לאץ הלכה כר״י ואף ששמואל שם
 ללישנא בחרא שסק הלכה כר״י לנימוקי עמי אסיה קיי״ל לאץ הלכה כר״י
ל רבנן, ומעסה בהאי לינא למילי לא טמסרן לשליח אי מי חנאיס  ע
 דסליגי עליו ונס רני גופא לא היה מכטפ אף שהים מכריע על ר״מ

 שאלה צג צד צה
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 לנו שאין גיל םאונס לאונסו כגסוולס עכ״ל מהרי״ק, ונס «"י גםימן
 קל״ל הגיאו. ומעתה נס גנ״ל כ״ז שהאונס גמקומו קשס למצוא היתר

 לחליצה זו ־.
 עוד שאל כגור מעלתו לעיץ כי אמרי אשר שמעה היגמה ללא אמי לה
יס  מעשה גכטה זו השיאה אמ לגגה למצוא מענה (חה טלאי נ
ה עיי מושל העיר ט  עצת אתה תלמיל פועה) ואומרת שאינה רוצית מ
 לוקא על מזליצס אלא שאה יטיס אותה בממק ליק לה גכלי תמסה כל
pה ול ט א מרוציס ויטר ממנו מ ק שטא יושגת גלי כעל ניכ ט  ז
ה זה הוא מטת נלול והרואה שאומר ק לא טמש כל צרכו  סתטסה. מ
ק קל״ל סעיף ל׳ כמידה שהרמ״א מטא שם ט  ונשתגש גסה שראה ג
 שתי לטת אס קיבל סליו קנסוה אס לא ערש, ;לא מקרי אונס מאחר
 שתלס ניסו ברגר אחר ויוכל לישן הקנסות ולא יגרש, ויש טלקיס ומחמירץ
 אט׳ בכה״נ, והרמ״א מכריע רלכתחלה יש לטש למנת המחמיטן שמא

מס הרואה יראה  משגיא, ובליעכל אס כגר נירש ממי זה כשר עיש. ו
 חה מא לוקא אס הוא מעצמו קיגל על עצט קנס גלי אונס, אגל לאנוס
 אלה גתפיסה שיתן ממק או שיחלון מי אונם לחליצה, ולגר זה מטרש
 גג״י כשש תשוכה המתחלת כתב הר׳׳ר מימון טאר עיש. וכן מפורש בד״מ
ל גמ״ה שמסייה הואיל והתחלה  שה אות ז׳ ע״ש וכן מורין לגרי הרמי׳א מי
י אונס, וכן מטרש גתכוכת  לא אנטהו על כך הרי לאס אנסוהו סל כך מ

. כיל אוסט: ס ט  מהרייק שורש ס״נ אות ב׳ עיין שם והוא לגר ס
 סקי שמואל מ״ל לנדא:

 תשובה שפעת שלומים אלן» לכבוד אהובי ש״ב הרב הגאון
 החריף ובקי כש״ת סויה וזאלף ג״י אביד דקיק

 קאללץ יעיא:

 צז הן אתרהי מלהשיב לכטז מעלט מל מכתט מז׳ תשרי העכר, כי
ט הלבריה להיבמה ומיתי מחריש ע ל  כבוא אלי מכתט הנעים מ
 ללעת לעתה של האשה האס תתרצה למלאות רצון מכה כלי להשיכ לכטל
ט היבמה ואמר לי מ ק  מעלתו מלא לבר, ואתמול בלילה בא אלי אמר מ
 שכבר נספה הזה להתפשר עה היבה וביקש ממד למוש מבטל ממלט
 שלא לעכב ההלילס, לכן עתה באתי להשיב לכטל מעלתו מל שאלתו ש״מ
ס מטשבי קיק ק ט מבס מ  תלי תשובה, ע״מ שממל בבית הספק י
ק  קאללין רצא משה ומא מתנורר בעיר שאין בה ביל ולט לבמ הג״ש סי
ה שבאס מבס הלך ממקומו  קש״ו ס ק א׳ שהבק בנ״י שהביא בשם מאי
ס ט  אין טפי! אותה שהבא למקומו עיי״ש, והיבה הנ״ל מא כל אוק ט
׳ רפ״נ שלא  בעיר שאי; שס ב״ל, ואילה ראיתי בהשובפ ררביז ח״א ט
ו לריה בשתי טירות וסיבה  הבין ק וכחב להיפך מב״ש, וכתב וז״ל ואס מ
ט המ מבמה מלכת לטרו ר  הלך מעירו לעיר אחרת ולא קבע שס מ
ליז או ליבה טי״ש, והבק טונה אחרת  וכופין אותו לבוא נס היא לעירי לח
 ברמה כמטאר למטי! שס ופי׳ שבק למטי!, ואולם מצל השברא משתברמ
 לברי הררב״ז ויעיין במייל בס״ל מהל׳ יטס ט א׳ נראה שלא הבין כב״ש
 ולשק רמ״א טרם ככ״ש מלכהב אס סלך למקום אמר, וכן משמע שמנם
, ונס  שוויה . והנה המייל צוה לעיין בתשובת מהמב״ל ואץ אתי לעיין ט
ט אשר ישטע שכלו  אני כעת ערול מאיל לכן ימחול מ:כ״ח לטק בזה כ
ו במקום מבס מצוה ט  הצח כה יקוס . נס אפשר שאס שניהם רוצים ט

 שיטה במקום היבמ , עיכ לברי מעלתו:
ט מק״ק קאללץ וקבע ר ט עיון קצת נלענ״ל אס מבס עקר מ  הנד, א
 לירתו במקום שאין בו ב״ל אס טטן את טבס לביא אחר היבמה
מ ל זקני ט  כיון ללית ליה זקני עירו כל לב״ל של ק״ק קאללק לא נקראו ט
י ט אין שם ב״ל כלל א״כ מ ר  כיון שעקר דירט משם , ובמקום שקבע מ
 זה כמו שאין לו זקני עירו דהכל הולך אחר המקום אשר קבע שם לירט
 עכשיו וכן מפורש ברלב״ז שס בסוף כחשוכס שמל הולך אחר מקום

 לירתו עתה, וכן הוא מסברא דקביעוש לירה האחרונה מבשל ומשכח את
ק ט  לירהו הראשונה מכל וכל, וא״כ הוא זה סרק ממש שהביא הרמ״א ב
 קס״ו סעיף א׳ בהגייה שאס היבה לר בין הטתיס או בין הדומות שאינן
 יולעין סלר המליצה שכוטן אותו לילך לבית מער ויפסור יבמט עכ״ל

 הרמ״א ייעיש, ולכאורה לברי הרמ״א ז״ל אינן ממקלקים להא ממ״א ז״ל
 בעצמו ובכבודו כתב בש״ע תו״מ טמן י״ל סוף סעיף א׳ בהנ״ה לאין לנו
 עכשיו לא ב״ד הגדול ולא בית טעד ואק אחד יטל לטף את חבירו ללק
 עמו בב״ל אחר עיי״ש, ונראה שכוונת הרמיא ז״ל כאן לטון שסיבס דר
 במקום שאין בו ב״ל וע״כ צריך הוא לילך ממקוט למקוה שיש ט ב״ל
 אוקמיה אדינא שצריך לילך למקום שיש ט ב״ל חשוב, ולבריו בשיע ט״מ
 הס אס יש ב״ד בטר כמו שמטרש שס טייש הימב, אך את זה לא ביאר
ד אס טטן את טבס לטא  הרמ״א ז״ל אס מבמה דרה בעיר שיש בס ד
 אחרי יבמט לפירה אפי׳ אס הוא רטק קצת , או אס סיבס יכול לומר
 טלך לב״ד אשר הוא קרוב וסטך לו וגה מבמה תטס לדרך פפמיס
 לטא שס, אבל ברדביז שם בתשובה מטרש שאם אין לסם זקני טר שטסץ
י שהביא כשם הרא״ה (במסכת  אוט לטא אחריה, וכן משמע מלשון מי

 סנסלרין

: י י  לק״ק פעסט להרב הםאה״נ םו״ה ישראל נ

 צו ע*ד שאלתו אחד מת בלא זיק ואשט זקוקה ליבם ויש לה שער
 חליצה מאחי בעלה כנטנ וכאשר נשלמו צ״א ימים בקשה
 טבמה מהדד לשלוח לטבה לחלק לה במה בכח שסר חליצה אשר

ד שהיבמה תעשה שסר בירורי! לציית  בידה, והשיב טבה ע״י שליח ד
 ד״ת עמו אצל הגיד או אצל שאר לומדיה בזה במד לו אחד וזבל״א וכל מה
ת , , אך טגמה אסמה אזניה לציית ד ב ו כ ט הביד יעשה בלי ט  שיצא מ
 והלכה שלא בידיעת ב״ד אל מושל העיר לקבול על טבה בשסר חליצה אשר
 בידה וטס טבס טכרח לחטם שס כסראסאקאל טלך עם מכמה אל
 הבית מ! , וכאשר חזרה טבמה ובקשה מהביד ע״י אביה שישלט שיבא
 טבה לחלון לה, וטבה השיב מתחלה מוצה לציית דק עמה וכל אשר
, וביד מני פעלה מבמה שבא ן ט ר  יושת עליו מט הב״ד יעשה בלי נ
 הפקודה מהמושל לחטט את טבה עד שיחלוץ לה, ועתה היבה נחבא והוא
 ירא לצאש טצה שלא יבא בביש סשוהר, וכבר בקשומ וחפשוהו בביט
 לשופשו ולא מצאוהו, וכאשר הוא רואה כי כלשה אליו הרעה והוא שנור
 בחדרי חדריה ונפהק ממנו הדרך לצאש טצה לצאש ולטא למצוא פרף
 לביט , אז מכה אונשו והלחץ זה הדחק שלח את ניסו לאמר שרוצה לחלוץ
 לה כדי לספסר מהכטוה אשר עליו ממושל העיר. ופשה באט לביש השפק
 אס חליצה זו תטה כטרה ע״פ דין. ומעתה יורני אדוני דעט בזה ושכרו

 יהיה כטל ק השמיה:

ה אס יש לטבס חשק חמרח כוטן איחו לחלוץ, ויש בזה  תשובה מ
 חלוקי מניס טין באה״ע מש סימן קם״ה בהנ״ה ובב״ש שם
 ם״ק א׳ ופיין בחשובח מסר״ס סאדווי סימן חיי מס שמביא בשס תשובת

 רב״י דוק שס וטין בששובש שב יפקב חלק ב׳ טמן מ יא :
 אמנם בניד פמין לא נאט לידי מדה זו, וכ״ז היה לנו לטלטל אס
ה ע״פ ב״ד, אבל כיון ה הדין טהן לטף אוט והכטה ט  ט
ק באה״ע טמן קם״מ סעיף נ״נ , פ מטפס ט ה דינה ע ט ט  שחליצה מ
 ואנן שסק־נן בטמן קליד סעיף ח׳ דאה אגטהו א״י לנרש אף שטיב לנרש
, ואס לא היה טיב לנרש פיס דץ אט׳ ריח נס אין ל ט  ע״פ דין אפייה פ
 ט ע״ש, וא״כ בניד אטלו אס יהיה חייב לחלק פ״פ דן אפ״ה כיון
, ולא עוד אלא אפי׳ מן הדק א  שמא מעושה ע״י א״י חליצה פסולה מ
 אינו חייב לחלון ואף שנתן שסר חליצה ואין לו זכות מצד תקנות סקהלוה
 עיין סימן קש״ה סעיף ד׳ גמ״ה וגביש שה ם׳׳ק י״א, מ״מ כיון שהיבם
 צועק ככרוכיא ורוצה לציית ד״ת ולקבל על עצט כ״מ שיושת עליו ע״ס
 פסק דייני ישראל וטא מסרכת לציית דית, איך יעלה על הדעת לומר
 שהוא מחוייב לחלוץ כ״ז שטבמה מסרבת לציה דית עמו, ועיין בחשיבת
 שנ יעקב חלק אה״ע סוף תשובה מיא שכתב בטרוש שיכול לעכב החליצה עד
 שיצייר, דק עמו, ושש נשנ יעקנ היה להינס דק ודנריס עס אני הינמה
 ואפיה שסק שה שיכול לעככ המליצה כדי שיכוף כאנטן ראשי לציית דית ,
ט של ק״ו ננ״ד שהינס צועק שיש לו פפטת ותכיפות על  מכ״ש וקיו נן נ

 טנמה עצמה , ועיין נס׳ טקי דרך מס״ז ומנ״א על אה״ע שיק קס״ה שם
 כהנו תקנת הקהלות שאס יש תניעת ממון ניניהם תעשה קיומים עד שתרד
 עמו לדין, וכיותר כל זמן שאין אט יודעין כל סעטמ של היכס ננד היכמה
 יא־ן אדה הנלה פענותיו מוץ לניד ואכשר אה נשמע מעטתיו יהיה הדין
 עמו, ואט׳ לדעת השיך נחו״מ ריש סימן י״א שהנתנע יטל לימר הנד
, זהו היכא שלא טדע אס יש ניניהם דררא  מהחלה מה שהרצה לדין עמי
 דממינא, משא״כ נציל שהוא ידוע שיש כיטהס םכטכיס כעסק חלק כיש
 אשר הינמה רוציח להחזיק ט ולהיכם יש ערעורים סל חזקה זי, כזה
 לכ״ע צריכה היא לעמוד עמו לפני נ״ד לצייש עמו דק ופן יהיה הדין
 ביטל לעכנ המליצה, הדכר פשיפ שהאי כפיה פ״י שר הפיר הוי כטה שלא

 ע״ס ד״ש ויטה החליצה בפלה כמן חליצה מעושים עיי שר העיר שאינה
 חליצה כלל:

 ואת אס לא היה היבם מוסר מודעא אדה ההיה המליצה בסלה וא״צ
 1 בזה מודעא כיון שהכל יודעין באונסו ודבר מפורסם אין צריך

 ראיה ואין לך אונס נדול מבית אסורים ושבי טלהו איהנט ביה ועיי!
ק קל״ד ומה שמביא שם גשס תשובת רשב״א ועיין בלטש אה״ע  בב״י סי

 סימן קליד:
 עוד יש לשש לב לדבר זה, אמ יאמר היבס עתה שהוא רוצה לחלק לה
 הרצוט הסיב ויבפל כל המודטה וכל הדבורים אשר יהיו לנרוע כח
, דהא נס זה הוא באונס ומדיץ האונס טל  המליצה, נס זה איט מו
 במקומו דהא אנשומ לזה בטנש תפיסה אמ לא יהלוץ לה , ודבר זה
 מפורש בתשובת הריב״ש שימן תפ״ב דף שפ״ז וז״ל שה בטף פמוד נ׳
 אמנם דמי אלה במי שלא ידעט שמא אטש אבל אה ידפט שהוא אטש
 מליצה פטלה , ואע״ש שביטל המודעא והמודעא כאילו אינה כיון שנפלה
 מ״מ האונש במקומו טמד וטמל החליצה פכ״ל. וטין במהרי״ק שורש ש״ג
ק שלא נשחנס הענין ונחברר  שכחב שאף שנחשייס לישן הגע לא מהט כל ז



ת עאלה צז טח 5* ב י  ש

ם והיבמה יאים ג  ללימה האלו, וק מא המנהג בכל בתי לימן שאס מ
 לחלק שמסלרים לסם חליצה ואין משניח עליהם חס הוא עירו חו עיר
 שאינה של שניהם, והאמת אגיל שמיום שהנעתי להוראה עמדתי משתומם
 ע״ז המנסנ ועל כל ספוסקיס שלא חשו כלל ללרשא של לב כהנא בסוף ס׳
 זה בורר וקרא לו זקמ עירו ולא זקני עירה, הרי ללבר מלא ליבר רב
 כהנא להכתוב בא למעס זקני עירה ומנ׳ל לומר לניתן רשות להיבה והיבמה
 לבחור להם מקום בעיר אחרת לחלילה אף שאינם זקני עירו ולמה לא נימא
 לגזירת הכתוב הוא שתהיה החליצה לוקא בעירו ובב״ל של היבם ונמו
 שדרשינן מהאי קרא במסכת יבמות דף מ״ד ע״א וקראו לו זקני עירו ק
 ולא שלוחן ואף שבכל התורה שלוחו של אדם כמותו אס״ה ! ייקיק מהאי
 קרא למעש שלוחיק ועין בתום׳ שם דף ק״א ע״ב בדיה וקראו להם, כ״כ
 יש לנו לדרוש זקני עירו למעת שלא תהיה החליצה בב״ד של עיר אחרת .
 וניל בזה שעמא דמסתבר דלסי שלרשינן במסכת יבמות דף ק״א ע״ב להתיר
 החליצה בנ׳ הדייסות אף כנכתב בקרא זקנים אש׳׳ה מרבינן הדייסות שיטלין
 להקרוח הואיל וכתיב בישראל לרבית כל דהוא מיכרחל א״כ ממילא נתרבה
 נס ביד של עיר אחרת דנ״כ הוא כל דהוא מישראל, ולכך לא שייך בחליצה
 לומר דבעינן קרא מכתיב להיות דוקא בזקמ עירו, כיון דקרא קא מפיק
 ליה דישרחל כל דהוא מישראל אפי׳ מעיר אחרת, ומה כסקסיד הכתוב להיות
 בזקני עירו ולמעש זקני עירה היינו שהיבם והיבסס מתקימסיס והיבם
 רוצה לענן אותה ואיט רוצה לא בחלינה ולא ביבס וצריכה היבמה לתבוע
 את היבם לדין, בזה אמר קרא דהיבמס צריכה לילך אחר סיבס ולבי ד של
ח אבל אס אין ביניהם טענה ותביעה  עירו לתבוע אותו שם בעירו ל
 ופניהם מרוצים לחליצה לח קפיד קרא כלל באיזו עיר ובאיזה ב״ד שתהיה
 החליצה ומרבי;! מבישראל כל דילוא מישראל, וכן מורה כדר לשון הש״ש
 בס״ס זה בורר דכך הוא רהיסא דסוגיא שם, והיבמה הולכת אחר היבם
 להתירה עד כמס אמר רב אמי אפי׳ מסבריא לציפורי אמר רב כהנא מאי

 קרא וקראו לו זקני עירו ולא זקני עירה:

 ולכאורה יש לדקדק למה סידר המסדר השיס הך דרשא דרב כהנא
 דזקני עירו ולא זקני עירה אחר מימרא דרב אמי דאפי'
 ממבריא לציפורי הלא הך דרשא דר כ אתי למרות למה היבמה תלך חחר
 היבמ מדכתיב זקני עירו ולא זקני עירה וא״כ ה״ל לסדר רהיטא דהלכה
 זו היבמה הולכת אחר סיבס להתירה אמר רב נהנא מאי קרא וקראו לו
 זקמ עירו ולא זקני עירה אמר רב אמי אפי׳ מטבריא לטיולי ולמה שינה
 הסדר והפסיק בין סדבקיס לשטח דברי רב אמי דאפי׳ משבריא לציפורי
 קורס שהביא המקרא דוקראי לו זקני עירו, והישוב לזה הוא הדבר שדברתי
 במה שאמר שהיבמה הולכת אחר היבה להתירה אץ הכוונה על עיקר
 מצות החליצה שתהיה במקוה ובב״ד של עירו שבזה אין קפידא כלל ,
 והחליצה תוכל להיות בכל מקומ ובכל ב״ד אף שאינן זקני עיר של היבמ
 ורק הכוונה הוא שהיבמה הולכת אחר היבם להתירה שאה עדיין לא
 נתרצה היבה לשוה דבר ורוצה לענן אמ יבמתו וצריכה היא לתבוע איתו
 לדין בסענה או כטס או פסור בחליצה, בזה אמר שהיבמה צריכה לילך
 אחר היבמ וע׳׳ז קאמר עד כמה כלומר מה בא להורות בזה דהוא מילחא
 דפשיסא ולאו למימרא מא צריך דאם היבמה באה בקובלנא על היבס
 שרוצה לענן אותה א״כ יש לס דין תובע שהיא תובעת את היבם ש־חיר
 אוחה מחבלי העינץ וזהו כלל נדול בדין שהתובע הולך אחר הנתבע וחיזה
 חידוש דין יש ביבמה עד שאתה צריך למרות הדין שהיבמה צריכה לילך
 אחר היבמ ולא סמכת עלמך בזה על הדין שהיא בין תובע לנתבע דעלמא ,
 ע״ז מתק הנמ׳ וממש ר׳ אמי אפי׳ מסבריא לציפורי א1*פ שביד של

 טמיא הס גדולים וחשובים יותר מב״ד של ציפורי אפיה צריכה היבמה
 לילך מסבריא לציפורי לתבוע את מבס שס ושפיר יש בזה חידוש דק לאף
 שבתביפות דעלמא שבין תובע לגתבע יכול התובע לכוף את הנתבע לילך

 עמו לבית הועד כמו שפסק אמימר שם הלכתא כופין אוחו וילך למקום
 הועד , אסיה ביבמה שהיא באה בקובלנא על היבם להתירה מחבלי העינון
א התובע אפיה צריכה לילך  בסענת או כטס או פעור בחליצה והרי מ
 אחריו לציפורי אף שסבריא הוא מקום מועד, אך ע״ז קשה מנ״ל לחלק
 בזה בין תביעת היבמה להיבס לשאר חובע ונחבע , ע ז בא ר״כ ודרש
 קרא ייקראו לו זקני עירו ולא זקני עירה וקרא בא להודית דלתביעת
 מבמה צריכה היא לילך אחר היבם לעירו דפשסא דקרא מיידי שהיבמה
 באה בקובלנא על מבס שאיט רוצה להקים שם אחיו בישראל ואמרה מאן
 יבמי להקיה שה אחיו, יעיז נאמר וקראו לו זקני עירו. מוצא מזה משדר
 רהישא של כוייא זו מוכח דמה דאמר היבמה הולכת אחר היבם להתירה ,
 הוא רק שהתביעה תהיה בעירו דמי קאי על החליצה נופא שתהיה בעירו
 קשה דה יל להש״ם לקטע דברי רב כהנא תיכף כנ״ל, ומזה נחבאר היטב
 דמנהנ של ישראל תורה מא דאס מבס והיבמה נתרצו לחליצה יבחרו להס
 ב״ל לחליצה יהיה באיזה ביד שיהיה אף שאינן לא זקני עירי ולא זקני עירה

 אין קסידא בזה כלל וכלל. כיל ילילו וש״ב:
 הק׳ שמואל םנ״ל לנלא :

 שנית
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 דרס נעיר אחרת חמל אס מבס עקר דירתו מק״ק קאללץ ועדיין לא
 קבע מקום לדירה נעיר אחרת והוא משוסע בארן בלי קביעות דירה זה
 מא היץ שהביא הדי נשם הרמיה בסיף ס׳ זה טרד , אך כיון שמתחלה
 מבס והיבמה מו דטס בשתי טירות שהוא מה דר בקיק קאללץ וטא
 דרה שה קהלסט בזה שטר כסב מעלט שזה תליא בפלונחא אשר דברי
 סרדב״ז סתנגמס לדמי הביש בדין זה, דמלשץ הב״ש משמע שהבין בטונת
 דברי הראיה דבכל נוונא קאסר שהיבם צריך לילך אמר טבמה אמ היבם
 הלך מטרו אף שטו דמם בשט טירות ובדברי הרדב״ז מטרש דכיונת
 םראים מא דוקא אם נס מבמה דרה בטר שטה דר בה סיבס מתחלה
 אבל אם מבמה דרס בטר אחרת אץ טסץ אס היבם לילך לטר שדרה
 בה היבמה אלא טשץ אותו לילך לעירו אשר גס מא צריכם לטא לשס:

 וניל שיבר זה תליא בחילוק שיש בהאי עניינא בין תלמוד ירושלמי ובבלי,
 דסנה מ״י מטיס בשם הראיה דכתב בירושלמי נמי משמע הכי
ר מזה בירושלמי רק במסכת יבמות בפ׳  ואמ בעניי ינעתי ולא מצאתי מ
 מצות חליצה סל׳ וי״ו איתא טרושלמי ד״י בעי ביבמה מי מרדף אחר מי
 הטב ר׳ אליעזר והכתיב ועלתה יבמתו השערה כד שמע ר״י אמר יפה
 למדט ר׳ אליעזר ע״כ דמי טהשלמי, נראה מזה דהירושלמי יליף דטבמה
 צריכה לילך אחר טבס מקרא מעלתה יבמט הכערה דמשמע מקרא
, אמנס כתלמוד מד; כסוף ס׳ זה בורר ס ב  דהיבמה למכס לילך אחר ט
 יליף ר׳ כסנא שהיבמה צמכס לילך אחר מבס מקרא מסיב וקראו לו זקני
ח ולא זקט עירה, ומעתה אני אומר סנסקותא במשמעות דורשי! בין  ט
 ב׳ תלשמה האלו דלט דרשת רב כהנא דדריש מדיוקא דעירו ולא עירה
ק שיש לו זקני עירו, אבל  הייט טכא דיטלץ לקיים קרא כדכתיב ע
ת שוב א״א לקיים קרא דוקראו לו זקני עירו כיון ט  אעיהיבס סלך מ
 טצא ממקומו אז ממילא חזר הדק שהיבם נמך לילך אחר מבמה למקומה
ו שטהס דמה בעיר אחת או שהיבמה דרה בעיר  ואץ טלוק בין אס ט
ח כיון שיצא מעירו  אחרת לסוף טף לא טכל לקיים וקראו לו זקני ט
 למקוה אחר ולכך צריך הוא לילך למקומה, וטיט כדעח הב ש , אבל לט
 דרשת החלמוד ירושלט דנפקא ליה דהיבמה צריכה לילך אחר היבס מקרא
 מעלתה יבמתו השערה איכ כל מה דאפשר לקיים דרשא דקרא שהיבמה
 תלך אחר היבם מקיימץ מצות הקרא, בזה שסיר יש לחלק ולומר דאס
 טבס והיבמה היו דרים בשתי טירות ואפשר לקיים קרא דועלתה יבמתו
 שהיא צריכה לעלות מקייסץ שטבמס תלך לעיר שטה מבס דר ט מתחילה
ת הרדב״ז, אך לט הכלל המטר בימט שאס מרושלמי טתר לתלמודא ע  מ
, אמנם כיון דמרא דהאי שמעתא ק  מדן אק נקסיק להלכה כתלממא מ
 שהמציא דץ זה אה מבמ עקר דירתו מטרו מא הנ״י בשה הראייה
 ומדבמו עצמו נראה שסמך בזה על תלטד ירושלמי דהא מסיים וכחב וכן
 משמע מירושלמי, איכ לדעתי הדבר עומד בספק אס נעשה מעשה כט'

 הביש או נטי הרדכ״ז:
 ויותר מזה ראיתי בס״ל מראה מקום לטץ בהטבה מהריב״ל ופקחתי
ט וראיתי במהריביל חיא ט' ייא שמפקפק על נוף מנו של  ט
 הראיה זיל וששה זה להלכה מסתת מאיל ולא נמצא בכל הפוסקים
 הראטניס לבר מזה ואלרבא םס סתמ את לבריהס וכתט סתה שמבמה
 תלך אחר מבמ ולא טלקו במה שחולק הראייה זיל וכתב שמילי סטקא
 לא נסקא אס כל הסוסקים הראשוטמ מהכימיה למט של הראייה עיש

 במהריב״ל. ונ״ל לנה סרמ״א זיל בש״ע אה״ע סימן קשיו בהנ״ה םטף א׳
 אחז למט של הרא״ס זיל לססיקא ללינא וז״ל נירמ״א זיל ולוקא שהיבם
ט ומא במקום ב׳׳ל אבל אס הלך למקום אחר אץ טפץ טבמה ר  במקום מ
ץ שלילה שאין כוטן אח היבמה לילך  לילך אחמו עכיל, סנה נקש מ
 אחריו ולא כתב כש שהביא הנ״י בשס הראיה ז״ל לאין היבמה מלכת
 אחריו אלא טט! אותו לטא אחריה, ומזה נראה לנס מור״ה ז״ל לא רצה
 להחליע המן הואיל וכל ססוסקיס הראשוטם סחמו את לבריהמ וכתט
 סתם מבמה הולכת אמר טבס וס״ל לשר״מ ז״ל כדעת מסריב״ל שהוא
 סטקא ידנא ולכך כתב רק מך שלילה שאץ טסץ אותה לילך אחריו
 וטיט שאץ דני! בה דץ שרית סמטאר בטמ! קמ״ס שאס היבה נטרו
 טטן אס טבמס מזלך אחריו ואס טא ממאנת דטן בה דין מורדת אבל
 הכא שטבס הלך מטרו מא ספיקא דדנא ט קיי״ל כדעת הראייה ז״ל
 לסף את טבס לילך אחריה ט לא , לכך ט! בידיט לעשות מעשה ונשאר
ן את היבמה לילך אחר סיבס ונס אס היבם ט  הדמ כמו שמא שאץ ט
 אין בידיט לטף טמא אחריה, ותטה לי על הביש ז״ל שס שמטף על
 לשץ רמ״א אלא הוא שכרח לבא למקומה ואחז לשץ סניי בשה הרא״ה
 לטיקל לץ, ולענ״ל נראה לשלים זיל השטת בטונה את סוף לברי הראייה
ת מהריביל שמא סטקא למנא ואין כס ביל ב״ל לטף את ע  זיל ונול מ

 טכס מיל:
 אמנם נראה לשנ״ל שכ״ז מא אס טכס ומכסם סתקועטס ט ילך
 אחר ט אבל אם שמהה נתרצו ונתפשרו שמבה ילך לטרה
 של מנסה t ששמסס מרוצים לילן לעיר אחרת לחלק גזם אין מקום



ן ו י  צ
 כדגלי והוא לי למסייע שיש גו ממש, נס מתשובה היה חלש המטדשיס
ק צייה כסב לסדיא דסאי זקני עירו איט סן החיוב מצל מצוס , י  כסוף ס
 ללא מכחמימ אסל ק הפוסקיס לכתוב להאי לינא ולא חזינן לרבנן קשישי
י סכי ומעשיה בכל יוס שהיבש בא לכ״ל של היבמה עכ״ל ע״ש, ע ה  מ
 והייט מסמס שביארתי במכתבי הראשון מרדרשינן ביבמות לף קיא מדכחיכ
מ עיקר הקרא  בישראל אפי׳ כל להוא מישראל ולא צריך כלל זקטס, ה
 הך לכתיב זקט עירו רסני בישראל כל דהו יהיה מי שיהיה רק שיודעין

 לקרות :
 ופה שכתב כמד פעלתו ראיה לסתור לברי מלשון הספמ בפרשת כי תצא
, וכן הרמביס בריש  שכתב וקראו לו זקני עירו מלוה בזקני עירו
 ס׳ ד׳ סהל׳ ימס כתב כיצד מצות מלילה היבמה הולכת אהר היבס וכן
, אין מן הצורך ק קס״ו י ס וכן כסב המחבר בש״ע ס מ  כסב סשור בהל' י
 להשיב ע״ז כי כבר דחה כטל מעלסו בעצמו שיש לפרש לבריהס ע״ס שכתבו
 אח׳ כ שטתנין לו עצה ההוגנח לו אס לחלון או ליבס, והייט דעדיין לא
 נתבאר דעתו של היבס והיבמה קובלת עליו ותובעת אותו או כטס או
 פטור לאל יכ ה״ל לסשור וש״ע להביא בדיני החליצה בסימן קס״ש שהחליצה
 לריכה להיות בעירו דוקא וכמו שהארכחי במכתבי הראשון שלברי רב כסנא
 בס״פ זה בורר וכל דברי הפוסקים שצריך להיות בזקני עירו הוא לוקא
 בתחילת דין שבק היבם להיבמה שהיא באה בשע:ה ותביעה, אבל אס

 ליכא ביניהם שוס שענה ותביעה ושניהם מרוצים לחלילה אין קפידא באיזו
: ו ה  עיר שתהיה החלינה וסני בישראל כל ד

 ומה שכחב מעלחו שדבר זה חליא בין פי׳ הרמב״ס לסי׳ רש״י זיל דשם
 במסכת סנהדרין מפרש רש״י בדיה התוקף דמשוס כך רוצה זה
 זה לדק בבית סועל משוס דשם יש ת״ח הרבה ויהיה זה שכנגדו בוש
 מהם , וע ס פירוש זה מוכת כדברי שקאי על עיקר תביעת היבמה ואיכא
א דנם בזה יטלה  רטתא במס שאמר רבי אמי לאפי׳ מטיריא לציפורי להו
 היבמה לכוף היבם לילך עמה לבית הועל כלי שיהיה בוש מהם אפל אי
 הוה קאיעל נוף סדר החליצה מתי רבותא יש בזה הא נס הביל של ציפורי
 בקיאים בדיני חלילה, אמנם הרמב״ס בפ״י מהלי סנהדרין הל ה׳ ו׳ מפרש
 הטעם שיכול לומר נלך לב״ד הגדיל לפי שחושש פן ישעו אלו הדיינים
 ויוציאו ממנו ממון שלח כלי; ולפ ז שפיר י״ל דהך שהיבמה תלך אחר היבס
 קאי על גוף החלילה עגמה ואיכא רבותא שלא תאמר שהיבמה יכולה לכוף
 את היבס לחלוץ לה בב״ד הגדיל מטעם שתיששת שהב״ד הקט; לא יהיו

 בקיאים בדיני החלינה שהמה מרובים ועמוקים:
 אהובי ידידי. אף שדבר תכמה דיבר , מ״מ הוא. דותק לומר שתוששת
 לזה דאף שדיני תלינה רבים ועמוקים ידועים לגל ביד קביע־ס
 אשר לא קטלי קניא באגמא הם וליכא שים הו״א לומר שחיכשת שב״ד של
 ציפומ לא ידעי סדר חלינה ולמה לן ליכנס בפינה דחוקה במקום שיש לט
 פי׳ מרווח יושר שקאי על עיקר טענות ותביעות של היב־־ה נגד היבם
 דבזה שייך שפיר לומר דסד׳א שיכולה לכוף את היבם לילך לב״ד הגדול
 ג״כ מטעם זה שמא הב ד הקטן חינם בקיאים בדינים ויטעו בשיקול הדעת
 ולא יכופו את היבם מפני איזה אמתלא שנא כדין , ואשמעינן דאפ״ה
 צריכה היא לילך לעירו אף מב״ד הגדול לנ״ד הקטן, ובלא״ה אנו צריכין לומר
 דמה דכתב הרמב ם הטעם שטענת נלך לביד הגדול היה משוס שחושש פן
 יטעו הדיינים ויוציאו ממין שלא כדין אינו דוקא, וע׳כ יש עוד טעמים
 ואמתלאות לבקש לדין בביד הגדול, דהא מה שנשב הרמב׳ס ז״ל שמא
 ישעו הדיינים ויוציאו ממון שלא כדין, זה שייך אס הנתבע טוען נלך
 לב״ד הגדול מבי נשבע שייך לומר כחושש שיוציאו ממנו ממין שלא כדין

 אבל לפי המםקנא וכן פסק הרמב״ס שס בהל׳ ח׳ וט׳ שדוקא השובע יכול
 לומר נענה לב״ד הנדול אבל לא הנתבע איך שייך לומר לגבי התובע
פ הרוב הנתבע הוא מיחזק  שחושש שיוציאו ממט ממון שלא כדין הלא ע
 והתובע בא להוניא מיד הנתבע, וספי ה״ל להרמב״ס ז״ל לומר שתישש
 שמא יטעו הדיינין ולא יצא דין תמת צאמיתו שזה שייך לחוש בין מהתובע

 ובי! מהנתבע •
 לכן נ״ל דהרמב״ס נקט כן לרבותא הואיל ובהלכה ו׳ מדבר שהנתבע
 י אומר נעלה לבי ד הגדול, בזה לא שייך חששת אחרת כ״א שמא יטעו
 הדיינים ויוציאו ממנו ממון שלא כדין אבל לח שייך לומר הטעס משוס
 טשה כסירשיי ז״ל שיהיה התובע בוש לתבוע ממק דכיון דודאי יש לו טענה
ן שיש ראיה קנת שזה גזלו או הזיקו או הלוה לו  ותביעה על הנתבע עו
 דבהכי איירי הן דינח דשנים שנתעצמו בדי! דבלא״ה גס התובע אינו יטל
, ועוד דתזקה שאין  לומר נעלה לב*ד הגדול כמבוחר ברמב״ס שם הל׳ ח׳
 אדס תובע אלא א״כ יש לו עליו בזה לא יכול הנתבע לומר לעלות לב״ד
 הגדול כדי שיהיה המלוה בוש לשבוע אותו כיון שבודאי יש דררא דממונא
 ביגיהכאיזה בושה תכסה פניו שיסתלק מלתטע תביעתו, ואין לומר שיהיה
 טש למטע ממנו יומר ממה שמגיע לו דלגיי שביעה בין רב למעט לא
 שייך טשה ולא מציגו בשום מקים שאמרו על התובע אין אדם מעיז פניו
 ואדרבה אמרו תזקה אין אדם תובע אלא א״כ יש לו עליו, ולכך נקיע
ק ק  הרמביס שהנתבע נתאמץ לומר געלה לב״ד הגדול מפני שחושש שבי ד ה
 ישעה בדק ויוציאו ממט ממון שלא כדין ואש״ה כוסי! אותו ודן בעירו אבל

 לסי
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ת, ישיג שובע שמחות, רגהל , ויעלהו על בסתי הצלחו ו  יהי ה׳ עמ
ת, ה״ה אהובי שיב הרב הגאץ החריף והבקי כ׳ חו ו  על מי םג

 םו״ה זאב וואלף ניי אב״ד רק^ק קאללץ יע־א:

 צה זה איזה שבועות אשר סניעט מכשט סנעיס מנילה עפה, בבירור
 שפה, כסולת מטפה , ביינ נסה. והאמת אניד כי אינני בעל
ד ט  מלאכה אחת, טרדות רטת נשתרנו לפול על צוארי, כאשר יראה כ
מ כי  מעלתו במכתבי הראשק אשר נכתב מחיצה רבה ומקצתו איט כתב י
 מאפם הפנאי נתתי את מכתבי אשר רשמתי ט כל מס שננענ״ד לבחור
מ ראיתי כי המעתיק אינט מהיר במלאכתו ימפשיך א ב  אחד להעתיק, ו
 בהעתקה, לקחתי כתבי מידו להשלים את האנרת בעצמי, וכחבחי במהירות
, כי הייתי נחפז לשנוח את מכתבי ר א  רב כדי שיהיה שהות לשלחו על בי מ
 ביום ההוא באשר שקרובי היבמה בקשו ממני למהר ולהריץ את מכתבי
 שלא לעכב את היבמה שם, ומרוב הנחיצה נשמס סורס אחת אשר רמזתי
 ט כי זקני העיר הנאמר בפ׳ יבוס אץ לו עטן לשקלא ישריא במסכת
 סנהדרין אי בעיק קרא כדכתיב, וכל זה נשכח משט המסירות . ונם עתה
 אני שרוד מאוד לעיין במבתט הנעים בכתב דקה ק סדקה ואור עיני
 אץ אתי כבימי עלומי ודין כתבא לא ניתן למקרא כיא אחר טרחא ושקידה
 רבה, אך משני נודל אהבתי לכטד מעלתו לא רליתי לעכב את התשובה
 עוד ועברתי ט בהעמה בעלמא , ושמתי עיט עליו להשיב משני הכבוד

: ס ע  ולהשתעשע באמריו אמרי ט
 ראיטמ נאמר מה שהביח מעלתו ראיה לסתור דברי ולהוכיח שנס בעיקר
 החליצה יש קפידא שהחלילה תהיה בעירו של היבם מדברי
 השור ברמזים בקילור פסקי הרא״ש למסכת סנהדרין בס״פ זה בורר שכתב
 היבמה צריכה לילך אחר היבם לעירו לחלון, מלשון הזה הוכיח מעלתו
 שעיקר וסדר דין חליצה הוא שתהיה מעשה החליצה בעירו של היבם, אבל
 לדעתי אס היבם נתרצה לחלוץ בעירה של היבמה אין להוכיח מלשון זה
 דבר, דהא ודאי מ״ש הטור ברמזים היבמה לריכה לילך, הכוונה הוא
 שאס היבמה רוצית לתטע החליצה מהיבם אז צריכה לילך אתי היבם
 לתבוע אותו בב ד שבעירו אפי׳ מב ד נדול לב״ד קטן והיינו נמו שפירשתי
 במכתבי הראשון דברי הש״ס בסנהדרין בסוף שרק זה טרר היבמה הולכת
 אחר היבם להתירה מחבלי סעינון שאס סיבס רוצה לעגנה והיא באה
 נעענה אי כטס או פטור, ובאמת הטור בקינור פסקי הרא״ש למסכת
ם יען שאין מקום לדין זה  סנהדמן קילר בלשונו ולא נחית לפרש הדמי
, וסמך עצמו במה שמפרש בקילור פסקי הרא ש למסכת יבמות כש׳  כאן
 מ״ח סימן י״מ אשר שם מקומו ושם ביאר הדבר ביושר וכשב היבמה הולכת
 אחר היבם לתלוץ והב״ד טחנק לו עצה סהטנה לו , והיינו ע״כ שצריך
 עדיין לעצת ב״ד שלא לענן חת יבמתו, וזה ברור בכוונת הטור דאי

 כדעת מעלתו לא היה לו לשתוק מזה בטור אסייע והיה לו להזכיר בשדר
 ובמשפטי דיני החליצה שצריכה להיות החלילה בעיר של היבם :

 אמנם מה שהביא מעלתו מדברי היש״פ בפ׳ מצות חליצה יפה כוון בזה,
ץ מהרש״ל ביש יש שם לא הרעיש ברעש גדול ע״ז א  אך גם מ
 רק כתב כמדומה שאיט מנהג של תורה ולא יתק לעשות כן, .יאט אומר שכל
 מקום שהלכה רופפת אזלינן בשר המנהג אשר גס ממהרש׳ל ביש״ש נראה
 שגס בימיו היה המגהג שלא להקפיד בחליצה שתהיה דוקא במקומו של
 היבם. ומה שכתב מעלתו שתחלת לשין הישיש המה מגומגמים קצת, לדעתי
 כל דבריו נכונים וכראי מוצקים, וז״ל שם, נרסינן במסכת סנהדרין והיבמה
 הולכת אחר היבס לסתירה ואפי׳ מב״ד הגדול לב״ד קט; ממנו כן כתב
 העור והנ״י כגאמר וקראו לו זקני עירו ולא עירה מימ אינו לעיכוב

 למקומה, אבל כמדומה שאיט מנהנ של תורה דהא כתיב זקני עירו ע״כ
ש פירושן של אלה הדברים ו ט  נראה דלא יתכן לחלוץ במקומה עכ״ל, ו
 דמחחלה כשב דמה דכשיב זקני עירו אילו לעיכוב למקומה שלא תהיה
 החליצה במקומה ונס המהרש״ל ז״ל כבירא ליס דמה דדריש רב כהנא
ט עירו בא למעט זקני עירה שאינם לנוף מנוח החליצה ק  בס״ש זה טרר ח
 אלא לענק לדץ עם היבם נאמר מיעוס זה שאין היבמה יכולה לתבוע את
 היבם כ״א בזקני עירו וסמסרש ל למד זה ממנסנ , ונס שלא נשהמס אחד
 מהפוסקים לכתוב מזה בדיני וסדר החלילה, ופ״ז כתב שכמדומה לו שאיט
 מנהג של תורה דהרי כתיב זקני עירו ע״כ נראה שלא יתכן לחלון במקומה,
 עכ״ש נראה באשר שהמהרשיל בכבודו ובעצמו איט כותב זה לפסק דק
 מוחלפ רק בלשון כמדומה נראה שרטט בזה שנכץ הדבר לנהוג ולקבוע

 המנהנ כפי סדר הכתוב שתהיה החליצה במקום היבם ונס בזה הוא דעת
 יחיד כמ״ש שכל הפוסקים לא חשו בזה כלל, וכן ראיתי שמעלתו הביא
ק קנ״ז בסדר החליצה ובסשר הישר לר״ת  דברי סשאלתות דרב אחאי בסי
 סימן חיי טלס השטסו נס׳ החליצה שתהיה בזקני פירו רק כמט סתס
 שהיבם והיבמה באים לפט הדייטס , וכן הראיה ז״ל בס׳ החינוך לא הזכיר
 שתטה החליצה בזקני עירו דוקא, נע׳ רוטס האלה הביא מעלט ראיה
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ק לאין לו סהרה הוא  וחל מהם סיל לטעמא לתנא לסובר באין לו ג
, וממילא מתורן ניב הך ג נ ע  משוס לדורש תהיה לכתיב גבי מצורע ל

 תמיה איך פליגי ר״א ור״א במטס בסלוגתא לתנאי די׳׳ל דסליגי רק אליבא
 להאי תנא לסבר באק לו בוהן יל ורגל אין לו סהרה מייל:

 והנה אף שהחזקתי את לברי המוי״פ והוכחתי מסלונתא לר״א ור א
 במטח מוכח לחל מסנך סובר לסעמא למאן לסבר אין לו בהן
 אין לו טהרה לאו מעמייהו משוס לבטינן קרא כלכחיב אלא משוס לסל

 לתהיה דכשינ גבי מלורע הוא לעכב עליי! נשאר הסחירה בפסקי הרמב״ם
 כאן לטסק בנזיר ממורס לתגלחת אינו מעכב אלמא ם״ל ל&ימב״ס ללא
 בעינן קרא כלכתיב ולמה פסק בנקסעה יל העלים כשמואל לבעיכן קרא
 כדכתיב , והנה החוי״פ מלחיק עצמו לחלק למה לפסק בנקטעה יד העדים
 לבעינ; קרא כדכתיב היינו בנקסעה ידו אמר שהעילו אבל אס אי; להס
 יד מעיקרא לח בעינן קרא כדכתיב נמו שמסיק שס בסנהדרין עיש
 במוי ט , אבל זה הוא דוחק דהא משיק הנמ' שם דגאק להם יד מעיקרא
 הוי קרא כדכחיב דיד שהיה להם כבר בעינן יעיין נשו״ח חוות יאיר שמדחה

 דברי המיי״ס האלה:
 אמנם ראיתי בל׳׳מ שה בפ״ח מהל׳ נזירית הלכה ה׳ מחרן דאף דסבירא
 ליה להרמג״מ בעלמא דבטנן קרא כדכחיב אט׳ סכי שטר פסק
 דתילחת מזיר איט מעכב מסעם דסבירא ליס נז״ש דא:.ר אחר כמי
 שמסיק הגמ׳ בנזיר דף מ״י ע״א אליבא דרבנן עיין שם, יאיכ לדברי
 הלח״מ בלא״ה אין סתירה בפסקי הרמב״ס בזה ואין אנו צריכין לתירוצי
 של התוי׳׳ס , אעפ״כ קשה לדברי הלל ע״כ מוכח דפלונתא דר״א ור״א
 במסכח מטח הוא אגיבא למ״ל באין לו בהן יד ורגל אין לי טהרה
 עולמית או סעמא דהאי חנא משוס דסיבר דנעיק קרא כדכתיב אי משוס
 דס״ל דתהיה דכחינ נכי מצורע לעכב, והיא גופא קשיא כיון דמך תנאי
ה יניחן על שמאלי אי על מקומו, מ  דס״ל באין לו בהן יד ירגל דיש לי ש
 ע״כ ס״ל להט שנאי דלא בעינן קרא כדכחיב אם כן מנא לן לומר דמאן
ס םבירא ליה דבעינן קרא כדנתיב מ ר דאי; לו בהן יד אין לו ש נ ט  ד
 א״כ הך פלוגתא אי בטנן קרא כדכשיב שייך ככל המורה טלה, יפליגחא
 דהני תנאי ת״ק ור״א וריש שייך בנקסעה יד העדים כמו דמסיק הש״ס
 בסנהדרין וגס פליגי בעיר שאין בה זקנים לענין בן סו'מ ולענ־ן ע״ע
 ולעני; ערי מקלס הלא ספי ניחא לט לקרב המחלוקת ולומר ללא פליגי
 אלא באי! לו בהן יד ורגל וסעמא דת״ק דסובר דאין לו סהרה משוס
ה לעכב , אבל בזה שוי! כולהו תנאי דלא בעינן ט  דכחיב גבי מצורע ת
 קרא כדכתיב, יא״כ מנ״ל לשמואל בסנהדרין ילהאי אמורא במסכת מטת
 לפסוק להלכה דבעינ! קרא כדכחיב דלא כר״א יר״ש באץ לי בהן יל ירגל
 דבולאי ס״ל ללא בעינן קרא כלכתיב ומש״ק דפליג עלייהו באין לו בהן
 ליכא הכרע אס ס״ל לבעינן קרא כלכתיב, וביותר קשה איך הכריע
 הרמב״ס וססק בס״ז מהל׳ רוצח ה׳ וי״ו לטר שאין בה זקנים אינה קילסת
א , ילט פשק הזה אם נם מולח לעיר מקלט שט,־ ט  מלכתיב זקני העיר ה
, ואיך הכריע בשטן ח צ ו  בה זקנים יש רשות לטאל הלם להרוג את מ
ג נפש להא ר״א ור יא לש יל ללא בעינן קרא כלכשיב י  נפשוש לישן רשות למ
 טדאי העיר קילסתי ואליבא דת״ק הוא שסק והיה ליה להרמב״ס לבאר
 שהוא ססיקא שגס גואל הדס אינו גהרג עליי מפני השסק אם התיק פלינ

 על ר״א ור״ש בזה כנ״ל:
 ומכה זה נ״ל לדטש כל דברי השוייס אלא דליכא שום שנא ואטרא
ק יד וכולהו  דסובר לדרוש p שהיה גבי מלורע לעני! שאי; לו ב
 בודאי ס״ל דהך תהיה דכחב רחמנא במצורע לעכב הוא רק לעני; שלא
ה חסר מידי מדברים שנמלורע דטיגי ען ארז ואזוב ושני תילעח וצפרים ט  י
 וכן לעני; שיהיו כל עשיות שהרש המצורע על הםלר שלא לה ־,ליס המתטת
 זה לפני זה שלא כסלר, אבל אס אין לו בטנות יל ורגל שלא יתן על
 מקומו או על שמאלו זה ליכא שוס הוה אמינא למעט מקרא לתהיה אלא
 לטלהי אמוראי ם״ל ללמאן לסבר דאין לי בהן יד ורנל שאין לו טהרה
 הוא מטעם דס״ל בכל השורה דבעינן קרא כלכשיב , והני שנאי ש יק ור״א
 ור״ש םליגי כזה אי בעינן קרא כדכשיב או לא בעינן ואפיה אין לממוה
רא במסכש מטש איך הליני בפלוגשא דשנאי דייל דסליגשייהי  על ר״א י
 בהנך נ׳ בעיר שחין זקנים אי מביאים ע״ע יאי נעשה בה בן סי מ ואי
 קילעת הריצח הכל היא אליבא דחד שנא דהייט לעני! ערי מקלט פליגי
 אליבא לת״ק דמ״ד דאינה קילסת אס אין בה זקטס אמר אנא לאמרי
 כתיק דאין לו בהן יד ורגל דמבר לבעינן קרא כלכטב ומאן לסבר דקילסת
 את הריצח אמר אנא דאמרי אט׳ כת״ק וע״כ לא בעי תייק קרא כדכתיב
 בט! לו בהן יד ורגל ודטותיה בכל דבר שהוא מטרש בטרה בזה בעינן
 קרא כדכחיב אכל לענק עיר מקלס לא נאמר בתורה שיטו בה זקנים רק
, דכשיב שה ונס אל אחת מהערים האלה ועמד ע ב ט  שהיא מקרא בספר י
ר, בזה י״ל ח״ק סיבר שטא רק למציה  פתח שער העיר ידבר באזני זקני העי
 מדברי קבלה ואף שתחלש הפרשה מתטל וידבר ה׳ אל יטשע לאמר ייל
י לכה את ערי המקלט עד  דטקר הצווי בחחלת הפרשה בפסיק הסמיך מ
 וטו לכס למקלט מגואל הדס הס מדברי ה׳ אל יטשע ימה שנאסר אח״כ
ח «צות ה׳ ליהוש״נ  הוא רק ממרי קבלה, ואף אס נאמר דכל הפגין ט

 מימ

 !פי האמת דרק הטבע יכול לומר נעלה לב״ד הגדול נס הרמב״ס שיל
ט לב״ד  :מי שפירש׳ י שהטעה והאמהלא של התובע לטף למתבע טלך ע

 הגדול ושס יהיה טש מהס לכפור ויולה מה שחייב ליתן:
 "יוצא מזה שלגבי התובע שרוצה ללון בב״ד הגדול אינו מוכרח שרש״י
 ורמב״ס ז״ל מחולקים בפירושם ולכ״ע הסעס כדי טסבייש
 הנתבע ויודה בפני ביד הגדול דכן מטנו כמה פעמים שהעמידו דבריהם
 שהנתבע יודה מפני הנושה כמו שאמר רנה מפני מה אמרה חורה מודה
, ומזה יצא ט  ימקצת השענה ישבע חזקה אין אדם מעיז פניו בסט בעל תו
 לנו שדברי הרב תורש חי־ס שס בסוף שרק זה בורר אינם מוכרחים ואין
 לעשות מחלוקת בין רש״י ורמב״ס ז׳יל, וגס בזה אין דבריו מוכרחים שכתב
 :הרבותא היא כמה דאמר רב כהנא היבמה הילכת אחר היבם, הייט
 חע פ שגס שחלילה הוא די;, דהא יש לנו סי׳ מרווח יותר אס חמרינ! דקאי

 על תביעת היבמה להיבס בטענת או כטס או סטור :
ש כבוד מעלתו להיות לי לתנא דמסייע שבעיקר מלות חליצה לא ״ מ  ״
 צריך זקני עירו לוקא מסוגיא למכות לף י׳ ע״ב דפליגי ר׳ אמי
 ירי אסי אי נעשה בין םירר בעיר שחין בה זקנים ואי מביא עגלה ערופה
ר ורישב״א  יחי קילטת הרילח ופליגתייהו בשלש אלה הואיל וכתיב בהן זקני ט
 בחילושיו שם מפרש לפלוגתייהו אי בעינ; קרא כדכתיב ולמה לא פליגי גס
 נעני; חליצה. הנה באמת במנתכי הקידס רמזתי וכתבתי בקיצור בחליצה
ק דלא ט  לא שייך לומר לענין זקני עיר בעינן קרא כדכתיב כיו; דקרא מ
 בעינן זקנים כלל וכוונתי בזה לכיו; שהוכחתי דמה שנאמר זקני עירו הוא
 רק נדין נין הינמה להיבס שהיא נריכה להקריב את משפטה לפני זקני עירי
 ח״כ ממילא לא נאמר זקני עירו למצוה כלל כיא לזכות את הינס ישונ לא
 שייך כאן לומר כעינן קרא נדכתינ כיון שלא נאמר למניה , אך יש לעיין
ך ג' דכרים אי נעינן מ ט ירי אמי נ  בזה נהתרת התקירהאיך פניני ר׳ א
 קרא כדכחינ הא כבר פליגי תנאי בזה כמו דמסיק כש״ס בסנהדרין דף
 מ״ה ע״כ כתנאי לתנן אי; לי ניה; יד חכמים אימריס אי! לו מהרה דנעינן
 קרא כלכתינ ראיא נותן על מקומו ורש״א ניתן על שמאלי ללא נעי קרא
 כלנתינ הרי לתנאי סכיני נזה , וראיתי שגס כנול מעלתו הרגיש נחמיה

 זו בהגייה במכתבו הנעים :
 וביייםוב תמיה זו נלענ ד עפ׳מ לכתב התיי״ט בפרק י״ל מנגעים משנה
 ש׳ על סתירת פסקי הרמביס בליניס האלה לגבי נקסעה יל
 העדים פסק הרמביס בפרק י ד מהל׳ סנהלרין לפטור כשמואל נמסכת
 םנהלרי! לאמר כעינן קרא כלכתינ וכן נני אין לו כה; יל ורגל פסק ג״כ
 הרמנ״ס דאי! לו טהר; לכעינן קרח כדכתינ כת״ק דמתניתין והוא סתירה
 למה שפסק נפיח מהל׳ נזירות הל׳ ה׳ גני נזיר ממורט שאין לו שערות
, ובמסכת  כאינו נריך להעכיר תער לכל אלו אינן אלא למצוה ולא לעכנ
 נזיר לף מ״ו סליגי נ״ש וב ה ננזיר ממורט וקאמר שם ר' פלת לכ״ש ור יא
 אמרו לנר אחד לב״ש סיבר בנזיד ממורט אין לו תקנה עולמית יר׳׳א
 סונר נאי; לו כהן יד ודנל אין לו שלדה , והיא סוגיא הפוכה דרי פלש
 מהפך לעש הש״ק לדעש ר״א כמ״ש השוש׳ נמשכת סנהדרין שם, הרי
 דסוגיא לנזיר מלמה הך אין לו נה; יל ורגנ להך דנזיר ממורט ואיך פסק
 הרמי ס תרתי דסתרי, גבי חין לו נהן יד ורגל פסק אין לו סהרה
 דבעינן קרא כדכתיב ינבי נזיר ממירס פסק דאין תגלחת מעכב דלא בעינן
י יט דמה שפסק הרמב״ס באין לי בהן אין לי ט  קרא כדכתיב, ומתרן ה
 טהרה עולמית ס״ל דאיכא טעמא אתרינא לאו משוס דבעי קרא כדכתיב
 אלא ס ל כםוגיא דמנחות דף ה׳ ע־יא ודף י״ס ע״א דמשרן שם שאגי
 מצורע דבתיב ביה תהיה כמאן דכחיב ביה חוקה דמי ומעכב, ומדחיק
 שסהתוייט לומר לאף דסוגיא דסגהדרין גבי נקטעה יד העדים יםוגיא

 לנזיר ממורט מוכח למאן לסונר נאי; לו נהן יל ירגל שאין לו טהרה
 עולמית הוא מסעס לסובר לכעינן קרא כלכתינ אסיה סוכר הרמכ״ס
ל בזה ט  למלחינן הני תרי סוגיי מקמי סוגיא למנחות יעו ש שמדחיק מ
 ויעיין נשו ח חות יאיר סימ; קסיז שהרנה להשיב על דברי התוי״ס האלה
ט  דמנ״ל להרמנ״ס ללחות הני נ' סיניות מקמי סוגיא למנחות. אמנם ל
 דרכני ניחא לשפיר הכריע כםיגיא למנחות והוכיח כן מדפליגי ר״א ור״א
 באין לו בהן אי נעינן קרא כלכחיכ אייו ע״ב צ״ל לנזה גופא פליגי ר״א
ל באין לו נהן לאין לו טהרה ׳עולמית אי משוס לס״ל מ  ירי א בטעמא ל
 לבעינן קרא כלכתיב חו משוס לס״ל תהיה לכתיב גבי מצוריע כמאן דכתיב
ר מקלס וגבי עגלה  ביה חיקה למי כםיגיא למנחות , ומאן לסבר גבי ט
 ערופה וגבי בן סורר ימירה לבטנ; קראכלכתיב אמר אנא לאמרי כהאי תנא
 לס״ל באין לו בהן יל ורגל אין לו סהרה עולמית משים לס״ל בעינן קרא
 כלכשיב ומאן לסובר שהוא רק למצוה ולא לעכב ללא בטנן קרא כלכתיב
 אמר אנא לאמרי אפי׳ כהאי שנא דע״כ לא ה״ל נאי! לי בהן דאין לו
 סהרה אלא משוס לכשיב ביה שהיה לעכב אבל כ״ע ס״ל ללא בעינן
 כעלמא קרא כלכשינ וא־כ טין למפלונתא לר״א ור״א במסכש מכוש מוכח
ה מ י אמיראי ס ל דמעמא דמאן דחט נאי! לי נה! דאין לו מ מ  דחד מ
, לםיז קמה ינס א משוס דסבר דתהיה דכתינ גני מצורע היא לעכנ  ט
 נלנה סנרת התיי״ט דהרמנ״ה מדחס להנך כ׳ טניות דסנהדרין דנזיר
 נקעי סוניא דמנחומ, הוטל וחד מהנך אמוראי ר׳ אפי ור׳ אםי דפליגי
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 נזיר וא״כ איכא ססיקא ח־ינא אי קיי״ל רבפינן קרא כמשיג או לא ולכן
 סלעי י״א יר״א כםנך נ׳ פנינים, ממס אליכא למיד לנסיק קרא כלכטג
 וסעס כמ״ל ללא כעיק קרא כלכסיכ הואיל ולא הים לסם הכרפס

 סלכשא כמאן:
דא כהנך שלשה עטניס א ו  היוצא שה ליש מפס וסגרא למס סלעי ד
 יסלונתייסו גכל אחל רק אלינא למל הנא לפ״ז נלחה סיופס
 כטל מפלט ניי שהכיא ראיה למטח כלגרי, לסאי זקני פירו סנאמר
 גפ׳ יטס לא קאי פל פיקר מצות חליצה כיח מל תגיעוס שכץ טבמס
ר  לסיגס מללא סליני ר״א ודא נס לענק חליצה געיר שאין גה זקר ט
ס טלאי תליא גסלונתא לתנאי ס חליצה כיון ח ע  לי״ל ללהט לא תליני ל
מ לר״א ור״א לפלוני כפלונתא לתנאי אשר  אי כעינן קרא כלכחיג ולמה ל
ק יל ורנל. הנה יצאתי קצת  ככר פליני ט ת״ק ור״א וריש כאין לו כ
 חון לענינינו והארכט גזה למייל גלגט מעלט ללחות ראיה שהניא
 מעלט , אמנם כגר כתכחי לאף כלי ראיס זו לכרי מוכרחים דלא שייך
 לומר לקטל קרא עוף מצות חליצה שתטס כזקני טלו לטון למרבינן
מ שונ מטק ליס קרא ללא צריך  מקרא רכישראל אט׳ ישראל כל ל

 כחליצה זקני עירו כלל טק לסני כהליוסוש:
 ומה שהטכ כטל מעלתו על לכרי לומר למה ללרשינן מכישראל אט׳
מ מינו שהחליצה כהליושות נדיענל אנל לכתחלה  כל ל
, ומעלתו הכיא ר ט  צריך ח״ח איכ ממילא יהיה צריך נ״כ לכחחלה זקני ה
 סמוטן לזה מלנרי טרושלמי ריש ס׳ מצוח חליצה כחיכ זקנים ואח אמה,

 הליוסוח מצוה כזקנים מנין אט׳ הדיוסוח ח״ל חלון הנעל מימ :
 אהובי ילילי אף שמלגרי הירושלמי משמע ללכחחלה צריך זקנים אעפיכ
 אנן לא קיי״ל ק אלא קיי״ל לנ׳ הטו״,., שיולעין להקרוח
 כשרין לחליצה אפי׳ לכחחלה להא הרמג ס גפ״ל מהל׳ יטס וחליצה סל׳
 ה׳ כחנ וחליצה כיוס ולא כלילה ונטי נ׳ טולעין להקרוח וטף הל׳ יו״ל
ט האק שאיק יולעין וכן סומא שחלן חליצתו  כחכ או שחללו כפני נ׳ ע
 כשירה, הרי מנואר לנליעכל כשירה אט׳ גפני נ' שאינן יכולין להקרוח
 מכלל דמה שכחנ נהל׳ ה׳ כהני נ׳ טכולץ להקרוס הוא אט׳ לכחחלה,
 דאי טונחי רק נדיעכד איכ מה חילק כין נ׳ טטלין להקרות לנ׳ שאיק
 יטלין להקרוח הא אטלו איק יכולק להקרוש כשר נדיעכד וכן מוכח נמי
 מהעור והש״ע ריש סימן קס״ס דכחט נ״כ כא לחלון יועדו נ׳ דיינים
 לחלון גפניהם שמצוח חליצה גג׳ כטטס שלא ימו קרוכים אט׳ הס עמי
 הארץ רק שיודעי! להקרות את היכס ואת מכמה, ואת״כ כחנו נמצאו
 עמי הארץ שאינם יודעים אט׳ להקרות המליצה כשרה הרי מוכת דהדיושות
 טודטס לסקרות כשרים אשי׳ לכחחלה וטיט דדרטנן מכישראל להכשיר
 אשיי ישראל כל דהו אפי׳ לכתחלה, ואס שיש לדחוק ולומר שאין מדכרי
 המור וש״ע ראיה דלדידן שאין לנו סמוכים מי כדיעכד ועיין ככ״ש כסדר
 החליצה ס״ק נ׳ מ״מ לשרץ דנרי הרמניס אץ לומר ק דםא הרמכ״ס מגיא
 נספרו יד החזקה נס הלכחא למשיחא אף מה שאיט נוהצ כזמננו א״כ ה״ל
 להרמנ״ם לפרש הלין למצות החליצה כשלשה לימין סמוכין, ונזמן הזה
 לליכא סמוכין סני כנ׳ הליושית שיולטס לקרות ונמענל כשר אפי׳ אינן
 יולעץ להקרית איו לקיי״ל להלכה לאט׳ כזמן לאיכא סמוכין אסיה כשרים
׳ מיטס שיולעיס להקרוח וכן כתג הכיש כסלר החליצה אות נ׳  לכתחלה ע
 ללהרמנ״ס כעינן יולעין להקרות רק לכתתלס אכל כמעכל כשירה אט׳
p לרשא לכימאל אט׳ סליוסות קאי אט׳  אינן יולעין להקלות וטיט ל
 לכתחלה וממילא מוכת מהאי קרא ללא למך זקני טרו אט׳ לכתחלמ כמ״ש

 כמכתכי הראשץ :
 ומ״ש כמכשכי הראשץ לפי פירושי למס לאמר הימי כסיס זה טרר
 להיכמה הולכת אחר מבס להתירה הטונה בהטלת התניעה
 מיבמה בסענת או כנוס או פעור במליצה ליישכ סלר ורטסא לטניא שם
 לקאמר שם על לברי הגמ׳ על כמה אט' משבריא לציטרי הייט משוס
 לקשיא ליה להש״ס לבסשיטת ליכא טמש מן שהיבמה הלך אחר היבם
 ולא צריך להשמיעט דהא מילשא דפשיסא שהוא כלל בדול בלק שהתובע
ע אס לא דבא לאשמופינן אפיי מטנריא לניפומ , וע״ז נ ת  הולך אתר מ
 השיב כמד מעלתו והביא להקת הרבה תשוטת ודמי הרמ״א בט״מ סי׳
 י״ד סעיף א׳ בהנ״ה שזה הוא רק מצד המנהנ שהתובע הולך אתר הנשביי
 אבל מדינא דש״ס עדיף כת התובע לטף את הנתבע שילך אשריו וכטל
 מעלט האריך בזה ולא עלי לבד תלונתו כ״א על ט׳ קרבן העדה בירושלמי
 שנ״כ כתנ כלשון זה שכלל נמל בדין שהתובע מלך אתר הנתבע, הנה
 תמיה לי על ככוד מעלתי אשר לט כלכ אמה טקר וטדק גנזי הפוסקים
 ראשונים ואהרוניס איך שגה כזה, והענק מא כך שמה טפה כת הטבע
 לטף את הנתבע לילך אחריו לציית דין זהו מקא אס סהובע מוען שילך
 אחריו לבית הועד או לנ״ד הבדיל לדעת הרמכ״ס, ולטסת הטס׳ והרא״ש
 יש טלוק דבסעטת נלך לבית הועד טיס הטבע והנתבע וכל אחד יטל
 לומר נלך לטת מעל , אבל נטענת נלך לניד הנמל ישה כת השובע לטף
 את הנתבע לילך אחריו לב״ד הגליל, וכ״ז מ א אס באים בטענה נלך לביד
, וע״ן ע ב ט  הנמל או לבית הועד לכל מר כדחית ליה בזה ימה כח ה
 כ׳ הימ״א שכל זה הוא מדינא אבל כבר נהנו בזמן הזה שאין אמד יגול

 לטף

ל להאי אמורא דלא כעיק קרא כדכתיב אלא בשנאי המטרש בתורם,  מ״מ ד
 אבל מה שנאמר מסי הקב״ה לנכיא ולא נכתב בתורת משה מא רק

 למלוה כעלמא ולא לעכב . ונבי פנלה פרופה סלונטיהו הוא לטכך אליבא
 דהנא• דלא נטנן קרא כמתיכ וזה דשבר אס אץ כה זקטס מכיא ע״ע
ק יד ורגל קרא כדכחינ , ט נכי כ  אמר אנא דאמרי כהני הגאי דלא נ
ט סני תנאי קרא כדכתיכ  וזה שאומר דאין מביאי ע״ע אמר ע״כ לא נ
 דוקא באין לו בהן דליכא קרא מיותר לעכב, אבל גבי ע״ע איכא קרא
ר יתירא הוה כמו שמפרש  מיושר שנאמר ולקט זקני העיר הטא והאי ט
 רש״י במסכת סוטה דף מ״ה מ״ב דהוה לים למכתב ולקט זקנים עגלת
ר יתירא לעכב שאיט מביא  בקר ע״ש ברש״י ודריש האי אמורא מהאי ט
א וריא חד אמר דהאי קרא  כלל בעיר שאין בס זקטס ובזה סלעי ד
 יחירא אחי לרטיי דאס אין בטר הקרובה זקגיס שמודמס מעיר אתרת
 שיש בה זקגיס כמי שדרשיק במסה שס בדף ס״ס ע״נ וממילא ממיעס
 אס בכל העיירית הסמיכית אין בסס זקנים שאץ מביאים ע״ע כלל יחד
 אמר להך קרא יתירא לא אתי לרטיי אלא דאס בעיר אתת הקריבה אין
 נה זקנים שמניחים עיר הזאה ימידדין מעיר אשרה שיש נה זקנים, אכל

 אס כל העייריח אק נהן זקנים מניאים ע״ע דלא נטנן קרא כלכתינ
 ועיין בתום׳ מסכת מכות שם ד׳ יו״ד מ״ב דיה חד אמר, יק לענק בן
 סו״מ כעיר שאין כה זקנים נ״כ סלעי אליבא דהט תנאי דלא בעי קרא

 כדכתינ, ומאן לסבר דאינו נעשה כן סי״מ אומר פ״כ לא ס יל להגי תנאי
 נכי אין לו נהוטת דלא כפינן קרא כדכתינ אלא משוס דליכא קרא מיותר
 לעכנ ואינו אלא למליה נעלמא, אנל נכי כן מ״מ האי קרא יאמרו אל
 זקני העיר כננו זה טליה קרא יתירא כדאיתא כסנהדרין דף מ״ה ע״כ
 יאט לעכנ לכל הדכריס הנאממס כהאי קרא, ימ״ד דנעשה כן סי״מ
 סנר לקרא יתי־א לא אתי אלא אס היו אכיו ואכלו תנריס אי אלמיס
 יממיס שטני נעשה כן סו״מ, אכל זקני עירו נאמר טילי כמו שסיגר
 ר״ע כמסכת שכיעיש לף י״ש עיא לפרשה שנשנית לא נשנית אלא נשניל
 דנר שנתחדש נה אנל זקני טרי נאמר איידי לשסט ניה יאמרי כנט זה
ט האנ יהאס יהיה  אינני שומע יאיגי אלא למציה נעלמא שגס האמירה מ

 לפני זקני עירי , אבל לא לעכב דלא בעינן קרא כדכחיב:
 ובזה ניחא לי מה דקשה סיבא למה הביא הש״ס במטח הך סליגחא
 דר״א יר״א בתלתא בבי ילמה לא טיל פליגתייהי בחדא בבא יהכי
א ידא ת״א אינה קילטת ר כאין בה זקניה פליגי בה ד  טה ליה לימר ט
 אח הריצח ואינה מביאה ע״ע ואין געשה בה בן סו״מ משים דבטנן זקני
 העיר יליכא ית״א איט אלא למצוס בעלמא ולא לעכב, אבל לשי דברי
 הג״ל אתי כסיר היאיל ילענין עיר המקלט פליגי אליבא דתנאי דבעי קרא
 כדנתינ ולעיין ע״ע ובן סי״מ פליגי אליבא דהני תגאי דלא בעי קרא
 כדכתיב , ובכל הגי ג׳ איכא פעם וסברא אחרינא כפלוגתייהו לכך מיימי
 הש״ס פליגתייהו בתלתא בבי. ובזה טחא לי נמי לחרץ מה שהקשה הרב
 בעל משנה למלך בפ״ת מהל׳ ריצת הלי ז' יכסיז מסל׳ ממרים הלכה ז׳
 דלענין עיר המקלט מביא הך דינא יפשק בש״ז מהל׳ ריצת הל׳ יי״י דעיר
י ט  שאין בה זקנים אינה קילסה את הריצת , ילמה השמיש הך דין ב
 שאין בה זקנים לעגין ע״ע ילענץ בן ט״מ דהא בטלמ פליגי בה ר״א
 יר״א במכית ע״ש, ילט דרכגי אתי שטר דכאן לענין עיר מקלט פלוגתיימ
 אליבא דתנא דפ ׳ל דבעיק קרא כדכתיב יפליגתייהי אליבא להלכתא

 דהרמב״ס פסק כשמיאל דבעינן קרא כדכתיב לכך מביא הרמב״ס דעיר
 שאין בה זקניס אינה קילפה אה סריצש יפסק כמ״ד דגם בדבר הנאמר
 בדברי קבלה ג״כ בעינן קרא כדכהיב [ אבל באינך הרתי לעגק עגלה עריסה
 ובן סי״מ סליגהייהי דר א יר״א היא אליבא דמ״ד דלא בעינן קרא כדכהיב
 ליכא נםקוהא אליבא מדן דאק קיי״ל דבעינן קרא כדכהיב בכל התורה
 כולה לכך השמיע הרמב״ס הני תרי מילי וסמץ• ע״מ דפםק בעלמא גבי
 נקפעה יד העדים ואץ לו בהן יד ורגל דבעינן קרא כדכתיב , אך כ״ז
 מועיל ליישב דעת הרמב״ס אנל עדיין תשוב הקושיא על ר״א ודא ממ״נ
 כמאן ס״ל אי סברי כת״ק דאי; לו בהן יד ורגל דבעינן קרא מכתיב א״כ
 למאי נפקא מיניה סליגי גבי ע״ע ובן ט״מ אליבא דמאן דלא בעי קרא

 כדכהיב הא לא ס״ל כהט תנאי ואי ס״ל דלא בטנן קרא כדכסיב א״כ
 למאי פליגי בעיר המקלס יא״כ מסינ קשה על ר״א ור״א איך פליני בדבר
ט לאשמיעיק.־  שאיט אליבא דהלכהא יכמי דמקשיגן בעלמא אפי סעמא לכיש א

 וליישב זה נלע״ד דכיין דיש בהך מסניהין דאץ לי בהן יד ירגל גירטה
 הטכוה כמ״ש הסוס׳ בסנהדמן שם בדיה ר״א דשיגיא בסנהדרין
 שגה הך דאין לו בהן יד ורגל אץ לו טהרה עולטה בלשון היק יסיהס
ב גבי  להלכהא דבעיגן קרא כדכהיב וכן מבר שמואל אבל בנזיר דמ״ו ע
 נזיר ממורט אמר ר׳ פלח ב״ש ור״א אמרו לבר אחד ושונה האי דאין לו
p מטח על שמאלו שנס בלשון חכטם  בה; לאין לו טהרה בשס ר״א ו
 וא״כ ללברי רבי פלח הילכחא ללא בעיק קרא כלכחיב הואיל וטגס זה
 בלשו; הכמים , ומעסה י״ל ללריא ודא כמסכה מכוח טה זה לספק איך
ס אס בלשץ היק כמו ט ל ק אין לו סהרה ט  נשנית משנה זו לאין לו ב
 ששנה שמואל בסוגיא לסנהלמן או בלשון יטל נסו ששנה ר׳ שדת נמסכת



 צח ׳צירן

 להשיא לו עצם הוגנת לו מלכתיג וקראו לו זקני עירו ומרו אליו, וסנה
 מצוה זו שייך היכא שלריכיה לעצה כיון שהיבה ממאן לסתירה או שהוא
 נכוך בדעתו אה לחלון אה ליבה או שהוא רוצה ליבה והוא זקן והיא
 ילדה וכדומה בזה הוא מצוה על הדיינין לשסוש ביניהם ולהשיא להה עצה
, ויש בזה שעם נכון ומתקבל על מ י  בזה קטד קרא שיהיה בזקני ע
 הלעה, ואף שאנן לא קיי״ל כריש דדריש שעמא לקרא הייט לנשות
 מפששא לקרא כנאמר סתס בלי חילוק ואנחנו נטא להמציא שעם כלי
ן לחטל בנל אלמנה נאמר בתורה סחס שלא לחבול ו  לחלק נין הפרקים ע
 בנל אלמנה נין שהיא עניה אי עשירס ואנו באים לומר טעם למס
 הזהירה תורה שלא לחבול בנל אלמנה כלי להוציא הכתוב ממשמעותו ולומר
 לכוונת הקרא הוא רק באלמנה עניה אבל לא בעשירה ובלומה לזה , בזה
 לא קיי״ל כר ש יאין לנו למוש שעסיס במצות ה׳ להמציא חילוק במה
 שנאמר סתס, אשר לא כן בלל שפשטא לקרא בפ׳ יבמה לכתיב זקני
 עירו הכתוב מלבר שהיבמה באה אל הנ״ד בקובלנא על היבס שרוצה

 לעננה ואינו רוצה להקים שס אחיו בישראל רק שאנו רוציס לרמות כיון
 שגזירת הכתוב שהיבייה צריכה לקרות מאן יבמי והוא צריך לקרוח לא

 חפצתי לקחתה צריך להיוח בקריאה זו כל משפטי הלינים הנאמר בקרא
 ובזה בודאי דרכינן טעמא דקרא להוכיח הדבר כפי פשטות משמעות
 הקרא יעיין בתים׳ מסכת סוטה דף י׳ד ע״א בליה כדי ליגעה שם מבואר
 שלפעמים דרשינ; טעמא דקרא במקום שאין השעם מיציא פשטא לקרא
 ממשמע־ת ע״ש והרי נס הכא יכולין אנו לחלק ולפרש טעמא למםתבר
 בקרא דלכך יהיה תביעת היבמה ונתינת העלה בזקני עירו הואיל והב״ד
 אשר הס מבני עירו של היבס יודעין בטיב מוצאו ומביאו של היבש ומעמלו
טן  תכונת האיש ומעכהו יולעיס ג״כ איזה עצה הנוגה לו ואיזה דרך נ

 לפניו אס לתלון או ליבם מס שאין ב״ל של עיר אתרת יולעיס נ

 ומעתה כ״ז אס עדיין לא באו אל עמק השוה והיבם ידיך עליין לעצת
 ב״ל גשפיט ביניהם , אבל אס כבר נתפשר׳ ושניהם נתנו
 רעתם לתלו; מרצונם הטוב בזה אינו צריך לעצת ב״ל וליכא ט שוס מצוה
, ואי׳כ מי  על הלייניס להייתס נלרשיס ללא שאלום ואיזה ענה ייעצו לו
 שיש לו מוח בקלקלו ישפוט במשרים שאין העצה שייך לנוף החליצה כיון

 דמניחוח החצינה הוח ע״ס רוב בלי עלח לייניס ־
 ומעתה השכל יעיל דמה שכתבו הפוסקים בסדר גט חליצה נוסח זה
 הוא רק טופסי לשטרי והיא נוסחא בעלמא ואין למילין ממנה,
 וגוף הק־יאה מא; יבמי ולא חפצתי לקחתה עליי; אינו מבורר אם הוא

 מל״ת, לחף מלשין המשנה ביבמות דף ק״ו ע׳ב להיא אומרת מאן יבמי
 משמע שהוא מ; התירה וכן משמע מנמ׳ שס לאמר ר״י י־צות חלינה
 קירתה חולצת ו־וקקח ופריך הנמ׳ מאי קמ״ל מתני' היא ומתר; הא קמ״ל
 מציה הכי ואי אפיך לית לן בה , משמע מזה שהקריאה מתחנה הוא מן
 התורה לאל כ לא :דיך לאשמועינן לאי אפיך לית לן בה ואף שעכ״ס
 צריך להשמיעני לאס הפך הרקיקה וחליצת המנעל ללית לן בה , מ״מ
, וכן מוכח ממה לקיי״ל לאלם  ״שמעות ה^שו; לנס על הקריאה קאי
 ואלמת שחלצו חנינת; פסולה משוס לכל שאינו ראוי לבילה בילה מעכבת בו
 ואלס יאלמת אינ; רתויץ לקריאה מכלל שהקריאה לכתחלה היא מ; התירה
 דאל״כ לעני! מאי צריך שיהיו ראייי; לקריחס . נם מעלתו הביא ראיה
 דקריאה היא מן התורה דרב״י ביבמות דף ק יד ע יא בישנה בדיה חלצה
 פירש לקריאה לא מעכב מלכהיב ככה יעשה, ומדאיצטריך ק־א להכשיר
 בליעבל מכלל דלכתחלה הוא מן השורה , אעפ״כ אפשר לומר לכ״ז אס
 אירע המעשה כמו שנכתב בק־א שהיבמה היתה צריכה לביא לפני ב״ד
 בקובלנא על היבם שאינו רונה להקים שס אתיו ורינה לעגנה , ודכ״ד
 הונרכו לשלוח ולקרוא להיבם וליה! לו עצה ההוגנת לו בזה היא הקריאה
 מן התורה ובמקום שניהגין ליבם אס הס רוצץ, אבל נפי מנהגנו דלא
 נהנינן ליבם כלל כ״א לחלו; והיבם והיבמה אינן באים לפני הביל כ״א
 אלעתא לחליצה וכבר נחרלו שניהם לחליצה י״ל שאפשר שאי; יריחה זו
 מן התורה רק בתקנת חכמיס הוצרכו שהיא תקרא מאי; יבמי והוא קורא
 לא חפצתי וי״ל לקריאה זו היא רק כלי להודיע ולפרסם למה נזדקקו
 לחליצה והלא מנוח יבוס קודם וכדי שלא להיניא לעז ור-נ־ן על הב יד
 לומר שנזדקקו לחליצה ולא נתני נילוי דעת לה־נכ שרשאי ליבם מד״ח
 ובפרט להרי״ף והרמב״ס זיל מצות ינוס קודמת לחליצה וחפ״ לדעח רש״י
 ור״ת דמצות חליצה קידמת מ״מ אין מפין אותי לחלץ אס הוא רוצה ליבם
 וכדי לפרסס הדבר שהיבם והיבמה יודעים ממצות יבום רק בנתיצו לחלינה
 מרצונם הטוב קודאין לא חפצתי ומאן יבמי וט׳ כלי שישמעו כל העומדים שם:

 ואמנם ראיתי בב״י סימן קס״ס שמביא תשובת הרא״ש זיל בנשים שמן
 הלין חולצות ולא מתיבמות אס צריך קריאה ללא חפנתי לקחתה
 למשמעות קריאה זו לאי בעי מיבם והא לא מצי ליבם והשיב הרא״ש ז״ל
 דכל איסור מצוה ואיסור קדושה מדאורייתא מתינמות לעשה דיבוס לוחה
 ל״ת אלא דרבנ; גזרו שלא ליבס נזירה ביאה ראשו;־ אטו ביאה שניה
 ולא סליי. חכיייס בכל החליצות , מדברי הרא״ש משמע שהקריאה בהרבה

 חליצות

ה ל א ת ש ב י  ש

 לטף את חגירו לילך עמו לב״ד אחר כי אץ לנו עכשיו ביד הגדול או בית
קא גמענת נעלה לב״ד הנדול או  הועד עכ״ל סרמיא, מזה מטאר מו
ה מדינא נכח הטבע לטף את הנמכע שילך אחריו לב״ד  לבית הועד ט
 אחר וזה נשתנה מצד המנהנ יען כי אץ נזמנט לא כ״ד הגדול ולא בית
ס ואין כח ב״ד יפה מחבירו ואינן נדוליה , אבל היכא שבחי דיטן טי ד ע  ט
במק זה מזה נס מדינא דנמ׳ אין כח להשובע לטף אש הנחבע  בחכמה ו
 שילך אחריו לביד אחר אשר הוא שוה לב״ד של הנחבע בלי מענה ואמשלא,
ט, ואין כח ביד החובע להשריח אש ו בנ  ובזה טדאי הנחבע מוחזק בעצמו ו
 הנחבע לסלסל במלסולא דגברא הקשה, וגס מדינא דש״ס ומדיגא דאורייחא
 צריך החובע לילך אחר הנשבע מאחר שבחי דינץ שויס בתואר ובקומה
 ואין יחרץ לביד זה מב״ד אחר ובזה לא שייך לומר עבד לוה לאיש מלוה
ה כח ביד המלוה להחל בהלוה לטלטלו ממקום למקום, ואס שיש עליו ט  ט
ט שילך אחריו, ורק ו  חביעוש ממונו ומשועבד לו מ״מ אין עליו שיעבוד נ

 בסענש נלך לב״ד הגדול שיש להתיבע אמחלא לומר שיהיה לו פסידא
׳ הרמב״ה  דסמונא אה ידין עמו בב״ד קטן וחייש שמא יטעו בדין לפי ט
 או שיהיה טש ויודה כפירש״י בזה אמריק עבד לוה לאיש מלוה להסיר
 מעליו חשש פסידא אבל בלי שוס אמשלא הלץ דין אמש מעולס שהתובע
 צריך לילך אחר הנתבע וכן מוכח מלשק רמ״א זיל שנתן עעס למנהג שאין
, ד ע  אחד יכול לכיף את חבירו הואיל ואין לנו בזמגט ב״ד הגדול או בית ט
 והא שינח ושעם זה מספיק שאין הנתבע יטל לטף את התובע לשיטת
 התוס׳ והרא״ש שילך עמו לביש הועד הואיל ואץ לט עכשיו ביש הועד ,
ו יפה לטף את הנתבע לילך ח  אבל אכט למה לא יהיה ביל התובע מ
ט דינין שוין אין כח התובע עדיף מהנתבע ב  עמו לביד אחר, א״ו אס ה
 אף מדין תורה ובזמננו הזה הרנהנ שלא יחשב ב״ד אחד גדול מחבירו
. גס לא מליט בגס׳ ובטםקיס ז  וכולם שיין לשובה בלי יתר שאת וישר ע
 לץ בי׳ שנתאמצו ברין אלא שזה אומר נלון כאן וזה אומר נלך לב״ד הגדול
ד מסברא ומלץ הורה צריך ע  באופן שבלתי סעטת ב״ד הנדול או בית ט

 התובע לילך אחר הנשבע:
 ומעתה דברים שאמרתי במכתבי הראשון בפירוש הסוניא דםיפ זה בורר
 שרירי; וקיימין אין בהם נפתל ועקש לקודם שמפרש ר׳ אמי
 אפי׳ מטבריא לציפורי ליכא שוס תידוש בהאי דנא שהיבמה תלך אהר
א הובעה אותו לדין ואס אין לב״ד יהרק על ב״ד אהר פשיטא  היבם דהא ט
 שהתובע צריך לילך אמר הנתבע לכך מפרש ר׳ אמי דהרבוהא הוא דאפי׳
 מטבריא לציטרי אשר בטענות ותביעות דעלמא עדיף כח ההובע לכוף
 אש משבע טלין עמו בטבריא שבייל של שבריא נלול בישיבה ובהכמה
 מב״ל של ציפורי אס״ה ביבמה גרע כתה וצריכה היא לילך אתריו אפי׳
 מב״ד גדול לב״ד קטן, אך ע״ז קשה מנ״ל לחלק בי; יבמה לשאר תובע

מתק רב כהנא ולרש קרא לזקני עירו ולא זקט עירה :  ו
 ומה שהשיב כטל מעלט על לברי לומר כיון שלכהחלה :ריך קריאה
 מאן יבמי להקים והך קריאה היא מלאורייתא ולמל מעלתי זה
 מלברי רש״י ביבמות לף יךל ע״א בדיה חלצה לקריאה לא מעכב מלכתיב
 ככה יעשה אלמא רלכתחלה הקריאה היא מל״ת בסלר החליצה וכיון שבהאי
 קרא נאמר וקראו לו זקני עירו א״כ קאי על סלר חליצה שתהיה ב קני
 עירו, לא ילעשי מאי ששובה הוא זה למה שנאמר וקראו לו זקני עירו
 ודברו אליו והיינו שהיבמה שלך אחר היבס על נוף הלי; שבין היבס והיבמה
 קאהר קרא שאיט רשאי לעננה ונותנץ לו עצה ההוננה לו אס להלו; או
ה בזקני עירו , אבל על ועמל ואמר לא חפצהי לקחתה ט  ליבה לזה י
 הנאמר אח״כ ע״ז לא קאי כלל הך זקני עירו ופל האמירה וקריאה של
 היבמה דכתיב ועלתה יבמחו השערה ואמרה מאן יבמי להקים , בזה נאמר
 רק ועלתה השערה אל הזקנים סתס ולא נאמר ט זקני טרו , ולשי
 תלייודא דיק לא למדו דצריך זקני טרו מקרא מעלתה יבמתו כ״א מקרא
 דוקראו לו זקני עירו ואפי׳ לירושלמי דלמד מבמה צמכהלילך אחר היבם
 מהאי קרא דועלהה יבמתו השערה, הא מסיק ליה דלא צריך זקני עירו
, וא״כ הקריאה מאן יבמי ן  מיישראל כל דהו מיש־אל כמ״ש במכהבי מאשו
 ולא חפנתי לקהחה אף אס הס מסדר החליצה לא עדיף ממליצה עצמה,
׳ הדיוטות שיודעין  ואס החליצה כשרה לכתחלה בכל דהו מישראל אפי׳ ע
 להקמת ממילא נס •הקריאה היא בפני הדיוטות דלהכי צריך שיהיו יודעי!
 להקמת ועכ״פ לט תלמולא לידן אץ עני! הקריאה מהיבס והיבמה

 לזקני עירו:
 ומה שכתב מעלתו שמםלר החליצה הוא נ״כ שטתנץ לו עצה הטגנת לו
 לכן משמעות המשנה במסכש יבטש לף ק״ו ע״ב להאי ענה הגינה
 היא ג״כ מסדר החליצה וגס בטסח גע מליצה בספר המצות מהראיה ז״ל
 וננסה הנחלה אה״ע מבואר שנתינת העצה מהב״ד שייך לחלילה עצמה
 וא״כ ממילא צריך זקני עירו בחליצה עצמה. יממול לי מעלהו שהכל סובב
 על קוטב אהד וממ״נ אס נתינה העצה שייך לנוף החליצה והרי החלינה
׳ הדיוטות שיודעי! להקמת איך יהכן שעמי בעלה ישאל  כשרה לכהחלה ע
 להדיוטות , אך האמה יורה דרכו דמה דתט כמהניהין מצוח חליצה יבא
 הוא רנמשו לנ״ד והן משיאין לו עצה ההוננת לו שנאמר וקראו לו זקני
 טרו ולנרו אליו טונה ההנא דמתניהין שזה הוא נ״נ מצוה על הדיינים
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 ובזה נימא לי ליישב מה יקפיא לי על מירושלמי למפיק לים מקרא
 יועלממ יבמתו השערה למה ממאן הירושלמי במ־שא ירב כםנא
 ואף שהאי קרא מעלתם יבמתו הוא מוקיס בקרא מ״מ זו הירשא לוקראו
 לו זקני עירו מסתבר יומר שהרי הוא מפרש הריוק בקרא זקני עירו ולא
 זקני עירה והוי כמו שמפורש בקרא, ולמה שביק הירושלמי דבר המפורש
 בכתוב ואחז דרשא דועלתה יבמתו השערה שאינו מפורש כל כך והוא רק
 דרך דרשא מיתורא דקרא, ועיין בפי׳ קרבן העדה ופי' פני משה שם
 דכתט דתלמודא דידן לא מני למדרש מהאי דועלתה יבמתו השערה לענין
 שהיבמה תלך אחר היבם דלפי תלמודא דיק אין הקרא מיותר דדריש ליה
 למדרש למלתא אחריתא דיש לך שעולה לחלילה ואינה עולה ליטה באלמנה
 מן הנשואץ לכהן בדול ע״ש, אבל אישכא קשה למה שביק הירושלמי דרשא
 דרב כהנא . אבל לפי דרכנו אחי ששיר דס״ל להירישלמי דאי לאו יתורא
 דקרא דועלתה יבמתו השערה ולא הוה ילפינן רק מדיוקא דזקני עירו ולא
ע ט  זקני עירה לא הוה נפקא ל; אלא אס היבס עדיין יש לו מקוש ק
 לדירה , אבל אס עקר דירתו ולא נתיישב עדיין במקום אחר דאין לו זקני
 עיר עדיין לא שמעט שצריכה היא לילך לעיר שהיה דר בה מתחילה ,
 לכך אתי קרא מיותר דועלחה יבמתו לאשמיעינן דאפי׳ בכה״נ עמי

 צריכה לעצות :
 והנה ראיתי בתשובת מהרייס צהלין סימן רע״ז דבריס מתמיהים שמפרש
 דברי הנ״י שהביא בשם הרח״ה שהיכס עדיין לא עקר דירתי
 מציפורי רק שהלך משם דרך אקראי בעלמא לסחורה או ביוצא בזה ופסק
 הראייה שבוסין את היבם לילך אחר היבמה וע׳ז קא מתמה סרב מסרי'ס
 להלין בחשיבה סימן רע״ז למה לח נאמר שהוא יחזור לעירו וגס היא תלך
 אחריו לשם ע״ש ש:אריך״ ולעג״ד אחר מחילת כטדי לא דק דאס לא עקר
 דירתו רק שהלך באקראי בעלמא בזה לא דיבר הראייה כלל דפשיסא שב״ד
 של עירו הם עדין זקני עירו, רק דברי הראייה הס שעקר דירתו מטפורי
 ועדיין לא נתיישב בקביעית בעיר אחרת וכן מירק דבריו למעיין בנ״י בס״פ

 זה טרר . כיד הכותב במרדות רב:
 הק׳ שמואל סג״ל לנדא:

 תשובה לכבוד אהיבי הרבגי דזרזריץ יהשגין םו״ה שמואל ליב
 קוידער יצ״ו מתושבי קהלתני יע״א, אשר כעת הוא אב״ד

 בגליל טאבאר יביחוייז:•

 צט שאלתו שאלת חכם הניעני בעת אשר אני מרוד מכמה שרדית
 אכר סבבוני ואין הזמן מסכים להשתעשע בפלפולים
 מתודדיס לכן א:י בא בקצרה במה שנראה לעניד לדינא . וזה דבר השאלה :

ה אסף מעות נדבת מאנשי בית הכנסת  גבאי אחד מגבאי בתי כנסיית י
 שלו לצורך היצאח קמחא דפםחא לעניי קהנתנו כדרך ומנהג פה
 קהלתנו יצ״ו בכל שנה ושנה שהגבאים מבתי כנסיות מאספים גדבית האלה,
 וכאכר נבאי אתר קיכ; הנדבות היה כורך המעות בתוך הרשימה אשר נרשם
 בה הנדבוח כמה חכר נתן כל אחד מהמתנדבים בעם לנדבה ההיח ,
 ובהתהלכו אנה ואנה נאבד ממנו נייר הרשימה הנ״ל עם המעות שהיה
 נכרך בו ונעלם ממנו ולא ידע הסיבה והמקום שנאבדו ממנו מעות הללו
 ואי אפשר לו לחזר על אבידתו וע״ז מפלפל כבוד מעלתו בפלסולא
 חריפתא אס הגזבר הזה חייב לשלם הסך שנאבד ממנו . ודעת מעלתו
 לזכות אח היזכר ילפוטרו מלשלם ודבריו נשענים על שלשה אדנים .
 א) שאין זה פשיעה לומר כםכ־ס אי; להם שמירה אלא בקרקע כיון
 שמעות הנמצא אצלנו הם רק טירות פטרי הקיסר ירייה (נאנק נאטפן)
 ואין להס שמירה מעולה כי אס לשאת אותם בחיקו בתוך כיסי ושמר אותם
 כאשר הוא כומר את שלו וח״כ אין לחייבי כי אס בדין שומר שכר שחייב
 בגניבה ואבירה , ועל זה מכלפל כביד מעלתו אס יש להנזבר דין שומר
 שכר אס יש לדמותו לאפוטרופוס שמינהו אבי יתומים או למינוהו הב״ד ,
 ים חס שייך ביה לומר שהוא שומר שכר מטעם פרוטה דרב יוסף. ב) וחף
 אס טמא דהוי פשיעה אפ ה יש לפוטרו משוס דאי מחייבת ליה מימנע
 מלהיות גזבר כ״ו שקיי״נ בחפ״יריפוס שמינהו אבי יתומים אשר להרבה
 פוסקים אפי׳ בפשיעה פכור כמי שמבואר בשייך חו״מ סימן ר״צ סיק כיה
. ג) יש לפיטרו מטעס דלשמור ולא דו  דהוי ססיקא דדינא יאין מיניתי! מי
 לחלק לעניים כמי שכסקינ; בש״ע חו״מ סימן ש״א סעיף וי, ודעת מעלתו
 דזה הוי מידי דלא קיק דאף שהוא מיוחד לעניים מקסלתנו מ״מ יש ביד
 הגזברים לחלק וליהן למי שלבכ חפן לפי ראות עיניהם והוי זה ממון שאין
 לו תובעים ופטור אף בפשיעה . ובשלש אלה העלה כבוד מעלתו לפטיר
 חת הגבאי מלשלם המעות שתבד . ואני אימר שלשה המה נפלאו ואין בהם

 ממש לפטור את הגבאי.
 ראשון נאסר מה שכת: מעלתו כיו; ששמר כדרך ששומר את שלו והניח
 י המעות בתוך הכיס אכר בחיקו אק כא; פשיעה, ומביא ראיה
 מדברי המחבי• בשיע חו״מ סימן רציא סעיף י״ח שכתב בשעה שאק גנבים
 מצויים שאיט צריך לכסות הכספים בקרקע אלא מניסס במקום במטח

 פשטו

* מנםנט ילא ל א מידבק משום לא סלונ א״כ מציק למימי י  מליצות מ
, ג בק מפום לא פלו י א רק מי  שכקיק ליבם לשוס יכסה נ״כ הקריאם מ
 >f סב׳י שם מביא נס תשובת םרמבץ זיל שנשאל באותן יבמוס שאינן
f א רוצם בם איך אפשר שתאמר מאן יבמי והשיב הרמב מ טס ו י  רוצות ג

 זיל כיון שעיי עצת ב״ד נתרצה א״כ כבר נמר בדעתו שלא ליבם א״כ יבול
א לומר לא חפצתי לקחתה וגזירת הכתוב הוא שכל חולצת תקרא מאן  מ
א לא חפצתי לקחתה מדל הרמב״ן ע״ש בב״י, משמע  יבמי ויקרא מ
, וא״כ לס״ז ה מ כ  מדברי הרמבין שהוא מן התורה לקרות את מכה ואת מ
א רק מדרבק , ואשי׳ לדעת  י״ל לדעת הרא״ש הקריאה להיבס והיבמה מ
א לסקרות ק לכל יבס ויבמה מ״מ זה ברור  הרמבץ זיל מזירת סכתוב מ
 ינתינס העצס לא צריך לייין יאק לו שייטת לנוף המליצס ואינו מצריך
רו דהא אין oyn לקיים קרא וקראו לו זקני עירו ויברו  למות בזקטעי
 אליו כיק שאיט צריך לעצת זקנים, ובשביל הקריאה מאן יבמי ולא חפצתי
 לקחתה ניכ איט צריך זקני עירו כמו שביארתי לעיל דלא עדיף מחליצה
א שאין להקפיד בחליצה כאיזו עיר  עצמה ולק מנםג של יש־אל חורה מ

 ובאיזה מקום שימס אס שטסס נתרצו יבחרו להס מקום לחליצה :

 ועל מה שכתבתי במכתבי סראשק שהחילוק שבין הב״ש בריש סימן קשיו
מן סרדב״ז בחלק א׳ סימן רפינ תליא במשמעות דורשין, לפי  ו
ס ב  תלמודא דיון דיליף רב כהנא בס׳ זה טרר דהיבמה תלך אחר מ
 מקרא דזקני עירו ולא זקני עירם א״כ מכא שהיבם פקר דירתו שוב א״א
ס לילך אחר סיבמס כדעת הב״ש, ולפי ב  לקייס קרא במתיב צריך מ
 חלמודא מרושלמי דמבסס חלך אחר מבס מקרא דועלתה יבמתו א״כ
ס אף שעכשיו עקר דירתו ב  צריכה היבמה לעלות לעיר שמה מ בה מ
ב ועלתה יבמתו השערה, וע״ז כתב מעלתו שלא  כדי לקיים קרא מכתי
 ירד לסוף דעתי כי פעמא דרדביז מטאר להדיא דכל שלא קבע דירתו
ק מקרי באותה עיר שדר שם בקביעות מ  במקום אחר רק שהלך לשם ע
ן , וא״כ גס לדרשא דרב כהנא טכל לקיים קרא כדכחיב טו  זקט עירו
 שעדיין לא קבע מקום בעיר אחרס יש לו זקני עיר במקום שיצא משם מ

 שם כיתו, עכ״ל מסלמו נ
 הגה צריך אט לפרש דברי הקודמים לידע ולמדיע דעתי בזה, הא ודאי
א אס עקר דירתו מעירו ולא קבע  המחלוקת של הב״ש ורלכיז מ
 דירה עדיי; במקוס אחר דאי קבע דירתו בעיר אחרת לי ת דין צריך בשש
 שהיבמה צריכה לילך לעיר המא אשר מבס קבע בה דירתו עתה, וכן
א  משורש ברדב״ז ובזה ליכא שוס מחלוקת שבמקום אשר דר ט היבם מ

 נקראת זקני עירו וגס ועלתה השערה שהוא שער הב״ד של היבם, רק
א בהאי טונא שהביא הנ״י בשם הרה״ה בס״ס  המחלוקת של הב״ש ורדב״ז מ
 ז״ב אשר משמע מלשוט שמנם הלך ועקר דירתו מציפורי אבל עדיין לא
 קבע דירתו במקום אחר והוא עדיין מבלי מקום מציפורי עקר ובעיר אמרת
 לא נכנס עדיין כ״א באקדחי ולא להשתקע, באיש כזה א״א לקיים
 קרא כדכתיב וקראו לו ז קט עירו כיק שמא קרח מכאן וקרח מכאן ואין
 לו זקני עיר כלל בזה פסק סנ״י בשם סרא״ה מריך מבס לטא אחריה :

 אך עדיין יש ספק בדעת הרא״ה דייל פ״כ לא פסק הרא״ה בעוקר
 1 דירתו שמא לריך לילך אחרים אלא אס מתחלה היבס והיבמה

ה הב״ד של עיר הזאת מוכשר לשפוש ביניהם  דרים בעיר אחת וכבר מ
ה דר שם לק נס עתה שמבס עקר משם לא אבדה היבמה  דהא היבם מ
 זכות לדון שם באותה עיר שהיו דרים שס קודם שעקר ויש לה פענה נגד
 סיבס לומר לאיזה ב״ד אלך אתריך הלא עתה אין לך מקים קבוע לדירה
ו דרים בעיר אחת בזה יש  ואין לך זקני עירך, אבל אס מתחלה לא מ
ד מבמה לומר לה הלא קודם שעקרתי דירתי את היית  לה• בס שענה ע
 מוכרחת לילך אחרי לעיר הזאת נס עתה מה איכפת לך במה שעקרתי
ס בה דירתי מתחלה וזמ דעת  אס מרסי וחבאי אחרי לעיר האת אשר מ
 הרדב״ז , אבל דעת הביש דנם אס היו דרים בשתי עיירות אין אט
 משגיחיה בסה שמה דר מתחלה אלא באשר הוא שס עכשיו בשעה שבאים
 לדון זא״ז, וכיון שעתה אין לו זקמ עירו כיון שעקר דירתי ובמקום אחר
 לא נתיישב עדיץ וא״א לקייס קרא דזקט עירו ונשאר הדי; כמו נשאר
ס לטא אחריס לכבריא אף שדירתו היה מתחלה ב  סובע ונתבע ולריך מ
 בציפורי, וע״ז כתבסי שדבר זה הליא במשמעות חרשין בין תלמודא דידן
 לתלמוד ירושלמי, דלפי הלמולא דיק לא רמי קיא ולא נזר על היבמה
 שתמס מסולסלת לילך אחר היבם אלא רק משוס שיהיה מפפסן בזקני
א לציפורי, א״כ כשעקר היבם דירתו מציפורי שוב אין ת אפי׳ מסמי י  פ

 אתה קורא ט זקט עירו ממילא מזר הדין כמו בשאר תובע ונתבע וצריך
 מבס לטא לב״ד מדול שבטבמא, אבל לפי הדרשה של מרושלמי דיליף
במט השערה איכ נזירת  דהיבמה צמבה לילך אחר מבס מקרא ופלתה י
ה מטלפלת ממקומה לילך אחר היבם מ  הכתוב הוא על היבמה שטא ת
 איכ אף עתה שהיבמ עקר דירט מליטרי מ״מ אין להיבמה זסת על ידי
ף יטלק אט לקיים גזירת הכטב שמא למכה לעלות  עקירת טבס לסוף ט
א צריכה לפלפל עצמה ולעלות לשם  לנ״ל של ציטרי כיון שמתחלה היתה ט

 גס עתס נתקיים נזילה הכתוב שתעלה לשס :



ת שאלה צט מ ב י ן נא 101 ש ו י  צ

 כנסיות בקהלתנו אשר אין לשומרם כשפשעו בשמירת מעות צלקה ללא שייך
 אתי לאימטעי כיון שהוא לו לשבח:

 ומעתה בנדון דדן לא נשאר לזטת אש הגבאי כי אם ממעס השלישי
ס סימן ש״א  שכתב מעלתו והוא מסמס דפסקיק בשיע ט״
ט׳ ופשע בהם ונגנט פמור  סעיף ו׳ מי שהפקידו אללו מעות ענייה ו
, אך גס ס ט ב  שנאמר לשמור ולא לחלק למנייס והרי הוא ממון שאק לו ט
ק דידן והא ודאי דאס היה המנהנ פה לחלק ד  מזה אין לפעור הנזכר מ
קט לעצמס קמח לתנ הפסח שטר הוי מקוס  לעניים מעות והענייה י
 לדברי מעלחו לפעור את הנבאי סטס דהר ממון שאק לו שבעים דלא
 קצן לעניים והגרירה ביד הנכאים ליתן למי שירצו ואין ביד העניים לתבוע
 חלקם בחזקה, אבל כיון שמנהנ בקהלהט שמחלקים לעניים קמח ופרנסי
 העיר והנבחיס דמשא עשו שסר מקח עם טוחן הקמח ליקח ממנו כך
 וכך מדוח קמח כקמח הקצוכ והס נכנסו בשיעבוד לפרוע להעוחן עייר
 מספר ההוא אשר ק,ן עמהס וכך הוא דרכם שגבאי נחי כנסיות מחגים
 לאות; נבאיס דייחא ופרנסי הקהל המעות אשר גבו מבעלי נתיס הנדיבים
 שככל בית הכ,םת וחס ימנע נבאי דבית הכנסת ליתן להס הסעות שקיבן
 מהנד־ביס אז הפרנסים ונבאי דמחא חיכטס ממנו חותן ?מעות אשר חחת
 ידו וא כ הוי זה מעות שיש להן טבעיס שהרי הפרנסים ונכאים דמתא הס
 המובעים המעות מכל נבאי דנית הכנסת שהרי הס נכנסו בערבות ועליהם
 מוטל לפרוע להטותן מה שנתחיינו לו ואס יתסר אותן מעות שנאבדי מהגנאי
 דכיח הכנסת מחיייניס הפרנסים להשלים החסרון מכיסם לשלם להטותן
 עטר הקמח שלקחו, ולפ״ז הגנאים דנתי כנסיות הס השומרים חשר
 העמידו הפרנסים לשמור המעות אשר מאסטס מבעלי בתים יד על יד
 שיהיו שמורים נידו עד עת הלורך לשלס להטוחן עגור קמח שלקחו ממני,
 ודין זה מפורש ברמ״א סי׳ ש״א סעיף ו׳ בהניה דאס הנבאי אמר להשומר
א דוקוא אס אמר  שמור לי חייב כשאר שומר עכ״ל, ואף שדין זה ט
 הגבאי לשומר נפירוש אבל אס לא אמר שניהם פסוריס כמ״ש הש״ך שס
 ס״ק י' שאני התם דשם גס הגבאי פטור מלשלם אס נפטר השומר ואין
 להנבאי שוס הפסד במה שנפטר השומר בזה צריך לומר הגבאי בפירוש
 להשומר שמור לי אבל בנדון דידן אס יפטור השומר שהוא הנבאי דנית
 הכנסת לשלם המע־ח שאבד יבוא ההפסד וההיזק על הפרנסים וגבאי העיר
 לשלם להטותן מכיסם בזה הוא סתיית כפירושו דהנבחי דנית הכנסת נעשה
 שומר וחייב לשלם לפרנסים ולהנבתיס דמתא, וביותר נראה כיון שמנהג
 הוא כ; בכל שנה ושנה שהכרנסיס והגבאים דמתא נכנסו בערבות על םך
 המעות שיש ביד נבחיס דבתי כנסיות בזה ודאי נעשה כנבאי דנית הכנסת
 שומר להפרנםיכ וגבאים דמתא, ועיין בשייך בסימן ע״ב ס״ק ל״ה על מה
 שפסק שכ יש ע מי שנחמשק ע״י נאמני הקהל מפני המס ונאבד המשכון
 אין להקהל ונא לנאמ; דין שומר, וכתב שם מור״ס בהגייה שאס יש מנהג
ר הונכי; אחר המנהג ומפרש השיך שם הכוונה בזה דהולכין אתר ט  נ
 המנהג שאס יש מנהנ שהקהל סורעיס המס והס מביס מכל יחיד ויחיד
 שנמנא היחידים חייבים להקהל שאז נעשו הקהל שומרי שכר עכ״ל הש״ך ,
 ורצונו לומר כיו; שהקהל חייבים לפרוע סמס להשלטון חף שאינם יונים
 מהקהל והשלטון טבע המס מהפרנסים א״כ מה שהנאמן ממשכן את היחידים
 על המס היא לפרעו; הפרנסים והוי כאילו הס הלוו אה טחיר על זה
 כמשכון שוב נעשים שומרי שכר כדין מלוה על המשכון, ועיין בתשובת
 הרשב״א שהניא השייך שם שממט נובע דין זה שהביא הרמ״א זיל, עכ״ס
 הדין יונא מזה לנדון דידן ג״כ כיון שהפרנטס וגנאיס דמתא תייביס לפרוע
 בעד הקמח שלקחו לתלק לעניים א״כ המפות שנתקבן ע״י גבאים דנתי
 כנסיות אי; לה; די! מעות עניים כי אס מעוח הפרנסים ויש לגבאי די;
 שומר עליהן להיוח חייכ עכ״ס בפשיעה אס לא שמר כדרך השומרים , כן

 נלענ״ד . כ״ד ידידו :
 הק׳ שיואל הג״ל לנדא:

. p"eh נע־ה «־אג יוס בי דוזנוכה תקע־נ 

 תעובד, יצו ה׳ את הברכה לאהובי תלמידי הרבני הםיפלא ומופלג
 החרו•; והשנון כשית םו״ה ואב וואלף יצ״ו:

 לן מכתבך סנטס הניעני ביום א׳ העבר ושמתתי כראותי שאתה
 1 י מחזיק במפוזך לישב באוהל טרה כה יוסיף ה יכה יקוס

 הצלחתך בלמודך לקיים את התורה מעושר ללמוד מטך הרחבה הלב אמן

 ועל דבר אשר נתטררת על מה שכתבתי בהנהתי לספרי דבי רב טייב
 מה״ת בחלק יו״ד סי׳ ע ז אשיp פל ראשון ראשון:

 (א) מה שהקשית פל דנרי שנשכתי דסניא במסכת ב״מ דף ש״א אזיל
 אליבא דר״ל דםונר נמשכת מטת נפלו ולא נפלו לגירםת
 הרי״ף ולא שייך בו ביפול המעשה בידים, ופ״ז הקשית לדברי מאי פריך
 הגמרא ולוקמי בייבית הא ריבית הוא ניתק לעשה ולא שייך בו ביטול ,
 אק מן הצורך להשיב ע״ז כי הרגשת בעלמך דלשיטת התוש׳ לרבא ריק
 אינה יוצאה בדייני! ולא הוי טתק לעשה וכתבתי שהנ״י ובארי טסקיס

ו והרי נס הגזבר הזה הנית המעות שהם ניירות שטרי הקיסר יר״ה ט ש  מ
 שגבה בנדבה בכיס שבחיקו במקום שמניח גס מעותיו ולא פשע בשמירה כלל:

 אהובי ידידי. למה לא שם עיניו על דברי מוריס בהג״ה שם שהוסיף
 על דברי המחבר וכתב ובמקום שמשתמר כפי דרך המקום ונפי
 הזמן שהוא מפקיד עכ״ל הרמ״א כס, והטונה בזה שהרמ״א זיל הוטף
 דברים האלה על דברי המחכר כדי לסקל אב; השועים שלא נטא לטעות
 ולומר שדפח המחבר שסני להשורי אס מניח מעית הפקדו; במקום שמנית
 מעותיו וזה לא יעלה על הדעח אס זה הנפקד מניח מעותיו על קרן

 הצבי ואינו חושש לשמור אח שלו בשמירה מעונה הכי נימח דסני ליה אס
 ששה נס בפקדון כמו שעישה בשלו, ולכוונה זאת כתב הרמ״א ז״ל שעכ״ס
 צריך להיות מקום משתמר כפי דרך המקום וכפי הזמן, וכן מיורש בדברי
 המחבר עלמו שם בסעיף י״נ דאף אם הניח הפקדק עם שלו אס אין
 המקום ראוי לשמירה תייב דבשלו הוא רשאי ואינו רשאי בשל אתרים יע״ש .

 ומעתה הלא הוא דבר ידוע דכל מי שיש לו מעות ניירות שטרי הקיסר
 ירייה שקורין (נאנק נחטט;) המגהנ ודרך העולם להניחה בתוך
 תיק ואמהחת של עור שקורי! (פחרטעפינלט) או וטזרנוםטער) המיוחד
 לתת לתוכו שטרות וניירות שיש נהם דררא דממונא, ואומה אמתחת נותן
 בהוך כישו אשר נהיקו אנל אין זה דרך לירן ניירות כאלה נתיך הכיס
 נכרך נייר נעלמא , ואס השומר גת; הניירות נכים שנחיקו מבלי הכריך
 של עיר העשוי לכך היי זה פשיעה שלא שמר כדרך השומרים ני אדם
 עשוי למשמש נכיםו נכל שעה וע״י משמוש נכיסו נקל יכולים הניירות
 להכח־יע וליפול ארנה בני הרגשה, וחיני מרגיש בשעת נכילתן וגס לא
 בחסרונם מן הכיס עד שנריך ;הס כי הניירית מחמת דקיחן ומעט הכמות
 המה קל־ס כמון אשר תדפנו הרוח , ואס יש הדם שניה; הניירות בכים
 בלי תיק ותכריך של עור אי; זה שמירה מעולה המושלת על השומרים
 ובשלו הוא רשאי ולא בשל אתריכ בחופן שזה נחשב פשיעה שלא שמר כדרך

 השומרים ואפי׳ הוא שומר חנכ חייב בפשיעה:
 אך מעלתי כתב דאף בפשיעה אי; נחייב הנזבר לדעת הפוםקיס בחכיטדיטס
 שמינהו אבי יתומים דפטוי אף בפשיעה ימעלתו הקע יתידי־יו במה
י נחמני הקהל ב שטף ה׳ מי שנתמשנן פ  שססקינן בש״ע חו״מ סימן ע
 על המס שמניע על חלקו חין להקהל ולא לנחמ; די; שימר שכר ומבואר
 בחשובח הרשב׳יא דנני נאמ; לח שייך לומר ביה דנפיק עליה קלא דאינש
 מהימנא הוא ולא דמי לתטטריכוש שמינוהו ב״ד עיי; בשייך שם ס״ק ליד
 ומזה שפט מעלתו דגס גבת־ נדקה היא כנאמן הצבי־ לנבוח מסים
ס שמינהו ט מ ט ט ח  יממילא יש לטטרו אכי' בפשיעה נדע־. הכיסקיכ ב
 אבי יתומים דפטור אפיי בפשיעה ־•שוש דתתי לתי״ניעי רלה־ית אפיטרופוס
 כמו שמביאר בב״י סימ; י״צ ובש׳׳ע שם סעיף כ' יבש"־ שם ס״ק כ״ה :

 אהובי ידידי, לדעחי אי; לדמית נבאי נדקה דקהלתנו לנאמן הקהל
 לנבוח מםיש, וישים עיניו בב״י שס סימן ע״ב כמביא דברי
 הרכב יא ויראה דעיקר סברת הרשביא דנבי נחמן הקהל לא שייך ביה
 לומר דנפיק עליה קלא דנברת דהימנת הות , היאיל והוא נרע מאפוטרופוס
 דלא תמרי באפיטריפיס שייינותו ב ד אלא משוס שאי; מעמידי; אפוטיוכוס
, אשר לח י  ליהימיס חלח אחר הבדיקה שחדס גאמ; חוח וזה שנח נ דיג ל
 כ; בנאמן שמעמידין עליהם הנבור וחינו הלא כאפיטרושוס שמינהי אבי
 יחומיכ והנאמן אין הציבור בודקי; אחריו שדוח נאמן אלא שממני; מתוכם
 לפקח על עסקי לבור ולח לחחר הבדיקה, ולח עוד אלא שי״ניע נרע
 מאכיטריכיס שג״נהי חבי יתוייים דדתש החב ממנה חוחו מדעתי ימעיד
 שנאמן בעיניו לפקח בנכסיו אבל הנתמניס הס המדברים שרו;יס להתמנית
 הס מחזירים על דבר זה ופעמים שמקצת הנבור מיכרחים בדבר זה ב:ל
 מקום ומקום , עד כחן דברי הרשביח ז נ ועיי; בנ״י שס . הרי דעיקר
 השעם הוא משוס דנחמ; הצבור לנבוח מםיס אי; נו לתפארת ילשבח שהוא
 אדס חשוב ונחמן משוס שאין הנט־־ בודקים חחריו כל כך יכמו שאט
 רואים כסה פעמים שר שי הניר־ נעשים ע״י תחטלית וזה לא שייך כלל
ס דנחי כנסיוח חכר בקהנתנו שאינו נתמנה לנבאי בית הכנסת לא אי  מנ
י ייסור לאנשי בית הכנסח שבוחרים  ע״י תתנולה ולא ע״י השררה והדנ
 לעצמם נבאי שהוא ידוע להם כהוא נאמ; ו־רח וחרד לדבר ה׳ ורובם לא
 נעשו נבאיס ע״י שים תחטניה חלח ע י הפצרות אנשי בית הכנסת פנתט
 עיטהס נו להייש לגבאי ויידעים בי שהיח חיש ישר וכשד ו־אוי לחושו
 איצטלא ואיש אשר חלה לו שה;בור היו מתאמני; עליו שיקבל על עצמו
 להיות נבתי בית הכנכת בודאי הוא לו להכתרת ולשבח וינח עניו קלא
 מברא מהימנת היא ייש לי לין אשיטריפיש שמינוהו הביד לאבא שאול דהא
 סמכו עליו הציבור וליכא למיחש דתתי לאימועי ותייב לשלס תס פשע
 בשמירת מעות צדקה . היולא מזה שתי; לדמות ממינים על הצביי זה לזה
 וסכל תלוי במבע ומנהנ אנשי העיר בהתמנוה הנאמנים והגבאי: שלהם לא
ה, יש מהוני הקהל שנעשו ע״י תחבולה ואין להם כביד  ראי זה כראי ז
 ושבה בהתמנוהס אדרבה לפעמים הוא להם לקלי; שפוכעיס פסיעה נסה
 על הצטר בעל כרחם , ויש התמנות שהוא לתפארת ינשבח כרו גבאי בהי



ן ו י  ק קא צ
 לשאר עטרות שיש ט מטון ומלקומ ויוקא גבי נזל וגטבם pet «־מ3*ם
 כטלא טאיל והסשלוטן מטרש בקרא מבי נזל כטב והטב את מזילה
 ונכי נניכס כתיב שנים ישלם לכך אמריק בהו שמשלם ואיט לוקה וכמו
 דאמריק במסכת כתוטש דף ל״ב מ״ב בטרוש רבמה טרה לסשלומין ולק
ק שאיט במין שנשרף או א דליכא פשה מהטב אמ מזילה מ  אטלו טנ
ם דמשלס ואיט לוקה וטיט כעולא דמטנא משלם י נ מ  שנאבד נינ סובר מ
ט גטבם לא נאסר , וראיה לזה מ ט ה מ ט שכסבט שם ב  וסלקי לא לקי כ
 למצות עשה שיטב מטבם רק נלשץ חיוב טשלם שנים ונמנין המצות
 טנה ממב״ס השבח מזילה למצות עשה אבל השבח מניבה אינו טנה
 ממב״ס סמצוה על הינב טשיב הנטבס רק על סב״ד לדק לגנב בתםלוטץ
ם י נ מ  טין במס סמצוס לממב״ס מצום רל״ס ומטם כך לא כסב מ
 הפעה שאיט לוקה ביטנה סטס דטמק לפשה חלא פשעם שמתן למשלומק
 כמו שמטאר בדבריו בס׳ י״מ מסל׳ סנהדרין שכסב כל לאו שטחן להשלומק
ק לא תקח האם ק נזל ונניכה אק לוקק פליהם וכל לאו מיתק לפשה ע  ע
מ מפורש נדנריו שפטר המלקות מזל ונטנה ס ענ׳׳ל ע״ש , ס ט  על מ
 איט מטס שניתק לעשה אלא מטה מיתן לתשלומין וטיט כעולא. אמנם נל זה
ם בעולא משפם דבטריש רבחס י נ מ  מא נבי נזל ונטבה בזה ססק מ
 תורה לתשלומק כס״ש לטל אבל בשאר ענירות טש ט תיוכ מלקות
 ומשלוטן סשק ממב״ה כר׳׳י דלוקה וטט משלה, ותעתה ליכא סתירה
א בשאר לחוק  בפסקי הרמב״ם דמה שפסק בריש פ׳׳נ מהל׳נניבה כר׳׳י מ
 אבל בטיח מהל׳ סנהדרין טירי בגזל ונטבה לכך פסק כעולא כנ״ל .

 דברי הדיש:
 הק׳ שמואל מ״ל לנד6 .

ד ה ח י ט מ ב  תשובה להרב הגאק המובהק ומופלג בתורה נ
: י י  דייטש נ

 לןא מה שהקשה כמד מעלתו על טרושלט בס׳ י״א ממסכת יבמוח
 הלכה ה׳ טלד כמס שנתערב נולד ששחה דקא מיכעיא ליה
 מהו שיטדו עדות אחת ותעלה להם עדות אחת וקא פטמ בירושלט כיץ
, ופירוש א ק  שאילו ימנאו זוממץ איק נהרנק אף הסורנ איט נהרנ ואף מ
 דבמ מרושלמי משוה דמי עדות שאי אמה יטל להזימם אם א׳א לקייה
 בהן מן הזמה, ועיז הקשה כטד מעלתו לט דברי אאמ״ו זיל בטיב קמא
 חלק אה״ע טמן עיכ דכתב דכמט ממוטח לא בטק עדות שאמה יטל
 להזימה וק לדכמ התום׳ בריש משכת מטס דבעמש בן נרושה איט צמך
 עדות שאתה יטל להזימה א״כ עמק מצי לטבעי הך איבטא במט
 ממונות ט בעדות ק נחשה. ידיע למי לכבמ מעלט שדבמ הירושלמי
 סתוטס וצריכין ביאור דאיך אפשר כחעלה לעדות אחת הא קיייל בנמלא
 אחד מהעמס קרוב או פסול עדותן בטלה אס הקרוב נחטין להעיד
י בן השטזה גיכ בא להעיד ומתכוק להטד בב׳יד א״כ יה  וא״כ מ
 ערות הבן כמת בסל, ואין לומר דס״ל למרושלט מם דסמ במחט׳
 במסכת מטס דף ה׳ מיב ממצא אמד פהה קרוב או סמל וטי זהו דברי
ט טלן * לפנין ו  ר״ע אבל תיק וריש דמקט שלשה לשטס לענק טז
 שימנו כולן לא ס׳ל סך טקשא לענק נמצא אמד מהם קרוב או 0סול

 ועיק במוש׳ יו״ס כפ״ק דמשכת מכות תשנה ז׳ ואזיל איכטא מדושלט
 אלינא דח״ק וריש, מדא מה הוא מחק לומר דהירוכלט אזיל שלא
 אלינא דהלכחא ועוד מאי קמנ״ל לנמל סאיבטא לומר שאץ מצסרסין
 לעדות שימו נחשנים עכ״ס לעד אתד דהא אחד מהם ולאי כפר מא :

 ונראה לי לומר דמרושלמי קאי אליכא דהלכתא ק כאינטא וסן
 כסשישות ומל מא לט מה דקיימא לן כריש דאין העדים
ט פשטת ואחל  זומטן נמנין עד טזוש טלן ונם קיי״ל כרכי לאחל מ
ט נפשות אס נסצא בהן קרונ או שטל עמסן נטלה והאינעיא טמשלסי  מ
מ שיעלה לעדות nrh דטיט שטהס נחשט כעד אחל  הוא רק נד״נ מ
ד שליט עמק אז יש שני עלים ס״ל למרושלמי דכאן לא טיך  ואס יש ט
 לפטל אותם משוס טש ניניהם פסול מיט ולד השפחה מאיל והיכף
 כשבאים לביד אינס מתכוונים שיהיו שניהם נחשנים לעדות רק שנאים
 להעיד בדרך ממה נפשך ובתנאי שהעדות של ולד הכמת ימה סמח ועדיס
, וכיון שכוונתם מהמלה מא טטיו שטהם נחשביה  של ולד השפחה יהיה בסל
ה עדותן ט ק קרוב או פטל ט  רק כעד אחד לא טיך לומר בהן נמלא אחד מ
 בשילה דהא הפסול איט מהטק להעיד כלל והרי זה כאילו התט מתחלה
 בשעת הגדת עדותן כביד שעדות הכשר ימה עדוח ועדות הפסול יהיה
 כסל, רק הספק של הירושלמי היה כיון דקיי״ל דבמט נפשות שט
ר של חבימ וכן ט  עדס להטד בב״ד בבס אחת דהייט האחד תוך כדי ד
ס ריש ס׳׳ד סהל׳ עמת דבמט נפשוח צריכין העמס להעיד  פסק ממבי
 כאחד ובניד אמד ע״ש ככ״מ, והנה ודאי אין מוונה שיטדו שטסס כאחד
ה מ  בבת אסת דתרי קלי לח משתמט ושד שאיא לצמצם אלא הטונה ט

 כל אחד מטד תוך כדי דיבור של מבית טין שבועות דף ליב ע״א:

 ונהנתה
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י נשמטה מל דברי המוס׳. ומוי מ ס וכי כעורה זו אם ל . מ  לא ס׳ל ק
 לסמם גס׳ שם כלף סיכ עיא סוקי לללע אס גכה הריכיח אז לא מי
א כשלא גנה המעות  נימק לפשה, סלוגחא לתיק מם ראנ״י ור׳ נחמיה מ

 והפשם מא לקרופ שסרא פיש ברש״י וסוס׳ ז*ם לא, טין שם:

 (ב) מה שטרצחי על הקוטא שהקשיט למאי צמך הרפב״ה לימן פפם
 לאין לוקק על לאו עושק שכל שכיר מטס רטסן להשלומין
 טטק ליה למי לאו שאץ ט מעשם, וכחבס לגס כטשק שכר שכיר יש
ק שייחל לו כלי לשכרו ונפלו וחזל והפקימ ואיט רוצה  למצוא מפשה ע
 לשלם לו פ״כ לכריך, לא העלית ארוכה כזה למה שטפל ממט מלי כזה
 איט טבל על לאו רק טקר מלאו מא כמה ללא משלם לו שכרו וכזה
 מא שכ ואל תעשה שממזיק שכח כילו ופול לאס ייחל לו כלי למעל
ק שלקח משטן כ נעשה שכרו לסלואה ואיט עונר נכל שלק מי  לשכרו ט

 על שכמ טי כמלוה:
ה  ודע שאחר הלפםח טלע ניהולה כא לימ ספר שער המלך(אשר על מ
ט סזס נ״א לעתיה רטקות שנא לירי נשאלה ה אתי נכית ס  לא ט
ט שהקשה נ״כ קושיא זו על הרמנ״ס, ומתרן ט  על איזה שעות), ועתה ר
ח שחפף החסן מיל האומן ע״ש נשער המלך כפ״א מהלי חמן ה״נ. י ט  ל
ל מיד ועדיין הקושיא נמקומה טמדח דהא נזה שחעף ט  ולדעהי לא מ
 החפץ לא עניד איסורא דהא החסן הוא שלו דאנן קיי״ל אין אומן קונה
 בשכח כלי וכן פסק הרמב״ה נפיי מהל׳ שכירוח , רק שלמך לשלם להסועל
 שכרו בשעה שטטל התסן בעת ששקעה החמס וא״כ האיטר הוא בלא
 מעשה שאיט משלה לו שכרו וטד כיון שהאומן מחזיק כהחפן דאל״כ לא
 ציץ ליפול ממט כחזקה א״כ נעשה החפן משכק על שכרו וכיון שנעשה
 משכו; אין עליו לאו דכל חלין פעולח שטר דהא טא- הלואס, ועושק ש״ש
 אין למצוא כי אס נסועל שטנד נסלאכט אצל כ״כ או כעל שדה וטט
 טרע לו שכרו קודם שקיעת החמה אנל היכא שיש לסטעל משטן על שכרו
 והוא טפף המשט! מידו כחזקה זה גקרא גזלן ולא עושק רק שממילא
 עוכר גה על לאו דלא חלין פעולת שכיר מתפמ שאיט פורע שכרו נזמט,
א דר״ש נקנלטח אי עוכר ככל חלין ט נ  וטי! במסכח ב״מ דף קייב ע״א נ
 ע״ש ומק, שוף סוף נזה הלאו דלא שלין ליכא מעשה דהא אטלו אס איט
ר על לאו דלא העשוק אס הטעל נ  טפף המשט! מיד סטעל אפיה ט
 מקטד ורוצה נחשלוטן ולא ניחא ליה נהאי משטגא שיש נידו על שכרו

 ודוק נזה :
 (ג) מה שהירצח קוטח הטס׳ על ממב״ס דלק־ אוקמו אכובש ש״ש
 לעטר. כשני לאוין דטבש ש״ש לא מי ניתק לעשה דלא אתי
ח לאוין דשמיט לח תעשוק ולא  חד עשה ועקר תרי צאיין ובעושק הס ת
. אהוני תלמידי נעלס ממך דנרי התום׳ נמסכח חולין ל ז  תגזול, משא״כ ע
ק שס כשוף המטר כתנו התוס׳ כהדיא  דף ס׳ ע״נ נדייה הנח למחוסר ז

 דלא חעשוק ולא הגזול לא הוו הרי לאיי דסמיכי עיש , וכאמה צריך ניאור
 דהא נפרשת קדושים כתיבי מי תרי לאוין כהמי לא תעשוק את רעך
 ולא הגזול, וצריכין אט לומר דס׳׳ל להטס׳ דדוקא לא יתליף ולא ימיר
ח לאוי דסמיכי שאץ הססק כיטהם, אנל לא תעטק אה רעך ו ת  מ
 ולא תגזול איכן סמכי! דאת רעך מפטק כק השט לאוין דה״ל למכתכ
 לא סעטק ולא תגזול את רעך וכיון דהפסיק נהנך שתי תיטת את רעך

כ לא הוו סטכי ואפילו אס טמא דצריך למכתכ חת רעך סמוך ללא  ט
ס מזל כותים נ״כ ט ס אנל נלא תנזול ליכא למעש ט ט  תעטק למעוטי ט
׳ פ״א, סוף סוף איכא  אמר וטק כט״כ מהדורא קמא כתלק יו״ד ט

 הפסק כק הני תרי לאוק ולא הוי סמיכי:
 ומה שכתנס לתרץ דנרי הרמנ״ס דסוניא דגמרא אזלא אלינא דמ״ד

 מלקי לקי ממונא לא משלס וממכ״ס סכר למשגא משלס מלקי
 לא לקי , לא ידעתי מה אחה שת, הסלוגתא דמלקי לקי או ממונא משלם
ק יענש דרבנן שכח א מכא שטיב מלקות ונס טיב ממון על אתה מ  מ
 במסכת מטת כל המשלם איט לוקס ור״מ סבר מלקי לרן ממונא לא משלס
 אבל היכא שהתשלומין לתקן הלט בא דהייט לאו הניתק לתשלומק בזה
 מדאי משלן) ולא לקי ואיכ מזלן שנזל מטת ויטל להחזיר כמו שמס נזל
טן נזה כאמת פלפלחי שה  מדאי לכ״ע הוי ניתק לעשה ואס אק מזילה נ

 בפלונםא שבי! ממביס והראביד אי תשלומי! הוי ניתק לעשה ע״ש

ח כזה אזכור מה שהעליתי שם כהניה זו לפרש מה דפסק  ומדי דנ
ם נס׳׳א מהל׳ נזילה דאין לוקק על לאו מזל הואיל ונישן י נ מ  מ
 להשלומין ט! הטונה דפפור ממלקוש טאיל ונישק לעשה , אלא הטונם
 דהרמכ״ה טכר כטלא כמסכת כתוטת דכל טכא דאיכא ממון ומלקוש
 ממונא משלס ומלקי לא לקי משוס שתי רשעות , ולכאורה יש להשיכ על
י שמסנ״ס נחש ס״נ מהל׳ ננינה פסק כהדיא כר׳׳י דנחכ שס העושה מ  ד
 פטרה שנחחיינ כה מלקות ותשלומי! לוקה ואינו משלה ענ״ל עיש. אמנס
 יש בזה סתירה בפסקי ממביס ז״ל דבס׳ י״ת מהל׳ סנסדרק הלכה ב׳ םסק
 כעול א דכתב שם דכל לאו שניה! לתשלומי! עץ לא תגזול ולא תנטב אין
 לוקק עליו והיינו כעולא ימ״מ שם תמה על הרמכ״ס למה לא פסק כדי
 וסטח כציע עיש וצחך לומר מש לחלק כץ מלקות וממון לנזילה וגטכה
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 תשובה שלום וישע רב להדב המאוהיג הגאון החריף ובקי כשית
ד דייטש ג״י אב״ד דק״ק עיר חרש;  פו״ה ח

 קנ מכתבו ממיס מן ל׳ מרחשון הגיעני טוס ה׳ העבר ושמחתי
 בשלומו ובשלום תורתו כן יוסיף וכן יקום על זקנה ושיבה
 אמן ועיל לברי תורה אשר בא להקשות לסי לברי אאמ״ו הנאון זציל
 בט״ב מהחרא קמא בחלק אה״ע סימן ניח אשר העלה שה לאגן קיי״ל
 כר״ל בירושלמי לאס הסקיר לישראל ולא לטתיס לא הוי השקר . ועיז
 הקשה כטל מעלתו נ״י לנשאר קושיה הש״ך בחו״ס סימן ס״ו ס״ק כיה ,
 וטונח מעלתו לסש״ך הקשה שם במפקיר שסר חוב הא בלא״ה לא קנה מה
 שהחזיק בשסרא להא הלוה שהייב בשער זס הוא קולס וזוכה בחוט מיל
 שהפקיר זה השפר / ומחרן השיך למיירי בשמי־ שיש לו על כותים ,
 ורבים מקשים על הש״ך ללא הועיל בחירוצו כלום לאף שהבע״ח הוא טחי
 גיכ הוא זוכה מהסקר ומזה שפס מעלתו רטונת הש״ך הוא בתירוצו דמיירי
 שסשסרהוא על כותי והמלוה הפקיר השסר לישראל ולא לטתי ולכך לא זכה
 הכותי בהחוב» ולשי לעת אאמ״ו הגאון זצ״ל לא ליהוי השקר כלל אה
 הפקיר רק לישראל ולא לטתיס, זהו תורף קושית מעלתו ג״י. ולא ידעתי
ח לקיי״ל כריל שוב אין אנו ט ק שאאמ״ו הגאון זצ״ל מ  מאי קשיא מי
 אחראין לתירוצו של הש״ך במקום טש ישוב אמר על קושייתו ויעיין מעלתו
 באורים וחומים שם שמלמה ג״כ לברי הש״ך ומתק הקושיא במוב סעס .
, לכן נ״ל ט ו  אמנם גברא רבה הש״ך אמר להא מלתא אץ מזגיטן א

 לדברי הש״ך נטניס לטקי לה מבא שבעיח מזה השמר מא כותי
ט ט ח שהפקיר את השסר בץ לישראל ובין לטשיס ואס״ה אי; ה י ט  ו
 זוכה בחובו מן ההפקר מאיל ולטתי בחני לילהו חינינ; ליה ומיירי
 במקום שחניהס הוא שכל מי שמוציא הששר טיב הלוה לפרוע לו וכיץ
 שבחניסס צריך לפרוע לזה שהחזיק בשטר מן ההפקר שוב ליש לטחי
 לזכות בחוט , ומה לססקיגן שהזוכה בשסר מן ההפקר אינו קונה על ילו
 מלוה הכתובה ט הוא לענק אם ישראל אחר חפף מן הזוכה אח השטר או
 המפקיר בעצמו חזר וחטף השטר מיל הזוכה בשפר ונפרע מן הכותי א״צ
 ליתן המעות ליל זה הזוכה מאיל ומטלס לא קנה המלוה הכטבה ט
 ואק לו עליו אלא למי הנייר, ומעתה לס״ז אין הכרע מתירוצו של השיך

 נגד פסק אאמיו הנאק זצ״ל ונס הש״ך מצי סבר להפקיר לישראל ולא
 לטתיה לא הוי הפקר כר״ל בירושלמי, ואפ״ה עולה כהוגן תירוצו של
 הש״ך למוקי בשסר שטיב ט טתי לאף שהפקיר גס לכותים מ״מ אין
 הכותי הלוה זוכה במלוה בליניהס לאגן ליינינן לכותי בליניהס וכל

ט בשסר זה כל זמן שאין לו שובר על ט  הזוכה כשמל יכול לתטע את ה
 השפר, ק נלעניל:

 עוד להרב הניל
 מד מה שהקשה מעלט על לברי אאמ״ו מאון זיל בנו״כ מהחרא
 קמא בחלק ט״מ סימן י״א לחלק בין הלוה עצמו שחייב תיכף
 מעח שהלוה משא״כ לטרוף מלקוהוח עיקר הטריפה הוא עיי השטר וע״ז

 הקשה מעלתו שמלשון החוס׳ במסכח ניסין לף כ׳ מיב ל״ה וכוחב וט׳
 למשמע לענק טריפת הלקוחות לא הוי השמל אלא לראיה בעלמא:

 אהובי יריח, התוס׳ כתט זה אם תמרינן שמטלא לאורייתא ומלוה
 על פה בעלים נובה מנכסים משועבליס רק שתקנת אכמיס
 הוא משום פסילא ללקוחוח אינו סורף ממשעבלי אלא בשגיר שיש לו קול
 כמו שמפורש שלהי מסי ב״ב לף קע״ה ע״ב ל״ה שיעבולא לאורייהא בזה
 כתט הטס׳ שהשטר הוא רק לראיה בעלמא לעיקר השיעבול הוא על ילי
 הלואה. ויעיין ברשב״ס שלהי מסכת ביב דף קע״ה ע״ב ל״ה שיעבול
 לאורייתא . אמנם אי אמרינן שיעבודא לאו דאורייתא א״כ ע״י הלואה לא

 געשה משועבד לטרוף מלקוחות כי אס ע״י השטר הוא טורף:
 ומעתה לברי אאמ״ו הגאון זצ ל נכונים אשר שם מתווכח עמי על שהיה
 פשוט בעיני בתשובתי שס מה לאסרו שס במסכת ע״ז לף י׳
 ע״א סברוה רבנן למירר האי שטר מאוחר הוא ניעכביה על למטי זמניה
 ולא שריף, ואגי אמרתי שנס מהלוה עצמו לא שריף, וע״ז השיב לי אאמ״ו
 מאון זצ״ל שם ליש לומר לקאי רק ללא שריף ממשעבח ולחלק בסברא
 בין הלוה ללקוחוח , ובאמח הסוגיא בע״ז קאי למאן לסובר שיעטלא לאו
 לאורייתא וממילא לדילן שאין לגו הכרע אי קיי״ל שיעבודא לאורייתא כמו
 שהאריך בש״ך בט״מ סימן ל״ט סיק ב׳ א״כ ממילא יש לחלק בין הלוה
 עצמו נשמר מאחר שגובה קולס זמן הכתוב בשטר ומלקוטת איגו גובה

 על למסי זימניה:

 np ועל מה שהכריע אאמ״ו הגאון זצ׳׳ל בגו״ב קמא סימן י״ט ללא
 י אמרינן מיגו מגברא לגברא והקשה מעלהו מהרמ״א בהג״ה

 פי׳

 ומעתך! w סוא איגפיא וספק של טחשלט מיון לצריכץ אט לצלף
ל על שליט וללון על י ב׳ ולמס שנחערבו פס ט  מדות מ

ל עלותן הא ליכא ט ט גפשות לאי ליס) על שלישי א״כ פאי ט ס מ ס  ט
א , וכיון שע״כ  מביניהם אלא עמת אחת ועל אחל כל״נ לאו כלום מ
ך כיל של העל כ יש לטש שמא האי שהפיל ט  איכא עול על שליט *
א ולל השפחה ומיימ שזונ התערובת העיח כזה אחד זה  השליט זה מ
 ופל השלישי המיל עלותו קולס לסם או אחליםס וא׳׳כ הוי לברי ולל
ך כ״ל של ה לעל השליט ולא מי ט  השפחה הפסק בק עד ולד מהנ
י עמת דבדינ בפיק שיעידו כאחד, או דלמא כיון שהנדת  מגיח ולא מ
 שניהה נחשכ לעדות עד אמד לא מי זה סמוק כלל כיון דצריכין לצרף את
ל כחטר אחד, זה ח נחשב מ מ  הגדת דבח ולד הששחה לדברי ולד מ
ה הספק האיבטא של מרושלמי, וע״ז קא פשיס הירושלמי כיון שאילו  מ
 נעטן זוממק אין אט יטלק להרוג שוס אמי מהה טון שאין אנו יודטן
ט הוא בן הכמת וא״א לקייס בהם דק הזמה ממילא  ט הוא בן השפחה ו

 עדותן בפילה דכיון שאלו ימלאו זוסמין אק נהרגין דהא אין יסלק להרוג
 אחד מהם ממי הספק שמא הוא ולד השפחה:

 והנה כיז טיך בדנ אבל בד״ס ליכא שוס ספק כלל דסא פחח מיוחדת
ס ודכרי חבירו  כשר בדיני ממוטח ושומעק דכמו של אמד טו
 למחר, כזה ליכא למיכט כלל וליכא שוס ספק חדאי טלה פדותן
 לפדות אחת ולא שייך בזה דין נמצא אחד מהן קרוב וט׳ כיק דמחחלס
 הס באים לביד שיהיו רק עדות אחת כנ״ל. ומעשה מיושב תמיהת כטד
 מעלתו דבעמת מטן ליכא למיבט כלל, כן נראה לענ״ד. ותו מסט המרדה

 אקצר . אוהט המוכן לסוכתו ודיש:
 הק' שמואל סג״ל לנדא:

 שאלה מאח הרב הםאוה״ג סו״ה ליזר קרפלס נ״י אב׳ד דקיק ליבגא
 וגליל קוירשים, וזה לשוט:

ב הערה קסנה במה שהעלה כבוד אכיו הנאק זצ״ל דטכא שדכרי  ס
 י האטרא סליק בקושיא אין הלכה כדברי האי אמורא.
 ויטק מר בחלק יורה דעה בט״ב מהדורא תניינא סימן קס״ג וז״ל שס ,
 ובזה מיושב דעת הרמ״א ודעת הרא״ש עכ״ל, ולעג״ד גדלה פליאה יותר
 כסתירת פסקי סרא״ש ממסכת מטת דף וי״ו ע״ב דמקשה מר זוסרא
 ממתני׳ ואמר קסיא והרא״ש פסק כרי״ף שם ואינו מתמיה עליו ובב״ב דף
ס להם מירשא בביב  קכ״ב מתמיה עליו. ובלא דבריו נ״ל דאמת ט

ד אצפה לתשוכט הרמתה: ע  טוכסא . איד הד״ש, וכי יקח ט
 נ6וס הק' ציזר קרהלס חו״פ קיק צינמ) והגליל.

 תשובה לדעתי יש לחלק דמה שנאמר לדעס הרא״ש והרשכ״ס אף
 דמסיק השיס קשיא לית טלכתא כי האי דקאי כקשיא טיט
ה  שםקשם עליו סתירה ממשנה ובחיסא או מדברי אמורא אמד אשר ט
 מןיבל אצלם דסלכסא כהאי אמורא כגון כי האי טניא דמסכת ב״ב דף
 נ ב דמתקיף ליס ר״פ לשמואל מרבא דאטק זונא דסרבלי מיתמי משוס
ס נאמן למעון בזה שטר מאן מרס  דלא ספטק ליחמי מה דאבוהק לא ט
 שם קשיא דלא מי סלכסא כשמואל כיון דאסיק בקטא מדברי רבא שטה
 מקובל אצלם דלא מעניק ליהמי אלא מה דאבוהון היה נאמן לטעק, וכן
 כסוניא שם דף קכיז דמטק הש״ס קטא לר׳ שיזבי ואהקיף ליה ממשנה
 דתט השב לזכר ולנקבה ולא תט נס לנדה שפיר כסב סרא״ש כיון דקאי
 בקוטא לית הלכסא טותיה, משא״כ בטניא דמטת בס לא פריך אטרא
 ונס סתמא דתלמודא לא קא פריך לרינ בדרך סתירה ממשנה או ברייתא
 או מימרא דאטרא רק דמר זוסרא שהוא בר סלונשיה דר״נ שס אתקיף
 ליה סבה סברא אלא פעתה בדיני נפשות תציל ומר זוטרא בר פלו.היה
א עצמו מטיס קשיא , בזה אין אנו אחראין לדתות לברי ר״נ אשר  מ
 הלכתא טוחיס בדינא, ובזו הסברא עצמה אשר פשיסא ליה למר זושרא
ה̂ לן לצרף נם שתי  לדטת אס מצרטן עדות טומדת בדיני ממונות ה
 כיט עמס שמאי[ מחלק זה ומחלון זס לד׳נ, נוף סברא זו אינה מוכרחת
כ נכי דיני נששות דלא מצרטן מדוח ט  ורכ נחמן מכר כיון מזירת מ
 מיוחדח דכטכ לא יופח על ט פד אחד טיט מקא פדוח מיוחדח ממש
ט עדים ולא צריכין להצטרף למה לן  אבל אס בכל חלון איכא שחי ט
 לצרפם, ואס ט מר זוסרא לית ליה הך סברא, ר״נ אית ליס והלכהא

ט לט סברט אבל לא  נר״נ במנא . ואף דמר זוסרא מסיק קשיא טי
ן בזה כיון דהך אתקתתא אינה לא ממשנה ולא מדברי אמורא כ״א  מצטנ
 מסגרת בר סלונתיה ולט דברי התוס׳ לא נרסיק קשיא טכא דליכא
 אתקפתא מדברי שנא מכ״ש כסוניא דמכוח שם דפטסא דלא נרסי׳ קטא,
ק ספה דברי אאמ״ו מאון זצ״ל דסבירא ליה להרא״ש ז״ל דכל היכא  ו

 דליבא קושיא מלבד התנא לא נרסיק ככל הש״ס קשיא, כן נראה לענ״ל.
 לנרי ילילו:

 סקי שמואל מיל למ־א;



ק י  ןה קו קז צ
בה שפעת שלום לאהובי יחדי חרב המפלא והמופלג בחודה  ת#ו

 וביראה סויה סשה נ״י אביד דקיק קובץ יע״א:

ל שאלתו בדץ ודבריה שיש בץ קהל יךק קובץ עם קהלם קסנס  Tp ע
 הסמוכה, להיות שמימי קדם כאשר סקהלה הסמוכה היו במסי
 מספר היו נצמדים וכטסיס כשטן סערכס נסינת המטה וצרט סישוכ
ו צטכיס  לקהל קוכץ וכן לסיומת צרכי הטיס והמתים ושאר צרכי צטר ט
 ליתן לקהל קובי!, אך זה כמו עשטס שנה אשר התטלו להתרטת יושכי
 קהלה הקשנה הטא ונתרט הדיורים שס עד שטס לאל ידס ל־1טת לעצמם
 מנין בביתם להיות נחשבים לקהלה בסט עצמם , אך אעש״כ היו טתניס
 לטועת צרכי צטר לק״ק קובין לט ערכם דטיט לצרכי בית הכנסת
ו טכרטס נס  החדשה, וכאשר נבנה בית הכנסת החדשה משדרה יר״ה ט
 אותן הנשדדים מק׳׳ק קובי! לחחוס עצמם על סקאנסראקס, והשר הקפיד
 על זה כי אמר סן יחליט אנט הנליל את דירתס ממקום למקום לכן יטו
 טלס ערבים זה לזה, וכאשר ננמר בנץ ביה הכנסה ונמקו המקוטת בביס
 הכנסה לבעלי הבסיס באו אנשי קהלה הקשנה הסמוכה הדל בסענהס
 לומר כיון שנס הס משלמי; לסנסרטה קיק קוטן למה יגרע חלקם מטוס
 נס להס חלק בבית הכנסת להיות נס להם מקומות בביס הכנסה של קיק
 קובי! ואף שכעת אינם צריטן למקומות האלה כי יש להס מנין ומחפלליס

 בצבור בקהלתס אעש״כ לא יפקד מהם מלטות להם מקומות בבית הכנסת
 סן יצסרכו בניהם אחריהם את מקומות האלה אס יקבעו דירתם בק׳׳ק
 קוטן וק נעשה לאנשים מקהלה הקסנה הסמוכה עטרה מקומות מניח
 הכנסת ושלמו אנשי קהלה קטנה הטא מחיר המקומות בית הכנסת כשי
 אשר שמו עליהם, ועתה זה חמש שטס אשר נסתלקה ונפרדה קהלה קסנה
 סאת מק״ק קובי! ונסתלקו מכל וכל ואינם נותנים כוס דבר ללרכי בית
 הכנסת ולצרכי הקהלה לק״ק קוטן וכעת אשר אנסי ק״ק קובץ נתרבו
 ביושבים עד שצר להם המקומות בבית הכנסת והם צריכים נס לאותן
 עשרה מקומות ורוצים אנשי קובי; להחזיק את עשרה מקומות האלם לעצמם
 באמרס כיון שאנשי קםלס הקטנה נפרדו מהם ונתפרדה החבילה ואינם נותנים
 שוס דבר לא לצרכי ביהכ״נ ולח לצרכי הקהלס לק״ק קוטן אבדו זכיותיהם
 ואק לסם עוד חלק ונחלה בבית הכנסח של קיק קובי! ורוצים להחזיר להס
 המטת אשר נתט בשעת בטן בית הכנסת תמורת המקומות האלה, ואנט
 הקהלסקשנס אומרים המקומות בבית הכנסת הס קני! כספם ואין להס חיוב
 ליסן להס להספקה החזן ושמש ונרות ושאר צרכי בית הכנסת באשר שאינן
 נכנטס להתפלל בבית הכנסת ק״ק קובץ באשר טש להם ביהכ״נ בקהלתס,
 אך לטיס משורת הדין רוצים אנשי קהלה הקטנה להרשות לאנשי קובץ
 להשכיר העשרה מקומות בבית הכנסת והשטרות יהיה לפי שעה לקופת
 קהל קובין, ואנשי קיק קובץ אינם רוצים בזה כי אס באחד משני אופנים
 או שיתנו לסם לסיועת צרכי הקהלה לסי הערך שנתנו בשנים הקודמות או

 שיניחו המקוטת בבית הכנסת לאנשי קיכץ . ע״כ שאלתו:
 וזה דכר החשוכה. הנלענ״ד לטוש כי מחחילה כשבט אנשי קיק קובץ
 אש הכיש הכנסח קט אנשי קהלה קטנה הסמוכה אוחן עשרה
 מקומות כמס; מטת אשר נתנו אז כשעח חלוקה המקומות כית הכנסת
 אין לאנשי ק״ק קוכץ שוס זכות כאית; עשרה מקומוח שכנר מכרו לאנטס
 ממקום אתר ואין להם רפות ליקח כתזקה מה ככנר מכרו, ונס כעני!
 טועת לטצאות צרכי הקהנה וצרכי נית הכנסת בטלו טענת אנשי ק״ק
 קוטן ואנשי קהלה קסנה הסמוכה אינן צריכין ליתן להם מאומה לא לצרכי
 סקהלה ולא לצרכי הוצאות להספקת סחזן ושמש ונרות כיץ שאינן נאים
 לשם להתפלל ויש להם כקהלתס הקפנה מנק עשרה להתפלל. אך מה
 שצריכים קהל קיק קובי! להוצאות בדק הבית של בית הכנסת שלהם ונס
 לנתינת המס ממקום בית הכנסת למושל העיר לזה צריכים אנשי קהלה
 הקפנה הסמוכה לסייע ולישן להם לפי ערך עשרה מקומות שיש להס
 בבית הכנסת, ודבר זה מטאר בפ״ע ט״מ סימן קס״נ סעיף ב' דמי שיש
 לו תצר בעיר אתרת בט הטר משעבדן אותו לתטר עמהס טרות שיתין
, וכן ט י  ומערים ואמת המיס אבל בשאר כל הדברים אין משעבדין א
 ססקינן שם בסימן קש״א סעיף ב׳ דמי טש לו ביח בחצר ואינו דר עמהס
 טיב לעשוש עתהס דלש נגר ומנטל אבל לא שאר דברים , יפעמא דמלתא
 דטיב באיתן הדברים טאיל יהס צרכי הבתים דאס אין בטר מריס שיטן
 ומערות ואמת המים להםשקת יושטה תהיה העיר שיממה מבלי יישב כי
ס וא״כ זה שיש לו בית בטר אף  אי אפשר לדור כטר כלי הספקת ט

 שאיט דר בה יש לו תועלת באלה סדבריס שהס צורך ישוב העיר דאס לא
 ידור בו אדם נס ביתו יתרב ולא שוה מאומה כי עיר שעומדת טממה
 מבלי דיורין הבסיס נחרביס והולכים לאיטד כי ביתא מיתבא יתיב ושאיה
 מכת שער , וכן ט טש לו בית במצר צריך לסייע לעשות עמהס דלת
 נגר ומנעול שהס לשמירה דאס יטה החצר פתוח יטאו טדדיס ויחריבו
 הבתים. הכל שאר דברים שאק ט טעלח להחנר ולהביח עצמו רק שהוא
 טעלת היושבים בה דהייט לבטת להם ביש הכנסת ולקטת להם ס״ת
 נביאים וכשביס וכדומה איט טיב לטיע עסהס כיון שאינו דר בטר
 ואין לו תועלת בהם. ולק גס בנדון דיק מה שטא לקיים בנין ביהכ״נ

 כמו

ת שאלה ! ב י  ש

, אמנם נס אאסיו לא הכריע נזם רק במומן ץ ס סעיף י״ג יפם ט י  0י׳ ק
ט נמנו דסרפט כמו שמטאר שס בסוף המשוכה: ט  ס

ו מאיל והשיך כט״מ ריש י ט ל א  ומה שחקר כמד מפלט אס שט ר
ו והוא כססחפק ביבר . ק ליס כחב דאולי הרי ראכ״ד ט  ט
ק נךמ כתב דשלשה ראב״ד מו  אמבי ידידי, יטין בתטבתטות יאיר מ
ה שמו ר׳ אברהם בן , ושמעתי מאאמ״ו הגאון זניל באמי ט ר אחי מ  נ
. גס מה שכתב השיך אולי הרי ן ק י מ ל א  דאור ונקרא כטסקיס כשם ר
, רק מה ע מ י חה י ל א מ ר ו ס י טנהו לא אמר לטן אולי אס ט ל א  ר
 שכתב אולי הספק מא אס נימא שסראב״י חזר כםשנות וסיל שיעטדא
* דאורייתא או אם טמא שאין fo מזרה וזה שהביא בעה״ת נשם הראב״ד  ל

י בעל ההשגות:  דשעבודא לאו לאורייתא אינט הראל

 עוד להרב הנ״ל
׳  ק1 ע׳׳ד שאלט שאלת חכם אשר נסתפק על מה שכתב בש״ע טימ ט
 קפ״י כשותםץ שםהטלו לישא וליק כעסק שותסץ נתקיים
 הטתטת אס טונת סשיע דדוקא כל אמי ססשוססין צריך לסתטל לישא

ק התטל להתעסק  וליפן כעסק הטספץ או אס מסט אס p אחד מ
ב סיק כינ, עיכ דכרי כמד  ואס ס לדמוה לזה למיש הספיע בטנק י

 ממלט :
 לענ״ד נראה סשומ שצמכין טספםקו שטסם יכיץ שסתחלמ סססעסקוה
 הוא הקטן אשר ט נכנסו בטעגוד השוסטת כודאי דט זה
א במקום קנץ לקיים הפשרה  לפשרה אשר צריכה קטן והסחלה >px מ
 וכזה צריך טכט שניהם וכט שמחלק סספיפ כץ פשרה לחלוקה סשוהטן
 כקרקע המכר כטסן קניז א״כ היה כקיום סשותטח שנ״כ התחלח
 סססעסקוס הוא במקום קטן לקיים םשותטס שצריך כיא מסטסטן לעסוק
 כענק סשוסטח. אמנם נראה לי יכסם שכגר עסק םאחד בעסק הטסט!
א אמר ססשוחטן שהמוח הוא  כזה ודאי מסט אף שלא עסק עייץ ל

 לאמצע לזה כסו לזה, דכיץ שהעסק נעשה סספוס שהפילו לכיס כל אחד
א לשטסס אכל להכא יסולק שטהם לחזור כהה.  מטחיו אז םריוח מ
ג הפוסקים ממס טפגוד השוסטח  וסעמא דטלחא נלפנ״י דסא לט מ
׳ קע״ו. י וגליז ט ל  זה לזה כמן טעליס שנעשים טעליהזמ לזה כסכואד ג
 והנה כטעצ ססקיק מכול לחזור מ»צי סיום טיט על להגא אכל למפרע כמה
 שכמ עכד אין הפועל יטל לומר שמא חחר למסרע ליקח השכח שהשגיח
 לכפל הכית לעצמו דהא טפל שמסרו ללקוכו מציאות המגואר כש״ק דלמ
ק ששקיק גש״ע ס״ס פיח שמציאת הטפל לגמל הכית ואין הטעל יטל  ו
ש גחשוגה ריש שי׳ ל י  לומר שחוזר ט להחזיק המציאה לעצמו, ויפיץ מ
ן מין גמה שכגר עשק אחד מ , וא״כ גס מ ג מ  תפ״ו שם מגואר זם מ
 מהטתטן לא מדף מטפל ויש לחגירו זכות ט ליקח חלקו כמו טש לכל
 גפיג גמה שמד השגיח הטפל קוים שחזר ט ואיט יטל לחזור למפרע
 וצריך ליק לחגירו חלקו ממה שהרויח במעות סשוחטח אף שחגירו לא
א כמה שכגר נעשה כשותטת אנל על  עסק עדין בטתטת. וכל זמ מ
מ בשותפות זמן קצוב דפסק ספור ס פ  לסבא אף אס המט ביטסס ט
 וססחבר בש״ע טמן קעיו סעיף מיז שאינן יטלץ לחלוק עד טניע ממן
 או עד טכלו סעוש השותסוס, בזה נלענ״ד שאס לא נעשס אחד מהדמיס
ו רק שעירט מטס שטהס ל ׳ ק ט מיש ט ס  שהשותטס נתקיים ט ה
 והסט טהקייס סשוסטס לזמן קצוב ולא השחילו לישא וליתן כמעוש
 השותטס רק אהד לבמ התטל להתעסק, בזה יטלין לתזור נהן תוך זמן
 הקצונ ניניהם דםא ככר נתקשו האמרוניה וכן הביא ססמ״ע שם ס״ק מ״ד
סלע דססקו שאיק יטלץ לחלוק עד זמן הקצוב  על הך מנא של העור ו
, ומחרציס דשאני ס ו  דלפה יטה כמ סשוספץ עדיף מפועל מכול לחזור בחצי ט
א מל ספסעסק ט לכד וכשכ ט לי כני ישראל עבמס מ מ  מעל דשם ע
 משאיכ כשטס שנשתתט יתד ומפעםקיס ט שטםם דאין שם עכד על שוס
 אמי מסם פלל םםמ״ע. ויעיק בתשובת מסלי עראט חלק א׳ סי' קימ:

ק אם רק טתף אחד עוסק בעסק סשוסטח א״כ נקרא ן מ מ  ומעחה מ
 שם טעל או מקבל טסקא על אחי לבמ וסטלא יטל לסזור
ך םזמן יכיון שאץ חנירו עוסק בשותפות לא נקרא עליו שם טפל  ט ט
ט כטפל וסל םשט טושכ כסל נקרא שם כעל  רק מל ט שמתעסק ט ד
, וטון שזה המתעסק יטל לחזור ט ס ו  מת ט רט ויטל לחזור כחצי מ
 מטלא נס חגירו יטל לחזור ולבטל השממות מבאן ולסבא ואף שבעל
מ המטלו במלאכתם הייט בטפל  הכית איט יטל למזור אס הטפלים כ
 פסש אנל בשוסטס בפאי נםתפמ סאי אס לא פסק כשוחטת וטדאי על
* זה לא נכנס בשותפות שתהיה הבמרה לחבירו לנפל השותטס אימת  סנ
 שירצה והוא יטה אנוד ט במגלי השופטת ואק סהמ דלא נכנס בטתטת
י אמד למזור ט אימח טרצה ה כמ שניהם טיס ואה יש ט ט  ט אס ט
. וסו מסט הסריה לקצר אני  ממילא לא גרפ כח השט וג״כ יטל למזור ט

ו הי״ש: י *הג  צריך״ זה׳ שנותיו ממיסים יאריך. ל
 מן׳ שסואצ 0ג״ל לנדא:



ן גג 105 ו י  קז קח קט צ

 בקנס סמור מיס טון שמיך שס מכריע ללינא ללא כדעמ מםרשיל איכ
: ו  יש לטיט לזה ע״ס טלאת ט

 אמנם אחר םטק נלעניד שאין לטיט לשלם הקנס pi להכריע ללינא
ן ואף שסמרלכי ומסרייל כתשובה ססקו לבקנס ו  על מרעת מ
ל כמה גלולי ססוסקיס  לרבנן טלה בקנס טיב מימ יש לרעש סהרשיל ט
 שכיל לנה בקנס לרבנן אממק מולה בקנס סשור והלבר מפורש בראב״ן
ל ט  טמן צינ לנס בקנס ללבק מולם בקנס מסור עיש בספר ראב f , ו
טא מל סי מה  נלענ״ד להוכיח לנס סרמכ״ס זיל ס״ל בלעת ממש״ל ו
 שפסק סרמביס בסי ז׳ מסל׳ טבל ומזיק הלכה ל׳ העושה מלאכה בשרת
ג מליו לללילן לקיי״ל ט  חסאש ובמי חסאח במזיל טיב וסראביל שס מ
 טזק שחינו ניכר לא שמיה טזק לא קנסו ט וראיה לזה במסכה נימין לף
ט  נ״נ בסוניא להיזק שאיט ניכר פריך ר״א מברייחא לטשה מלאכה ב
 הטחה ובפרה חטאת סשור מליט אלס וחייב בדיני שמיס וצריך לאוקט
ט מיניה, וכל השקלא ופריא ע  בפרה שהכניסה לרבקה ובמי חמאת שההיה ל
 הוא שס רק למיד היזק שאיט ניכר שמיה היזק, ולשישה הרמביס קשה
 למה לא פריך הנמ׳ נס למ״ל היזק שאיט ניכר ל״ש התק ועיין גהילושי
 ההרש״א שס במסכה נישק שהקשה קושיא זו על ממב׳׳ם ועיין במ״מ שה
 בהל' הובל ומזיק למכה קוטא זו מלטק עלמי לומר לבאמה ליל לטפה

: ל ח  ממב״ס להוה מלי לטמר ולסעמיך עיש וזה הוא חחק נ
ן ס״א בסוף ההטבה מ טמ י  והנה אני בהשובחי בטיב מה יה בחלק ט
 כתבתי ליישב לעת סררב״ס ז״ל עיס מ־ שיש למקור האי מזיל היכי
 למי אי ליכא עליס בלבר לה טמייב על סי עצמו למולה בקנס כפיר
ט שעשה כן זה שיק׳ נמטמא ומלמפ  וע״כ מיירי לאיכא עליס אשר ר
 ומנסך דאיכא מציחיה להייב במזיל על ט עליס שראו הייעשס אבל בעושה
 מלאכה במי חטאת ופרה לא יםטק ראייה המעשה מהערים לע״י המעשה
ט טסל במלאכה על שיהיה ניחא ליה  לחול עדיין לא נתחייב להא ט
 צעובד לומיא לעכל כמו שמבואר בטסי כס בליה העושה מלאכה עיש .
 וכיון דלבעל־ס בודאי לא ניחא להו צריך עכ״פ שיהיה ניחא לעובל כמו
ר שידעו מחשבתו של העובד וכי מ  שמטהר בחידושי רשב״א שס וזס אי א
 בטוני דלטה יתנו העדים שידעו רהיה ניחא ליה במלאכה זו דשמא לא
 ניחא ליה בעיקר מלאכה זו p שטס מתכרן להפסיד הפרה ולהפסיד מי
ו של העובד שאמר דניחא ליה בעטדה  החטאת וש״כ נריכין אט לדון על ט
ק והחיוב הוא רק מטעם  זו וא״כ למיד היזק שאיט ניכר לא שמיה טז
ט בעושה מלאכה בפרת חסאת ובמי  קנס שקנסו במזיד איך אפשר לטי
 תטאת כיו! להגדת עדיה איט מוטל בלמי מדאת פיו שאמר שניחא ליה
ק שאינו ניכר  בהאי מלאכה, עדיי; הוא מודה בקנס ועשור , אבל למ״ד טז
 שמיה היזק אין חיוב התשלומק מסעם קנס כי אס מחנא הוא חייב
, ו ב נה על פי הודאח ט א טי  כמו כל מזיק ומפסיד ממק חבירו ושטר ט
 ולפ״ז מיושב החמיה מייל, דלמיד התק שאיט ניכר לא שטה היזק לא מצי
 לסיפרך מהך ברייחא כיון חש לאוקמי סך ברייחא שעושה מלאכה שאיט
 ניכר מתוך מעשיו אס ניחא ליה במלאכה זו ורק ע׳׳י הודאת עצמו שאמר
 דניתא ליה ושטר תני בברייתא דשסור מדיני אדה מטה דהחיוב הוא
 קנס ומולה בקנס תסור להא אי אפשר לטיט בלתי הודאת עצמו ולכך
 פריך הגמרא רק למ״ל טזק שאיט טכר שמיה היזק ומלינא הוא חייב
ט אדם, אמנס ממב״ס לפשק ח  ושטר קשס למה תט בברייתא דססור מ
 בעושה מלאכה במי חמאת ובפרת ממאת דחייב במזיד מסעס קנס באמת
 מיירי בעושה מלאכה אשר נראה וטכר שמא נימא ליה ונהנה במלאכה זו
 וכיון שרוכב על הפרה בדרך אשר צריך לשה או שרוחן במי חפאת
ח ה ף ויגע ורגליו מלוכלטח בטש בזה אק ס  ב:עה שבא מן הדרך והוא ט
, בזה שטר יש ן!טיט קנס ו  דנימא ליה במלאכה זו אף בלי מדאס ט
ק במי חמאת ר  ע״ס סעדאת העדים שראו טקר המעשה שרכב על הסרה ו
ף ייגע ומכח סגדס סעדיה שראו המעשה מטרד שמה נהנה  בעת שהיה ט
 במלאכה זו והיה טחא ליה, עיש בטיב מהחרא סטיגא שס הארכתי

 בביאור אלו הדבטמ:
 ומעתה ילא לט מזה בישוב שימם םרמביה זיל דהגמ' לא מצי למיסרך
ק מטם  מהאי כרייחא למיד מזק שאיט טכר לא שמיה מז
 דיש לאוקסי הברייתא שעשה מלאכה בסי חמאת ובסרמ חסאת באופן שאין
ט במלאכה שאין י ט  גשסיס מכת המעשה שהיה טחא ליס באותה מלאכה ו
 המעשה מוכיח שטם ניחא ליס ואין בהגדת םעדיס שראו המלאכה הוכחה
 שטה טמא ליה דשמא לא נתטין אלא לסקניש אס מטרו ולהפסידו ועיכ
ס ולכך פעור י  צריכק אט לדון רק על ט מדאס עצמו שאסר שטה ניחא ל
ה בקנס . ומעמה טכס דהדמב״ס גיכ סיל כדעמ מהרשיל דנה ד  מטה ט
, ה מודה בקנס שטר כ אפרק ט  כקנס שהוא מטיב מתקנת מכסים ל
 אגל אי אמריק כלעס שמרדכי ומסריל דבקנס שהוא טיב מדרבנן נה
א מיג סלרא גןשיא לחכמה לשיטת סרסג״ס ז׳׳ל למה  גמודם מעצט מ
 לא פריך הגמרא נס למיל התק שא/ ליש מזק מבטיסא דתט פעור
ב במזיד מפום יןנס) ואף לטירי נמעכה שאיט  מליט אוס אמאי לא טטי
ן  מזניח שמה טמא ליה בהאי מעשה עכ״ס יתטיב עםיי מלאת מלמו טו
 דבקנס דרנק לאסיפער במדאת עצמי כנ״ל. ומעחה הראיתי לדעת דנה

 הרמב״ם

ת שאלה ב י  ש

ת ס נ  כמו שכתבתי לטל צריכים גס יאה אשר יש להם מקומות בבית מ
ת אינם צטכיס ס נ  לסייע עם אנשי ק״ק קובין אבל לשאר צרכי בית מ
 לטיע פמהס כיון שאינם נכנטס להתפלל שס ואיק דרים בק״ק קובץ ,
 אמנם יטליס אנשי ק״ק קוטן לטף לאותן אנשים מעיר אמרת להשכיר אותן
 מקומות לתושבי קיק קוטן בשכירות הנראה להם לט ערך פריס בכל שנם

ט שכתב ממ״א בט״מ טמן קסיב סעיף ז׳ נהגה״ה :  ושנה כ

ת עה צרט טת הכנסת אק ס נ טה בית מ  כללו של דבר דקנין מקו
ע לצרט בית הכנסת  להה ענק ושייכות זה לזה. והחיוב לטי
 הוא רק על מי שבא להתפלל שה, אבל מי טש לו מנין בביט ובעירו
ע לטר אתרת ואט׳ אס טו רניליס מתחלה  בפני עצמס איט צריך לטי
 לבא שה כל• זמן שלא היה להס מנין במי עצמם אס״ה כעת שנשתנה הענין
 ויש להם מגין בפגי עצמם פטורים , כמו שהביא המניא בם״ס נ״ה ם״ק
 ייז בשם מסרי״ל על ישובים הנריכיס לשטר מטן וחזן ויש סביבות שרניצין
 ג״כ לטא שס עם בני ביתס אינ; לריכין ליחן כלום להישוב דאי בעו ישט

 במקומן ט ילכו לעיר אחרת עכ״ל ע״ש:
 והנה כגון זה צריך אני להודיע דכל זה הוא אס מכירת אות; עשרה
 מקומות היה בנתינת מעות שנתנו אז בלי שוס תנאי, אבל חס היה
 תנאי מפורש ביניהם ולא מכרו אנשי ק״ק קובי; אותן עשרה מקומית לאנשי
 עיר אחרת כ״א בתנאי שיסייעו פמהס להספקת כל נרכי בית הגנשת,
 בזה כל תנאי שבממון קייס וצריכים ליחן לקהל ק״ק קובי; כפי מה שפסקו
 לסי ערך אנשי העיר ותם אינן רוצים לסייע עמהם אז אכדו זכותם כיון
 דאדעתא דהכי נמכרו להם המקומות האלה , אמנם חס יש הכתשה ביניהם
 באיזה אופ; היה המכירה והקטן מאיתן עשרה מקומות ואי אפשר להתברר
 הדבר לא ע״י פנקס הקהל ולא ע״י ראיה אחרת אז אנשי קיק קיבץ
 הס מוחזקין כיון שבית הכנסת הוא של קהל ק״ק קובין ועל אנשי עיר אחרת

 עליהם להביא ראיה:

 מה ומד, ששתי הקהלית מחולקים בעטן הערכת המסיס לא ביאר
 מעצתו תם שתי קהצות החלה ה; צמיחת יחד בנהינת המסיס
 והמושל והשר לוקח דבר קטב מכל היהודים הדד־ס החת ממשנתו אז יש
 להס די; שותפים ויתפכיו לעשות הערכה למסים על פי שמחיס או ע״פ
ה להתחלק ולהתפרד •ה ויזה כמו שמבותר ברד יא ט  שבועה ואין להס ר
 בש״ע חי״מ בם״ס קס״ג בהייה אבל אס הקהלית האלה המה מוכרח,־
 בנתינת המסיס ויש קנבה לכל קהלה בפני ענמס מה שמחויבים לית; מס
 להשררה בכל שנה ושנה , פשיט הדבר שאי; להכ זה על זה כלוש וכל
 עיר ועיר יעשו הערכה בי; יישביה לענמס כפי הצטרכות שלהם וכל מה
 שיהיו טתט; אנשי עיר אחרת לק״ק קובי; היה רק כל זמן שהיו מוכרחים
 לילך לק״ק קובין לההסנל בבית הכנסת שם ונס לקבור מתיהם בבית
 הקברות של ק״ק קובי;, אבל בעת אשר נפרדו ויש מנין להתפלל וגס
 שאר צרכי רביס לכל קהלה בפני עצמה אז נסתלק השותפות , הנס
נ  שבהפרדת בית הכנסה יש בה הלוקיס ועיין נריב״ש בסוף תשובה מ״
 הייט כשבאים להסרד זה הזה אבל אס כבר נעשה מעשה ונסידו לא אוכל
 לדון כעת בזה והריב״ש כתב רק מסעם ישוב בית הכנסת פלא יחרב עוטן
 הקטה לקייס שתיהן, והיינו אס לא היה לקהל קוטן יכולת להחזיק בית
ה מקום לפלפל בזה , אבל כיון שיש לאל ידס לההזיק הביה  הכנסה ט
 הכנסה עם כל צרכיהס לעצמם אין שהי הקהלוה האלה משועבדוה זו לזו

 כלל, ומפני הפרדה אקלר. כ״ד הטהב בערמה רב:
 הק' שמואל סנ״ל לנדא:

 תשובה לכבוד חתני ידידי וחביבי התורני הםופלא הפושלס הנגיד
:  הקצין מו״ה הירץ כהן שיחי׳ יצ״ו

 קט על לגר שאלתך בקהלה שיש להם תקנות מימים ימימה מכמה
 י דורות הקודמים ובתוך התקטת יש תקנה אתת על מי שיעבור
 על התקנה יהן ח״י זהובים קנס לקופת הקהל ואירע שאחד מאנשי קמלה
 נחשל שעבר על התקנה, אמנם הוא רק חשלא בעלמא בלי אומדנא דטכה
ט על לבר זה העיז נגד  בלל, וכאשר עממ לפני מנהיגי הקהלה לחקור או
 המנטגיס והתפאר עצמו ננלס ואמר שכמה פעמים עבר על תקטת הקהלה,
ט על מלאת עצמו שיתן קנס הקטע  ומגטגי הקהלה רוציס לענוש או
 בתקטס על כל העובר על המקנה ואף שאין עמס ברבר שעבר מ״מ
נ בהודאת עצמו הגדולה מהעדאת עדיס . ואתה טאל בחכמה אם י הט  נ
ו לא  טמא בזה מולה בקנס סטר אחר שאין עחס בלבר ולולא מלאה ט
׳ להשיך י חתט ט נ מ ה אומר להתברר אס עבר על התקנה : דע א  מ
ס נ ק ק שפ״ח ס״ק נ״א מביא בשם המרדכי וממי״ל בתשובה מ י  בט״מ ס
ה מ ק כ אף כהודאת עצמו, ואיכ קנס זה שמא מסקנמ ה ן טי מ מ  שמא מ
ל טשיש ל מ ט קנס שהוא מדרבנן, ואף שמז׳׳ך שס מביא נשה מ א כ  מ
ס בקנס שמא סדרבק אמריק מודה  בסרק הנוזל בסרא ס״ס נ' שפסק מ
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ל ע״ש, ולפי׳ ל , אגל אין פוציאין מ ו  מקפיד על הדמים מוג לשלמם ל
 אני אומר דמם דקיייל דהמודר הוא המוחזק ודבר שהוא ספיקא דדי־-א
 אמריק שהלוקח הוא המוציא ועליו להביא ראיה כל זם סוא בדבר שםמונר
ר שהוא ספק אפ  יכול להחזיק ט גס אמר המכירה בזה אמריק רכל מ
ק בסעטח שבין השוכר והמשטר  נמכר עם הבית טקמיק במוקס המוכר, ו
 דקיייל דעל השוכר להביא ראיה טיט מטס דקרקע בחזקת בעליה טמדת
. וזה ק כש׳ך ט׳ימ סימן טיז ס*ק ה׳ , ט ו ס ט  דטל המשטר לטציאו מ
א בדבר שהוא בחזקת המוכר שפאר בחזקתו, מס שאיט כן במזוזות  מ
מ אס המת שמכר ע א מוכרח ל  שאץ המוכר רשאי להחזיק בו דסא מ
א  ללוקח וליק הבית ללוקח ובשעה שטא מוכרת לצאת מהכימ שמכר מ
 מוכרח להניח המזוזות שם ואיט רשאי לשלוש המזוזות וליפול אותם עמו
ב אין ט שפסקינן כיו״ד סימן רצ״א סטף כ׳ נכי שמד ומשטר וא׳׳כ ט  כ
 המוכר נקרא מוחזק כטף המזוזות דסא הוא צריך להטת המזוזות עם
 הכית שמכר וא״כ בטף המזוזות הננרטס אמר הכיס נקרא סלוקמ המומזק
 ואין לסמוכר על הלוקח ט אס סכיעת דסיס טתן לו דמי שרץ של המזוזות
א המוציא דהא הלוקח מוחזק  ובחביעח ממץ הלוקח מא המוחזק והמוצר מ
 במעוחיו. וממחה הסטקא דדנא אס מה שמטמ ביטדוח מקרי טביר
ק אס םלוקח טיב לשלס להמוכר מ  או לא זה הסט! הוא נבי פזוזוח ל
 דמי שויץ של המוזות או לא אבל על המזוזות עצמן ליכא ספק דשא אט׳
ק  אס לא מכר המזוזוה פכ״ס אסור להמוכר להפרידן ק הביס ליקמ חו
ט שדין של המזוזות לסמוכר, ט וכל השסק הוא אס הלוקח צריך לשלס ד  ע
א סמוציא ועליו  וכזה טלאי הלוקח הוא המומזק במעותיו והמוכר מ
 להכיא ראיה כדין כל הטציא מחכירו עליו להכיא ראיס ואטלו לצאת ידי
 שמיס אין הלוקח טיכ לשלס לו דמי המזוזות דכיץ שמכר לו הכיס סתס
 א״כ תביעת המוכר הוא כספק דהא סטקא דדינא אס מה שמחוכר
ט שסוק איני א כ  כיתידות ערר אהר נוף הכית וא׳׳כ תכיעת המוכר מ
 יודע אס הלויתיך והלוקה אמר איני יודע אס נסטיכט לך שפעור לשלם

 אטלו לצאת ידי שטס :
 והנה לכל זה אט צריטן במקומות ובמדיטח אחרוס אכל כסדינתט חק
 ומנהנ מדינה מא שכל מי שמוכר כית נס כל שמטמ כסימ
 וגיחידוש שייך לטח ונמכר עם הטח אף שלא מטרש בשער המכר, איכ
 בלא״ה אין להמוכר על הלוקח שוס מענה ומענה אודות המזוזות ודינא

מי המרוד: ט לא סידי. בס ד  דמלטסא דינא, ו
 הק' שמואל טיצ לנדא .־

 תשובה ב״ה להרב המופלא סויה צבי הירש יזג״ו.
ס ממשכן סחורות אצל שמעץ שהלוה לו על ד שאלט , ראוק ט ״  קיא ע
 סחורות וראוק נתן לו רשות למטר הסחורות כסקס כסי הערך
 אשר שס על הסחורה ויקח מדמי הפדיון לםרעץ והסוסר יסן לשמעץ ועסק
 זה היה כיניהס כמה שטס ועסה טבע ראוק ששמעץ יקלו חשבץ כאממ
 שיש עדיץ תחת יד שמעון מעות הרבה ממה שפדה יותר בפד סטרתו ממני
 שהיה טיכ לו ושמעץ מציא פעורים כתיבת יד ראובן שכתב וחסם שמא
 טסר את שמעון מכל תכיעות שכעולס ומוחל לו עליהם, וראוק הביא
p  עדים לביד המעידים שראוק מסר מודעא כסטהס שטא מוכרח ל
 לשמעץ ששורים באשר שיש בידי שמעון כתבים מראוק אשר יכול להעליל

 עליו וכדי להוציא הכתבים מיד שמעון הוא מוכרה ליק לו ססורים ולמטל
 לו על כל תכיטת . והנה העדים הטדו עדותן כעל סס ולא כסמ שסר
x טדעא זו כסטהם ולא נשמר בכיר  מודעא זו ואינן זוכרים כאיזס יוס מ
ה קודם הזק שנתן הפסוריס או אח״כ. ומעתה שאל  אם המודפא זאת ט

 השואל אס יש ממש כטדעא זו שהעידו העדים כעל פה:
 תשובה. בש״עמ״מסי׳ ר׳׳הסטף ס׳ כהנה״ה פסקמור׳׳סשסרטדעא
מ מ  שאץ ט זמן ואץ העדיס כאן ולא ידעיק ט נעשה קודם ה
 או אח״כ המודעא כשרה ומכשלין המקח מאחר דידעיק כאונטה מסתמא
 מסר טדעא קודם לק עכיל טר״ס כהנה', וכתנ הסמיע שס כס״ק כ״ת
ן אס לא טדעו ט ת ט סעמא דמוקמינן העדיס על החזקה דלא טו ט  טי
ק ט ט  שטתם קודם המכירה עכ״ל, אמנס כהטנת מהדי סראט כספר ש

ס טורדא מפקפק על הסעס שכתכ ססמיע דעדי המודפא ט  מינ רף ליס מ
מ והעדים מעידץ רק על האונס כלכד  איק צריכץ לחקור אם עדיץ לא מ
ה קודם, ע״ש כתשוכת מסלי סראני  ואחיכ יכרר המוכר שסמודעא ט
ה המודעא  שהאריך כזה. ואני אומר דדמי הרכ טהרי״ס נטטס אס ט
 על דבר שאין לו קול כגון כמכירת מסלסלין וכיוצא כזה שאץ לו קול כזה
 לא אמטנן שמוסל על עדי המודעא לחקור אס עדיץ לא נעשה דבר אבל
א ת טט־ מ ט  כמכירת קרקטת דקיי׳״ל טש לו קול ואמרינן ביה אחריות ס
 דעדי הקנאה טציאיס הקול בזה שטר שייך סברת הסמימ ואמרי׳ דטקמיק
ו טתמין אס לא ידעו שטמה קודס המכירה דאף  העדים אמזקה דלא ט
 שאין העדים ^pv לחקור אימס טתה המטרה מימ טכא דידעו שכבר מכר
 אינן רשאים לחטס על טדעא בדמ שיודטס טש רמאוס שהמוכר מצם
 לערער על המטרה בטדעא שנעשה אחר המכירה ואף שהעדים יודעים

 באונסו

 הרמלה ס״ל למודם בקנס סמור אף שהקנס הוא רק מתקנת חכמים .
 ולס״ז יש לט שלשה עמודי הסולם םרמב״ס והראבץ ומםרשיל דס״ל מודה
 נקנס סמור נס כקנס שהוא מתקנת ממרס דלא כהכרעת השיך הנ״ל:

ק כדף צייו פ״ב  והנה ראיתי להנאץ פט יהושע בטדושיו למסכת ל
 הקשה לדעת ממרשיל הנ״ל מהא דמוקי רבא שס ישורף שסר של
 חבירו במאמיט ולדברי מסרש״ל בלאיה סשור מטס מודה בקנס עיש בסני
א סעמא דרבה  ימשע, ולעניד ליכא רטה מסוניא זו דייל חה טפא מ
 דאמר שורף שסתסיו שלחבירו סמור משוס דאמרטירא כפלמא קלאי מינך
ט וטץדמנא מרמי הוא רק משוס קנס ר  ולק־ ליכא לטיט ט אס ממנא מ
ט מאי דכתב בששרא לא מסטד ד  א״כ פעור ממה נפשך אי איכא סהמ מ
 ליה טדי בהאי שרפם מיץ דעדיס ידעי מאי דכתיב ביה מצו למיכתב ליה
כ ל  ששרא מפליא ואי ליכא עמס אק מנא ידעיק מאי דמה כתיב ביה ו
ט ששוקי רכא וג״כ סשור מסמס מודה כקנס ,  צריך לאוקמי במאמיט כ
 וכך מא רמסא דסוניא שם דמסחלה קודס שמוקי רבא הך דרבה במאמיט
 פריך הגמרא לרכה למאי למך לומר לסמור משוס דאמר טירא כעלמא
 קלאי מינך הא כלאיה ליכא לטיט לממה נפשך אי איכא עמס לילעי מאי
 לכהיכ כששרא לא קא מפטל ליה טלי להא סעליס יכחט לו ששר אמר
ק רבא במאמיט ואי לאו משוס ס  ואי ליכא עמס אק מנא ילעיק ופ״ז מ
ס טיכ מלינא ולא משוס קנסא אכל  למצי אמר טירא כעלמא קלאי טנך מ
 כיון דש לו שענה זו מיירא כעלמא קלאי טנך ליכא לחייט מלינא כי
ב ממילא ססור משעם טלה בקנס וטיט ט ט ר  אס משוס קנסא בדנא מ
 כדעה מםרש״ל לנס בקנס לרבק טלה בקנס פסור . ומעסה כיון לליכא
 סחירה מהש״ס עד דעת מהרש״ל ונס הוכחהי שנס הרמב״ם סיל טוהיה
ק ראיחי בספר מטל צדקה בסוף ששובה  ובראב״ן מטרש כדפש מהרש״ל ו
ק אממק מודה בקנס פסור ע״ש, טדאי ב  ס״א שסשיס ליה דנס בקנס מ
 בשלה הכרעח השייך בזה ונקטק להלכשא דמודה בקנס סטר אף בקנש
 שהוא מתקנת חכמים ולכל הפחוח אץ להוציא ממון מיד העובר על החקנה

 כי מצי לשטן קיס לי בהק־ רטותא דס״ל דפשור במודה מעצט, ואין
 לומר דאף שפסור מצד הדין מ״מ טיב בקנס מצד הקנת הקהל וקבלח
 המנהנ התטאר בש״ע יו״ל סימן מייל סעיף וי״ו וזה נונ־א הוא קילה
 המנהנ לקטס לכל ט שסובר על ההקנה, הנה לבר זה איט מטרש
 בתקנה שיסטיב קנס ע״ס מדאה עצמו אס ליכא עדים בלבר, וסשמא
 דמלתא משמטס התקנה הוא לטיב קנס עפ״י דין דהייט שיבורר בעדים
 שעמ על התקנה ואט׳ אס יש ספק במשמעות התקנה מ״מ אין למציא
 ממון משפק •י םיומא דסך טסקא שאין ביד הקהל לתטע הקנס הנכתב
, אמנס יש ביד מנטני וראט העדה לקונסו מפני העזה וחוצפה ס ק ט  ב
ן  שמה לזה העובר ננד פרנטם למות כמחסאר עצמו ונקל בטטו לטו
 פרצה עד התקטת, והכל כפי ראות טני ראשי העדה אך יהיו מתוניס
 בדן דלט בדרך חכמה והשכל שלא יםתעף מזה מחלוקת . ואס יבקש זה
 העובר מהילה מהפרנסים יהיו רכיס כקנה למחול לו אס יכניע עצמו עדס
 ואל ימתט החבל יוחר מדאי. והעושה שלום במרומיו יעשה שלוס עליט

 ומל כל ישראל. כיד הכותב בשרדית רב :
 סקי. שמואל שנ״ל לנדא:

ט  שאלה אחז־ מכר ביט לאחד מיקירי קהלתט, ורוצה הטכר ליקח ע
 המזוזות הקבועות בפתט החדרים, והלוקח מוען כיון שמט לו
ט הדלטת . ושאל השואל הדץ  הכית, נס המזוזות נממות עם הכית, כ

:  עם ט

 מי תשובה בש״ע ט״מ טמן רי״ד סעיף י״א פסקינן המוכר אס
 י הכית סתם ולא כתכ עס כל מה שכתוט לא מכר לו
. ר ט  אלא כל מה שמטמ כסיס אכל מה שמטכר כיתיחת לא מקרי ט
 והנה אף שמורים דל כתכ זה כשם יש אומרים מ״מ אין כזה סלונתא ואין
א ט כ נ דף סיס ע״א דריא קא ט  חולק בזה הדן כי הוא טנע מגמ׳ ל

מ וקאמר שם היכא דמחמי בסינא לא קא  ליה מלבטת של ססחיס מ
 מיבעיא לך כי קא טבעי מקס בטכי וקאי בתיקו, וכיץ ללא איפשיעא
 איבפיא זו קאי כםסיקא לדנא ולכך פסקינן ממרא לטבע וקולא לנתבע
י וכשמ״ע ל  והמוכר הוא הנתבע והמוציא מחבירו פליו הראיה, עיין שם כ
 ס״ק מ״ה שאין כאן מחלוקת בץ הטסקיס מ״ש . וללז יש לכאורה לומר
 שנס המזוזות אשר הס נ״ב מטבמת ביתילוס הוא בכלל האי סטקא
 והמוכר מא המוחזק ומל הלוקח להביא ראיה. אמנס אחר הטץ נראס

 לענ״ל מבי מזוזות אין לפסוק כן וסם של הלוקח ופל הטכר להביא ראיה,
 והוא ע״פ מה לססקינן בש״ע יו״ל סי׳ רניא סעיף ב' בשומ בית מחבירו
 השוכר טיב לקבוע המזוזה כיון שמא טבת הלר ואעש״כ כשיוצא לא יפלט
מ לף ק״ב ע״א וע״ש בתוסטת  בילו ולץ זה מטרש כברייתא במסכת ל
 ל״ה לא יפלט ויצא, וכתב מור״ם בהנ״ה שם בש״ע לאף שאיט רשאי ליפול
 עמו המזוזה מ״מ אס הראשון מקטל על הלמים צריך השט לשלם לו המעות
ר מטח שאם הראשון ל ק הלי כשם ה ק כסב מ ט טויץ של המזוזות , ו  ד
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ס שהיה ספק אס המולעא הימה קודם שמר הסכירס  סוהרי׳ימ הנ״ל מלץ ס
 או אחרי ק שאמריק יל בעל השכר על התחתונה עיש בסהרי״ס הייט
 במנרה קרקע אסרינן קרקע בחזקת בעליה קיימא והלוקח בא בשסר
 מכירה להוציא בזה שייך לומר יי בעל השער על התחתונה משא״כ מיון

 ליק שטא תביעת ממון שיש לראובן על שמעון בזה טלאי ראובן הוא
. וטין בתרס ל  המוציא ושמעון הוא המותזק ועל ראובן להביא ראיה מ
ק סתם י ב על חבירו ונסב מ ק מ״נ סעיף כ״ה במי שטציא שסר ט  ט
יק יש כח ביל המחילה לבטל השסר  וזה מציא ששר מטלה הנכתב בי״ח נ
 מטס להמוציא מחבירו עליו הראיה , ועל המלוה להביא ראיה שההלואה
 נעשה אחר י״ח ניק הואיל והלוה מא המחזק. ומפני הערלה לקצר

 אני צריך:
 סקי ששאל טיל לנלא:

ט טויהליב פעליס ב  תשובה להרב דגדול המופלג בתורה ויראה נ
 חד מב״ד פו״ש דקהלתנו יצ״ו:

 סיב מה שהקשה על המחמ בש״ע חוימ טמן שס״ו סטף ב׳ לסמם
 וכתב הרועים וגבאים ומוכטס תשובתן קשה וט׳ ולטכך
. והקשה מעלט למה סחס סטר והמחבר לין ׳ ט  יעשו בהן צרכי רביס ו
ק  זה ולא חלקו אה בא לעשות תטבה ואין הנזילה קיימת לאין מקבלין מ
ה הב״ח הקשה זה על המור והמחבר ומתר! להמחבר  מפני התקנה: הג
 סמך על מה שכתב מקולס בסעיף א' גבי נזלן מטרסס לאס אין הנדלה
 קיימת אין מקבלי! מהן, והכה תירק הב׳יח הוא לחוק ללא ה״ל להמור
 והמחבר לסטה אלא לפרש כמו שהרא״ש במסכת ב״ק לף צ״ל ע״ב
 מפרש לקי לרועימ וגבאים וכו׳ מיירי בגזילה קיימת, וטל קשס ללא ה״ל
 להסור ולהמחמ להפוך הסלר וה״ל להקדיש לין לרועים וגבאיה וכו׳
 ואחיכהיל להביא סאי ליגא לתקנה לאס אין הגזילה קיימת אץ מקבלק
 סהס , ולעג״ל גראה ליישב לעת השור והמחבר לסבירא למ להאי תקנה
 לאין מקבלי! מהם כשכאו לעשות תשובה תקגה זו הוא רק אס יולע למי

 גזל ורונה להמזיר להגגזל עצמו בזה תקנה שלא יקבל מהם , אבל אס
 איט יולע למי גזל ומלינא צריך לעשות צרכי רביה בזה לא שייך הט
מ טא על פי מה שפכ1קו הפוסקים ל  מקנס שלא יקבלו מסס , ופעם ל
 וכן הביא השיך ביו״ל סי׳ קס״א ס״ק י״ג בשש הריב״ש לגזל! חייב להחזיר
 הגזילה רק סל הנגזל גזרי שלא יקבל ממט וימחול לו, כל זה הוא כשבא
 להגגזל עצמו להחזיר לו שייך לומר שגזרו עליו רימטל לו ולא יקבל ממט
 אבל מזל ואיגי יולע למי גזל שמליגא צריך לעשות צרכי רבים ואין הגגזל
 לפטט על מי כאמר שנזרו עליו שלא יקבלו ממט כיון שהלבר שייך לרבים
ט ימחול לו כיון שאין הגגזל לפגיגו וכל זמן שאי! הגגזל מוחל לו עדיין  ו
 מחריב מא להחזיר ומה תועיל לו התשובה בלתי מחילת הנגזל והוי כסובל

ל הפקר, לעיי המקנה כלא  ושק בילו ולא שייך בזה לו.;ר הפקר ב
 יקבלו מהם עליי; לא נעשה הפקר דאל״כ למה אמרו והמקבל מהם אין
 רוח חכמים טחה הימנו מזה מוכח שאם ט! הנגזל רוצה למחול אין טפין
 אוט למטל ואי אמרת לנעשה הפקר ב״ל ה״ל לטף את הנגזל שלא יקבל,
 ועיץ בסמ״ע סימן שם״ו סיק נ׳ למפרש אי; רוח חכמים וכו׳ היינו שאץ
 חכמה וחסידות בקרבו יהשור והמחבר הוכיט לבר זה מסוניא למסכת
 ב״ק דף צ״ד ע״ב דקא שקיל ושרי על הך ברייתא דתגיא הגזלגץ ומלוי
ית שהחזירו אין מקבלי; מהן וכריך הגמרא מברייתא דהרועי; והגבאים נ  מי
 והטכהיה תשובתן קשה ומתז דין למכירין, ומתרן מחזירין ואין מקנלין
 מהם אלא למה מחזירין כדי לצאת ידי שמיה , ופריך אי הכי אמאי תשובתן
 קשה מ״ש בשיש. ולכאורה יפלא לפי מה שפירש רש״י בד״ה תשובתן קשה
 שגזלו הרבים ואי; יודעים למי יתזיר עכ״ל, א״כ גס אי ליתא להט תקנה
 ג״כ קשה אמאי תשובת! קפה דממת גפשך למכירץ יטל להחזיר להגגזל
 עצמו ובאין מכירי! יכול לעשות צרכי ליטר כמו שתני שס בסיפא דברייחא,
x בהן ע  מותר קשה על מה דפריך הגמ׳ ועוד אימא סיפא ושאין מכירי! י
 צרכי ציטר הא גס בבא דםיפא יש לאוקמי בבא לצאת ידי שמיה דכמו
 שמוקי מחזירי! דרישא בבא לצאת ידי שמיס כט כן יש לאוקמי הסיפא
 דיעשה צרכי ציטר ג״כ בבא לצאת יד שמיס לעשות לפטס משורת הדין
 שחעיפ שמחל לו אפ״ה רוצה להחזיר לו, ומכח קושיא זו הוכיתו העור
 והמחבר ז״ל דאס איט יודע למי גזל וצריך לעשות צרכי צבור לא שייך
 הכא תקנה דאי! מקבלין ומדיגא צריך להוציא הנזילה מתחת ידו, ושפיר
 פריך הנמרא טמא סיפא וכו׳ כיון דסיפא ע״כ מדינא מיידי ולא לצאת
 ידי שמיה דצריך לעשות צרכי רביה מדינא דמי ימשול לו כיון שאינו מכירן
 וא״כ ע״כ נה טשא מדינא מיידי ולא לצאת ידי שמיה דהא בחדא מחתא

 מחתינן לתרווייהו מחזירי! למטרין ולאינן מכירין יעשה צרכי צטר וקשיא על
ק והמקבל אין רוח חכמים טמה  הברייתא דלטל דחט ואץ מקבלין מ
 טמט וקוטת ממ׳ טא כך בשלמא אם מדינא צריך להחזיר שטר תני
 חשיבק קשס טאיל וצריכין להחזיר הרבה דרוטס וגבאים וטכטס כל
ך ויש גזל הרבה סית ידה וכל אשר להה לא יסטק להחזיר  עסקיהם מ
ק ב ט  לכל אסל מס שגזלו ממט אבל אי טקמת לצאת ילי שטס אמאי ת

 קבס

ת שאלה ב י  ש
 באונסי מ^מ אס לא מסר מולעא קולה המטרה המקיז קייס אף שהים באונס
 להא קיי״ל סליוה וזבץ הוי זטגא. ומעסה למי ססמיע שרירץ יקיימין אס
ה הטדעא על מכירת קרקטת בקנץ לבזה קיי״ל דאיח ליה קול יא״כ  ט
ו יודפץ ממטרה זו ולא מ טתה המכירה מסתמא עדי ממודפא ט  אס ב
ץ שהיא א שלא מ  טו רשאץ לכתוב כתב מודעא אס הה יודעץ שהמודעא ט
מ ד מ ק ט מ  אחר המגירה וטה להם למטע מלטציא טדס מכשלה וטה להס ל

 שקר להא לטן המודעא בלשץ עתיד שהוא אטס למכור ככטו חה מא שקר
מ סכר, אסגס אס מסה מטלת טדעא על מכירת מסלמלץ או  להא ב
י המהר״י סראט שאץ על העלים למקור מ  עסק אסר שאץ לו קול בזה צדקו ל

 אס כבר נעשה מעשה קולס סמולעא :
ל ף ט ט מ מ לכאורה יש לסמוה על הסמ״ע סאי לומקיה ל ל  אך מוף ה
 פעם על מעש שכסב טר״ס שם במה׳ דסאחר טלעיק באונסיה מסתמא
. ונראה לי לומר שהוכרח השמיע למסיף עעס זה ק  מסר מודעא קודם ל
, וזיל. מצאתי ק ם מרדכי י  מאיל ומורים בד״מ כט' ר״ם כתכ דץ זס ש
ק דאס יוצא ששר טדעא סתס ואץ ט זמן ויוצא על איזה  כטב במרדט י
 שסר מטרה או מתנה אז הטדעא כשירה ומכסל המכר או המתנה, וקנראס
 לי למאחר דידטק באונסיה אלא דלא ידעמן אי מסר טדעא מסתמא
ס מ מ או מ מ  טדעא זאת נכתבה קודה המכר ט המתנה ומבסליק ס

 מאחר דידוע דכאונס נעשס כן נ״ל עכ־ל טר״ם מ*מ :
א  והנה יש ללקלק לשעה שכחכ מוריה מ״מ הוא מסטק אס המודעא מ
 על מכר בזה טיך לומר השעם משוה כיץ לילעינן באונסי׳ מסתמא
 מסר מולעא קולה הממ אבל מולעא שהיא על המתנה בזה לא טיך מעם
 זה להא פסקינן לעיל סעיף ו׳ במתנה או מטלה אס מסר מולעא קולה
 אעיס שאיט אטס הרי הממנה או המטלה בסל אף שלאילטק באונסיה
 וסגי מלוי לעת הטתן שאיט רוצה להקטת בכל לט ואז לא קנה המקבל
, וא״כ קשה איך כתב מורים ׳  מתגה וגה מחילה מתגה היא טין בשיק ו
 סעס זה בלימ מל לברי מרלכי ישן שכולל מכר ומתגה בחלא מחתא, וצטכץ
 אט לומר לבאמת מור״ס כתכ סעה זה להמיע ורק בטלעא שנעשס על

 מכר ם״ל מסעם זה כפשק המרלט ישן אבל לא בטלעא שנעשה על הממנה,
ס ברייף במרלכי סרק חזקת הכתים ט פ ל ק ראיט בחלוט אנשי השס מ  ו
 שמביא לין זה של מרלכי ישן וכחב ור׳ יצחק ומהר״ה הורו במכר אבל לא
 בשער ממנס מטס לבמתנה אץ להעלים לחקור טה לבר הואיל ואיק
י  צריכץ לכתוב רדעט באונט׳ משא״כ במכר עכ״ל חלוט אנשי השס , מ
 מטאר כדברי הנ״ל שכן סוא דעת מורים לפסוק כטלקץ על סמרדכי
 ומחלקים בין מכר למתגה, ולק בהגהת השלק ערוך נקש שר״ס רק מכר
 והשמים מתכה משוס דהרמ״א ס״ל כדעח רביט יצחק ומהר־ה שהביא בטדוט
. אמכם אעס״כ צריכין אט לסעמא שכתכ הסמ״ע דמוקטק ל י  אגט השס מ
ו טתמין על המודעא אה לא שטו יודעץ שטו  העדיה על החזקה דלא ט
 קודה דלדעת המרדכי ישן דלא מחלק כין שמר מכר למתגה איט משטק
ד סעמא אחרינא כזה אשר טיך ניכ  סעס שכתב טר״ה, ע״כ דאיכא ט
 במתנה אך מימ לא יסיישב הקושיא על השמיע דכסב סעס זה על דמי
 טר״ם כמ״ס והרי טכח דמיר׳ס לא כיל סעס זה דאל״כ היל לטריס

 לנקוש נס מסנה:
 והנה עוד יש נסקיתח לדינא בין סעס שהביא מורים ובץ סעס שכתכ
 השמיע מון שהמדיה לא כמט הסודעא רק שהטדו בסל סם
 כמי הכית דץ שפלוני מסר טדעא כפניהם ולא ידט הזמן אס מא קודם
 המכירה או אחרי כן דלמעמא שכתב הסמ״ע לא שייך בזה חזקת העדיה
 דהא לא חתט המודעא כלל ועתה כשמעידץ כמי הכד הרי אומריה שלא
 ידעו אימת מסר המוכר טדעא אה אחר המכר או קודה לק איכ אי!
 עדות המודעא מכשל את המכר והממ קייס, אמנה למעה שכתכ נטר״ם
מ כסל מ  דפאחר דידעיק כאונסיס מסתמא מסר מודעא קודה לכן ה

 ועדות הטדעא קייס:
ה על שפר ממילה שנק ראוק לשמעון  ומעתה בנדון דידן שהטדעא מ
 והעדים ממידין שמסר מודעא בפטהה אך לא ידעו באיזה יוס
ה קודם  מסר ראוק מודעא בפניהה ואי אפשר להתברר אס הטדעא מ
, לא מבטא לדעת ר׳ יצחק וטי״ס שהביא בטדוט  המחילה או אחרי ק
 אנשי השס שחולקין על המרדכי ישן בטדעא שטא סל המתנה טדאי
, אלא ׳  סמודעא בפלס דסא מטלה ממה טא כס״ש נש״ע סעיף ו
 אטלו לדעת המרדכי יק דמשוה מתנה למכירה טיט טכא שהעדים חסמו
 המודעא בזה טיך סעמא שכתב השמיע דמוקסיק העדיה ט! החזקה

 דלא טו טתמין אס לא שטתה קודם הממנה משאיכ היכא דעדים לא
 ממט המודעא רק שעמה ממידי! בסט גיד שמסר טדעא ליתא לסאי
 חזקה כלל כליל. לכן לענ״ד בנדץ דידן שלא נתבמ באיזה יוה מסר
 מולעא במל המודעא וששר סעודיה שיש לשמעון מראוק נשאר כתוקט עד
ר שמסירת מולעא טתס קולס מתן הסמורים, נה לא טיך לומר מ  ט
 טון שמידי ססיקא לא נפקא טמא יל בעל הששר לטיט שמעון שהוא
 גמל השפר אשר טלו הפעורים על התחתונה, זס איט לכיו! לשסעץ מא
 המוחזק וראוק בה למציא ממט גלי ססודעא על ראוק להגיא ראיס
ץ המוציא מחגית עליי הראיה, ועיין גתשוגס  איפס מסר מודעא מ



 ציץ
 אש כל אלם השמימו וממין לא מזכיר לי דבר 3מר למצוא ממס בזה,
 וזכרי ססמ״ע כמש סיק שכיו איק מוכרן לי דכסב מל מס שכמכ בש׳׳מ
 גזלן סטרסס שעסקיו בכך יסטבש קשס מזלן ט סאי כל אשר לו לא
 יסטק לו כטמזיר לכל איה• ואף כשמזלן טא משיר מימ טון מצמרן
מ ממון הרבס לא יחזור בסטבס נם איט יודמ  לבזבז סרבם ולטציא ט
 למי יטכ כיון שעסקיו ככך ונזל סרבס מכיל ססס״ע. ויבליו איק ממקלקים
 יכשכיל בך שאיס יולמ לט ישיב ממין אין סטכסו קשס דסא יכול
 לעטס צרכי רכים וכך טס לססמיע לומר למק שנזל םרבם ואיס יולע
 למי נזל איט יסל לשער כמס יטכ ועל כמם ימלה העלך שיעשם ממנו
 צרכי רכים ולכן סטכש קשה וכזה ליכא מקנס שלא יקבלו ממט כמ״ש

 לטל ומק. לברי ימלו:
 הק׳ שטאל טיל לנלא:

ת ב י 1 ש 0 8 

 קשה ועור אימא סיםא ושאין מטמן יעשו בסן צרכי צבור ובזה טלאי
 מלינא לריכק לעטס צרכי צמר ימי יסחול לסם אס איק מכיק לט
 נזלו יכיץ ששיפא איט מיימ ככא לצאת ימ שמים מכלל ימשא ניכ מדינא
 טירי ואיך חניא לעיל ככמיחא ראץ מקכלץ מהן והסקכל מק אץ רוח
 חכטם טחס טמט ומסרן מס׳ לא קשיא כאן קוים סקנה כאן לאחר
 מקנה ומאי ימייסי בהאי במיסא חטכק קשה וטיל בחרא מהתא סטרין
 ושאין סכייץ מייתא זו נשנים קולה התקנה , א״כ מזילה קייממ מכ״ס
 מוכח מהאי שקלא ימריא ינאיט יויע לט נזל שצמך לעשות צרכי רטם
 ולכך לא הביאו למור וסמחכר נכי רועים ונכאים והמוכסים האי מק?ה

 יאק סקכלץ ססס:
 והנה ימע רסריי׳ף ומסב״ס השסיסו כל סאי מומים וגבאים וטכסים
 שסשוכסן קשס ומחזירין לסכיp ילםאינן מכירץ יעשו צרכי צמר

 שאלה קיב
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מן TO אתרוגים שמלק נסק• לסי סיכה א0 סיחר לימל פאוחן אשרוניס  סי
 מהסכך טיס דיאטן של מג מי לצאס נהם לגסילס לילנ, יאס פ«י
 כזה נילי• יפה נפלמא כלא מאי מטרש לאמיל איר טדל שהם כל נץ ממשיח :
 אפ יש לצמ להקל נארבעס גייס שסס מקצה לדחוס *סיר פיקצס שמא לה
 פלימן נשטל מציה דאירייתא נסילס לולנ ניוס מאשץ : חקירה נאסריג שנשל
 מן הסמנר מ״ש ט שמקצה למי טכס אף שטף האימר מא מלרבק אסיה פשו ל
 סה״ס משוס שאין ט היסו אכילס ולא סמלי לכם טון שההמדס השקיפו סהיסר
ח זה מסיניא למשכה  סניפס מוקצה: פלפול נמרי שער ספלך שהטא ראיה ל
י / ע״א מושה מכס נלאש האילן דקאמר שס דפדאיר״סא נדמי ח  מכה לף כ
: פלטל נאיזרונ של תחסה שמאה שאיני אלא פדתק נסריפת ק נזרו ט ת  רק י
 פיחס: חקירה נאסרוג שאיט אהיל באכילה כי אס נייינו יאחר יו״ס מזר לטהרו
 אס יש לסיסלי משיס שאין ט היסר מטלה : פלטל אייך נדץ אסרינ מליע

 ייאיסיי שמיא המניא נטי מסיע נשם השלגף מטרים שאיק ׳יצאץ ט :
 פלטל בחן אתריג של ערלה דשליג׳ ניה נסם' טכס דף ליס ש״א אס ספיל פשעם
 שאץ ט ח pro ט סטיס שאץ ט טיזר אכילס, ומטל מרי הסיס׳
 פס, וסלסולנמר׳ הסיס׳ נמס׳ 5;חישדף ליח ע״א נפצה של פנל בשל כהן עצמי:
 פלפול ארוך ורחנ אס ק״״ל להלכתא פסטת שלא מרט כפי שהורט דפיץ בפס׳
 קלושץ דף נ״ח ע״א: ביאור סוגיא דמה׳ חולץ דף ק״ל מ״נ מץ פהניס
 שלא הורפו וסלטל בכפה סקיפיס נש״ס שהוזמ p פספס שלא מרמי, ומאור לעס
 סלסנ״ס מה, יסיח; על קישיס מ״מ נס״ג מהלי מעשר שני הלכה ייז שהקשה
 סתירה מסקי הרפנ׳׳ס מץ זה : חםיה מל הדנונ״א נחדישיי לפס׳ פסה לף כ׳
א שכסנ מה דאפריק core שלא הירמו כהולפי למיץ הוא רק לחומרא ולא  ל
ה האלה פנמה מגייס הש״ס יאפדק אן< לקולא כפו ח  לקולא : סתירה על מ

 שסידפי לפיק :
 סימן P שנית על פנק אסריג של מל יחליפה ספאה יאסרונ המוקצה יניאיר

 חן אט־יג שאץ ט מסר אכילה:
 0ימן יח קטן שהניע לי״נ שמ אס שהל לעניל לסט הטבה :

ס ופסה מןרא והמזל לקרות סרשיז שקלים נ  סימל יט ר״ח אדר שמל ט
ח ימהל נאסצע הקריאה אם צריך לסששיק, ינימור  קידס לס׳ ל

 דמי ניב מהיס מלק א״ח מ׳ ׳'א מה :
 סימן כ כלל נסה דק״״ל הלכסא כרנא עד אטי יק סיעיל קגיס אס זה

 היא גס היכא שת אשי ט םתפא דסלטדא אזלי אליבא דאנ״:
 Vy כא אם האי כללא דהלכסא טנא על אטי סיא רק נדרס מימים0
 מסנינז אנל לא מיטס שהס סלכשא לפשיחא: כלל א׳ ק״יל כרנא
, יטאור דנד ממנ״ם נש׳ 1*נ סהל׳ נדדס א  מד ל> אף שר״נ מא רט של ת

 rob ד׳ ח׳:
cfc , ב אנשים שמו כשורש כדרך וצא היה להם מגילה לקריש ט מ כ  0י
 י פחוייטס לוסר סלל נמקו ש קריאה הפגיצס ־. ביאור דמי כפג״א
 ifto ט׳ סרצ״נ ס״ק ז׳ מקש ששמא דתא דלא קרינן הלל בשומם פטם
ד «פ׳ נמס׳ «מיס דף p״1 ש״א הלל  דאכיי עבדי דאחביריש אק: ביאור מ
נ היכא דפלינ  זס ט אשלי וביאור סלונסא דסנאי שס: אם הלכה כתא עד ל
, והלכחא נ  rip נסרי נלשון אסקססא: ביאור מלל דאץ הלכה כסלירד נפקיס ר

 מסר* סאניי ותא ואילן־:
ת  0ימ כנ שוחט אחל נשל למבכב יכאשר סכטד הלץ שלח לקרוא איו ה
ס  וכאשר נא אליו הלנ אפל במצה להחידיר. מל ימאיי ואיש לא ס
ך דחי לכת שמשיחי משל מיאה אריס יטוס  בפהס נהלל יאמר השיטו מ
, וסמיך לחלץ מצא חפש סננפיס הסכין פטם אחר שייסס ם  נכשל נשח״ח סחס מ
ק אוסי אס מא0*• ממש,  והמול מהסוס האלה. ונאכר כמש ררנ דגר זס מ
ב והשרף כל 40 ראשון של נעלי 0*0  וכאשר רחה שדעמ יייסנס עליי הלך מ

 אשר

 0vy א p ציצים ששיואן נכח , וביאור דמי ספנ״א ט׳ ׳יד ק״א) מאי0
: ס ל  דמי נידע טסידס פה •ס יחיד ט׳ ק

 סימן ב p לציסוס של ספילץ שמישחיס נשק של מ ט!א ספי נא מידע טמדס
מ «ס׳ נפםמז ספירה דף כינ : ביאיר מ ׳  פה יש ח׳ איח סיפן נ

ס דף י׳ שיא נדרשא פפשקס ישראל ק מייסר לישראל: מ  ינסמס מ
י לנימוסי: פלפול רחב נסוניא  ביאור מפי בפס׳ שנס ק״מ שיא פה שהשינ ל
, ודץ מד שצנשו א ק לף קיא ש״א ופ״נ ט מזוסא פלחא ט  לפס׳ ל
 נקליט ערלה ושטסיס : חקירה אס יש לסרין מפלס ליס על מפרס ששס אס

 סל״ס מפיר סן מציס משה :
 סימן ג עוד בפין רציפים של מילץ שפיטים נשיפן דנ שפא. הפרה ניכרי
 הראנ״ל נהשנוס נלד פסל׳ ס״א הל׳ כ׳ דסשק מ״ש נסמת נטריס

.  דף ז׳: עיר 00ס כשפן של שטעיס במשנה נמס׳ שנמרח ס״ח סשנה כ׳

 םימ ד סטלץ שנסבו חוש פאיס טסע יאימ פדמ :
 י חמיה גמלה מחיסא נפס׳ רטן פיס פיג ינמש׳ סמזיס ס״א פינ
ט וענד ואשק וקנון יסשטס חרש: ביאור הדדש וכהנסש פ שנסק ס ל  דסר ס
 יקשרסס ט שמא נר קשירה: ביאור תלי מאיש גרש פס׳ חולץ לכתי כ5עס
 ספל שטשס פסים פשוס ידרשמן חנחס ט שהוא מ מיחס: חקירה על פה
ל לקק ניחם אס נם ט ס * מ ס בסס׳ ינשום ג׳ ליסודם שאסיר ל י  שסטא מ
 לחלש יש איסיר צסאויו ליטטלא: ביאור תל• השים נסם׳ שבס לףקגיג סיב:

מן ה עיר טש נס קהל נמרייס וקהל אשמיה רש חרס קלסוניס לקהל  0י
 סשרדיס שלא ילס להיזסלל מיס סמסס של קהל אשכנזים ועסה
 מזססשי קם( םסרדיס יאק להם פנץ פשלה אם פוסל צסספרחס להתפלל כמנמ
ח שמוצא להם פדן פשרה מאשמים שיטאי להססלל בטח המסס של  אשמים נ

 םשרדס ז
 סימן ו אם יש טד הקהל למן למרמז לכמים לצאס משת קדאס הסירה נדי
ת ה פסיס הפצוע !ופלס טוסר אם יש טד כקונה מציס לקרוס ס  ט
ר סקז מ נריע טס ואס « » ז » . פ*ז שאין רשיס ל ד ב » : ת ן  ישראל נפי^ס מ

: ס ח  צדלץ לנפל הסנסנ מה שהיא פגהנ ס
ט טר בפפפד אנשי המיר אם מן ? כלי טדש סספישי קלושה שמכרו ט  0י

 יצאי סקלישסן ג
 0ימל ה עיר אגור פטצס לה יש התה נטה בטן שבעינו אמס יטליס ינטף
ס ובטס חרה לסוהר הטטס אס יסלים ט  כטס האלה יש אולתס מ
ס הזה: ביאור סשוטס מ  לצרף זה לממס כח למייל הטם שנס מסוף אמזזס מ
ו בחן חל וסוהר של נספוס : חסיה פל הרסנים ׳ ל  סלפ טטלה פסיס ט

ס מס׳ סימטן דף ניה ע״נ: י ס סספירש ט ט  שהשפיע חן זס של איחוס ט
 סימן ט יהודי טש לו שמס אס חוסל לזרוע שפירים שלשה יפיס קילס הסטו:

: ק מן י איך לכסנהנ בפטלס ח  סי

 סימן יא טסה שמר פטרס מנץ שישי אאפיו מאון זיל עם ניד הצדק סס
 י קיק פראג :

 סימן יב דין טסץ שנשל לטן שי שימח כמות בפיס אם פחשץ, וניטל
נ •  י תלי מ״נ קפא חלק א״יז סי׳ ל

 סימן ע ביאור דמי ימונה מ״ל אי יךיל חפן סקשה אטל ק הטלה ט
, וטאיר תל• ז ל ז נסינ ההחרא סגימא טי ק נ ה  סימן יך ביאיר דנחס «

 1 רנינא דפחנץ בפסי ייסא מפאס מס לא שטח :

 סימן טך בעגץ אכילס גסס אס נתכנ ספי שלא מלך מאם, יטאיר תלי
ח ט׳ קשיי:  י כששינס נ״נ סה״ס סלק ל
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ו אשה פסילה ממס ולא המה ט אם רמי 0 דקה אנדה , p מ , D 
ו 0י׳ קלח :  זטאור ססשינה מידע טקילה סהית חלק י

TD p עיר עצ סרן היל: ^ 
ס ישר״פ נסי׳ סס*0 נס״נ פפקיאיס דצא ל פ ח ביאיר לנרי מ p מ ^ 
 אפריק מיקי) לאילייסא ליזסיא אלא נדבר בעיקרי סה״ח ישירושו
 פדים אנל לנר שיקרי פסלכס לפשהנ^ט סיקי לקילא: פלפול אריך נמס מךיל
ס סרפנים שנסב ז׳ פיר סדסיס מיק! פוסל  נמק ערלה נלל סיסר , יטאיר מ

 חיןפיחסס 0נא'נ*ייש נסירס:
ק ד ח א ו א נ א ז ל ס ל ט י פ ס נ ס א ע ד י נ א ל י ץ ק ט אלן שנספו נ  ySV מ
 איפס נשלפי שניס ערלה: עוד סשק נ*לן שעקרו ספקיסז ומסי
 נפקום אחר ינשאר בי עסרסטביס השמים דש סשק אס מס נאוט מסר כלי ׳מיל
 להמס נאיסי פשר: חקירה בפס דיףיצ סשק פרצה בחיל פיסר אה הוא חקא
 נססק שקול אנל לא היכא דאיסחזק אימרא: חקירה אס חזקס *סיר סיריס סיפצ
 גס פל מאילן לערן פרלס, יאס חזקס גוף אסל «פל על גוף אחר: סבאו־ שזה
 סליא נפליגחא כסס' כסוטס י*ג פ*נ כראיה סלברס יריי סנר מאן דפכשיר נס
 מכשיר ננסה: םסיק שיש נזה סלוגסא טן נחלי הראשיים רשיי וסוס׳ ורפנ״ן זיל
 אס חזקס נוף אחל שיעל על גיף אסר : מישב ללעס הרפניש דסנר לכל הסשיקוס

 פוסחס מן הסירה לפק פיזי נאסר הלכה למשה מהיר דערלס נפיל שיחר:
 מאוד מכנס נשיא פפס׳ ערלה פפנס נ׳ אילן שנעקר וסלע עפי ־.

מן נ קהל שקבלו פליהס שלא -ספסקי נ«ין סחורה אחל ייש להס פאיסס  סי
 סקירה פקוים התקנה אם נ־ זה הוא נכלל התקנה:

א עוד על מנץ הניל וטאור לנד טלע ניהולה פהיח מלק י״ל סי׳ ס״ל • מן נ  סי
ב רץ נדוהו נהלוס לססקיק בש״פ ׳*ל סי׳ שליל סעיף ל״ה לצריך הסרה מן נ  סי
 י ובעלפא קיייל חלוסוח אמן פעלץ m׳p מודח וסמןק להלכה נש״ש
 ׳'ל סיס מיס לאס אפרי לי נחלוס פעות שהטה לך אנין• נמקוס שלוט הס וכך
 וק־ הס ושל מעשר הס והלן ופצא נסיץס ונמססר שאפל לו נפל מלים אסיה
 חין נהס לץ מעשי : ישוב על זה: חקירה נפק חליפות פאחה סינה הס , דש
 חלופוס שהפרי חז״ל שהם חלק ס׳ פנטאה, ויש רזלופוס באין נהס ספש, וחקירה

 נפטן סנטאה, ולעס המחקרים נפגיטס האלס :
ס יא״• פישכר לי לחמש שליחיו אס פיסר לצוות7 נג ישראל ביש לי ש י i ^ D 2 V 

, יני־יר  להא״׳ לסרזש נכלאיס ביר יחפיר: ביאיר p שליחיס לאי,
 p אפילה ללי בטח :

ד בכיר שסר רהש שלא טפיל פשר חילשה יהטפ מס ל״א אס יש לעשיס מן נ  סי
 לעשום סלי. ן נסר קילס שניפול:

ה ישיב ללש בסלע טהילה קמא חייל סשינה rt נאשס כק שהלך p נ י  ם
 י נעלה למדה״• שיש לה שיי חזקיח חזקה חייס של נעל יחזקס המגי
 של האשה שפותרת לאכול חריפה: פלסיל נלנר׳ סהדיי בהשיבה שפחשב להגי

 סרי מזקוח לתזקה אקח :
מן נו חקירה בקנון שהגדל סס אפרק שירנע וה שנפשה גלול כייס עלמ  סי
ן טס ליפי אק קימר ר,ל פל איסור ־. י ' ת יי,"• י-א ־ נ  י כל האיםורי! נ
 וביאור דבר המבינה מודע מהולה פהיח חאיח סי׳ קי*ח כפרן זה: הכרעה לזה

 מסוגיא נמס' ינפוס דף ליל פיא קושפוח סמך יינ לאחר יינ •
 כסיפאס
 יא נקק

מן נז ם״ש נצליח למס׳ שסיים דף ציה פ״כ לאיסיר אטלס שסח  כי
 י הנוף לא חל פל איסיר שלא למנויי אס אששר טה אעיר בי׳

 שהגליל
ה אחד שהאיץ אק לציץ פל קבר אטי ונמצב ט שש אטו ו  נ
 סיבה לא אסםיס פלסא להעמיד האבו הזאה לציון על

r* ופשט 
 נן הזאה לציון על קנר אטי
 ורזפכב הלנר כפה בטש וניט טר מנח מקוש קבר אכמ ונהפשך הזק פס גס
 סנן אש יבאיש נטו ליקח אבן מאס צהסמילס לציון פל קיר אניסש ולפסוק שש
 אני זקנס ולמרחק נה שס אניהש : ביאור פליגתא לחיק וריש בחולב קבר לאטו

ח לף פיח ע״ח • י ה  וסי בסס׳ «
ט מי שקבר פסי נרגל יטהג שבפה אמר הרגל אש הקיוטס פהי״טס p נ י  ם

 לססאנצ פפי ילשטס כגדיהש נשבח שאהד הרגל:
 D P'D אבל נסמ שנס איפס פיסק פפני האכלוס אש היא דל נכפר נפיץם
 שאץ שס צכיר לקבלס שכס: ישיב ינר• כסיס' נסם׳ פיק דף כיז

 פ״א נד״ס ק הפנמה ילסעלס:
 סימן סא בקטן שמס אטי ינסין יפי כשכפה נפשה נר פצים אס ידע

 י נחג• אטלוס:
ב סישצ פיר שרוצה לעסיס דרך רכיס!להעביר הלרך פל קבר• יסודיש V S V 0 
 1 נרצימ אנטס אס מי הידר סקייימס לבזנז סדנה לשיס אס יאזפל

 לפקס סלק• ולמוחי לסקיס אחר:
 סימן 0נ בית קנלייז •שן טשן אשר שסקי לקטר בפ סייס מחר פפאס שטם
 י יה0ר איון סטר רוצה לכרלזיג כנץ הארפץ בלי והוא ציין לחושו
 טש הקניזח מפן לסגרשו סוך הנק ורוצה לקנוס ניס מןבמס הזה אשר נפח
 אק צריכים איסולקנריס נפהיר כסף אונחליסץ פל ביה אחרת ואי א«ר צסיסידס
 ל0רג מה עד שר משל הפיל פן •0*• לפס צ6דנ יסדו לס*א לסם לרוש

 מיס וגם שא טד המשל npl נמ׳קס שלא ברצונם :
 אש

 אפל לא •מלס פיס אמד פהס פלא קנה ינישל מר ססבהמיס האצה, ובמן ימים
 פפד הפוחפ פסליו והעמיד לי כרב פשניס אמד !ישגיח על שה• שסו, אפנה איויכ
 גמס ריח ארג־ס נהשוהס יאסר לא סעלסי אץ יפכהיש אס סרב יפכחיב אס כל
 הדיי• אשר המיס להרב יאמר שהכל שקר ופפולס לא פצא אס כסכץ סטס אחר
 במיסה. ישאל השואל אס הרנ נאנק כזה ואס יש ליון ט p פד אמד כהכחשה:

ד p שחיפס נהפה היך ז׳ יפיס אחר הלירה אס מא *סיר דאיר״סא ן כ מ י  ס
 י אי אס סיא רק איהיר דרמן:

ה שוחט באפר פצ הסבח בסנחק הסירםס קייס בבא השיחס לנדיק p כ ^ 
 י מיאה, אם השוחש נהפן נגר השכח : ורץ פנס באסר באין מטרו

 רשאי להחיר :
ן רץ שרפש הככי בנסרך לטח קטסוס ונמצא בס פחס נטת הססוס : מן כ  כי
ן p חלב בנץ צלפ ׳*א לצלפ י״ב, וביאור דנלי נומ טמיס ססיס P כ ^ 

 חלק י״ד סי׳ ל״א מה •
ה אוח בסצאו בגיס ברקצו ט האוח קוים הבישול •סוטס קשרם : p כ ^ 
ט ת בקבקביי נקלפיס ככלי או פ* ברה בסי אסר הסטאר נטיפ  סימל כ
 ביסודה מסית חי״ד מפונה כ״ח: דין דג בנא לפטט פש קשקשים
 אס צריטס לבדוק אם הס נקלסיס או אס יש לסמך על רוב דגים ביש לסם קשקשים
 הפס נקלסיס: דין אס יב לסמיך על הרוב כמקוש יאיכא לברור• ורפס ססוסקיס

 מה - פלפול כרוב החלו׳ כמעשה :
p ל דבר שיב ט ס״ס או חזקה להסיר א• אפרק סיכא ראיכא לגרור• ^ 

 י מכלדנז ולא םמטק לא על ס״ס ולא פל חזקה :
א ישראל שסיהר יינו של איי כדי ביהי׳ הין כמעון »ט מהאיי  םימן ל
 י ונבחר היץ נכיח א״• מקוסם כחוחס בל ישראל ואמ״נ נססחו
 סחניוס עיי• פובל הפיר לסלול נקנס הפלה כמס ק ביב ככל חניה נשכיל הפנס

 המגיע למושל העיר p היין:
ב חומץ בטבצו בכלי בל בשר ואהיה נת» ההוסן על לגיס בפגט  סימל ל
 כחמאה: משיב על ינרי השואל ומוטח יפה יין״״ל ירנר חריף
 ספל• ליה לבנח הוא מיץ ראור״חח: מבאר מלתא נסעמא לפה אמדק כאיסור
 שנפל לסוך הכשיל של היתר פץ כשאינו מימ והופ ספק אס יש שביס נגד האיסור

 לפה לא אסריק יפותר פספק מפעם שהתפש־ל הומ כחזקה היתר:
 סימל לנ פלפול ניכר׳ סשיז ט״י סי׳ קי״ז ס״ק א׳ בכסנ ינר שההיחי ססורש
 י בסירה אץ כח ביי איס לאסרו ־. ישוב פל קושיה נ״נ מסיח גי״י

 סי׳ ס״נ על רנרי הלז :
 רבית חסד
 ניא נהקיפח

 יד פשה פל מדרש רנה כבש הגאון פהר״י אסשענסיס :
ה פלפול פ״י הקו;׳׳ בנויפ טהורה פה״ת ח׳ ה״פ סי׳ ו׳ לפה מן ל  סי
 י השסיפ הרמב״ס יץ קפיצס מלי, וטאור סלונסא יראניע ולי

 יר״ע נסילפת ש״ז, וטמיר פלוגתא ררנובפוסלאי •לפיק שפה פלורוס:
 סימל ל1 ביאיר יבר• פהראיי נתסקמ ני׳ פ״ז מס הנפצא פל פי הנייקה ,
 1 וענק הרגשה נאשה שפוצאח רס, יטאיר יץ מאה יס מ״ח . וחל״ת

 הרגשה כני רגלים אי נסינס אקרה, שהיה השואל נטך כשרסיס האלה
ן על ערן הנ״ל, יטאיר יץ חלית הרגשה פי סינן יש לחלות האי ן ל מ י  ם

 , הרנפה מזנה אחרת:
ה אשד, שהמרה שראחה רם פ״ח, וחקירה גיילה אס היא נאמנס על  סימל ל
 י ק• ולא חיכיק שפא עיניה נתנה נאמר : יביאור יין פלסא

 לפטלא למיגלו״:
ט דין כסס הנמצא על הטיר. וביאור לבר• נולע ניהולה חייד ני׳  סימל ל
 י קיה • מסיק לחלק נץ נ״ר שלנו שנעשה מנלוי׳ פחניח או מעכבים
 נסושיס שהוא פעכה לבדם זה טדא׳ פקגל ממאה. אכל נ״ל שהיה להס בדורוס
 היןחיס ועדין פזביס ס נפדלס היד! מעלים או •רקוח זה איני מקבל סומאה :

 ביאיר רנרי רש״י זיל נס׳ קדושים נקרא יבעמז לא יעלה עליך:
 סימל מ כלל סיפא י*כא נשיא ילא איששעא ואיכא נפיא אחדיחא נאהיל
 י נקפיק להלכה כהאי אחיל: p כל שאיט פקנל ממאה איט מקבל כתפיס:
א כלה שיירפ שנילסה סמיך ציססה אם יש להסיר הנפילה רהשונה : p מ ־ D 
ב אשה שיש לס כאב פיטם 1רוס*ם גזרו פליה שלא סרחן פירה מדם  סימל מ

 י אץ• ססנהג נהפ־סה ומטלם:
נ סומי שנעה וכחנ נש׳ לן לך נססוק ס׳ אצדם סס חסן ל׳ בשס  סימל מ
co י הראשון ראוי להמס איט ופס הפט הריה וספה הבוסר וכתנ 

 השט אלסיםכקריאסו אם מוסר לקוור השם שנכסנ נ0שס •
ד ביאור העש האומץ לקחי את השס : p מ ״ 0 

ס דהיגא דאיכא סשק ה סד, פכסנ הסיס נמיד מלל׳ סיס כלל י  סימל כ
ס אס w p היא  י אמד אץ צפטס yiq סוי ססח כי• *ס•׳ ל

 ooov 100 >ממןס fin 49 •י

 סי־ ס״נ עי. ינר׳ הפת :
ד מחזיק קישיח התיס׳ דף נ׳ פ״א ני״ה ר׳ ׳שססאל אימי י מ ל י  ס
 1 ג׳ מצית ממר! חרייג מטת , ופרחה ישוב פל קיביא זי שהניא



ת ו ב ו ש ת ה ל מ ל ו ח ב ת פ  110 מ

ן ד מלי המגיה נסי• פסלי םנופוס 106*0 מלי ר*מ נמס* DVBO ז עו • 
 9*3 הכל סודיס נפד 6מד שהוא סנוור:

ב ביאור סליגסא מיש ונ״ה קלסי פס׳ ניסץ דלא יגרש 6דס אפ מ פ י  ס
ס *נ ה נ  אפט אא״כ תצא נה פחס לנר, וביאיר פס שנדפס מ
י ש  «rt מנהיס מולק אסיע 0י' קכ״ס י• פירוש דמי הירושלמי התא ore' מ
Dwui גמדן דף פיס פ׳׳כ דספמא לכיש דםוכר לשופר אס אפט מש יק לאיל 

 דלא ערש אא״כ סצא נה פ״ד :
ם אדם יסל לגרש אס אשסי פי״ של״ח נעל מפס ופסק >ר9 ג א  P^D פ
/ ג״כ אין  הראשון חלק אסיע מסן נ׳ פמזב למסי׳ קולס חרס ר

 מד מפל לנרפ אס אפט נפל מחה עיי שליש:
ר על«r היל: ק פ י  ס

ה נהרות שניןראיס בלשון נקנס אס יש לכטנ לטםקח * דססקחא מן פ  סי
. (מיץ לקק השונה ציא נסנאר למ זה נאל סיסנ): ס  מ

ו איש שהוא פסיס חלים ועסיס שומה אס האמה יכולה לפפיס שליח  סימל פ
 י קנלס שיסמן פס נפקיס הנפל ילטץ השפה שמא סליה לקבלממ
 סיד הנעל: מבאר לגט שליחיס שהאשם פושה לקבל גיסה לא שייך לוסר טה כל
 פלסא דלא פצי למיפגד סשסא לא פפוי שליח: פלפול ארוך ולחג מסס פיןפוס

 בשים אפר יש להסיר פל לץ זה:
ז אחד פהיה נקרא נה״זסו נדח ימדיס נפס ססס איך לכטב מס אם סן פ  טי

 י סססיהו פלא ו׳ נמף או סיזידק נלא ו׳:
p ה איש אחד שמה פסעשי ואין הל פילך אס נחו פס נמר  סימל פ
 י נחליס והסחינ לסס לנלן נסו סן פצוס וכפנא סימן עם אטו
 לייפוס נישואין אסר אני מלס שמק ככר פורז אצל עזר אמד כווץ וםחסן ואטו
ס ספה וישלאל ואח״כ נאו נעלי סונוס ולקחו  האומי למדו ונפשו משיאי! מ
 פאט סכלה אח כל אשר נפצא ססו ונשאל ערום נמיסר נל ואן ידז מפנס לפלס
 לםשנו אס מדירא וסשס לו אס התל, אס רשאי להנפל לגרש אס אפסו נפל
 מחה שלא ברצונה.•רסס פס אחד מחכמי מרפ נזה: פלפול עצום מגדי

 הפיל בסי כינ פסל׳ איפוס סל׳ שיו פסטא p זה נסס סשונוס פר פשס:
ד סרפדים מבא מרל נשיי סהל׳ ניחשץ לכסנ דסלונסא תיס וניס נ  פלפול מ
 ללא עלש אלם אס אשמו אא״כ סצא נס פיל מא רק מפואס אנל
 נאריםס לכיע פצי פנרשה נל׳ פיל: פלפול נדמ• אלפון נסוסק פפוס לימי
י ירושלמי מנא בסוס׳ מס׳ גיפץ דף צ׳ פיא מ  וסשס לו אס 0רנל: פלםיל מ
 מיס פס להלן וס׳ פפקשה לפאי צריך לנ׳׳ש ק־א ללא יוכל בעלה פלאפון לשין
 לקמסה ח״ל פסיא אמרה מליו פשו ס מפס : ביאור לנח הרפניא בפסי ניפץ
 דכסנ תם לנ״ש יפ מציאתו לנרפ נל׳ פיל, והפ״ה שסיר סרק־ טרוסצפי יקרא
 לא פפסע׳ נסכי, והשנה פל ספיי נטונס לנרי הרשניא: פלפול ת נפה
 פססק היחשלגי לצייר חרא במחיל נחשה לפיקס פלה נליס: חקידה אס
 אימל פיזיר נחפה מל פל *מר מסס, והפרה 3רץ החראס סשק בסכה אס זס
 וחזר ומכס א״ז: אץ הנשל •כול לסף אס אפסו שסבו א אסרו אשיי לגוס •סס 06
 יש לסאפה אפסלאוס פלא מכל לחל נסיןס אט הנפל. נם לא נשמע מפולס

 טמיח קטל w לנרש אח האסה נפל כמוס:
ט על פדן סלל. ספינה להסכם שרצה לפפוס סנינויין ללנחו  סימל פ
 י מאטים להפיג על תלי ספונה מ״ל: ביאור באיזה *שן ס
פ וניס ללא ערש אא״כ מצא נה פיל נץ יוונ ראשון ליוינ  לחלק בסלינסא תי
» שרצס לססיר לנר• סרפדים ולהוכיס פלנמ מלוסלפי פ  פגי: דחיה לסכם ס
ו̂ וניס מא אף נאמסס , יט*י ש̂ דסצונסא דנ׳  מנא נמס׳ פס׳ ניפץ דף פ׳
 תלי הירושלמי מיל (פין לפיל מ׳ פ״נ): ישוב לפה לא פסלן הירושלמי לציץ•
 קרא נפחזיר נחשה לפטר פליס בפמ ל*ץ : ביאור פנץ לאי שנכללוס מכ6
 שמס *מרץ נכללץ נלאי אחל: פלפולים למס לא הקשה ירושלמי לנ״פ לפס
 לי קרא לאשל נחשה לכסן: מחזיק שסק הנוינ שכל מערש אס אפסי נפל כח»

ס נפל ־.  פ״י שליח מ
מן צ בדין קילפ פיס יבעל ססס * מחיל הסנאי:  סי

א גט פסילי ת אחי ייצא עליו פיידץ משני סלפ חעיחיס פנפצא  סימל צ
, א׳ כפם מגרש נכתב נמקים סייס לכסיב המכינה וכלזנ פ  ע

 יססקלי •־ ב' כסב פל פס מהר לססקדא לפון נקבה ונהל מא לפון מל:
 ג' זסה הפפ׳ש לא מס מסורה עם :ימס סשטטח: מבאר לאס כסנ פל פס
 מל ממקד ניכ הנפ כשר: מבאר לאס לא פינה נפצם פס מסר יק שכסנ
ה פל הת גס ספוס נזה (ומר מ  פל מלס נהל נלפון נקנס אץ זס טט• כלל 4 י
 חכר פוס לפיל חפינה שיה) •י כיאור פיפס הסוסקיס נדן פפיליס ספיסופ מפ :
 ביאור מניס סשיס מיסץ ק< כ׳ ע״כ דפסגץ ל״צ דמפילס, רפונ נםן על קמוס

: ס נסיניא «  מי
ב פי פנילפ אס אפסי נסנ* פסכפיי אס לא נאסי על jw שציר  סימן צ
 אה צדן :יפאר הנפ טד סאפה גלי פששיפ פד כליס *v סופן:
btp» ל tn3 . ביאוד תר• המם׳ מוס׳ ניפץ דף פיג פינ מיה אפל תה 

: ם'  הפרתי נתר• מו
י ר ת מן צג שנית על «ץ סליל: השגה מל סשיניס הלש לים יסל9ל כ  סי

:SD09Minpo ג פל למי ט 0 9 0 0  הפלדט וספינה ללכד מ
no 

 סימן TO אם סמור לססיח קבר כח לראיס אם •0 להפס מפרס מיש כח
 י להמר ס6שס סחנלי ימיטו:

: ל ״ » ץ » ל ה ע  סימן ס
ט פל «ץ מיל: מן 0" ע  סי

ז אשה שפס בפלס רש לס נניס מסט ונספנרה נוטס tnmfn פמאגי ן ס מ י  ס
 נעלה נספנלה והוא פורה לינחס סספט נספנרה וסלט לסקיס
 פ*ן סטלץ *00 וט* זליז נחיסס מןליסץ, אס כולי p זצורס סזס tm 0פזל
 יי* אי אם רפא פפא נפפבלס מאחי ינפם שינסה מם אט נפלה ינסה גס

 פ0 אמרים:
ח ביאיר כוי5ש הי• חס פס׳ סנסורין ני״ה מראיין בשלשה ספיס ן ס מ י 0 
 כל סס דטקני תק כפץ דאיליסא טקט 06 סכימה מא כפץ
י של שלפה, יט*ל דמי י י חליצה ונס *פ צריך נ  לםור״שא כט נס אי מ
 סנה״ק נסיע נמלה פהחלא שרמא חלק אסיע ספונה טיל : השגה על תל•

 ססל״ם טף פס:
ט נער אמד קידפ נטלס נסנפס פל נטפס נסגי נ׳ פחם וסל אחי מן ס  סי
 אסר סלא ראה ממס ססנעס פיל מפר ליל מחילה, יעד ספי
 אפל פראס ממס הסבפס סיד מפר ליל הנטנה רק שאחר הניינס אפר לה סל•
 אס פקידשס לי והנער ימטלס סכייטס את העדס: ביאור חן טך כד דטל

 נקלושץ , יטאיר חן שייקה לאהר פתן מסוס:
ן ?p J וסדר קחפץ על סנ* כעס הצורן, ואם ציץ• להזכיר נשסס מ  סי

 י קדיבין פיח ספניינ• מסינס:
מן ןיא בענץ קחפץ פיס יהשנה פל מאין פהרר״י א״מזץ שרצה למסיף  סי
 פיל בדץ קלזשץ פיס yyiin להשביע גס אס סאשס סלא ספמל
 לטלס הסנאי: פלפול א0 גס גט האשה שיין לופל סאעס חצמו ננטלס ונוס:
ן 2$ על פנץ מיל והשנה על חכם אחל מצה לופל שאף אס שאץ מ י  ס
 להמליט ולומר שאץ סאשס רוציס נמולס זנוס פיס פיח סשיקא
 לא «קא רפ לצרף לזה סוד ספק שפא הלנה כסוסקיס פ*נס זקוקה לאס מופר

 לפכויס. דווה לזה שאץ לפפוה סיס טדיס:
 J? XCTD3 בוק שנשא סופח נמזקס נתילה יטוס שאסר משואץ מחיק נדוד•
 י ונספכנ כפה מיסיס, וכשחזר מצא א:ס1 ספוכרס והיא אסלה
 פפטאה ראשונה מועמה והיא נחזקס צנופה ונפלה הכהן מחפץ לתחס , ויפ
 שמסקפקיס מנר למש פאץ אפה פספנלס פניאה ראפונס: פלפול נסיע טהודה
 סמשון חלק אה״פ מ׳ כ״נ שנסב סס שאסרו יחיל אץ י^ס מסענרס סטאס
 לאנונה מא p פיס החנ אנל סכל פנץס אץ וס p הנפנע דש מרס ססספנמס
ה ס'  מטסה ראשונה, וק כסב הרץ זיל נפס׳ •ממס: סתירה פיו פפמש ת

 לן לן שסליג• םנאיס מה. •סוב על זה:
 ס״מן ?JJ" אשד, :וצא עלייה קצא ללא שסק שינסה חחס נפלה פס. *פ אחל
 י דש כאן עי• כעור ועד ייזל עס ממשל , יגדשה נעלה פספס
 שהאש ה כיחס לנפלס פהינר אפס סינסה, ואוזיכ חצה הנפל למזור ו4שא *סס
 והאשס *מרס 6פ0!6 פל מה שהיחס שינסה, אס נאמנס לומר אססלא לנטל

 מלבדה מאשיניס שהיחס שינסה :
א *סה יאץ כח טל סויל לססדשס ל י מן 57J1Jמעל פנל ינ, על עין מ  סי
 י אס יפ חשש ספזרח ננרס שיולדו לסם לסחיקס לפעודס פריס

ס̂ מנא נמס׳ סס' ינסוח דף פיס פינ דיס מסס:  ילטש לתר• ל
יס נט׳ינ סהיולא חרמא מלק אה״פ ספיבס י״א מן ןןן ביאיר ינר• מי  סי
 י לסדן דגלי נה״ג שפחלק בעי• זטח לאמר אפה לנעלה לחי
ח ל״י נמס' קיישץ דף ס׳ פיא למקלץ פל המוקה ואץ ת  נפשיס: סלסול נ
 שולפי! סחפה פל סמוקה: בלל חיש נדני מוקה יאק מפטן פל חוקה *^כ

ן גיונ אנל לא כחזקה שהיא דדן סלילה:  הנמקה מא מל
ן ?TJ ביאיר תלי טילה נסינ סהייז חלק אה״ע סשינס פ״ו ללא וין״ מ י  ס
 שנימה להכייפ אס העד שמעיד על הספה שנתקדשה דאסדק ימו
 0מא חשולס פל *מר א׳א מפולס נ״כ פל *מל שנתה: קישיא פל תלי

 הטפ׳ בפס׳ כדסיח לף ׳״נ פיא דיס * דלסא:
מן ?JTJ ספק א׳א שינסה גרפשנ סשק מעה ועש אה הכלזכ מד*, יט*ל  סי

 י דמי סינ פ^ס יייד ספינה {־ח:
* ססטשה סטיו  סימל ?3ט איש אמד מזנפ מסר יספלוסי טפף יאנשיס מ
 1 אס הנסנפ פהיא נפל אפס סלירח אש יפ למול אס האפה ע״י

י : פלפול נמניא נססכס •בסוס ק< ק^א נרא ח  פדיק ילא יויטק סאפח מ
 פספס נפסיא שטלשלוהו ליס ולא פלסה טלס נ׳ אס רגל אסס, וט*ל תלי

: pro •מקום אס סו p המניס ^ל בחן זה: ביאור 
 סימל ^ איש אחד נמנע ונאכל ואחר כפה יוזשים נמצא אלס אחל סס ינרקכ

 י פריס נצי מדם ט היה סומז כסס שטעיס סחס הקרח :
 סלןןול וט*ל שלונסא דרט ירפנ״נ נפדה שנאבד ט קני * אפליק ס״ס ה*
 שאני וסי: שאץ ל0»ן פל סברס מ״א פיוארדיין לופל פ6ם מה
: v ני טס נא למט, אפיי אם 4כא אלא חוקה אנוש ל*0ול *ן ל0סון פל מרא 
א עד טפל פכר למדד לאפה שפס נעלס 06 יפ לספון פל פייט:  0י0ל פ

נ מאפו! סלק אסיע מסן ניס: י  פלםול «ל(יש נדן זס נ



i n ת נו ו ב ו ש ת ה ל מ ל ו ח כ ת פ  מ
א ביאור דגר• הירושלמי גפי ״*א ממסי ׳נמות יל׳ ה׳ ככמה שמזערנ  VSV מ

•• orb ולדה נולד שעזה לקא פנפיא ליה מאי שיצכרסו לעחס 
• p ר נ ד  סימן 2 על פה לפסיק ננו׳׳נ פסית חלק יו״ד סיק קיינ דהיכא ד
: ה  י אפור* סליק ניץשיא אין הלכה כלנריו וסחדת פסקי הלמ״ש מ
 םחלק טן היכא למופרך האמורא ממ«ס או סנר״תא * פסיסרא לאמוראי
 ססקינל לסכסי החלמול וסליק כקושיא אז אץ הלכה כדבריו אגל היכא
ה ליתא להא• כצלא : ד האילך בסברא וסליק בקושיא מ נ  דגל סלוגסא השיב לסחור ל
ר דבר מיג ו א י ב ו ר ק ס . דץ הפקר לישראל ולא לפכו׳׳ס אי הוי ה D  סימן 2
 י קמא חלק אה״ע חשוכה ג״ח נזה. וסוג דבל• סשין כמיס סטן

ה: י  0״ו סיק כ
 סימן קד חקירה נמה דנך״צ מלוה בשפר נובה ממשפבדי אס הפריסה הוא
 סכח סיבח השפר או מנח סיכת ההלואה: מסיק לחלק נזה אס
 שענולא לאול״תא הפרשה מהלקוחיח היא מסינס הסלואס אבל אס שענויא לאו

 לאור״חא אז השריפה הוא רק מכת סיבס השפר:
 סימן קד, ביאור לברי סש f נחו״מ דש סימן ליפ שכתב אולי חדי ראכ־ד
ד ראכ״ד דזה ולא• שנמצא  היו אץ הכוונה שפסופק אס היי ח
 נסיםקיס ראניל שהוא רטנו אנרהס בן לאור ונקרא ראנ״ד הזקן דש ראכיז
ד רהכ״ד שאיפ  רטט אנרסס p דוד והוא נפל ?שנוח על יזרסנ״ס זיל, דש ט

 בעל השמש:
 סימן VJ במה לק״׳׳ל נש״ע חו״מ ריש סי' קע״ו בשיתפין שהטוילי לישא
 וליחן בעסק השיהפות מזק״ס השוסשוח, אש הסונה ששמהס השחילו

 להחעשק או אס ם;י אס החל מהס כנר הסדיל להחעםק :
ק שחי קהלוח שהיו נצמליס יחד בענק פריפס הפשיס ונצרט ס ע t ב p סימן 
 טח המסר!, יפחה נסרדו זה מזה ונפל סמלוקח יפסטס ותטכיס

 בידיהם :
 סימן קח בעני! נחינס המסיס בזה :

 סימן קט קהל שי: להס הקנה שס• שיפטר פל סקנה אחה פחקנויזיהס ייקנס
 נקנס ממון, ונעל טח אחל פנר על איזו חקנה והולה פפצפו
נתא שטן המהרש״ל ושייך נזה אי אסריק  אס אמדץ מה מולה בקנס הסור: פלו
 נקנס דרנק מודה נקנס פסור. הונחה דגס נקנס דרגק אמריק פולה נקנס
נ שרצה להוכיח דלא  ססור. והשנה פל הרנ שי׳ מידושיו למס׳ נייק נדף צימ פי

 כדעח סססרשיל:
 סימן קי טי שמכר טחו ולא כשב לו פס כל מה שנסוכו אס המוכר רשאי

 י ליפול המזוזות הקנועיח ניחידוח נסזוזוס תדרי הביש שמכר :
 סימן קיא ראיבן שיש לו פענוח יסטטס «ל שפפץ וכאשר חבפ אוסו
 הוציא שמעון פסוריס מראיין וראינן מטא פדיס שפסר מידעא
 נפרסם שמא מוכרח ליחן לשמעון פפוריש, והפדים הפיח גנ״ד פל זה אבל לא
, ס ך  כחנו כסנ פודעא ואינו נתברר אס הסמורין קדמו, או אס נעשה המודעא ר

 ושאל השואל אס יש ממש נמודפא זו:
 0ימן קיב ביאור יין נש״ע חו״מ סי' ששיו המפיס ונבאיס וסוכסין פפוכהן
, אס נס נג׳ גזל רטס נעשה ססקנס ש ט  קשה רפשי נהן צרנ׳ ר

 אס אץ הגדלה ק״מס דאין מקנלץ מהן:

ק ליד שליח הייט דוקא פשליח ראשון ס מ ד מה דיךיל פילי לא י מן צ  סי
י שאץ לו רשוח לעשוח שליח שני אנל מיד המשלם לשליח  לשליח פ
 40 פשר אף במיל•, וספגס פל הרב סהרי״ס נסשונס נזה כמו שסונא ננייב פה*ס
י סמן קפ״ו: פלפול נסלוגסא דרי •משיה ודי יונתן נפס1 נורים דף י  מלק •
ס שתחל אש>י וכוי־. ח ד נ ונפס' ניר דף ׳״נ פ״נ באיפל לאסיסריסים כל מ י  פ״נ ע
 ביאור סס דיךיל כרי or• הואיל ומסוקי פפי אס כלל זס סיא אף היכא שרטס

ס עליו ושלוגסא דאסורא• מה נפס׳ עירינץ דף פיו ודף ס״ז: ט ל  ט

 סימן צד, עוד על עין פילי דלא סיפסרן לשליח מחקירפ דכל סאיפל כסט
 יסט נס לאשת• אף שהכסינס יהנסינה הם מעשה נסועל סיפ
ק סכי• ח מ ג  הסינה פיסה לפס גיחשץ פיחשב רק פילי ילא מעשה: ביאיר ד

 נאייח סי' תליד אס יכול לפשות שליח לנפל חמצי:
, והינס מעכב החליצה נ ה שיש לה שפר חליצה מאיי כעלה כנהי מ ב  סימן צו י
 נאסרו שסאשה תצייס דין עפו על תטעוס שיש לו עליה, אס
 הינמה סיכל לסף אוסו לחליצה עיש פמששס ואס יש גזה חשש חליצה מעושה :

 סימן צז דץ שינסה הילכת אחר הינס אס היגס עקר דרסי ממקימי למ?ם
: ׳  י אחר : ביאור דנרי טלופצפי נסי מצות חליצה הל׳ ו

ס להא נ  חקירה ופעם נכון למה לא קפדק שתהיה החליצה דיקא בפיר שדר נה מ
ק דסאי : מסי ה ד  לרשיק נפי זה טרר וקראו לו זקני עירו ולא זקני ע
, אבל בעיקר ס כ מ  דלפה לזקני פיח ולא זקנ• נדרס היא רק לעין חביפס הינפה ל

ד שססיס :  חליצה אץ קסילא באיזו ע
רה נמה ה •־ חקי ל וטהור רעת הפוסקים מ י  סימן צח שגית על עין מ
ק גט סטרע  י דק״יל ננקפפה יד העדיס לנעיק קרא כדכתינ ו
• ביאור רחנ בסוניא דססכת פכיס דף  שאץ לי טהן יד * p<s קרא כדכתינ 3
נ יסליני אמוראי בעיר שאץ בה זקניס לעין p סורר ומורה ילפק עגלה  י' פי

 ערושס ולעין קליפת רוצח נערי סקלש, איך סליג׳ אמוראי בפלוגתא דסנאי:
י חליצה נסיר החליצה פיפ ר ע ק נ ל ח ע הולך אחר המזנע: מ נ  ביאור חן מ
, רש שאץ נו שייסת י  נהם שהוא מציה צכתחצה, ויש שמעכב גדיענ

ק צורך:  לעיקר המליצה כלל והס רק כמו הכשר וסדר גפקוס שיש ג
 עגץ רךאס סאן ׳כמי וגו׳ ולא חפצה• לקחתה אס הקריאה הוא סעכנ פן ססורה

 וחן אלפית ואלס שאיק יטלץ לקחת :
 סימן צט גבאי שאגד ממעוס צדקה שקינן לצוק פייס לחלק להס קפח
 י לחנ הפסח: ביאור דין אפוטרופוס שנדעהו גיד ומינהו אט ׳תוסיס:
ד כגה״ה נט״ב מס״ס חלק •ויד תשונה פ״ז בסגץ בסלו נ  סימן p ביאור ד
 י ולא נפלו וביאור סוגיא דממת נ״מ דף פיח ע״א לאו נגזל ולאו
ר דנני עושק שכר שכד לא יצוייר ט לאו שיש ט מעפה א ב  נאונאס ליל: מ
ר דצא תעשוק את א ב  והשגה על הרנ שער המלך גס־א מהלי חמן הלי נ׳ • מ
 רען ולא תנזוצ לא הוי תלי לאוץ דססיכ׳ לומר טה לא הסי חד סשה ועקר חרי
 לפדן, וראיה לזה פדנר׳ הסוס׳ נמשי חולין דף ס״ו עינ דיה הנח למחוסר זמן:
 ישוב נססדת פסקי הרמי״ס זיל דפשק כדש ש״נ מהלי גיגה דמכא דאדא
 פליץס יסשלימין צוקה וא־נו משלש, ונסדק ׳״ח מהל׳ סנכיחן שסק כעולא

ק לספלופץ כטן גזל יניבה אץ לוקק עליי: י  דכל לאו מ

ם ו ק ה מ א ר מ ח ו ת פ  מ

 ממרןא ומדרש , ומששה סדרי משנה , ותלמוד ירושלמי ובבלי, ומפירוש רש״י ותוס׳ ופסקי הרמביס,
, עזהובא בספר  טור ובית יוסף ושלחן ערוך ופוסקים אהרונים, ומתשובות נדב הראשון ונם השני

ה ן ז ל ה ן ו י ת צ ב י  ש
 תשובה תשובה

ב זקנים ואס י  פרק י״ב הלכה א' מ
nt אסר הריסוס 
ק י*ב סל׳ י׳ זוי י * 
 ניטץ פרק א' סלי א׳ 0ג
ט  פרק ח' הלי ס' סב פ
ט ח פ  פרק ט' סל׳ •יא פ

 משנה ותלמוד כבלי
 ברמת י״ט ע״ב מדצנץ טיט סב
 ם״ז ע״ב ריא שחרר פבח ד.
 גיר, ע״א רט לסי פסינ נחלום אדני ט גב

 ג״ז

 תשיבה
 שיר השירים , ט סינים חלין סז

 rvefa ותליטד ירועזלמי
ת סאן סנא חלשיס ד ו פ י ר ש מם' ת  ת
ת ס' ליע סוצפת ש״ז שש עוטת לד, ב  טס׳ ש
 יומא ס״ג סלכה א' לח
ף סרק נ' סג  סועד קטן «

ת סרק ׳״א הלי ה' פהי פיעיל ש ב  י
 פדוס אחס קא
י סעלוטח ט ק י״א הל׳ ו' *לץ נ ר  פ
ט ׳ פ ׳ י״פ ס ק י״א סל׳ ז׳ דאממצטן « י  פ

 מקרא ומתיש
ר וההר, מדרש רבה עג  6׳ לך לך, דכא אל מ
, פי' הרמבץ ב ת נ כ  יתרו, זכור את יוס ה
ם , החרי רגיש להשויז לב  משפטי
 קדושים , ונגד כלאים ונוי טרשי׳ ורסנץ לט
 בהעלותך, אה יטה נכיאכש וט׳ גב
ח  ת«א , ט יקח *ש אשה ונו׳ פ
ם  ושנאה ההיש החסרון וגוי ש
ח  וקלט לו זקני עירו וטי צ
 וזאת הברכה, וללוי אמר וט׳ גד



 תשובה

 בחובות כ׳ ע״א חוס׳ ל״ה ת* ע
 כ״ב ע״א אפלה א״א אני עד

 כינ עיא עד אחד אוסר נסקדשה
 סוס׳ דיה סרודיהו םט
 ל״ב ע״ב בסירוס רכסה חורה לסשלונדן ק
 נ״ג ע״א סוס׳ דיס שאץ אגי יץרא פא
 ע״ג ע״א קסנה שלא ויאנה ע עא
 שם חוס׳ דיי. לא סיפא פת
Y ע״ד ע״א להסוקי מהאי סנא 
 ע״ה ע״ב אס נהרס קודם טו
 פיו ע״ב צדי רהיר צג
 ק״ז ע״א פי שהלך לסדיני! הים פא
 שם חוס׳ ד״ה שבמפה שם
 ק״ח ע״ב הפוסק מסות להחט פח פט
 נדרים ז׳ ע״א •ש יד לצירה וברין בס מ
 ח׳ ע״א נדוהו במוס נב
 כ״ד ע״ב מדר עיד יעירו עא
 ם״נ ע״ב שם: ע״ב ע״ב צד
 פ״נ ע״ב נדרה שאינה נהניח סבריוס כא
 פ״ז ע״א חוך כדי דיטר סט
 צ׳ ע״א בדחשונז היו אופריס לח
 צ׳ עיב תוש׳ ד״ה הזח לופר עד
 צ״א ע״א ה־לימא :אשת ישראל כנ

 שם עיניה נחנה באחר, סוס׳
 יר״ן שש לח עד פט
ס׳ ד״ה דהוי צה  נ!יד י״א ע״א חי
 י״ב ע״א כל מלחא דלת מ5י למיעבד הבחא נד פו
ט סו  שם הח־מר לשלוחו צא וקדש לי אשה 0
 שם חוס׳ דייה מ״ש פו
 י״ב ע" ב כל מדדיה בחדור דנתי צד
 סוטה נ׳ ע״א חוס׳ ל״ה רי״א רשוח לד
 ז׳ ע״א מפרין לו שני ח״ח פב פט
^ כיי לינפה צח ,  י״ר ע״א חוס׳ ד
 כ״ד ע״א ואלו לא:וסוס האומרח פמאה פב
 כ״ה ע״ב הוס' ד״ה לפו כנכד יז
 כ״ח ע״ב חוסי ד״ה מה ח״ל פת
 מ״ה ע״ב צח: נ״ז ע״א סז
 גיטי; ב׳ ע״ב חוסי ליה לפי שהין כיןיאין ר
 י׳ ע״א כליהזח בע״כ ננירושין היחא פג
 כ׳ ע״ב יזום׳ ל״ה לה צריכא צא ק
 שם חוס׳ ל״ה וכותב קד
 כ״א ע״א פו
 ב״ב ע״ב חוסי דיה והא לאו ר
 כ״ח ע״ב קי אשמעיץ פרומה נה
 שם בפא מח לא ה״״יק צב
ס עג ס ר  שם עיר שכבשוה כ
 כ״ט ע'א רש״י ד״מ רגא אסר צה
 ם״ה ע״ב :־.״ס שכחנן עבד וט׳ ר
־ ש־יט ניכר קט ״  נ״ג ע״א ה
 ג״ד ע״ב ;נ־י־ז מינהו נפשפוש בג
 שם ה;:ד!־. כחנה׳ שלא לשמה שם
 גייר, ע״א גדרה שיאכל הרש נמרבח ר
 ם״ר ע״א האומר לשלומ צא וקדש לי פט
 מ״ר ע״ב c!r׳ ל״ה וכל פו
 ם״ז ע״א מחחר כרימ והמיא איש אוס צד

 ע״ג ע״ב רש״י ושש׳ שם
 שם תיס' ל״ה אמר רבה צב
 ע״ו ע״ב ה״ז ניק־ רעמיו ובר״ן שם צג
 עיט עיב סוס׳ ד״ה ג״ש פב פט
 צ׳ ע״א לא יניד הלס את אשסו פח פט
 שם סושי ל״ה רה להל! פח
 קיחשי; ז׳ ע״כ נתך וקדקפך מאי ם
 י״ב ע״ב האי דקדיש בציחא סט
 כ״ג ע״ב מהו שיעשה ענד שליח פו
 ל״ז ע״ב מובנות בכל מקיש סח
 ל״ח ע״ב רש״י ליה היינו לשי לן מט
ט  ל״ט ע״א ספי־! ערלה סח ס

 ס״ב

ם ו ק ה מ א ר  מ
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 םנילה י״ר ןףא א״ס הצל עזי רסא כב
י עד שמכרו יז  כיו עיא נ
 כיו עיב סשסיש• סצוה 0רקץ ז
 שם סוס׳ ליה נדון דסעלסא שם
 ביט ע״א בה״ק אין מהנץ ט ק״ר סב םג
 יבסות י״א ע״ב הממיר נמשחו פן הנשואין פח
 י״נע״ארבא אסר לפולש חל תנא הוא שס
 י״נ עיב סעסא דנ״ש יא• איםיר חסיא שם
 ט״ז ע״ב שש׳ ליה אמוראי סז

 כ׳ ע״ב סושי דיס אפו ניאה שניה
 וברין שם עג
 ב״ב עיא יש לו ס סופר םז
 ב״ב ע״ב איקרי כחן ונשיא בפסך שם
 כ״ג ע״א שמאה ננשואץ שם
 ל׳ עיב סוס׳ ליה חשה זו גד.
 ליא ע״ב חוש׳ ליה יחזו ע
 ל״נ עיא איסור נת אמס תנאי היא גז
ס ט נ  ל״נ ע״ב זר ששימש ש
 ניר ע״א אין אשה סספבדס מניר ענ
 שם בבוכעוס מתוך ׳״ג ט
 ליו ע״ב חוס׳ ל״ס ולא קתני פב
 ס״א ע״ב קידש אחס משחי המיות פו
 ס״ב עיב תוש׳ ל״ס סתס פח
 ס״ ר עיא וקראו צו זקני עירו צז
 ם״ה עיא עט״ש וענד הנא על ב״י סז
 ם״ז ע״א נאמן הדס על בט קנון שם
 שם תוס' דיה כך נאמן שם
 ם״ט ע״ב רש"* ד״ה דהא תדסי בה קידושין עה
 שם תוס׳ דייה סופה שס
 ס״ט ע״א ׳צדה תאכל נתדזמה סז
 ע׳ ע״א עט״ס וענד הנה סל נ״י שם

 ע״ב ע״א מבוס דלה נשנה להס רוח
 צכוית נד
 ע״ח ע״א הי צהיסורא רשחעי קרא פח
 ם״נ ע״א רי*א בה׳ שבתות ט
 פייה עיב סופה ודאי איכ עד.
 פ״ט ע״א תוס׳ י״ה המרי עא
 צ״ט ע״א כהנת כנזזערי ולדה ונוי פו
 צ״ט ע״ב הוס׳ ל״ה ומין מוציהין שם
ט  ק״א עיא תום׳ ל״ה הכה הת זה פו־ו פ
 ק״א ע״ב תוס׳ ל״ה מיאון ניד סח
 שם תום' ל״ה וקרהו לה־ צז
 ק״ד ע״א רש״י ל״ה חליצה צח
 ק״ר ע״ב כל הדהד צנילה םח
 ק״ו ע״ב והן משיאין(ו עצה ההוגנת צו צח
 ק״ו ע״א חוס׳ ל״ה אלי׳ ת״ב פח
 שם סוס׳ י״ה ניב עא
 ק״י ע״א קדשה עצ חנאי שם
נ עיא קשן אוכל ננצוח ד '  קי
 שם סוס׳ דיה וחילו הרשח שם
 קי״נ ע״ב קסנה הינה מיצרשח פח
 שם סוס׳ י״ה יצםה פו
 קי״ד ע״א לא סאכלס ט שקן הס ד
 קייד ע״ב ח״ש שני ההין וכוי שם
 קט״ו עיא השיא רני נשוסיק עיש שימרש עט
ח  שם עד אהד במלהסה מהי ל
 קמיו ע״ב מס׳ ל״ס וקאמר עט
מ לח  קט״ז עיב פ״א נקפפה פ
 קייז ע״א חזרו ביה צרודות כנ״ש פא
 קי״ט ע*א חוש׳ דיה מזוודחא פט
 שס תוש׳ ד״ה רימ היה כט
 קכיא עיא מעשה כע=ייו עט
 שם מיס שפץ להס סוף ם
 שם תיס׳ ליה ולא היא שם
 כתובוח ט׳ עיא והסא• פיס הוא עח
 י״נ ע״א ראוה מדברת סט
 שם עיב מהן דסכבד נה שם
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 תשובת

 ברכות נ״י ע״א חלום אחל סס׳ נננואה שם
 פרק י׳ מוגה ג׳ ב
 סרק ח׳ סבנה פי פיל שסכו נשסן של בטפיס ג
 תריטית פ״א משנס א׳ חמשה לא יסממו ה
 פיח פי״א מה שנר ממקיס למקים םנ
 מעשרות פרק ד׳ משגה ג׳ טי
 ערלה פ״א משנס נ' אילן שנעקר יסלפ פסי מט
ת כיח ע״ב מסי דיה סונה פז » 
' נאץי ג ס ה ר  שם לפס! תהיה סי
 ם״ה ע״א ושוץ נשכח חג במג טי
 קיח עיא שאל טיסינז אחי את ר״י ב
 קייד עיא קסן הנא לכבות ד
 קנ״ב עיב הי קסילאי םג

 קניג ע״ב קטן וחרש פהו סוס׳ ליה
 ט הגפ• ד
 עידובץ ז׳ ע״א עט
 ייר עיב אר״י א״ש אץ הלכה כר״• צד
 כ״ג עיב ח
 ל״ה עיב סושי דיס כל הטומאות פ
 ליי ע*ב טג: ל״ז עיב עג: ג״ה ע״ב ח
 ט״ב ע״א שם
 פסחים ד׳ עיא השוכר טיז נייד בט
 ז׳ עיא חנ מפיס מילין גב
 ט׳ ע״א חין ספק מוציא פיח ירא• םז
 י׳ עיא הייט היי שאני עט
 שם סיס־ ייה ספק עח
 י׳ עיב שדס שמזני בה קיר פ
 כ״ו עיב שהי היכל ללהוט פשד סב
 ל״ה ע״א רש״י ל״ה בבבל לריק טז
 ל״ח ע״א עם׳ ליה אתיא למש שט
 שם סוטי י״ה אבל שם
 ם״ד ע״א ניפוצי נכריס היייש הוא לב
 ס״י ם״י הלכה כר״י מהנ־רו צד
 ניב ע״ב תופי ל״ה רמבערץ ב
 עיב ע״ב וד״א אשתו >יה מא
T עיי ע״א הנמ ליוהיכ :;׳ומאה הוסרה 
 פ' ע״א תום' ל״ה התה מדההי טי
 צ״ה עיכ ני
 ק״נ ע״א תום׳ ל״ה זהלכתא כ
 קי״ו ע״א הצל זה פי תפרו כב
 ביצה ד׳ ע״ב סוס׳ ל״ה ותק טז
 ה׳ ע״א לנר שנמנין לה
 כיה ע״א רשיי ל״ה צאסוקי םז
 ל׳ ע״ב כשש שחל ש״ש על החנינה טז
 חגיגה ד' עיב אזיל שפואל ימת׳ סשה סנ
 ם*א ע״א עפים ייקרא מרובה סח
 מועד קטן כיו ע״א פאיסיי זוקפין את הספוס ס
T יומא ו׳ ע״ב שימאס סס לא שטח 
 שם סוס׳ דיס אסר ר׳ תחליסא שם
 ז׳ עיב הנח ליוהיכ דסומאס הותרה שם

 כ״ח ע*א משנה הרוסה אימר נרקאי
 וחד״ס שם לח
 פיב «ס׳ ישיש דיה נן שמנה םא
 פינ עיא מי שאחזו טלמוס ב
 סוכה כינ עיא העושה סוכה בראש האילן טו
 כיי ע״ב סושץ סוכה נמוש״מ טו יי
 ליב ע״א סושי דיה באשרה דמשה טו
 ליג ע״א איר שפא ב
 ל״ג ע״א תוס׳ ל״ה נקסס ראשו מפייס טז
 ליד, ע״א אתרוג של ערצה, רשיי ומשי שם

 ליה עיב אחרוג של תרופה עסאה,
 סופ ד״ה איכעיא טז יי
 ל״ט ע״א חושי ל״ה וליתינ ליה לז
 ראש השנה ו׳ ע״א נפל מס יד פצי אטל כד
 שם חוס׳ ל״ה יקריב אוחו עז
ד ע״ב דע נסרא איכחפק ליה םו  י
ח ס יהד פלסא לעיל ל ט  כיב עיב מ״ס מ
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 מעילה ט״ז עיא האי םנא ס״ל איסור סעיא פח
 כיא ע׳א נעל ניס פעל נג
e נדה ב׳ עיא פוס׳ ליס מפס לפס 
 שם סוס׳ ליה יטס סלל פח

 נ׳ עיא רש״י וסוס׳ דיס סלגשפ וד״ס
 יהא איכא כספים לו לז
 ח׳ ע* ב פיר סד שטחה ספובלס 10
 ייב עיאאפהפסשסבדיקלפ״יומ׳פםלו לז
 י״ב עיב רשיי וסיס׳ ל״ס טן יפטס ל
 ייד עיב סבל לשמש ועד לו
 שם וסס שאמרו לקטס ולא לגדקס לז
ן ל  מיו עיא סוס׳ ל״ה אפיי הניע מי

 פ״י עיב אר׳׳ש פשפיה ירי• אשה
 שיש לה וסח ל מא
 כיא עיב דס הנמצא בההיכה לן
 כיה עיב לש״י ל״ה לבת בל שיל סו
 כיט ע״אט קאסר ריב״לכשסוסזק עינרס סו
 שם רוב נשיס ולד מעליא ילק סו
 ל׳ עיב ביפר ניס האסירץ סו
 סיב ע״א שולפת שי׳ לה
 ניי ע״ב אימא הרגבס פיל ל!
 שס לש״• ל״ה לארנבה לז
 ס׳ עיב מצאה על עלה בל יס ס
 ס״י עיב לאף לניאס ניס סב
 שם סוס׳ דיה אם ספק־ לימיסה שם
 נגעים ם׳ «״ד משנה ל אין לי ניק •י צדו
 «־ה 0*י משנה י׳ בל מפאת מ״ר לש
b ׳f פח־ית פיה משנה 
 פיו סבנה ד נל באסה יסצ לסלנוס שם
 םקיאית פ״י משנה ז' רסנים יל״פ סו
 סוף פיח האוחז נארס ינכלים סב
 בליס פיב משנה ה׳ נחוייס שש לנו
 סם׳ סופרים ריש סרק ה׳ סנ

 T החזקה להרםב״ם ונר£אי כליו
 הלכות יםידי התירה ריש סרק ו׳ סג
 פרק ז׳ הל׳ י׳ ה' י' גב
 הלכות תלמוד תירה פרק ז׳ הל׳ ••נ גב
 הלכית הפלה יברכדרגפייאהי״זייסימ״פפם ז
 הלכות תפלין סותה יסית פ״י הלכה •יא סג
 פיי סיא שם: פיי סליי ו
ד ח  הל׳ שבת פ״כ ה״ז פיפ oc ד : ב״ח י
t ה פיג הל׳ י״א עם מ  הל׳ חטץ ו
 הל׳ קידוש החודש פיג הל׳ •יל לח
 חל׳ סגילה פיג הלי י׳ כב
 הל׳ אישית ריש ס״א נפשף פשמ סח
; פ״ט הל׳ י׳ סט ז  פיה הל׳ ו׳ ס
 שם במיל מיס ילס״ז פו
 שם הל׳ ליא נהשנס הראנ״ד ונסיס סמ
: כ*ג הל׳ פ״ז מיל פח  יי היי ע
 הל׳ גיחשין פיר הל״ר כד: פיו הל״ג נפיל ד
: י׳ סייס נכנהס פיל עא ו  שם נהנהס ס״ל פ
ד פט : פ׳ ״א סל׳ י  שם הל׳ כיא פח
 םי״גהס״ז עט: שם סייפ^וונלימ שם
 שם הל׳ כינ שם
 הל׳ יביס וחליצה פ״ג סל׳ ל ומיס שה סן
: שם ה״ה יקל׳ י׳ שם ח  פ״ר סל׳ א׳ צ
 פ״י הל׳ •״! י״ח ד
 הלי איסירי ביאה ס״א 50׳ ס׳ ל
: פ״ר סיפ ל סא ט  שם הנינ נס״ס פח פ
: שם סל׳ •״! שם  פ״י הל׳ •יב סי
: כרי הל׳ י׳ עה ו  שם הל׳ ׳״ס פ
י שם : שם הל׳ פ״י י ז  שם הל׳ יינ פ
 הלי מאבלית אסירות סיא סל׳ כ״ד rto! כט
 פיר ה״כ ינלאנ״ד ג נ פ״ר. סל׳ ת׳ ש׳ סח
 פיי הל׳ •״נ 00: י״ג הל׳ כיפ לח
 חל׳ שחיטה פ״ה סל׳ ג׳ סו סח
 חל׳ שביעות פיה ויננלח״פ פח פמ: פ״י יייא פא

 הלסת
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ס סלנס *1 היבם זמ צח פ  סגהדרין שם מ
 סיד ע״ב מקנדה דלנ סב צח

 ם״ה ע״ב מיק קרא כדכסינ
 מס׳ דיס ל״א צח

 ם״ז ע״ב מסי דיס אמיה
 החי צב קנר נח נט
 rfo ע״א החיצנ קבר לאביי נח
/ ע״א פפשד שט של פיר סנדמס טז י  ק
 מבית ה׳ ע״ב נמצא אחד מק קרונ או פסול קא
 י׳ עיב היי שטס מאין אופן קב
 י׳ ע״ב עיר שאין נה יקרם וחופי ליה תד צח
 ט״ו עיב סחראת ספק פח
 כ׳ ע״א מסמס שלא הולמ טז
 שלהי מש׳ סר׳/ מצות לד
 שבועית ח׳ עיב חוס׳ ד*ה מממש מת לז
 י״ח ע״א יעיב היה פשמש פס הפסילה שם
 ייט ע״א צא מרת הלא וט׳ צח
 כיא ע״א ססראס ספק פח
 ל״א עיא מסי ל״ה ירנק פ
 ליב ע״ב חר״ס הכל סודם נפי א׳ פא
 חולין מש סטלתין הכל שימפין ד
 ג׳ ע״ב טלס מ*א לא אסר• כט
 ט׳ עיא רש״י וסוס׳ י״ה נמזקת אשר מו
 שם עיב סוס׳ ייה הסס עח
 י׳ ע״א רש״י ז״ס ירכן גב
 שם עיכ סניל יאזציק בסר נמקה עי
 ייא ע״א אייא מסרה עג
 י״א עיב אין אסופממס לסדיס םז
 ייב עיב סושי ייס סאן סגא ד
 י״ז ע״א בני ר״י אירי נשר מדרה נ
 ג״ח ע״ב מי ספד יכי• כח
 סיי ע״א לה לפי אינפ שכרא וסירס״י בס בז
 פ׳ ע״ב הנס לפהיפל זמן ק
 צ״ב ע״ב וט סראין לי לאדם מה שהיה גב
 ציה ע״א חוס׳ ל״ה סטקא אסור לב
 שם עיב אגיק מ־ץ עט
 קי״ג עיב פ־ס לזו ססהיללס ועומדת סז
 ק״ל עיב ולא יחללו הח קדש• נ״י סז
 קליא עיא חוס׳ ריה דאהי ליד טז
 זבחים ב' ע״ב יי*1 ל* לניליטן מימיה פו צד,
 סיה ע*ב תיס׳ ייס אנל גו
 עיב עיא סיס׳ דה ימזסרט טה עב
 עיח ע״א סיניל יטסר יפסא פח פס
 סנחית ה׳ עיא פאט סצורע דכסינ ניס תהיה צח
 ו׳ ע״א אי ספפקס סד אל ב
 י״ט עיא שאד סצירע מאן דכסינט׳ חוקה צח
 שם ע״ב סלינסא בדן קורצה נכל• לה
 כיח עיא י׳ צ*ח מעכבץ זח״ז לד
 ל״ז עיב •כא טריהו בפלס חמש שם
 סיא ע״ב סיס מיס שכסק טסי ד
 מיב עיב סיר סכלה *ן לה בדקה שם
 טיט ע״א יייח שמלל• הנהמה טז

 בבירית ז׳ עיא כל שיה נמן הספא ילא
 פניפו פמצן נ
 י״א עיא ישראל roc לי פנלים טז
 י״ט עיב לינא חולי נפפפה כט
 כיו ע״ב משנה דפ סרק פי כמס בד
* הפנס אנייה לנעלים שם  ב״ח ע״א ס
 ל״י ע״א פלסא יעיל סיבי ליס יהלכתא לח
 עדכץ •י עיב יינ אסר קדאשכ « סלילא כד
 כ״א ע״א אש היא לא רחא ליס נכסרה עז
 תמרה ו׳ ע״א םו0׳ ליה והפפא יז
 כיט ע״א ממשקה ישראל מסותר לישראל ב
 כריתות ד עיב אבל מעבר יק סט
 ז' זלב רש•• מה ו^טיחפ סס מילה טו
 י״א ע״ב אסרו צו אכלס מלנ עו
 י״ב ע*א סוס׳ דיס * ללפא שס
 כיי עיב סושי ייס ובדין סיא מ

 תשיבה

 קידישין סיב עיב בלח טד פיקח גג
 סיג עיב חוס׳ דיה יכל פי
נ נהליה נסנליה טז  גיד >ףב עץ דט
 ניח עיא קסנר ממיס שלא הירמי שם
 סיז עיא רפי• ל״ה סמיך אמ• סט
 סיי ע״א חיש' דיה נפמאי שהריתץ־ לח
 סיי עיב דאמר שלה ואחיי שם
 סיח ע״א בטאה מפיאין סז
 שם חיש' י״ה סכל סידס ער,
 ע״ז ע״ב כשש במליקה נרושה פט
 ע״ח ע״א גיורה שהות;; פג׳ פרס ת
 עיח עיב אט׳שמהם מודס סז
 פ׳ עיא סוקלץ על החזקה עי
 בבא קפא נ״ג עיא מר של שר בותסץ גב
 פיב ע״א סוס׳ י״ה ופהא אפה סב

 צ״ד עיב הגזלק וסלו• מיטת
 שמזירי קיב
 צ״ח ע״ב שורף שפריתיי של מטרי קט
י שצנפי בקליט ערלה א ב  ק״א ע״א מ
 ק״י לא מצ• עניד עיידס פי
 בבא פציעא ג' ע״ב סוס׳ ריה פה אס ירצה בג
 י׳ ע״ב תקשו כהן טז
 ח׳ ע״א סגטה מציאה למטרי פד
 י׳ עיא סיס׳ י״ה איסניה רנא שם
 י׳ עיב אי בעי עטי גג
 כיב ע״ב סקיס היי סימן עט
 כיי ע״א ריב סעוס חילץ גב
מ ע״ב סוס׳ י״ה הסישב כנ  נ
 ג״נ ע״א יבר טפ לי ססירץ גב
 סיא ע״א ליל ל* מזל ק
 ס״ב עיא לסי• וסוס׳ ל״ה! לא שם
 ם״ט ע״א סוסי ל״ה אלא !יפה גח

 ע׳ ע״ב קרי ביה לא ספיך
 מס׳ י״ס מיך לג
 עיא ע״ב אץ שלימות לעמ״ש גנ
 פיז עיב סוס׳ ייס שבסן טו
 «׳ עיא אסירה צמד שטס גנ
 ציא ע״ב המנהיג נכלאים שם
 ציו עיא צד
 קיא עיא ליש שנסקרו עופיסן סט
 קיכ עיא ובסיס׳ י״ה לא יפלט קי
 קייב עיא אס פונר נקבלטח ק
 קטיו ע״א ריש יריפ סעמא לקרא צח
 כבא בחרא ב׳ עיא סוס׳ ד*פ ערל ו
 ביט עיב סאי מלס נהא• ביתא כ כב
 ל״ב עיב מס׳ ליה והלנסא טז
 נ״ב ע״א רבא אטק זוגא יסרנלא קב
 נ״ה ע״ב סוס׳ ייה ר״א עח
 ס״ט ע״א כעי ר״א סלנטס יס' קי
 קיא עיב רפנ״ם דיה יקא סב סג
 קבינ עיב וקשנר מתטס פלא מרמי טז
 קכיז עיא קטא לרב פיזט קב
 קב״ז ע*ב סוס׳ י״ה p סז
 קכיט עיב רפניס ליה וקדופיו סט
 קליד ע״ב יכניס ומס׳ דיה מאיל סז
 קליה רשל׳ה ר״הלןל בא״א סו
 קניד ע״ב מס׳ ייס בהזקש לקיחיס סו
 קניה ע׳׳א מעבה במי נרק םג סה
 קע״ה ע״ב מסי דיה פפנודא קד
 עין זי ע*א סיס׳ ליק סשיפא צד
 י׳ ע״א האי שסל מאוחר סיא קד
ט ע*א נקטה לסי• מפא בט -? 
 ס״ז ע״א לריש טפא קא סמיא ליה ב
 נרא ע״א יסאיכא ליכלץ רש,• יחיש׳ שם לא
 ע' ע*א כמן ראיכא לספרי לשש ססיגא עח
 סנהדדץ מש פטציין טסט׳ מיאמין נשלפה גב סח
 ל׳ ע״א מרי חלופוס •ז פפלץ גב
 ליא עיב לש״י ליס סשיקף צח
ו 15  נשיבת גיי0 ט



ם ו ק ה מ א ר  114 מ

town 
 סימן רצ״ז סעיף י״נ שם
 ש״ה סעיף י' נסנ״ה, סיז וש״ך שם
 שם שיך סיק יינ גד
 שפ f סעיף א׳ שיך ופ״ו טו
ב  של״ר סעיף ציה נ
א פ נש״ז סיק פיו ס י  ש
ג ל ובי• ושיע סעיף 6׳ ס׳ ס ג ס  שסי
ח ה וספיף וי נ ״ מ  שסיד סעיף >f׳ נ
ב םנ  שם״ח סעיף א' נמ״ה ס
ט ר כעץ< ו׳ נ י ע  ש
 שצ״ו נעיז סיק נ׳ סו
ם סעיף נ׳ ובה״ז סיק סיו םא  ש
ב  ת״ב סעיף א' ס

ק העזר  מור וב״י ו#״ע א
ח  סיפ; ב׳ פפיף ו׳ פ
 ד׳ סעיף ע״ז בהנ״ה וכביש כקכ״ה כיו עה
 שם סעיף כ״ו במיה במיס ס״ק ציה םז
ם סעיף כיה ל׳ שם  ש
 שם בב״ש סיק ל״ע מ' פ״ב שם
 ו׳ סעיף ס״ז שם
 שם סעיף ׳*ז י״ח עג
 ז׳ ב״ש סיק סיז כ
 י״ט פור יב*• בשם הר״א סווארד״ץ פ
ט  שם פ״ע סעיף ל״נ ינ״ש סיק צ״א ע
ט פ  שם סעיף ליד ובמיה שם ע
א פ פ ל  שם ס־רף פ״נ וביש ס״ק ק
 שם כיז׳׳ס פיק ה״י שם
 שם קונפרס מנומס אוח רכ״א פ
 כיה פעיף ג' ע
ט  כ״ח סעיף ד' כ״ש י״ב פ
ם  שם סעיף ה' ב״ש ס״ק ש״ז ש
 שם ביש סיק ניב טז
 rfb םעיף ׳*א נמ׳׳ה פו

ב פזר ובי•, ושיפ סעיף ד׳ בהנ״ה ״  ס
ט  ב״ש סיק י״נ ס
ד  ם״ו מדף נ׳ י׳ ב״ש סיק י׳ ה' ו׳ שם ע
ח ב סעיף א׳ בהנ״י! פ י  נ
 נ״נ סעיף ח׳ נהניה שם
 ניד, ס״ס ו׳ בהנ״ס ע
ם  ם״ב סעיף ס׳ במיה ש
ה סעיף א׳ בנ״ש פח  עי
ד  קט״ו סעיף ה׳ נהנ״ה ע
ה ד ע ח ע  שם סעיף ו׳ בהנ״ה ל
ח  קיים סעיף נז׳ פ
 קב״ב ב״ש סיק ז׳ ם
 קבי׳ח העיף י״ה במיה צא
 קב״ה ב״ש סיק ׳״נ שם
ה  קכיט בסיד ובי״פ פ

 שם ש״ע סעיף ה׳ נהנ״ה ב״ש ס״ק א׳
 וש״ק מ״נ פז
א  שם ב״ש סיק ל׳ צ
ה  קל״א סעיף ז' ב״ש ס״ק ח׳ צ
 קל״ד כור וני׳ וש״כ סעיף ד׳ גהנ״ה צו
 ק־״ח פור וני׳ ש״ע נ״פ שיק מ׳ פו
 קמ״ד ניש פ״י! ה׳ מ
ב  קם״ה ב״ש ס״ק ג׳ צ
ט ב פ  קפ״ה ב״ש פיק י׳ פ
ט  קמ״ט בנ״ש סיק י' פ
ח  קנ״ה סניף נ' ס
 קניו סעיף כ׳ בהנ״ה ביש פ״ק א׳ סז
ב r י' ע \ r z קניי 
׳ גהנ״ה יב״ש ס״ק ׳יא צו  קם״ה סעיף י

 קם״ו העיף א׳ נמ״ה ב״ש
ט ח צ  ס״ק ה׳ נ׳ צו צז צ
ח  קם״ט פור ושיע מדף א׳ לש שש צו צ
ח ם מרף סיג ס  ש

 תשובה חשובה
ט פ  טור וש״ע סי' תל״ט סור וש״ע ע
ט ב ע  סי׳ תס״ז פנ״א מןיב פ״ן ׳״ז סו ע
ב א סיק א׳ כ ל ד פ י פ ק  סי׳ ת
ח סעיף ה׳ נהנ״ס םז י ר  סי׳ ת
א ז נפג״א ם״ק ל ס ו מ  סי׳ ת
 סי׳ חרכ״ח סעיף נ' ג' טז
ה פ״ז סקיח שם י מ  סי׳ תרל״ח סה״ס ב

 סי׳ תרט״ט סעיף ב׳ והי
 במ״ה סיא ס״ק כ׳ טז ת
ה יט ־ בסים במי י פ ר  סי׳ ת
ד  סי׳ תהפ״ז בפניא סיק ה׳ נ
ד ב נ  םי׳ הרצ״נ סה״ס ובמגיא פק״ב כ

 טור וב״י הניע יוד
: שם סעיף י״ל בג ט  סימן א׳ סעיף א׳ ב׳ כ
נ : ייח שיך סיק כ״פ כ א ף הסי׳ ב  שם ט
ם : שם סעיף פ״ז כה  ל״ט כפיף א׳ ש
: ניד שין ם״ק א׳ בז ה ׳ ש״י ס״ק ג׳ נ  נ
ר וש״ע סי' טיא מדף נ' שיך ס״ק •*ג צח  טו
ה כז  סיםן ס״ד סעיף וי במי
: פ״א סע״ד נ ד  ם״ו סעיף ו׳ ובשיו שס כ
ט  פ״נ סעיף א׳ בסנ״ה כ
ח  פ״ד סעיף א׳ ד' ה' שיך וש״ז שש כ
 שם שעיף 7׳ וש״ך היק ׳"י שם
ם  צ״ב סעיף ד' במיה ונס״ז שם ש
ב ׳ בהלה ל  ציד, העיף נ
 צ״ו שעיה במ״ה שם ־. צ״ח סעיף נ׳ שם

־̂ סיק י״נ  קיי ש״ז פיק שיו ש
ו נ ל פ  ום״ק ס״ד כ
ה  שם בפד׳ חדש בכללי סיס ט
 קי״ז נפיז סיק א׳ לג
 קכ״ב סיז וש״ך ס״ק ד׳ ס׳ ל
נ  קכ״ז ש״ך ם״ק א׳ כ
ח ם ט״ז 0ק"ה וש״ך סיק ל7 ל  ש
 שם ב״ך ס״ק י״ר כה
 קל״א סור וביי וש״ע לא
נ  קנ״ט סעיף ח׳ ל
ב  קס״א שיך ס״ק ׳"נ קי

ה פור וב״• לז לח ר כפיף ה׳ במי  שפי
ם העיף •יא ש״ך סיק ליא ל  ש
 שם סוף השי' סור ובי, יא
ה בג  קפ״ה פוף סעיף ג' במי
 שם בש״ך ס״ק נ׳ וס״ק ה׳ עד
 קפ״ז העיף א' בהנ״ה עור ובי• שש לו
: קצ״ד שנדף ב׳ פו ז  ק״צ סעיף א׳ לו ל
ב  קצ״ח סעיף א׳ במ״ה פ
, וש״ך סיק ניי שם ו י  שם סעיף כ״ח , פ
ם  שם העיף ל״ה, וש״ך סיק ל״ה ס
 קצ״ט סעיף א׳ ושיך שם שם
ט  רי״ר סעיף ו' ק
׳ סיז וש״ך נ  רי״ח סעיף נ
 רכ״ח בשור וני• עא

T פ ל״א ל״נ ש  שם נש״ע סעיף ל
 סיק צ״ד ה
ב ביי• ושיע סעיף נ' עא י ל  ר
ה ה כ  רמ״ב שסיף ליא במי
ב ט סוף שפיף ו' בהניס נ י נ  ד
ם ש״ך סיק ׳'א ז  ש
ח  ד״ס סעיף נ״ד במיה ס״ז וש״ך שם נ
 רס״ה כעיף ד' פ״ז סיק ח׳ סז
נ ה וסעיף ו' ט ה פעיף ב׳ במי  ערי
 רע״ו סעיף ח׳ והיז שש וש״ך ש״ק יינ שם
 רפ״ב נסור ושיע סעיף ׳״ז ומ״ז ס״ק ׳״א ז
נ שיך נייק נ' ט י צ : ר י  רצ״א מדף נ' ק
ח  רציו־ נסור וב״י וש״ךסקי״פ וני״ז סקי״נ ם
ט  שם נש״ע סעיף ד׳ כ׳ יי פ
ה יס״ז סקש״ז וש״ך שקכ״א שם י מ  שם ספיי ב

: י״ב הל׳ ח׳ בה ה ד צ / הל׳ י  הל׳ נדדיט פ
ח ח הצ׳ ה׳ ובלמ״מ שש צ י ירות פ ז  הלי נ
 הל׳ תרומות פ״נ ה׳ fv נסבנח הראב״ד טז
ר ד' הצ׳ נ׳ ג׳ שם  פי
: פיח הל׳ י״ד סז ם  פ״ז הצ׳ א׳ נס״ל ש
: פיו הכיא שם ז  הל׳ מעשר פ״א הצ׳ ה׳ ט
ר שני ונטע רבעי פ״נ הי״ז בכ״מ טז ש ע  דל׳ מ
ב : פ״ז הל׳ ו׳ שם  פ״ו הל׳ פ״ז נ
 הל׳ בכורים פיט הל׳ ׳״ד טז
ט : פ״י הי״נ כ בל פ״ז ה״נ ב  הל׳ שםיטה דו
' נ ש פ״א סל׳ ה ד ק  הל׳ כלי פ
ח פ״א הל׳ י' בכ״מ כא ב ו  הל׳ איסורי ם
: פ״ט ה״ב לו ז  פ״ר הכ״ה ובהנמ׳״ לו ל
: י״א ה"׳ נמ״מ שם ז ם ה״נ ל  ש
ח  הל׳ פסולי מוקדשין פרק י״ח הל• כ׳ פ
ט ח פ ה פ י ח פ״ח הצ׳ ד ס בן פ  הל׳ קי
ד  הל׳ בכורות פ״א הל׳ ח׳ כ
 פ״ב הל׳ ו׳ טז : פ״ה הל׳ ני שם
 הל׳ שגגות פ״ה הל׳ ו׳ ז׳ לו לז
ח ת פ״ב הל׳ י׳ ס  הל׳ טומאת פ
ת המוםאה פ״ח הל׳ ה׳ נמ״ל ג  הל׳ שאר אבו
ם  הל׳ כלים פ״א הל׳ ׳״ח לט : פ״ב ה״ה ש
ח : ס״׳ ובמ״ל שש נ  הל׳ מקואות פ״ח הצי ו׳ ם
 הל׳ נזילה ואבירה פ״א הצ׳ מ׳ פ׳ נ׳ ק
 פי״ג הצי ה׳ עט : פמ״ו הצ׳ יי שם
ט בל וםזיק פ״ו הל׳ ד' ק ת חי  הלכו
 הל׳ רוצה ושמירת גפש פ״ז הל׳ ו׳ צח
ח הצ׳ ז׳ נמ״צ שם : ׳"ח הל׳ נ׳ פח י  פ
ט  הל׳ שכגים פ״ר הלי י׳ בפיס ס
ב הל׳ ח׳ ב׳ גג  הל׳ שלוחץ וטותפי; פי
 הל׳ שכירות פ״י ק
 הל׳ שאלה ופקרון פ״ב הנ׳ פ׳ בלה״ס ם
: פ״ז ה״מ נת״מ פא ז נ הינ ט ת פי ו חל  הלי נ
ח ׳ םנהדרי! פיו הל׳ ה׳ ו׳ צ  הל
ט ח פ  פ׳ •יד הל׳ ה׳ שם : פי״ח ה״ג פ
 פ׳ י״ח הל׳ ב׳ ק
נ הל׳ נ׳ ע ת פי  הל׳ עדו
 שם הצ׳ ה׳ בחייל שם : פ״ד הל׳ א׳ קא
 הל׳ ממרים פ*ז הצ׳ ז׳ צח
ח ל פי״ד הל׳ כ׳ ובנ״מ שש נ ב  ודל׳ א

 טור וב״י וש׳׳ע אריח
 ש״ע או״ח נד׳ ׳*א סעיף ב׳ א
׳ ל  סי׳ יינ בהנ״א פ״ק ה
 סי' י״ר ספ״ב ע״ז ב״ל, נ' מ: ׳א סק״א א
ד ה פיק כ״ו פ ״ נ י : שם נ  סי׳ ל״ב ככ־ך• ׳'פ ד
 םי׳ ג״ג סעיף ה' בהנ״ה רנ״א ש״ק י״נ יח
ר יכרע סי' ל״פ כפיף א׳ ד  טו
: סי׳ ם״ח ד, ה סנ״א סיק י״ז קז י  םי׳ נ
 סי׳ צ׳ פנ״א ס״ק צ׳ שם
 סי׳ קל״ה ברניא ס״ק ו׳ ו
 סי׳ קל״ו נסג״א שם
 סי׳ קל״ז סעיף נ׳ יט
 סי' ק״ם נמנ״א ם״ק ד׳ שם
 םי' סניג נמנ״ה ס״ק ׳״ד ז

ם , ־׳ •סעיף ׳״ד במ״ה  ש
 פניא סיק צ״ז סיג שם

 סי׳ קנ״ד סעיף ה׳ נמ״ה
 מ״מ ס״ק ׳*ד ) םז
ה ס י מ  סי׳ רנ׳׳א סעיף פ׳ נ
: סי׳ רם״ו סע״ה ו׳ ד ם  סי׳ רג״ו ש
 סי׳ רם״ט שם

ר ובי׳  סי׳ שס״ג דש הסי׳ מ
 פניה ס״ק א׳ ד םא
 םי׳ שצ״ח ח
ד העיף ד' צה י ל  סי' ת
ט  םי׳ חל׳ץ ע״• ומניא ה״ק ד' בח כ
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 תשיבה

 טו גי
 יד

 פא
 לו מד
ra 
 צד
 סג
 א
 פוםיפט
 קב
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 3י
 פט
 עז פט
 פג

 קי*ח

 חלק יורה דעה

 קי״ח ל׳
 קט״י
 קם״י
 קם״ד
 קע״ה
 קפ״ח
 קס״נ
 ר״ח

 כד
 בט
 כי
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 לנ
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 ל״א
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 ס״ב
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 ע״ב
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ם ו ק ה מ א ר  מ
 תשובה

ק ר״צ כיור ינ״י ש״מ הין־ סיק כ״ה צט י  פ
 רצ״א סעיף ייח שם
 ש״א העיף ז' שם
 של״א פמ״ע סיק ג׳ ס
 שם״ג ש״ך סיק ס״ז ב
 שסיי סעיף א׳ כ׳ םס״ס סיק נ׳ קיב
 שפ״י ש״ך סיק יב גא
 שפיח שיך ס״ק נ״א קט

 נודע ביהודה םהדורא קמא חלק ירד

 תשיבה

 טור וב׳׳י וימ׳״ע חו׳מ

 חלק אבן העזר

 קי״ב
 פח
 פד
 םח
 צא
 כא פח פט
 בהג״ה פב
 בג

 לה

 םיח
 ע׳

 ע״ד.
 ע״י
 ק:י
 ק״י

 קי״א
 קי״ד
 קיים

 קכ״ט
 שם

 קג״י

 המשפט
 ז׳

 עד׳
 כ
 עי
 עד
 כד
 בג
 עד
 פי
 פא
 עא
 כט
 עט פ
 עח עט

 חלק השן
 עט

 תשי׳ ב׳
 ג׳

 י״א
 י״ב
 י״ט
 כ״ג
 כ״ה
 כיי

 כ״ט
 ג״ב
 ג״י

 ג״ה
 ג״ט

 תשו׳ ג׳

 0׳i כי גיה לי
 ט״ג מה עב ג״ז ל
 גיב מ פ״ט פג

 הלק אבן העזר
׳ פנ פח ג״ד עאצ  י
 י״א עד ג״ו גה ע

 כיב עג ג״ח
 ליר עח ם״ד ד
 כיי לח פיט עח
 ל״ג ע פא ע עד
 ט״ג עג עט ע״ב קא
 ס׳׳ו םט עט פ ע״י מג

ק המישניט  הלק ה
 י״א קד י״ט קה

 נודע ביהודה םה׳׳ת הלק אדה
 ג׳ ב ב״ב יב
 י׳ יח ל״א ד

 תשי׳

 תשו׳

 י״א יט

 י״ר סעיף א׳ נסנ״ס צז צה
 ס״ם נ״ס פא
 כיח ספיף ייא ע
 כיט סעיף א׳ שש
 ליא סעיף א׳ נש״ך סט
 ל״ט סעיף א׳ fa סיק ג׳ קה
 סיג סעיף כיס קיא
ז פפ״פ סיק קיד ע  ט״ו סעיף י׳ וסעיף י
 שם שיך ס״ק קיח סס
 ס״ו ש f• סיק כ״ס קנ
 ע״ב סעיף ה׳ ש״ך סיק ציי צט
 פ״ב סעיף י״נ ע
 קכ״ט סעיף י״נ בהג״ה קה
 קם״ב סעיף ז׳ נהנ״ה קי
 קס״ג סעיף נ׳ שם
 קםיח סמ״ע ס״ק ג׳ טט
 קע״ו מרף א׳ קו
 שם סעיף ס״ז ובסמיע ס״ק סיד שם
 קפ״ב סעיף א׳ גש״ך שם נג
 קפ״ח סעיף א׳ שם
 ר' סעיף נ׳ נהנ״ה צ:
 ר״ה סור ול״מ קיא

 שם ש״ע סעיף ה׳ נסגיה וסמ״ע
 ס״ק כ״ח שם
 רי״ד סעיף ׳*א קי
 דל״ה סיר יניי יש״מ סעיף י״ג בהנ״ה סי
 ס״ם רנ״ו גב
 רס״ב סעיף ג׳ עט
 רםיי סעיף ז' שם
 רפיא סעיף ל׳ י

 0יםן

 הגהות על ספרי שו״ת נודע ביהודה. מהגאון הגדול הצדיק מו״ה נתן זצ״ל האב״ד דק״ק לעברטוב, כהגאון האמיתי ובו׳ מו״ה ישכר
 בערוש זצ״ל האב״ד דק״ק הנובר, שהובאו חדושיו בספר פני יהושע לזקנו זצ״ל:

ק לשמה ודה שרוצים להוכיח  קאי ואין מקום צכל סלסול הפוסקים שסלסל! על מ
ק בהלכות ם״ח משדע בהד-א ק נסה״ס עיינחי שס נפי' ר״ז ו  מדברי הדיף . ו
. וברא״ש גבי ההוא דמפבר־,א עס היוס שלשוט ז״ל צע״ק  לעל הבחיס עצמן קא׳
 מ״מ מוכח בחליא ללכתחצה עלה על לעתו לציפן זהב מ״ד על עור הבחיס ומשים
 רואה את האויר ולנשוף כתב דסעניא משוש שהוא עור הגתים עצמם דוסיא לבהמה
 המאה וש״ל לסלה עליהן משמע הבית עצמו ללא כהדרלכי גשס ריש, וצענ״ל א״א

 לפדש גענין אחר. ולא ירלתי לסוף לעת הב״ח ז״ל .
 דיה שוב ראיתי כו׳ דיו ינש חוצן. צמנ״ד צ״ע דגהא ודאי מין במינו אינו הוצן
 ואין זה ככותב על לגר שאינו מתקיים דהדיו התחתון ג״כ מחק״ס פ"• הקלף
ו שאינו עב כאין ט ממש ונס כשמתצחלח מתערבים התרפה ודעל־וז זה ד  כש״כ נ
 גזה . ומ טון לנר׳ ׳זולה ע״כ לא היישינן למציצה מהכ״ת לנו לחדש פלוגהא
. ולכי הירושלמי נרדה דהיינו ׳ ד השואל לקק גליה והנה זה ל נ  מלעתני , ונשחלק ל
 דרי מסדא דמשגת יל־ף ליה דרננן צר׳ יהודה הוא לקאמרי. ויש לעיין נההיא לחנייה
i״j בצפוי עומד כוי גההיא דאס יטל הכוח לעמוד גנני עצמי. ועוד יש לעיי; שש 
 דשניהם צריטס מן הדין. וההיא דכדיך ידי׳ נשירא׳ לחו לניזוהו אלא אצולי כ־נוף ,
 ומיץ נשנת לענין לצאת גי וגס׳ נאר שבע. ויש לסלק נץ לנאוחו כבנצכה פכלא
 בזהב ד״מ או אפילו תפילין שנראה שהוא שצ זהנ צא מקרי לנאותו היל בדבר שהכל
 יודנדן שזה אינו נוף הכצי שאין עושי; ממנו כצי לנד ואין דרכו בכך והכל יודעי, שהוא
 למי נעלמא לא בנדל עוקרו לגביה אדרבה . ורהיה משוכה שאין לדלק נין טלו
 למקצתו נני נוי דגפל הנוי לנני עיקר. ועי׳ נר״ן דף רמ״ז ע״נ סוף ד״ה לא
 לנקוש . ולערן מיז גמעו דאינו חוצ; יש לעיין מההיא דכמיס (דף נ.) נער; תוך

ק באשה אוחזת יל חברתה גשעח הניצה: ' ו  תוכו לאמרי' למינו מיזדג מ
 שם וטון לקי״ל נאה״ע כר״ח א״כ לנר• המנ״א תמוהיש. לגריו גאמתצ״ע בסרפ
 דאיהו נופיה רמז לשין נש״ע חה״ע רש ליישב קצת לס״ל לודאי מעשה כצ
 דהו לשמו מועיל לעשומ לשמו . יע״כ לא קאמרי רנק אלא התס משוש להך מעשה
 אדרנה מנרע נרעי׳ בשלמא אי מיקד כסב נמור אע״נ לנרעיה מועיל להא מיהת
 כסנ הר וכתב נמור ולא משום דמיחזי המנומר סכלי׳ ציה, משא״כ אי לא הד כסב
 נפני עצמו אין כאן שוש מעשה נעולה דהד סקון, סשא״כ להשחיר הרצועוס לא
 יהא אצא מענה נעצפא ס״צ דדיו כעין דשדק מסייע כל דהו. ונזה יתיישב אמתי

 נקט

 האו״ה סימן א דיה והנה נם הר״ן , שהרי גהדיא חנן שס עור נהמה
 פהורה כשריש ט' איזה טריש הזכיר גשש ש״ר ענ״צ.
 לענ״ל יש ט היש נמרדט שהיה כסונ נש״ר וכתבו השו&ריס בשכושא רנא , והוא
 ס״ש . וצ״ל נשל ראש * כלומר דאין לעשות כמו שפי׳ הוא בשל רחש לי,''כ השי״ך לא
 היסה נעור העליון. ולפי פירישי ע״כ נשצ יל איירי התש וא״נ אין מכאן ראיה
ה ס רב יוסף ס״ע דליים ט  לא צאסור וצא להסיר דהא בשל יד כנר מסיק לפ", מ
 רואה את האייר וא״כ ע״כ כלפירשיי ז״ל . אך נראה מלבר׳ המרדני דאפילי בזהב
 ובעור בהמה פמאה אין כא; השש בל הוסיף, לא״כ הו״צ לרינקפ ספי ה״ס משעמא
 דהין נית החיצון רואה אח האויר, לבהא ולאי איכא לאפלוני בין מינו לשאינו מינו
 כלאמר׳׳ נני צולב, אלא ולאי ללא שייך גטה בל הוסיף , יכן בדין דזה איט מעיקר
 סצומ דאע״ג דמי הצ״מ מ״מ עיקר כמצוה הוא הפרשיות, ואינך ממכשירי מצוה
ד  טנהו , אלא דיש לעיין .כאורה גבי לולנ אי צריך אנד מ״מ יש לחלק ננקצ. ו
 שלא מציט צו ז״ל דבר בזה בין במינו ני; שלא במינו אלא רשוש בית החיצון שאינו
 רואה אס האויר . ודברי הב״ח ז״ל נפלתי ממני שילירנ כרכייח בזה . נם כתב עצ
 כני• ושרי ציה מאריה, ולענ״ל חפלה שא״צ כלל לנהי להבי׳ נקינו ליה לדברי המרדני
 להיהרא אי סי׳ כלנרי רש"׳ ז״ל ולפירושא לילן ונמ״ש הב״ח נשיב ליה המרלט
 לאישורא . מ״מ אץ מכהה הלא לאכשר נמי לאשור מ״מ טון לללפת שימושא רבא
 בטהורה מיהו היתרא הוא ואץ לא מצינו אישור בשוס מקוש ולא מציט חילוק נץ
ק משמע  טמאה לכהורה. וכיש דנאמת לשון המרלכי משמע השיב ליה להיהרא. ו
 לשון הרא״ש ז״ל בהדא ותדווייהו נתנו לפיל ציפנא דלא ש״ך רואה הה האדר אלא
 מס הוסיף טת אהד , ואפשר דעלה קא• דאי כוי פעמא משוה רואה את ההויר
 א״כ נהי דנההורה כשירה בדיפנד לכתחילה מיהת אין לפכות ויש למחות, לק־ כתב
 דהתה לאו ספמא ואין ביימת צרואה את האדר כצל כ״א כפץ ממש בחיס אה הפירוש
 ננמרא כדנרי רש״י מנ״ל לאשור נצפו• ע״נ הטח אפי׳ גסמאה . ופי' נשארית

 מסף שנדהק נדגרי המרדני [ובהקדמת ראש אפרש ה״ב מזה] :
 ד״ה והנה הב״י כו׳ דמת הרמנ״ס להיפוך. האמת יורה כמ״ש הממנר דמייד נמיר
 הבתים עצק, ומש״ה הביאו נשמו לעיל שה״צ עיטד לשק ואפיצו מעור המצה,
 וסשיס הוא בפסק כהסי׳ק דנר־יתא כמ״ש בכ״מ ובנדר, היית, ופי' טד אהרן שהוטח
 vivr ברייתא על עור הבהיש קא• דאלת״ה כולה ברייתא על עור בע״נ עור סנסים

: 1VS 5ו; כגיס הרכיג פוכטי יוסף שאול נאעאמאסן אנדיק למנ (* 



 הנהות על ספרי שרת נודע ביהודה
ר דמיון לההיר . פי׳ מהרי״ק •יש מ ק טז אמנם כדמות קצס ראיה אמ * י  פ
 ל״נ ניכ ראיה להסיר. ונפויפ מסס מסר חיויד סי׳ י״א .
נ מיש דנכס״נ ל״א טון שמיד שאחויסעיש: ל  ועסמינ יו״ד סיא סי״ד ונשימז ציון ם
 םיסן כי עד אני סמה שהרי אמורא האוסר באשת מידו. עי׳ טש״ש ינסוס שכ׳
 אולי אמ״כ נגזר ועי׳ נמרדט יבמות סי׳ ס' שכ׳ ומעשה נפרוטנ״פ
 נאי שדיה סבהו פנומ ויע מזוג לקדש אשת מסיוואססדי* ר״ת לספודיץה פללוצ״ע:
 םיסן לא ד״ה והנה הביש דמה נכך שלא ידעיק אוחו. ע׳ נשנ שפעססא ונס׳ סיד

 החזקה ספ שהטט עליו מהס״ך מו״מ סקל״ג:
 סימן לנ עד ולפ״ז קשה מס שמציע לסרסנ״ס זיל שכתנ הוצא עלמ שס״ח נפיא
׳ איו דשפר הוא מס״ס.  וליה סופן שרפס• ה״ז משואילימ ואס״ד ט
 ולענד״ג דנשנועה דרבנן שפיר ליא משויל״מ . אך הרמב״ם בפיל מס׳ מלוה כתנ
ס שאומר שנק לי מפיס שהט הלוה ניכ מודה י ל  דהמונ הוי דיה רק למט•׳ ה
ס דני שטר אמד׳ סשויל״מ (כסו נכתונה שהרמנ״ס ד  נהחונ והודאת בסיד כמאה ע
: נ ׳ פ״ז סקל״נ ומיס סי  פוסק דכסובה מד״ס ואפייה אמריק טה משואיליפ). ועקצה״מ ט
. לענ״ד ׳'ל ספיד התיס׳ ו ׳ יתחייב שטפה על פי  םיטן מא ד״ה ומיש הביש ט
 במכות (דף ו.) ינהזמה מה שלא ראי הפדות איק פצפרפץ רק

ד כמ״ש הנתינות :  בהעידו תכ״ד. א״כ ׳*ל דהיזס מידי הסמ״פ שהפידו •כי
 סימן מה דייה ואומר אני ט' שפחת המרים קימת. וענ״ש סי׳ ׳"ז ס״ק קי״מ:
׳ שיל מזקת ההרה אבל השדה עצמה שייל חזקה גיורהה  םיטן טו ד״ה אמנם ס
 שמשפה שאנד בה קבר היה נחזקת סומהה. פפיז יו״ד סי׳ מ'
 סקיו דנמקום שנמדד ונמצא חסר אף נכליס סמאיס ממא. ולא מהנ׳ מזקת סהרה

 לפר; סהמה ע״ש וצ״פ :
׳ ורשכ״נ הביו ורגו היה ואדד־ה בכלל• הב״ס מנופר רט  שם דייה והנה ראיתי ט
דו צ״ע שהדי ננ״נ (דף קע.) חיתא!התמר ר׳ גידל נ  ירשכ״נ הלכה כרשנ״נ. י
 א״ר הלכה כדנמ רשנינ ואף רבי כו׳ . ומדהוצרך לומר הלכה מכלל ילאו כללא
 טיל. ונפרפ לנירסת זקני המהרש״ל שס הלכה כרכי ואף רשנ״נ כו׳ דלית הלכחא
׳ וילא כסברת התיס׳ . ראש רנריו קיסז זקני הפי•  כרשנ״נ : שם י״ה והוהיל ס
) יסוף יכריו צ״ע יהא נשעה שעבר והרנ הי׳ התראת .  נהייישיו לכתוטח (יף מ
, ז״א נ ד חי  ודאי ולא ספק . ומ״ל דהר התרמת סכק ישסא יכפור ואז טיאי לא י
 דא״כ רמא ככל פדות דהוי הת״ס דהא יכול לברומ , וע״כ דלא מימשכ זו להת״ס :
 סימן סט דייה ושד ט׳ שהר״ משה שרונ ינדה המאיס . דכדו צ״ע סדבד התוס׳
׳ הלכך  גדה (דף נז:) ייה ונמנעות ונהיספ הלך אסר הרונ ס
׳ וכן  אס רוב ימיה טמאי! סמאה ע״ש ונרמכן : שם ד״ה מסתעף לט מזה ט
 האי דהרנתיו שמכיאץ הפסו ה״ד כשמפיד על עצמו שבעצמו הרני אבל חמר אמ• או
 קרובי הרנו נהכוגי חין משיאי; על פיו . דבריו צ״ע דהא הא יקי״ל פיות שבטלה
 מקצתה נפצה כו£ה הוא בשהר משפטי עדות והו• כמו נדצא אמד מהם קרונ או
ר נ י ל, והד הממנר נושיה פסק לעיל פי׳ מיה ואומר אני דל״ש ט׳ אצא נ  פסו
 הצריך עדים כשריס אבל כעדוס אבה כו׳ נאמן נמסל״ת ע״ש: שם ד״ה וקורס
 כוי נהג״ה. מדאי נפשה׳ כוי הרי צך בהדיא . עוד ראיה בררה שכתב המהרי״ק
 ר״ס ק׳ שקבלו עדות שלא נסנ׳ רנשקה לדוט ע״ש . אך ממהיר׳ במי׳ לב״ק ינשמ״ק
 הגיא מהלוקת נענין זה : שם ד״ה והרנ המהידי כוי שזטת הוא לו להפריש מן
. [ועי׳ נשו״ת ׳ א׳  האיסור . עי' ב״ש אהרון המו״מ סי׳ כ״ת. ובס׳ בית יהודה יו"ד ט

 שוחל ומשיב סהדו״ק ל'מ סי׳ נ״נ . ונרכח יוסף ט׳ בי] :
 חחו״מ סימן ד ד״ה תחר כתבי כי׳ וקשה הס לא ניצ־י סיפנ־ש. ע׳ בהקדמת
 הטח אכריס שכח•: להמע״ז שס יר־זה דלענין נדלות האיש
 פ״ר*. ומה בס״ס מזקה שנס נשעה קידושין היו בה. ה״ס וצ״ל נו . וכן יתפרש

 ד׳ המוס׳ נב״ב שש . יצ״ע פצ המהרש״ה שס :
 סימן לא ד״ה ואפי* והנה כ־ידדכ׳ ש״ק דפנהדדן (שי' תר״פ) וכו׳ . צ״ע דהמרדכ׳
 שנתב הפפס ילק בהושננא ולא פש ליל סידי ההא דאמר שדוהצ
 המוכר שפייה להניד! והזר וטחנו מהוצ , דהה החס ל״ש דדק נחישבנא והודה לי

 שמינו ה״כ לו כלל. ועיים׳׳ ס״ו בשלג נשיך פס •
 בהית או״ח סיכן ב דיה מכמנו מ׳ שנס מהרשב״א מוכח [דלה! כמותו , אמת
, הלא שסס ו  שנס נחום׳ ד״ה לה :דיכא הקשו קושיא ז
 הקפו על לכרכן:שעי ומפני הה לא הקשו קושיא זו ע״ז נ״כ אפשר שהסוס׳ ס״ל

 כמ״ש הכעה״ע וצ׳ע :
 סי׳ ג דלא דמי כלל כו׳ דנריך צהיומ סן המוהר בניך . צ״ע שלא הילק נדרך פשיכ
 דצואח :לניס לוי כירשה :עלייה ונהוך -עי מה־ והוי מן המותר כפיך :
 סיבן לט ד״ה ושד כו׳ והן שיכוליה לקמה ישית ;r מקר• זה •טל לערנ שחיל׳
(  לא •רצה הה״׳ :הקנית הו להשכיר רשות . עי׳ עירוטן (דן. כ׳
 בתום׳ :"ה והי הנחי מער:־; קדינן ביה כיון דה: היה ההמול מתרצה היו ׳כיליס
 צערנ יכששכי׳ היוה ממנו או שמח ׳מלין :כפל שני־ עכיל . משמע חה מקרי
 •מצין לערי . וע״ע נמוש׳(דף כזו ד״ה אני אודי מנעליו שלא כדנריו. חך נכ״׳

 כסי׳ שצ״ד יישייע כדנר׳ המחבר :
 חיו״ר סימן יג דיר, והנה מזה׳ כיי מהיכן פשוע לך הדבר ולדי אין כא; חיסור
 מוסיף , עתו;׳ חולין (דף לב.) ד״ה ורמינהי שמפורש דשעיר

 מל ע״ש :

ק ס! סדנדם ולר״י ק למלמייהו משוס מן המובחר ללב חםדא , אלא ד  גקפי מ
 טין דאיכא פפשה חלש דיו . אלא דש לשין נפי לסיפך אי >s לר״י לדמות צובע
א וליק. אך לכנר כחנת׳ לטל מההיא דמי[ נמיט  לטחנ להפס מעשה טמא *ג
 ימסא יזנחיס (דף כל.) דמל׳ מנדי חוק איט ר*ה שכנר כתני המג:׳ נדף ק״י
) וצמה כך. אלא מאני חפה למה להו מלי האי  פס לשפמא סשיס דאין דק־ שיריס נ
 לא סירצי כדאמריק טימא (יף נח.) ספים ילא מבטל ליה , יטלהי הט אינעיא
ם ייי נפי ק6 מימרא לן פ״כ ספפא משים יכסינ על בשח ס נזבחיס יסכי  רדף י
ם ד  לננדק על מפש. יעי׳ בסיס׳ ייסא היל שכסט סילק כעץ זה, ותרע יבסקוס ע
ה פיאיריתא, דש לעיין גזה: ד ממולל פטי י ק  אטלו טמא מצצה. ומשמע אפי׳ איט פ
׳ צא חיקט לימי נססלה ססוקי התמיד ׳פדי דברי ק ט י  סימן ד ד*ה יאשר נ
 הסר״1 ר״פ ספלס השחר ד״ס פפה ולא הספצל פד שהד אט ממיס

 פססמקיס פל ספיד סל במטס אץ מזכירים , ועי׳ ד״ח אוס א׳ :
ס . איכמסיסתיה סוניא דמרא ע״ז(דף א מ ׳ דדמ־ האסור נ  םיק י״פ דיה יעוד ס
׳ הס״י יננרכ״י סי׳ תל״ד ) דלמא מנגס לה וקט לה, יעסריח ט ג  פ
׳ סקפ״ו סקיה הטעם דכיון דהישראל ה״נ . ואס״ל עספ״ש סמנ״א ט  ונר״ן ע״ז
׳ סרי״פ סק״כ וגקצס״מ  נא־דותו פקיי שלו וא״כ פ״ר דהוי שלו . ועי׳ נפנ״א ט
 סי׳ ס״ה סק״נ , אצא הרה״נ לא הוצרך לה״ר מהסוס׳ סנהדרץ (דף פ.) אלא
ט סכרו איט מכיר . וכמש״צ נד״ס יק (דף מה.) מכרו מטר נגמר ד  מהגמרא נ
. כנר ן  והנה ט׳ פד שסר׳ הדנר מפורש ע״ש : שם אנל כאסס מ״א לומר כ
 הרגיש הרשנ״א כסשו׳ ני׳ קפ״מ שכ׳ לאי• לזכוס אסינ סאחמס לטון דאה״נ הוא
 הו• כפפרא גפלמא , ומש״כ הרמנ״ס זיל אס קנה מסן נססמ לוקה, היינו טון
י הר :ועטר גניי וגלי וכמו כע״ז שזכה  לריצה לזכיס אסינ אף שאיי לזסמ כדד
 הישרהל יל״פ החיסול ע״ש . ועי נרשניא נרל׳ס (סז.) ל״ה בח״ ונמומ׳, ישפ(ממ.)
ל קונס היי כעסרא וכבאר איס ואיךמצ״הינ צאחייילנע״העש״נ : מ א י ק  שהקשה ט
 סיסן כ לא סימשנ יפיס לממשו לבניו. ספסיס מו**ח סש״ה. ונמסביא ע״ז(סי.):
פ, עספיג במיז סי׳ חם״ז סשק״• נ  סיםן כה שכבר נסנבל בפח שסריזחו סי
 ימיפ חייפיק שמא לא נסנפלו יפה. ועי׳ נשו״ס רשמי שאלה
ל סק״ל דבפי׳ וסלקו נרד רק דטץ דאיכא ל  e׳ ז׳ סהקפס עליו פלבל• הסנ״א סי׳ ס

 ס״ס שרי עיש :

מס בש״פ סי׳ תרס״מ כ׳ . ו ף ו נ  סימן ם הר פרפח הברכה היכר לפנץ נל מ
א לפפסיס לישנ נצל סוכה . וכ׳ הראש יוסף (מהר"׳  פכך רלך ל
. ויסוד דנריו פפי״ד לחוס׳ ל ' נ  אישקאשא) ואס יסיס הזפן קר [אק] שייך לופל זה פ
 (דף מז.)' וזיל בלולב לא רצו לסקן כלל פ״פלס הספק לפי שהוא יויה ומוקצה לפלפול
 ומנכרא פצתא שהוא טסג ט מנהג חול. אנל סוכה פפנדס בסוכתו פריכה פצץ
, אף כשאיט ה . וא״כ כשהזמן קר אין ראוי לישב נ ל ל  אוכל נה אפילי טייס פ
ה נ  מדר מצפפר שספור אטלי בחנ הסיכות פ״פ נשנדר חנ הפצרת אס יש ט
 דציכא לפתל׳ שפרנס פליו מ סד כמננרא סלחא ביושנ לבס סוכה, וכ״כ הקדנן
 נתנאל שס . ומה יוצדקו איזה נ״א שאץ אמליס אז נסוכה, דהנמרה מ״ר׳ נמדיטת
ק כשאץ לו מכה בלו דחינו ערנ לו . ו ז  הממיס משח״כ נסדיטתימ שהזמן קר א
' צ״נ ובפסקיו כי' קנימ אין צישנ בסוכה כשפיני, ועי כפוף ס'  כס״ש נסה״ד ט

 מקראי קודש לב״• סאפינא ז״ל
ק ה דהא לאש נשכר הפצה אסור איכא למימר בהנופס משוס סופו י  חיויד פ
׳ פל והנה הש״ל .  ליפסק ואיכא לפימל למלל שטרה ט
 הלנר מטאר לסליא כרש'׳ מילין (יף נז.) דיה יקרופו רך הלכך אס נשבר העצה
. נס פה שרצה לופל להא ליחיר ברגל פריפה הייט להין ל ל  מ לא קאי קריס פ
 הרנל הימר פחובר לגוף אלא שפנזינר בא׳ ק סלגצס מהמה לירך . צ״פ לנרפ״י
. ופס״ז  מלין (יףנמ:) ל״ה כנטול ובנטרות (לף פ.) ל״ה כנטול לה משמע ק
 «״ה סקיל . רק לי״צ לאף למטול לנד טיפ החלל איט ניכר יאק הלל ניכר נפינן:
 םיםן י ד״ר, אך אס הלכר כו׳ ומהמת מפפ נקנ שעתיד לינקנ . לה מייל לה״ר
 מדברי הרשנ״מ שהרי בלבי•(לף מג.) מטאר ק בל״ס לא תינוק ע״ש:
 םיםן יו דיה שאלסך . הן אמס שמציט מקב בדמה פעלה קרוס ובהדא חפרו
 קרוס שעלה סממס מכה במאה אנל גיכר הוא שהוא קיום מעשה
 סממה מכה . לבריו הש ננל לברי החלש בטי ל״ה סקמ״ז על והא ללא מתמד
. וכ״נ סלפ*1 מצץ (לף פגי) ישנ לי קין טושפ פ י  קרוש שפצה מממה מכה פ
 א״ה שמא הנריא. טרש״י נקב היה ונסרסא והו״ל קרוה שפלה מממש מכה וחיט
. משמע שהיט ניכר הקרוס שמא מחסה מכה לאי נימה רמ״מ ניכר ל ל  קדוש פ
 המא• אץ מוששץ שמא הבמא דהא נלאיה מדמי ציי עפרא להשומה בשטן ונמצאת
 פגומה אלא דמשט הסס ממליד ריפוחא , ואי טמא בדבריו שמא ניכר שפיר הי•

 דמי לסטן דהינ אסהזיק מעוהח :
׳ ומעתה כל דבר התוש׳, כלשון הזה כתבו התופי  םיםן מ ד*ה ודפ דלכאירה ט

 במנממ (לף סס.) דיה דבלפ, ופנ״מ א״ח סס״׳ חס״ז :
 שם ל״ס ומפסה שדוכמט כו׳ מוכמ ניכ להיט סה״ה . עי׳ כחולץ (רף ק.) כיון
 שנ״פ נמסיכס חענ״נ ואוסרמ כל המתימס טלן ספני שהן רינה . ולבל מה
 שקשה לפייז להא בררנק צא אממק חנינ. קשה פה שאמר מפני שה! מינה, להה
ק נדף ציז שפוכימ מהך דכלניה נמלפש דסמטנן  נדיננן בפל מלש אט׳ לריי . ו

 אארסאי נשאר אימרץ והרי כלטת הד דג פפא ימיט רק מדרבק:
א נס׳ ניד [ד״ה וי־גה ראיתי]: ע סימן יא כבר טארחי נסקום אחר. מ  חאהי


