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Resumo

O uso ritual da Jurema, uma bebida sagrada feita a partir de plantas do mesmo nome (sobretudo Mimosa
tenuiflora, anteriormente chamada Mimosa hostilis Benth.) pelos povos autoctones do Brasil, aparece
pela primeira vez em um documento escrito no Recife, Pernambuco, e datado de 1739, que trata do seu uso
pelos indigenas das missdes da Paraiba. Sua apari¢do nas fontes coloniais luso-brasileiras do século X VIII
pode indicar novas dindmicas socioculturais nas fronteiras colonial do Nordeste. O uso dessa bebida
sagrada parece ter suas origens bem anteriores a chega dos colonizadores, talvez de muitos séculos, assim
como podemos destacar sua permanéncia nos dias atuais, seja entre os indigenas do Nordeste, como
elemento central de suas crengas e cosmogonias, seja entre as populagdes rurais e urbanas em contextos
religiosos que sincretizam cristianismo e cultos afro-brasileiros. Procuraremos, aqui, abordar o papel
desempenhado pelos aldeamentos missionarios na América Portuguesa, como institui¢des de fronteira, as
vezes como marcos entre espagos conhecidos e desconhecidos dos colonizadores e como elemento de
defini¢do dos territorios das coroas portuguesa e espanhola, mas sobretudo como espagos, elas mesmas,

de comunicagio e de trocas entre universos culturais e religiosos completamente diferentes.
Résumé

L’usage rituel de la Jurema, en tant que boisson sacrée faite a partir des plantes du méme nom (surtout
Mimosa tenuiflora, autrement appelée Mimosa hostilis Benth.) par les peuples autochtones du Brésil, est
apparu pour la premiére fois dans un document rédigé a Recife, Pernambuco, et daté de 1739, qui traite de
son usage par les Amérindiens des missions de Paraiba. Son apparition dans les sources coloniales luso-
brésiliennes du XVIlle siécle peut indiquer de nouvelles dynamiques socioculturelles sur la frontiére
coloniale du Nordeste. L’usage de cette boisson sacrée semble avoir des origines bien antérieures a
I’arrivée des colonisateurs, peut-étre de plusieurs siécles, et 1’'on peut aussi signaler sa permanence de nos
jours, soit chez les Indigénes du Nordeste, au cceur de leurs croyances et de leur cosmologie, soit dans les
populations rurales et urbaines dans le cadre d’usages religieux qui mélent christianisme et cultes afro-
brésiliens. On cherchera ici a dégager le r6le joué par les missions catholiques dans I’ Amérique Portugaise
coloniale comme institutions de frontiére, a la fois comme bornes entre les espaces connus et inconnus des
colonisateurs et comme élément de définition des territoires des couronnes espagnole et portugaise, mais

surtout comme espaces, elles mémes, de communication et d’échange entre des univers culturels et religieux
totalement différents.



Este trabalho representa uma primeira sistematizagio das informagdes que vém sendo coletadas,
ao longo de um ano, em arquivos brasileiros, franceses, portugueses € espanhdis para a elaboraggo
da tese de doutorado, sobre a tematica das relagdes interétnicas nos aldeamentos missionarios
no Nordeste do Brasil durante os séculos XVII e XVIIL

A preocupagdo inicial foi a de identificar, a partir da documentagio colonial, elementos que
permitissem visualizar espagos de resisténcias ndo-armadas em meio a sociedade colonial da
América Portuguesa, tais como as permanéncias de tragos culturais passiveis de identificagdo
como pertencentes aos povos indigenas, seja no contexto do contato com brancos europeus,

seja com negros africanos.

Esse € o caso do uso ritual da Jurema, uma forma de culto ligado ao uso de espécies botanicas
(entre as quais a espécie Mimosa tenuiflora, anteriormente chamada Mimosa hostilis Benth.)
para a fabricag8o de uma bebida sagrada capaz de levar o ser humano a percepgio e a
comunicagdo com outros niveis de existéncia (o “mundo espiritual”, o “mundo dos ancestrais”,
o “mundos dos encantados”), assim como desempenhou o papel de elemento de ligagdo e de

coesdo grupal ou étnico nos momentos das guerras e das lutas, do periodo colonial até os
nossos dias.

A noticiamais antiga que nds temos conhecimento atualmente, com referéncianominal a Jurema,
¢ um documento escrito no Recife em 1739, por ocasido de uma reunifio da Junta das MissGes
de Pernambuco. Naquele momento, a principal preocupag@o dos representantes eclesiasticos e
estatais, ali presentes, foi a de procurar os meios mais eficazes para reprimir e extirpar aquela
prética que entdo estava ocorrendo no ambito das aldeias missiondrias da Paraiba, € considerada

por aqueles como “diabdlica” e “deturpadora” dos “verdadeiros principios” expostos pelo
Catolicismo.

A existéncia dessa noticia, que ora identificamos como o registro documental mais antigo sobre
autilizagio da Jurema entre os grupos indigenas do Nordeste do Brasil, possibilita o levantamento
de varias questdes referentes as suas origens étnicas e espaciais. Inicialmente, apresentamos a
possibilidade de o fato indicar a transposi¢io geografica de um trago cultural, causado pelo
deslocamento das populagdes indigenas do interior semi-arido até as proximidades do litoral,



por ocasido da expansdo colonial em direcdo aos sertdes. Seguido ao fato da transposigio
geografica, observamos que este tipo de pratica ritual parece ter suas origens em periodos bem
anteriores a chegada dos colonizadores europeus, indicando que uma das quest&es possiveis de

ser levantada refere-se a razéo de sua apari¢fio na documentagfo colonial somente no século
XVIIL

Para tentar responder a estes questionamentos, sera necessario percorrer os tortuosos caminhos
das relagdes interétnicas ocorridas nos séculos iniciais da América portuguesa. Procuraremos
nas linhas seguintes, elaborar a compreenszo de alguns contextos que possam ter permitido a
quebra do siléncio sobre a sua utilizagio, na documentacio colonial, com referéncia ao seu uso

naquela regido, bem como naquele momento especifico.
Fronteiras geograficas e culturais durante o periodo colonial

As relagdes interétnicas entre os povos indigenas e os demais grupos citados anteriormente, no
contexto colonial, foram marcadas por dindmicas que variaram bastante num espectro que teve
como extremos, de um lado, a colaboragio e a alianga, e de outro, o confronto e o exterminio.
Entre esses dois extremos, pesquisas mais recentes comegam a revelar alguns exemplos de
sobrevivéncia, negociagdo e reelaboragdo de tragos culturais dos povos indigenas, como veremos
mais adiante.

No que toca as relagdes com os conquistadores europeus, as aliancas estabelecidas desde os
primeiros momentos — assim como os conflitos armados — representaram uma dicotomia que
permeou toda a histdria do contato euro-indigena. Aproveitando-se das guerras e inimizades
entre grupos indigenas rivais, ja estabelecidas antes da sua chegada, os colonizadores europeus
asutilizaram a seu favor, aliando-se a uma das partes em conflito e combatendo juntamente com
os grupos aliados, os demais grupos indigenas. Ocasido em que ndo apenas expandiam as
fronteiras coloniais — apropriando-se de terras férteis e cursos d’agua— como também capturavam

mao-de-obra escrava entre os grupos derrotados.

Nao se pode ignorar nesse contexto, o forte impacto causado pelo fator bacteriolégico, que a
partir do transporte do Velho para o Novo Mundo, de bactérias e virus ali inexistentes' foi
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responsavel pelo registro de consecutivas baixas na populagdo indigena, mesmo daqueles grupos
que se encontravam na situagio de aliados.

Ao longo de todo o continente americano, € ndo apenas no Brasil, houve exemplos de grupos
indigenas que se aliaram aos invasores, outros que resistiram, combatendo os colonizadores, e
outros que fugiram para longe das frentes de colonizagfo. Em muitos casos, aqueles que fugiram
para longe eram sobreviventes de combates € que se recusavam a submissio, como afirma
Marcus Carvalho:

Quem n#o fugiu para longe, por escolha ou falta de alternativas, teve que adotar
novas estratégias de sobrevivéncia. O resultado € que varios grupos indigenas,
antes independentes, ou até inimigos entre si, terminaram se unindo. Ou agiam
assim ou desapareciam. (...) Houve, portanto, um corte profundo com o passado.
Os antigos ocupantes da terra conquistada tiveram que reconstruir suas
identidades, abaladas pela nova (des)ordem?.

No que se refere as relagdes interétnicas entre os povos indigenas e os povos africanos na
América Portuguesa, encontramos dinamicas que variaram de regifo para regido e também ao
longo do tempo. Assim, mesmo tendo sido trazidos da-Africa para o Brasil na condigio de
oprimidos, como mercadorias que alimentavam um modo de produgio baseado na mio-de-
obra escrava— transplantados para um novo continente, no qual eram estrangeiros exilados —os
negros africanos buscaram com freqiiéncia a liberdade nas vastiddes interiores do pais, longe do
trabalho arduo dos canaviais e da demonstragio de poder imposta pelos agoites dos feitores.
Neste territorio de fuga se depararam consequentemente com os ancestrais habitantes destas
terras.

Entretanto, apesar de representarem, tanto indigenas quanto africanos, o elemento oprimido no
processo de colonizagio, encontramos exemplos de colaboragio, como também, ¢ mais uma
vez, de conflito entre ambos os grupos, ao longo dos séculos.

Como nos diz Marcus Carvalho, a documentago colonial deixa transparecer que os destinos
tanto de indios quanto de africanos estavam intrinsecamente ligados desde o comego, ao ponto
dos indigenas comegarem a ser chamados na documentag@o colonial através da expressgo “negros



daterra”, o que denotava a equivaléncia entre ambos os grupos, dentro da ordem colonial, na
condic¢do de servidio.

O maior simbolo da resisténcia africana nas Américas foi, sem duvida, os quilombos*, espagos
derecriagdo social complexos, onde coabitavam individuos provenientes de etnias diferentes. O
quilombo mais conhecido no Brasil, localizado na Serra da Barriga*, na Capitania de Pemambuco,
ocupava uma area imensa ¢ tinha como capital Palmares. O Quilombo dos Palmares teve uma
existéncia de quase um século, até ser destruido no final do século X VII por ocasido das incursdes
das tropas do bandeirante Domingos Jorge Velho, quando a populagdo quilombola resistiu
bravamente sob a lideranga do soberano Zumbi dos Palmares.

E Importante ressaltar que Domingos Jorge Velho foi levado ao Nordeste para guerrear os
indios tapuias, habitantes dos sertdes semi-aridos, sublevados contra os colonizadores
portugueses apds a expulsido dos holandeses em 1654. A revolta dos indios do sertio ficou
conhecida através da documentag?o colonial luso-brasileira como “Guerra dos Barbaros”
(estudada por Maria Idalina da Cruz Pires® e Pedro Puntoni®), um dos capitulos mais sangrentos
dahistéria das relagdes entre colonizadores e povos indigenas no Brasil, que perdurou durante
toda a segunda metade do século XVII e por varias décadas do século XVIIL.

Esses dois episodios sdo exemplos de momentos de conflitos, tendo como pano de fundo as
dindmicas da colonizag@o onde o opressor ditava as ordens e as leis. Assim, tropas compostas
por negros, os tergos de Henriques, participaram de episddios da guerra contra os tapuias;
também, por outro lado, encontramos a participag@o de tropas de indios aldeados, a servigo da
Coroa, nos combates contra o Quilombo dos Palmares.

Podemos, ainda, distinguir uma outra indicagio de ruptura profunda com o passado pré-
colombiano, no que se refere ao universo dos povos indigenas, como mencionado acima, através
daidentificagdo da utilizagdo nas fontes documentais luso-brasileiras da expressdo “mocambos
de indios” para designar grupos indigenas escravizados que, ao fugirem ¢ se reunirem em meio
a floresta, passavam a desafiar a ordem estabelecida pelos senhores coloniais. Esse aspecto foi
bem trabalhado por Marcus Carvalho, que nos informa que na terminologia da época a expressdo

“mocambo’ era sindnimo de “quilombo”, destacando que mesmo parecendo estranho se falar
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de um quilombo que nfo seja de negros, a linguagem desses documentos nio poderia ser mais

exata, por uma raz3o muito simples:

Nos estabelecimentos agricolas e nas vilas havia escravos indigenas de varias
procedéncias, os quais se consideravam tdo diferentes entre si quanto quaisquer
pessoas de etnias diversas hoje em dia. Ao fugirem e se juntarem no mato, nio
podiam recriar uma inica cultura pois eram pessoas de origens diversas. A
rigor, portanto, estavam construindo uma nova sociedade, tal como faziam os
negros de diferentes procedéncias ao se aquilombarem. Mocambos de indios,
portanto € um termo bastante preciso para retratar essa situagfo de recriagio

de raizes, de liames entre explorados, de instrumentos de resisténcia cultural e
militar’”,

Indicadas tais caracteristicas, estas serdo as perspectivas que procuraremos trabalhar: a busca
dos espagos de resisténcia, as permanéncias e as criagdes de novas raizes, novas dindmicas
socioculturais a partir do contato entre povos diferentes; tomando o uso ritual da Jurema como
um objeto de andlise representativo da permanéncia emblematica da ancestralidade, nos
processos/espacos de interagdo por que passaram os povos indigenas do Nordeste ao longo
dos ultimos cinco séculos.

O tema nos permite trabalhar os aspectos citados, uma vez que esse complexo uso ritual, oriundo
dos contextos indigenas mais profundos, tem marcado o seu lugar de destaque também nos
contextos mesti¢os, como nos dizem Labate e Goulart, “segundo alguns analistas, a partir da
colonizagdo, com a apropriagio crista das tradi¢des pagas, teriam se desenvolvido supostos
contextos mistos — mais ou menos ‘étnicos’, porém sempre ‘sincréticos’ —de consumo das
antigas plantas indigenas que perturbavam cronistas e missionarios’®, como € o caso do sincretismo
do uso indigena da Jurema com a magia pagi e com o Catolicismo vindos da Europa, no contexto
do Catimbo (como nos atestam Roger Bastide® e Camara Cascudo'®), bem como a constatagio
da presenga do uso dessa bebida sagrada indigena nos cultos afro-brasileiros (Umbanda e
Candomblé)", como nos atestam Roberto Motta'? e Clélia Moreira Pinto’.



A noticia do uso ritual do Jurema entre os indigenas do Brasil colonial

Aabordagem histdrica do complexo ritual da Jurema passa diretamente por um novo olhar, uma
nova abordagem da documentag¢io colonial luso-brasileira. Mesmo se sdo escassas as referéncias
a0 seu uso propriamente dito, as fontes coloniais podem fomecer vérios indicios de permanéncias
culturais, tragos de resisténcias que possibilitam a contextuali¢io do potencial de sobrevivéncia
de varios elementos culturais étnicos. A vida na Colonia foi dotada de dindmicas variadas segundo
0 espago e o tempo'?, nesse imenso territorio continental que esteve sob dominio de varias
metrépoles coloniais ao longo dos séculos, como € o exemplo do préprio Nordeste oriental
onde os conquistadores portugueses, franceses, espanhois e holandeses confrontaram-se e
sucederam-se. O choque e a sucessao desses poderes coloniais geraram, em varios periodos,
verdadeiros vacuos de poder e, em alguns casos, a administra¢do dos territorios e das gentes

variou de acordo com a metrépole no comando.

A contextualiza¢@o das dinamicas fronteiri¢as entre os espacos conhecidos e suas populagdes
(ja “colonizadas™), e os espagos e populagdes ainda desconhecidos ou pouco conhecidos, nos

faz confrontar algumas barreiras historiograficas dificeis de transpor.

Uma dessas barreiras € representada pela escrita, nas fontes coloniais, das referéncias que
dizem respeito as populagdes indigenas. Se as narrativas de viagem e as cronicas de funcionarios
reais e missiondrios representam um rico registro da vida e dos costumes dos povos Tupi da

costa brasileira, ndo se pode dizer o mesmo em relagio aos povos do sertao.

Entretanto, as dificuldades em obter informagdes mais precisas sobre esses povos ndo impedem
que se busque itinerarios menos evidentes para recuperar caminhos possiveis de terem sido
percorridos pela Jurema. Se por um lado, os didlogos entre a Antropologia e a Historia tém
permitido avangos na constru¢io de novas abordagens, devemos somar a esse esfor¢o
interdisciplinar as contribui¢cdes da Arqueologia, possibilitando a essa discussdo a abertura de

novos horizontes tanto cronoldgicos quanto interpretativos.

Desta forma, recuando ainda mais no tempo, podemos langar mao das informagdes trazidas

pela arqueologia a respeito dos registros graficos pré-historicos sobretudo aqueles presentes na
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regifo do semi-arido brasileiro. Essa ndo € uma associagdo facil nem tampouco conclusiva, no
entanto € dificil descartar os indicios da possibilidade de haver nessa regido uma antigiiidade
pré-histérica darelagdo entre as populagGes originarias e o elemento vegetal, em sentido ritualistico

oureligioso.

Nesse sentido, o elemento mais concreto que pode funcionar como elo de ligagdo entre o uso
ritual da Jurema do periodo colonial e o passado pré-histérico da regido, sdo as chamadas
“cenas da arvore”. Essas cenas estéo classificadas como pertencentes a uma tradigéo de pintura
rupestre que foi praticada desde 12.000 até 6.000 anos antes do presente, a Tradi¢do Nordeste,
como atestam Niede Guidon!®, Anne-Marie Pessis'® e Gabriela Martin!’.

Se as pinturas rupestres ndo permitem identificar as espécies botanicas retratadas nas varias
“cenas da arvore” — onde aparecem grupos humanos dispostos ao redor de uma arvore com os
bragos levantados, como em atitude de reveréncia, ou em outros casos onde aparecem duplas
de humanos sustentando ao centro um galho ou ramo de algum vegetal, ou ainda em outras
cenas onde aparecem individuos portando um ramo de vegetal em uma das méos —os gestos, 0s
movimentos e as atitudes retratadas fornecem indicios de que as populagdes presentes nessa
regifio durante a pré-histdria possuiam conhecimentos e elaboraram praticas com a utilizagéo de

espécies vegetais.

Essas “cenas” foram registradas sobre as paredes dos abrigos sob rocha onde se encontram
também cenas de caga, cenas de guerra, cenas de sexo e ainda outros grafismos, que mostram
as vezes animais, seres humanos ou formas geométricas. O destaque que fot dado as cenas
contendo elementos vegetais € indicativo da importincia dessa relagdo para estas populagdes,
uma vez que elas foram colocadas ao lado de cenas de caga, de guerra e de sexo, isto é, ao

mesmo nivel das atividades essenciais para a sobrevivéncia daquelas sociedades.

Podemos ainda dialogar com outras ciéncias, um pouco mais diagonalmente, como € o caso da
Etnobiologia, através da Etnobotanica e da Etnofarmacologia, ou mesmo da psicologia e das
ciéncias médicas, no que se refere aos estudos de substancias psicoativas. E assim que o

etnobotanico Richard Evans Schultes nos destaca que



There is ample material proof that narcotics and other psychoactive plants, such
as hallucinogens, were employed in many cultures in both hemispheres thousands
of years ago. The material proof exists in some archaeological specimens of the
plants in contexts indicating magico-religious use and in art forms such as paintings,
rock carvings, golden amulets, ceramic artifacts, stone figurines, and
monuments’™8,

Entretanto, o fato de nfio se poder associar especificamente a Jurema as pinturas rupestres, no
diminui a sua importancia para a contextualizagio do uso ritual da mesma pelas populag¢des
indigenas, uma vez que o complexo mitico-religioso da botanica sagrada desses povos ¢, ainda
hoje, bastante abrangente.

Nao s6 entre os atuais povos indigenas do semi-arido brasileiro, mas também entre os camponeses
mesticos —os caboclos —que habitam essa mesma regifio, encontramos varias espécies botanicas
que possuem o status de “plantas sagradas”. Por exemplo, entre alguns desses povos indigenas,
a cerimOnia mais importante do seu calendario religioso, onde o uso ritual da bebida Jurema
desempenha papel fundamental, € denominada de Ouricuri, nome que designa uma arvore, uma
palmeira tipica do semi-arido (Syagrus coronata), considerada sagrada e que fornece uma

fibra vegetal da qual sdo fabricadas as vestes rituais e outros utensilios.

Qutro caso € 0 Umbu (Spondias tuberosa, Arruda), que também desempenha importante papel
no ciclo cerimonial desses povos indigenas, como no caso dos Pankararu, onde o inicio da safra
do Umbu abre o calendario religioso anual. Também podemos citar o Juazeiro (Ziziphus joazeiro,
Mart.) e a Imburana (Commiphora leptophloeos, Mart.), como importantes espécies botamcas
repertoriadas no universo mitico-religioso dessas populagdes.

Portanto, da mesma forma que as espécies botanicas conhecidas popularmente como Jurema
(na sua maioria da familia Leguminosae, subfamilia Mimosoideae)', essas espécies citadas
anteriormente séo originarias do semi-érido brasileiro, como atestam Laure Emperaire € Gerda
Nickel Maia*. Também as “cenas da drvore” da Tradigdo Nordeste de pintura rupestre ocorrem
apenas na regido do semi-arido, seja no sudeste do Estado do Piaui, na regido do Parque

Nacional Serra da Capivara, seja no sertdo do Seridd, que abrange areas dos estados da Paraiba
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= 2o Rio Grande do Norte, ou ainda em Xingd, Estado de Sergipe, na Chapada Diamantina,
Estado da Bahia e em Buique, Estado de Pernambuco.

No que se refere ao periodo colonial, a descri¢do do uso ritual da Jurema feita na documentagio
de 1739 e 1741, parece indicar elementos muito proximos das praticas xamanicas, com a utilizagéo
de espécies botanicas, por outros povos indigenas da América, registradas também desde periodo
colonial e até os dias atuais. Podemos citar, entre outros, o uso ritual da bebida sagrada chamada
Ayahuasca, Yajé ou Caapi (uma associa¢o do cip6é Mariri, Banisteriopsis caapi, € da folha da
Chacruna, Psychotria viridis), e 0 uso do Parica ou Rapé dos Indios (Maguira sclerophylia),
ambos na floresta amazoénica; o uso do cacto Peyote (Lophophora williamsii), pelos povos
indigenas do norte do México e do sudoeste dos Estados Unidos e ainda o uso de cogumelos
psicoativos (Amanita muscaria Pers.) pelos povos indigenas do México, América Central e
dos Andes e ainda do cacto San Pedro (7richocereus pachanoi), também pelos povos indigenas
dos Andes.

Se, por um lado, podemos atestar a forte presenga da Jurema nos dias atuais, em meio as
populagdes mencionadas, assumindo um carater polissémico onde esse termo designa desde
espécies botanicas, divindades indigenas, bebida sagrada e entidades espirituais amerindio-afro-
brasileiras®!, por outro, a compreensdo do contexto histérico no qual foi produzida essa noticia
do século XVIII € revelador das dinamicas que entdo estavam ocorrendo nas fronteiras

geograficas e culturais da América Portuguesa.

Além da ata dareunido da Junta das Missdes de Pernambuco, citada anteriormente, encontramos
duas cartas do Governador de Pernambuco enderegadas ao rei ¢ datadas de 1741, que citam
nominalmente o uso da Jurema. Também, durante a segunda metade do século, apds a implantagdo
do Diretério dos Indios, em 1757, pelo Marqués de Pombal, vamos encontrar uma adaptagio
desse instrumento juridico — dedicado inicialmente ao Estado do Gréo-Par4 e Maranhdo?? —
feita pelo Governador de Pernambuco para ser aplicado a sua jurisdi¢do. Nas orientagdes do
Marqués de Pombal concernentes a aplicagdo do Diretdrio, havia a indicagdo para que se
adaptassem os seus artigos para cada regido da Colonia, na medida em que os administradores
assim achassem pertinente. No caso de Pernambuco, o governador dedica uma clausula especifica

aproibi¢do do uso da Jurema pelo indigenas ou quem quer que fosse, provavelmente um reflexo



das discussdes havidas no ambito da Junta das Missdes desde o comego do século, quando foi
mencionada no documento de 1739. O fato de dedicar essa clausula contra o uso da Jurema

indica, por outro lado, a sua forte presenga nessa regido.

E assim que, em reunifo realizada no Recife em 16 de setembro de 1739 — convocada por
Henrique Luis Pereira Freire de Andrada, governador da Capitania de Pernambuco ¢ anexas —
a Junta das Miss6es de Pernambuco tinha como preocupagio central que “se buscassem os
meios precisos para se remediar os erros que se tem introduzido entre os indios, tomando

certas bebidas as quais chamam Jurema, ficando com ela ilusos e com visoes =,

Desta forma, estava registrada a noticia mais antiga de que se tem conhecimento at€ o momento,
do uso ritual dessa bebida emblematica que vem guardando —ao longo dos séculos e até os dias
atuais — lugar de destaque nos sistemas de crengas tanto das populagdes indigenas quanto das

populagdes mestigas que compdem o povo brasileiro.

E importante destacar, nesse momento, algumas cosideragdes acerca das origens étnicas do uso
da Jurema. Se, por um lado, a expressao “Jurema’ é derivada do tupi “Yu-r-ema”, que significa
“espinheiro suculento”, por outro, esse uso ndo parece ter sua origem entre os povos de lingua
Tupi, mas, pelo contrario, entre os povos do tronco lingiiistico Macro-J€, incluindo os Kariri,

que foram historicamente chamados de “tapuias”, como concordam Lima, Griinewald e Reesik.

Mais recentemente, Gongalves Lima nos fornece os nomes utilizados para designar a bebida
sagrada feita a partir da Jurema, entre alguns povos indigenas do semi-arido: Ajuca (Pankararu),
Cotcha-lhad (Fulni-0) e Veuéka (Xukuru)®,

Nio deixa de ser interessante, metodologicamente, a percepgdo de que ja no inicio do século
XVIII, quando essa pratica € dada a conhecer ao Mundo Ocidental, isso se d4 através de uma
expressdo em lingua Tupi, demonstrando a importancia e a da dimens3o que teve, em toda a
América Portuguesa, o uso do “rupi antigo”, também chamado de “lingua geral” ou

“nheengaty”, como veremos mais adiante.
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Os processos de contato entre as populagdes aborigines e as frentes de colonizagio européia
tiveram seus primeiros momentos na regiao Nordeste do Brasil, desde os primdrdios do século
X V1, interferindo de modo desagregador nas organizagdes sociais, politicas, econdmicas e
cosmogdnicas dessas populagdes originarias. O fato de ter sido uma das regides onde esses
processos comegaram mais cedo, com a fixagao de colonos europeus e da expansio das fronteiras
col6nias, através da implantagdo de estruturas urbanas e todos os elementos associados (feitorias,
fortalezas, vilas, engenhos, fazendas, missdes), assim como pela adogdo de modelos de atividade
econdmica representados tanto pela monocultura da cana-de-agucar quanto pela utilizagdo da
pecudria extensiva, a partir dos focos mais expressivos de ocupago colonial — as capitanias de
Pernambuco e da Bahia?® — fez com que aumentasse o grau de dificuldade, em nossos dias, da
abordagem historica a respeito dos usos e costumes dessas populagdes?’, uma vez que foram,
em alguns casos, exterminadas, e em outros desagregadas e diluidas em meio a populagio
colonial, mesmo antes de que houvesse tempo de se conhecer suas caracteristicas sociais e

politicas, seus rituais, suas linguas, em suma, suas culturas.

Mais recentemente, a partir dos finais do século XX, alguns estudiosos das populagdes indigenas
do Nordeste, como Maria Sylvia Porto Alegre, Jodo Pacheco de Oliveira, José Mauricio Andion
Arruti, Rodrigo de Azeredo Griinewald, Clarice Novaes da Mota e Edwin Reesink, para citar
apenas alguns, vém construindo uma visio diferenciada desse pretenso “desaparecimento’ dos
povos indigenas do Nordeste, estando a construgio dessa releitura marcada por aproximagdes

e didlogos cada vez mais freqiientes e fecundos entre a Antropologia e a Histéria.

Ao mesmo tempo em que avangavam estes dialogos interdisciplinares no meio académico, durante
as décadas de oitenta e noventa, comegaram a aparecer movimentos até entfo inusitados entre
populagdes rurais do Nordeste, através de mobilizagGes cada vez mais numerosas, no sentido
da autoafirmagdo como “povos indigenas” de parcelas daquelas populagdes, que passaram a
luta e areinvidicago pelos seus direitos de serem reconhecidos como tais pelo Estado brasileiro.
Assim, ao contrario da idéia absoluta de um processo historico de “desaparecimento”, se vip
nos ultimos anos do século XX a um crescimento das populagdes indigenas no Nordeste. Esses
movimentos causaram tanto polémicas quanto revisdes de conceitos, levando inclusive a

2laboraco de novos paradigmas capazes de esclarecer e fazer entender essas novas realidades.



Desta forma, paulatinamente foram sendo criados varios termos para designar essas populagdes,
tais como povos ressurgidos, renascidos, remanescentes, resistentes. A principal caracteristica
identificada foi a de serem populagdes até entdo consideradas como comunidades rurais
compostas por cidaddos comuns, marcadamente mestigos — os chamados caboclos®® — que

passaram a afirmar sua condi¢@o indigena a partir de um determinado momento.

No que se refere a autoidentificag@o desses grupos, eles assumiram, em alguns casos, etndénimos
jaregistrados historicamente mas que tinham sido considerados como extintos; em outros casos,
grupos assumiram etndnimos que nao tiveram registro histérico. Algumas vezes, esses grupos
tém consciéncia de serem frutos da jungo de etnias variadas, acontecida no periodo colonial,

por ocasido dos trabalhos missionarios.

Entre os varios etnénimos, podemos citar: Pankararu, Pankararé, Xukuru, Trukd, Kambiwa,
Tuxd, Xoco, Pipipd, Tumbalala, Tremembe, Okren, Kariri-Xukuru, Kariri-Xoco, Kiriri. A
essa lista se pode acrescentar: Fulni-6, Kapinawa, Atikum, Pataxé Ha-Ha-Hae e Potiguara.
Essas populagdes estdo espacialmente distribuidas, principalmente, pelos seguintes estados:
Pernambuco, Bahia, Cear4, Paraiba, Alagoas e Sergipe. A maioria esta localizada na regido
semi-arida e varios se encontram as margens do rio Sdo Francisco, em seu curso médio e sub-

médio.

Entre os elos culturais que unem essas populagdes, encontramos a expressio ritual do Toré* e
a centralidade do uso da Jurema como elemento ritual, mitoldgico e cosmogonico. Esses dois
elementos estdo presentes nos universos culturais de todos esses povos, entretanto cada um
deles apresenta variagdes proprias, que funcionam como marcadores de fronteiras, de

diferenciagfo entre um grupo especifico e os demais.

Essas caracteristicas estfio sendo estudadas atualmente e comegamos a encontrar cada vez mais
publicagBes cientificas a respeito desses povos, principalmente porque vérias pesquisas
académicas vém transpondo os muros das universidades ¢ ganhando o mercado editorial.
Entretanto, esses importantes trabalhos antropoldgicos analisam o presente e 0 movimento de
autoafirmag@o (ou etnogénese, como indicam alguns pesquisadores), avangando pouco nos

estudos histéricos dessas populagdes. Alguns autores tém-se dedicado com mais afinco as
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questdes historicas, como € o caso de Edwin Reesink*® e de Rodrigo de Azeredo Griinewald,
em trabalho publicado recentemente sob o titulo “Sujeitos da Jurema e o resgate da ‘ciéncia
do indio””'. Esse mesmo autor acaba de organizar um importante livro — reunindo trabalhos de
varios pesquisadores — que aborda o Toré dos povos indigenas do Nordeste como pilar da
construgdo dos seus universos miticos e religiosos*.

Ao lado dos estudos da Jurema no atual contexto propriamente indigena, também encontramos
importantes trabalhos antropolégicos que abordam o seu uso em meio as populagdes urbanas,
geralmente sincretizadas com os cultos afro-brasileiros, como ¢ o caso do recente trabalho de
Roberto Motta, intitulado “4 Jurema do Recife: religido indo-afro-brasileira em contexto
urbano™. A ele juntam-se outros autores que abordam esse universo sincrético da Jurema,
como Roger Bastide?¥, Maria do Carmo Brandio e Ricardo Rios**, René Vandezande, Clélia
Moreira Pinto e Ulisses Paulino de Albuquerque®®.

As fronteiras coloniais e os povos autoctones do Nordeste nos séculos
XVIeXVII

Aindano século X V1 os colonizadores europeus comegaram a tomar conhecimento da grande
sociodiversidade que se encontrava para além das “muralhas dos sertdes”, para utillizar uma
expressdo da época citada por Pedro Puntoni®’. A dicotomia inculcada pelos missionarios jesuitas,
de que os povos autdctones do Brasil estariam divididos em duas grandes matrizes culturais, de
um lado os falantes das linguas Tupi e Guarani — muito proximas entre si e presentes em quase
todo o litoral brasileiro — e de outro, os falantes de outros linguas, englobados arbitrariamente
em uma mesma categoria, a qual os proprios falantes das linguas Tupi denominavam de Tapuias.
Essa denominag@o foi assumida pelos colonizadores e € assim que aparece em profusdo na
documentag3o colonial luso-brasileira.

A grande critica atual a essa classificagdo — e que ja vem sendo posta ao longo da segunda
metade do século XX —refere-se a generalizagio sob a denominago “tapuia” de familias
lingiiisticas e etnias deferentes. Se, por um lado, a designacdo Tupi faz referéncia a defini¢cdes
étnicas, lingiiisticas e culturais, por outro a designagdo Tapuia néo faz referéncia a quaisquer
categorias classificatdrias, mas somente a um contraste estabelecido pelos povos de lingua Tupi



em relagfo aos seus vizinhos e inimigos. A expressao “tapuia” € uma palavra de origem Tupi que
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quer dizer “barbaro”, “escravo”, ou mais genericamente ‘“povos de lingua travada”.

Atualmente, a idéia mais aceita sobre a classificagdo geral dos povos indigenas brasileiros inclui
amaior parte dos povos historicamente referidos como “tapuias” no tronco lingtiistico Macro-
J&é, com varios grupos classificados como linguas isoladas, isto ¢, sem ligagdo com nenhum
tronco ou familia conhecidos na atualidade.

O contato dos colonizadores europeus com as populagdes autoctones localizadas no litoral
brasileiro, ou mais especificamente no litoral do Nordeste oriental (ao norte da foz do rio Sdo
Francisco até o cabo de Sdo Roque), que compreendia entdo as capitanias de Pernambuco,
Itamaraca ¢ Rio Grande, foi bastante diferenciado, apesar de serem todos povos de lingua Tupi.
Nesse trecho do litoral brasileiro estavam localizadas trés grandes na¢des indigenas do tronco
Tupi: Caeté, Tabajara e Potiguara.

A distribuigo espacial destes povos foi registrada da seguinte maneira pelos varios cronistas
coloniais:

e Os Caeté—localizados desde a foz do rio Sdo Francisco até a cidade de Olinda, sede

administrativa da Capitania de Pernambuco;

o Os Tabajara — localizados nas proximidades da cidade de Olinda e estendendo-se

pouco mais ao norte;

e Os Potiguara —localizados desde as proximidades da cidade de Olinda para o norte,
dominavam praticamente todo o litoral até a Capitania do Ceara. Foram grandes rivais

dos Tabajara, com quem mantinham guerras freqiientes.

Os Tabajara foram os grandes aliados dos colonizadores portugueses desde o inicio da ocupagao
do territdrio da Capitania de Pernambuco. Por serem inimigos histéricos dos Potiguara. estes
ultimos foram muito combatidos pelos portugueses, inclusive por conta das estreitas relacoes

que mantiveram durante quase todo o século XVI com os navegadores, piratas ¢ comerciamgas
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Tranceses, que freqlientavam, sobretudo, a foz do rio Paraiba e o litoral do Rio Grande®®, parao

comércio do pau-brasil (caesalpinia echinata).

A segunda metade do século X VI foi marcada pela ocupag@o mais intensa da fronteira norte da
Capitania de Pernambuco, onde os colonos portugueses avangavam com seus extensos canaviais
— que iam tomando o lugar da cobertura vegetal original de Mata Atlantica - partindo dos
importantes nucleos urbanos de Igarassu e Goiana, as vilas mais importantes da capitania depois
de Olinda.

Sendo o litoral e zona da mata de Itamaraca territério dos Potiguara e sem haver uma efetiva
agio colonizadora por parte do seu donatario ou dos seus administradores®’, na medida em que
a fronteira norte de Pernambuco era cada vez mais ocupada pelos engenhos, varios conflitos
foram registrados entre os colonos e os Potiguara, que algumas vezes atacaram e destruiram as

planta¢Ges e mataram os colonos.

Assim, varias expedi¢Oes foram enviadas pelos donatarios de Pemambuco, ao norte da Capitania,
para combater os Potiguara, mas sem contar com o apoio de uma presenga mais concreta do
sistema colonial além de sua fronteira norte. Assim, foi deflagrado um processo de intervengio
cada vez mais acentuado, das forgas coloniais sediadas em Pernambuco, no sentido de combater
os Potiguara e seus aliados franceses no territério de [tamaraca. A tlltima campanha foi deflagrada
na década de 1580, ja no periodo da Unido Ibérica (1580-1640) quando Portugal perde sua
autonomia diante da Espanha, tormando-se um mesmo império unido sob a coroa de Filipe I1.

Em 1585 com a conquista portuguesa da foz do rio Paraiba frente os Potiguara e seus aliados
franceses, onde ¢ fundada a vilade Filipéia de Nossa Senhora das Neves (atual Jodo Pessoa),
a por¢do ao norte da enseada de Pitimbu é desmembrada da Capitania de Itamaraca e passa a
ter o status de capitania real, ao contrario das de Pernambuco e [tamaraca, que eram capitanias
particulares. Estava criada ento a Capitania Real da Paraiba, um marco na ocupagdo colonial
do curso do rio Paraiba e todo o litoral desde a Ilha de Itamaraca até a Baia da Trai¢do*, sendo
esta ultima sua divisa norte com a Capitania do Rio Grande, outra capitania particular,
originalmente doada a Jodo de Barros.



Em conseqiiéncia desse esforgo concentrado que culmina com a criagdo danova capitania em
1585, véarios grupos Potiguara sdo escravizados para o trabalho nos canaviais ou aldeados
pelos missionarios nas areas da Mata Atlantica de Itamaraca e da Paraiba, diminuindo
consideravelmente os freqiientes embates entre aqueles e os colonos portugueses na fronteira
norte de Pernambuco. Entretanto, os grupos Potiguara que permaneciam para além dessa fronteira

colonial continuaram comercializando com os navegadores e corsarios franceses, mais ao norte.

Na parte sul da Capitania de Pernambuco, os Caeté também comercializavam amplamente o
pau-brasil (caesalpinia echinata) com os navegadores franceses ¢ participaram de um episodio
que atraiu a aten¢@o dos colonizadores, servindo de pretexto para a deflagraciio de uma violenta
reacao de combate bélico. Apds a instalag@o do Bispado da Bahia, em 1551%, o primeiro bispo
Pero Fernandes Sardinha chegou a Salvador em 22 de junho de 1552. Apds varias desavencas
com o Governador-geral Duarte da Costa, regressava a Lisboa para expor ao rei suas
insatisfa¢cdes quando a nau Nossa Senhora da Ajuda, na qual viajava, naufragou em 15 de junho
de 1556*? na foz do rio Mucuripe, territorio dos Caeté (no litoral sul do atual Estado de Alagoas).
Como era costume entre os povos Tupi, que praticavam a antropofagia ritual, a tripulagéo
sobrevivente do naufragio, entre a qual se encontrava o bispo, foi primeiramente aprisionada e

veio posteriormente a ser devorada ritualmente.

A conseqiiéncia mais conhecida deste episodio foi a deflagracdo de uma guerra justa®, por
parte do donatario da Capitania de Pernambuco, que combateu esse povo de 1560 até 1565.
Essa foi tida pelos colonizadores como uma “guerra de exterminio”, nos moldes de uma cruzada
contra os infiéis, tdo presente na indole ibérica ha séculos, representando a opgao mais facil de
ser adotada naquele contexto eurocéntrico. A guerra foi muito acirrada, tendo algumas vezes os
Caete chegado até os portdes da cidade de Olinda. Porém, com refor¢os recebidos do Governo-
Geral, instalado na Capitania da Bahia, os Caeté foram derrotados em 1565 ¢ considerados
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desde entdo “extintos”.

Gabriel Soares de Sousa ao escrever o seu Tratado Descritivo do Brasil em 1587 faz referéncias
aeste episodio da guerra contra os Caeté e chega a citar alguns povos ndo-Tupi, como € o caso
dos Aimoré, que habitavam entdo o litoral da Capitania de IIhéus, afirmando que “descendem

estes Aimorés de outros gentios a que chamam Tapuias™.
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Como nods pudemos constatar, o capitulo das relagdes entre colonizadores e os povos indigenas
que habitavam o litoral do Nordeste caracterizou-se por agdes de conflito armado, de submissdo
aos aldeamentos missionarios ou diretamente de escravidio nos canaviais. Os povos Tupi do
litoral foram combatidos, exterminados ¢ outras vezes acolhidos como aliados, mas o balango
dessas relagdes no fim do século XVImostra a aquisi¢do de numerosos guerreiros indigenas,
encerrados nos aldeamentos missionarios, prontos a combater ao lado dos portugueses contra

possiveis invasores europeus ou contra outros povos indigenas insubmissos®.

O trabalho dos missiondrios, sobretudo dos jesuitas, na construgdo de um modelo de catequese
apropriada aos indios falantes das linguas do tronco Tupi, fez surgir a Arte de gramatica da
lingua mais usada na costa do Brasil, escrita em 1555 pelo padre jesuita Jos¢ de Anchieta,
dando-se sua publicago, entretanto, apenas em 1595. A gramatica da lingua foi um valioso guia
lingiiistico para aqueles missionarios encarregados da administragdo das missdes religiosas entre
os indigenas. Esta obra foi uma compila¢io de vocabularios e de formas de varios dialetos e
linguas do tronco Tupi, formando uma nova lingua, chamada “lingua geral” ou “nheengatu”,
empregada na catequese mas ndo apenas. Ela foi largamente utilizada, como verdadeira lingua
franca, tanto nas relagdes comerciais com os indigenas, mas também como lingua mée de varias
geragbes de mestigos, ou ndo, nascidos na Colénia. O seu uso foi proibido em meados do
século X VIII pelo Marqués de Pombal, entdo primeiro-ministro portugués, que impds o uso da
lingua portuguesa em todas as possessdes do reino. Até entdo a América Portuguesa era de fato
um territério multilingtie.

No inicio do século X VII os povos Tupi do litoral do Nordeste oriental estavam ja catequizados
e absorvidos pelo sistema colonial, isto ¢, eles ja tinham um lugar no esquema administrativo e de
produgio, mesmo se eles continuaram a reconstruir suas identidades, a praticar seus rituais e
costumes no interior das missdes. Ndo podemos compactuar com idéias etnocéntricas,
prevalecentes nos meios académicos ¢ oficiais ao longo dos dltimos séculos, de que teriam
simplesmente “desaparecido”. Temos que transformar o nosso olthar para perceber as estratégias
adotadas, o desempenho de papéis ativos e participantes nessa relagdo entre dominador e
dominado. Nao podemos mais conceber que estes povos tenham sido passivos, que ndo reagiram
de diversas formas a dominagdo e a opressio. O que pretendemos ressaltar € a constatagao,

através da documentag@o colonial, que varios dos povos indigenas brasileiros — sendo todos —



nio se deixaram simplesmente moldar pelos aparelhos do Estado e da Igreja. Esses processos
foram mais complexos, onde essas popula¢des absorveram o que lhes interessava e adaptaram
as novas interferéncias ao seu modo. Claro que essa relago néo foi equilibrada, mas percebe-

se que o fiel da balanga pendeu por vezes a seu favor.

Os povos indigenas sofreram pesadas transformacdes durante esse periodo, mas eles fizeram
também suas escolhas, varias vezes, como sujeitos ativos nessa relago. A resisténcia silenciosa
através do cultivo e da permanéncia de tragos culturais, por exemplo, representou uma atitude
sabia e ativa face ao processo de colonizag&o, e atitudes como essas marcaram de forma indelével

a formag@o da populag@o brasileira®.

Por outro lado, nesse mesmo periodo, inicio do século X VII, aqueles grupos que habitavam
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para além das “muralhas do sertdo” nio tinham ainda um lugar no esquema colonial. O século
XVI1I sera justamente o periodo de inclusdo dos tapuias na nova ordem estabelecida da América
Portuguesa, através de contatos cada vez mais intensos entre os colonizadores e essas populagdes

autdctones.

Como mencionamos anteriormente, ja no século XVI os portugueses tinham noticias sobre os
povos do interior do continente. Por exemplo, o cronista portugués Gabriel Soares e Sousa, faz
referéncia em seu 7ratado Descritivo aos Aimoré, que habitavam entdo o litoral da Capitania
de [héus, afirmando que “sdo descendentes, estes Aimorés, de outros selvagens a que chamdo

3347

Tapuias

No fim do século X VI as incursdes de portugueses em diregdo ao sertio comegaram a ser cada
vez mais freqiientes, sobretudo por causa da criagdo extensiva de gado que demandava maiores
espagos, coisa cada vez mais rara na zona de Mata Atlantica, regifio cada vez mais ocupada
pelos canaviais. A busca desses enormes espagos no sertao pelos criadores de gado foi, do
ponto de vista da colonizag?o, a solugdo mais acertada para desenvolver um novo modo de
produg@o sem prejudicar ou disputar com a indistria do agucar, ja estabelecida, pelo exiguo
espago da faixa de mata. Por outro lado, aqueles espagos interiores ndo estavam vazios, eram

habitados por muitos e variados povos com linguas e culturas diferentes.
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Um dos principais nomes associados e essa nova atividade produtiva foi o de Garcia d’ Avila,
familia proprietaria da Casa da Torre, que construiu um verdadeiro império a partir da atividade
de criag3o de gado, explorando enormes extensdes de terra, sem respeitar as fronteiras das
capitanias, desde as proximidades de Salvador até os interiores das capitanias de Pernambuco
e Piaui, transpondo inclusive barreiras naturais como o curso do rio S&o Francisco. Os
trabalhadores e escravos da Casa da Torre foram, talvez, uns dos primeiros a conhecer as

realidades da vida no sertfo e a entrar em contato direto com os povos do sertdo.

Entretanto, podemos dizer que € apenas apds a invasdo do Nordeste do Brasil pelos holandeses,
em 1630, que as relagdes com os povos do sertdo se tornardo mais sistematicas. A Companhia
Privilegiada das Indias Ocidentais, uma sociedade comercial anénima, fundada pelos Estados
Gerais das Provincias Unidas, em 1602; em contrapartida de um financiamento recebeu o
monopblio do comércio com as Américas e a costa ocidental da Africa. A Companhia obteve
igualmente o direito de colonizar estes territorios e de manter for¢as militares. Ela participou

também da pilhagem de territdrios coloniais portugueses e espanhdis no mundo inteiro.

Em 1624 a Companhia empreende a primeira tentativa de conquista do Brasil com a invasio de
Salvador, entdo sede administrativa da Col6nia, mas essa tentativa tem durag@o fugaz, pois os
portugueses a recuperam em 1625. Cinco anos mais tarde, a incursio sera dirigida para Olinda,
que cai sob a armada holandesa e a ocupagio perdura por vinte e quatro anos, durante os quais

os holandeses alargam suas conquistas a todo o Nordeste, ao norte do rio Sdo Francisco.

Como eles encontram os Tupi ja catequizados pelos missionarios catolicos, tendo a maior parte
dos indios das missdes participado da guerra ao lado dos portugueses, os holandeses come¢am
a contatar os tapuias como estratégia de cooptag@o de novos aliados, entre aqueles povos ainda
fora da esfera de dominagdo portuguesa.

Os holandeses mudam o sistema de administragio dos indios em relagdo aquele praticado pelos
portugueses. As antigas aldeias, ainda existentes, provavelmente com menos habitantes, sobretudo
com menos homens de armas, continuaram a ser importantes pontos de apoio, fornecendo méo
de obra s vilas e povoados mais proximos. Como praticantes do protestantismo calvinista, os

holandeses basearam suas atividades de catequese e de instru¢ao dos indios na religido reformada.



No que se refere ao governo dos indios, a mudanga de diretriz em relag@o aos portugueses
permitiu arealizagdo de uma assembléia que marcou a historiografia luso-brasileira pelo ineditismo
ou talvez pioneirismo da iniciativa. Marcou a diferenca de atitude de cada uma das metrépoles
coloniais. Em 1645 foi realizada na Aldeia Tapessirica, em Pernambuco, uma assembléia que
reuniu os representantes de todas as aldeias do Brasil holandés. Importante notar que esses
representantes eram na grande maioria, indigenas e descendentes, como atestam os nomes
assinados na ata daquela reunizo, traduzida do holandés por Pedro Souto Maior ¢ publicada na
Revista do Instituto Arqueoldgico, Histdrico € Geografico Pernambucano. Convocada pelo
governo holandés sediado no Recife, esta assembléia discutiu os novos parametros de organizagio
para o governo dos indios. Os representantes das aldeias ali presentes reivindicaram a implantag@o,
nas aldeias missionarias, do mesmo sistema administrativo de qualquer vila colonial, isto €, a
implantagio de cAmaras municipais. Em outras palavras, os indios reivindicaram naquela ocasidio
a gestdo de seu proprio territorio, ao nivel das aldeias, com o mesmo status dos habitantes

europeus da Coldnia, dentro de uma ordem maior, claro, sob o governo dos brancos.

Com sua marca prdpria, os holandeses contataram e negociaram com os superiores dos povos
do serto (frequentemente, na documentagéo colonial, esses superiores sdo designados como
principais), como os casos dos Tarairiu, Jandui, Kariri, entre outros “tapuias”. Algumas vezes
esses povos aceitaram ser catequizados em uma aldeia missionaria (de orientagio calvinista, no
caso holandés) e a0 mesmo tempo encontramos exemplos de grupos que foram aliados e que

continuaram a viver como antes.

O fato de serem aliados dos holandeses durante o periodo de ocupagdo do Nordeste (1630-
1654), teve como conseqliéncia, apos a expulsio daqueles, o agravamento das relages com os
portugueses, que passaram a ser muito dificeis, sempre baseadas na desconfianga e na suspeita.
Esse conjunto de motivos deu ocasifio a deflagragio da “Guerra dos Barbaros™, ja mencionada
anteriormente. Como dissemos, esse foi um dos capitulos mais sangrentos da histdria das relagSes
entre europeus e indigenas na América Portuguesa. Ao longo de menos de um século varias
etnias desapareceram sem deixar a menor marca de suas existéncias, assim como varios individuos
sobreviventes dos massacres foram reduzidos a condigio de escravos e transportados para as
plantagdes de cana-de-agicar.
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Apesar da grande quantidade de etnias que desapareceram em pouco tempo, temos que levar
em consideragio a grande quantidade de individuos aldeados e escravizados nesse processo.
Em outras palavras, queremos chamar a atengéo para a grande quantidade de individuos que
sobreviveram a guerra, mesmo que em condi¢des pouco favoraveis, de opressdo, frente a
destruigdo do seu anterior universo cultural. Entretanto, foi a partir dessa sobrevivéncia que se

abriu um novo horizonte de possibilidades de trocas, de ressignificagdes, de reconstrugdes.

E nesse momento — e isso € ainda uma hipotese que tentamos confirmar — que podera ter havido
atransmigragdo do uso ritual da Jurema dos sertdes semi-aridos para as proximidades do litoral

e regides circunvizinhas de Mata Atlantica.

Baseamos essa hipotese em evidéncias que comegam a aparecer na documentagio do inicio do
século XVIII, como a carta enviada pela rainha ao Governador de Pernambuco, em seis de
junho de 1705, na qual trata de uma dentincia de que se achavam entre os indios das aldeias da
Paraiba “dois ritos que se parecido dignos de se mandarem evitar”, acrescentando “que esta
forma de festejo tinha também os Tapuyas aldeados™®. A descrigiio desses ritos ndo faz referéncia
ao uso da Jurema, mas o proprio denunciante assinala a semelhanga dessas praticas com os
costumes dos tapuias aldeados. Estamos diante do universo das trocas e ressignifica¢des.
Encontramos uma outra referéncia com descrigio idéntica, em assento da Junta das Missdes de
Pernambuco, lavrado em 8 de julho de 1713, no qual se advertia “‘que houvesse grande cuidado
sobre os Tapuyas nfio seguirem alguns ritos, de que usam, porque se lembram mais deles do que
do batismo [cristdo]”, ficando o mais surpreendente para o fim, quando foi encaminhada decisdo
real para que aqueles ritos fossem reprimidos — lembrando de que se tratava de indios aldeados,
isto €, sob a tutela da Coroa — “informou-se a ordem de Sua Majestade e responderam
uniformemente os ditos prelados que era dificultosa a dita ordem™.

E nessa seqiiéncia que vamos encontrar as noticias sobre o uso da Jurema em 1739 ¢ 1741,
também no ambito dos aldeamentos missionarios da Paraiba, pois € no século XVIII que vio
sendo, paulatinamente, revelados os usos e costumes daqueles povos, até entdo desconhecidos

dos colonizadores.



Eis, entdo, os aldeamentos missionarios como espagos, eles mesmos, de resisténcia através de
trocas e reelaboragGes de identidades, tragos e valores culturais. Uma fronteira interétnica que
marcou, por vezes, os limites entre os espagos geograficos, mentais ou culturais desconhecidos

e conhecidos € que também funcionou, como vimos, como territério de comunicagdo entre
universos culturais e religiosos totalmente diferentes. S&o paginas da histéria que precisam ainda

ser escritas, ou em alguns casos, reescritas.

* Esta é a versdo em lingua portuguesa do trabalho originalmente escrito em francés, apresentado
no Congresso Internacional « Las sociedades fronterizas del Mediterraneo al Atlantico (ss. XVI
—XVIII) », Madrid : Casa de Vélazquez, 18 a20 de setembro de 2006.

¢ Suported by the Programme Alfan, the European Union Programme of High Level
Scholarships for Latin America, Scholarship n® E04D046747BR.
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