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Nowe poglady na cywilizacye grecka.

W spoteczenstwie nie tylko naszem, lecz w ogodle w nowo-
zytnym S$wiecie, rozpowszechnilo si¢ dumne zapatrywanie, ze
kultura wspodtczesna tak dalece odbiegta od starozytnych zrdodet,
ze wraca¢ do nich i czerpa¢ u nich w dzisiejszych czasach niema
istotnej potrzeby. Prze$cigneliSmy juz rzekomo starych Hellenow
na kazdem polu nauki i sztuki tak, Ze niepowstrzymany nasz
postep moze nad nimi snadnie przejs¢ do porzadku dziennego.
Tak si¢ moze wydawaé¢ na pozor; ale kto zna koleje filologii kla-
sycznej w wieku minionym, ten przyzna, ze pokolenie za poko-
leniem $ledzi t¢ wieloksztattng i réznowzora Grecye, a kazde
w niej odnachodzi typowe rysy tudziez znamiona pradow i da-
zen, ktére nurtuja Swiat nowoczesny. Tylko syntezy brak dotad
i ogoélnego pogladu na kultur¢ hellenska; bo tez nie przebiegliSmy
jeszcze wszystkich analogicznych szczebli rozwoju, ktoére prze-
byta Grecya, zebySmy mogli jej cywilizacy¢ wszechstronnie po-
ja¢ i dostatecznie praca duchowa zglebi¢. Chciatlbym wigc na po-
parcie i udowodnienie zdania, ze nie przezyliSmy do ostatka dro-
gocennego spadku po Grekach, przedstawi¢ w glownych zarysach
pewne poglady i wyobrazenia, ktéore dotychczas nie zlozyty si¢
na caltoksztatt pojecia o starozytnej Grecyi.

Tworcag nowoczesnego hellenizmu byt Winckelmann,
ktory swem idealnem a jednostronnem odczuciem i uwielbieniem
plastycznej formy greckiej, jej pigkna i harmonii, zaptodnit catla
klasyczna poezye niemiecksa. Pigkno$¢ stawial on — wedtug stow
estetyka niemieckiego, Carriere’a — ponad prawde¢, spokoéj po-
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monia formy i spokojnem zadowoleniem duszy si¢ godzilyl). Goe-
thego ,Ifigenia w Taurydzie" i rzezby Thorwaldsena urosly z jego
posiewu. Cechuje je akademicka piekno$¢ formy, gladkos$é i miek-
kos§é wyrazu. TresSci i mys$li greckiej w nich niema. Goethe sam
mawial pozniej z lekcewazeniem o swej Blfigenii“, gdyz wyda-
wala mu si¢ zbyt malo ,antikisch". Mickiewicz za§ w wykladach
0 Literaturze Slowianskiej mazwal Kochanowskiego w ,,Odprawie
postow greckich® daleko czystszym, daleko bardziej greckim niz.
Goethe, choé¢ Kochanowski byl nizszym pod wzgledem mocy
1 namietno$ci, na wskro§ nowozytnych w ,lIfigenii" Goethego?2.
0 Grecyi Winckelmanna, Goethego i Thorwaldsena wyrazil sie¢
Brandes, ze prawie taksamo nie jest grecka, jak Grecya Raci-
ne’a i Barthelemy’ego. Albowiem styl tych ostatnich jest za wy-
tworny, salonowy i dworski, u tamtych za$§ za przeZroczysty,
jasny i zimny jak woda, azeby moglt byé greckim 3). Taka kon-
wencyonalng Grecyg jest dotad n. p. Grecya Leconte de Lisle’a ;
zawsze uSmiechnieta, zawsze spokojna, zawsze lagodnad).

Po Winckelmannie najwi¢kszy wplyw wywarl na urobienie
sadu o starozytnej Grecyi Ernest Curtius swa znana historya
grecka. Nowsza krytyka zarzucila mu slusznie, Ze poszedl jeden,
z ostatnich $§ladem niemieckich klasykow w idealizowaniu i este-
tyzowaniu greckos$ci, ze nie mial politycznego zmyslu ni zrozu-
mienia dla realnych czynnikéw historycznego zycia. Jego historya
jest jakby przeciwstawieniem historyi Grotego, ktory niehisto-
ryczna zasad¢ liberalizmu angielskiego przeszczepil Zywcem na
pole atenskiej demokracyi i stworzyl jej apologie 5. Grote prze-
sadzil w gloryfikacyi post¢epowej i konstytucyjnej rzeczypospolitej
atenskiej, natomiast polityczna bezbarwno$¢ i bezstronnos¢ Cur-
tiusa zdradza poniekad brak bystrzejszego sadu. Jego ton elegijny
1 smetek za utracong piekno$cia poréwnano ze stylem mowcey
Isokratesa tudziez z nastrojem, jaki w nas obudzaja ruiny, zasto-
sowanym do szlachetnego usposobienia, z ktéorem zapatrywaly
sie¢ Niemcy przed rewolucya marcowa na dzieje greckie 6. W po-
dobnie zacnym, ale slodkawym i namaszczonym tonie, ktéry po-

*) Sztuka i literatura w XVIII. i XIX. wieku. Warszawa 1878. Czes$¢ 1.,
str. 206. *) Lit. Stow. I., lekc. 36. *) Hauptstrom. d. Litter, d. 19.Jahrh. str. 218.
*) Antoni Lange: Studya z liter, franc. (Bibl. Mréwki t. 314—316, str. 48). 5 E.
Meyer: Gesch. d. Alterth. IIL, str. 292. 6 Wilamowitz-Moellendorff: Aristot. u.
Athen 1., 377.
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stuzy¢ moze za karykaturge tego kierunku, jest opisang Grecya
w ,Listach z Krakowa" Kremera 7). W jego mniemaniu Grecya
umarta na pigknos$¢, a lud hellenski byt przedewszystkiem Ilu-
dem - artysta.

Przodownikiem innego kierunku, liczacego si¢ bardziej z rze-
czywisto$cia, byt Boeckh, od ktéorego zaczyna si¢ attycka hi-
storya i badania nad hellenskiemi dziejami. On to dostrzegl, ba-
dajac $cisle i drobiazgowo gospodarke panstwowa Atenczykow,
ze Grecy w ogodle — wbrew przyjetemu optymizmowi i utartemu
o nich zapatrywaniu — byli narodem o wiele nieszcz¢s$liwszym,
niz zwykto si¢ sadzi¢. To przekonanie Boeckha wziagt sobie za
mys$l przewodnig autor ,Kultury Odrodzenia we Wtoszech"
Burckhardt i postanowil sobie w wyktadach, ktoére mial w la-
tach: 1872—1885/6 o dziejach greckiej kultury, nie dbaé¢ zgota
o zadne entuzyastyczne upig¢kszenia i zabarwienia®. Latwo za-
rzuca¢ Burckhardtowi pewnego rodzaju dyletantyzm, widoczny
brak filologicznej metody i wyszkolenia; nie mniej pozostanie
jego trwalg zaslugg, ze wnidst do historyi cywilizacyi hellenskiej
pierwiastek nowy, dotad nieuwzgledniony, i uzasadnit prawo do
bytu pesymizmu greckiego. Burckhardt zwrocit uwage na catkiem
odr¢ebna osobisto§¢ od reszty bogdéw, na Dyonizosa, ktorego kult
wykazuje cechy istnego satanizmu. Szalenie dzikich obchodéw,
na jego cze$§¢ wyprawianych, nie bierze jednak za objaw zwy-
rodnienia, lecz owszem za nieukréocony zabytek religijnego uczu-
cia. Nie byl to wecale zanik, lecz raczej przerost i przeczulenie
wrazliwo$ci duchowej, ktore zauwazano w dzisiejszej sztuce mo-
dernistycznej.

Uczniem Burckhardta byl glo$ny filozof Nietzsche, ktory
zarbwno zywem slowem =z katedry filologii klasycznej w Bazylei,
jak w pismach swoich szerzyl i rozprowadzat dalej poglady mi-
strza. Zwtlaszcza uczynit to w genialnem swem dziele p. t.: ,,Die
Geburt der Tragoddie. Oder: Griechenthum und Pessimismus".
Tam przeciwstawit plastycznej Apollinowej sztuce muzyke Dyo-
nizosa, eposowi homerowemu ludowa liryke, z ktérej wywiodt
powstanie choru i narodziny tragedyi. Wielbiona dotad powszechnie

j Tom trzeci, listy XX. i XXI. & Zob. wstgp do wyktadow, wydanych

przez siostrzenca Jakoba Oeri p. t.: Griech. Kulturgesch. v. Jakob Burckhardt.
Dotad wyszly trzy tomy, ostatni w r. 1900.



za przewodem Platona i Arystotelesa ,,duchowg cisz¢ morska" t. j.
oaxpQoawT], o ktéora apollinowy Grek si¢ ubiegal, zastapit dyoni-
zyjskim tragicznym pogladem na §wiat, krzewionym po miste-
ryach. Przez cate zycie spodziewal si¢ Nietzsche bliskiego odro-
dzenia hellenskiej starozytno$ci, a swdj przyszto§ciowy pesymizm
mienit, dla odrdéznienia od romantycznego, dyonizyjskim pesy-
mizmem. Spotkaty go tez cigegi dotkliwe, a niezastuzone, za t¢
wiarg ze strony znakomitego badacza Wilamowitza-Moellendorffal0),
atoli znalazt on réwniez godnego przeciwnika obronce¢. Polemi-
cznych wycieczek Wilamowitza dzi§ chyba nikt nie czyta; po-
mysty za$ Nietzschego odzyly w pieknem 1 pomnikowem dziele
jego obroncy i przyjaciela — w ,,Psyche" Rohdego.

Za przyktadem Burckhardta i Nietzschego poswiecit Erwin
Rohde baczniejsza 1 szczegdlniejsza uwage kultowi Dyonizosa
w wspomnianem dziele, ktéorego peilny tytut opiewa: ,Psyche.
Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen". Rohde wy-
znaje otwarcie, ze jego wewnetrznemu poczuciu trudniej zblizyé
si¢ do przeciwleglego bieguna greckiej religijnosci, ktora wzbijata
si¢ z zachowaniem spokojnej miary do bogoéw, krolujacych po-
godnie i nieruchomo w eterze; anizeli do wezbranego w ,,boskim
szale" natchnieniall). W zatracie indywidualnos$ci, a w pojedna-
niu z bogiem, wykazal on podwaling wszelkiej mistyki, ktora
toruje droge panteizmowi, owemu ,,cudownemu dziecigciu umyshu
i wyobrazni" 12). Z misteryow wytworzyta si¢ teozofia w drugiej
potowie szdstego wieku, a z niej filozofia greckald). W przeci-
wienstwie do homerowego elizyum na ziemi i olimpijskich bogow
kult Dyonizosa chtonicznego oglaszal dogmat o nie$miertelnosci
w elizyum podziemnem. Szkoda tylko, ze Rohde nie uwydatnit
zasadniczej roznicy pomiedzy bakchickiemi a orfickiemi miste-
ryami, o ktorych w dalszym ciggu wspomnimy. Tymeczasem trzeba
nam cofnaé si¢ i obliczy¢ z przemoznym pradem , ktory wiac po-
czal od r. 1870. i grozi zdmuchnigciem dotychczasowych jedno-
stronnych pogladéw, obracajacych si¢ w gdérnych i nadczlowie-

® Die frohliche Wissenschaft, str. 370. 10) Zukunftsphilologie ! eine er-
widrung auf Friedrich Nietzsches ,geburt der tragddie“. Berlin 1872. Zukunfts-
philologie! Zweites Stiick. eine erwidrung auf die rettungsversuche fiir Fr. Nietz-
sches ,geburt der tragédie“. Berlin 1873. u) Wyd. L. z r. 1894, str. 297. 1)
Tamze str. 315 i 318. 13) Tamie str. 397.



czych sferach greckiej- harmonii i pigkna, lub bakchickiego na-
stroju. Musimy tedy uwzgledni¢ nieco prozaiczniejsze objawy i—
,»Z hymnu zstagpi¢ do prostej powiesci".

Materyalng i ekonomiczna stron¢ w dziejach greckich poru-
szyt Beloch i z tego punktu widzenia wydat surowy sad o atty-
ckiej polityce od Peryklesa, a w swej historyi greckiej =zaini-
cyowal reakcyg¢ przeciw romantycznemu pojmowaniu wypadkoéw
z konca piatego 1 czwartego stulecia, przeciwnie wyidealizo-
wal Filipa i Dyonizyusza starszego 14). Historografi¢ grecka spro-
wadzil na nowe tory Pohlmann, =zajawszy si¢ gospodarstwem
spotecznem starozytnych w dawniejszem dziele: ,,Geschichte des
antiken Kommunismus und Sozialismus" 1 w swym zarysie gre-
ckiej historyi. Pdzniej przedstawil socyalng poezy¢ Grekow w $wie-
tnej rozprawie, w ktorej wykazal, ze nowoczesny utopizm Marxa,
Engelsa, Bebla i t. p. ma swoje pierwowzory w panstwowych
romantycznych rojeniach Hellenow. Przy tern wszystkiem poddaje
Pohlmann niszczacej krytyce zapatrywania dzisiejszej socyalnej
demokracyi, ktéora mogtaby wiele skorzystaé, zapoznawszy si¢
z bezskutecznos$cia wysitkow starozytnego socyalizmu 15). Synchro-
nistycznie i na szerokiej powszechno-dziejowej podstawie pisze
history¢ starozytna, jak dotad, najlepsza Edward Meyer. Trze-
ciego tomu pierwsza polowa, $wiezo wyszta, sigga do r. 446.
przed Chr.16. U niego w sz6stym wieku wyrasta Grecya ze §$re-
dniowiecza. Miejsce gingcej epopei zajmuje liryka z rozwijajaca
si¢ coraz bardziej] muzyka, dyonizyjski dytyramb, dramat attycki
oraz poczynajaca si¢ w Megarze i na Sycylii komedya. Nowa re-
ligie¢ mas ludowych, w sprzeczno$ci do zadowolonego oddania si¢
$wiatu i jego porzadkowi boskiemu podczas szlacheckich rzadow,
nazywa Meyer religia wyzwolenia IT). Rzecznikiem tej religii byt
Xenofanes, ktory pomimo, a moze wtasnie z powodu religijnego
nastroju , widzac w religii centralny problem filozoficzny, walczyt

14) Attische Politik seit Perikles (1884) i Griech. Gesch. (t. 1., 1894; t.
II., 1897). 15) Grundriss der griech. Gesch. nebst Quellenkunde. 2 Aufl. Miinchen
1896 (Handb. d. klass. Altertumswiss. herausgeg. v. Dr. Iwan von Muller).
Die soziale Dichtung der Griechen. Neue Jahrb. f. d. klass. Altert. I, 1898 (str.
23—37, 88— 104, 186—211. *) Gesch. d. Alterth. Dritter Theil. Das Perserreich
und die Griechen. Erste Halfte. Stuttgart 1901, str. 691. ,7) Tamze str. 421—444.



zarowno przeciw religii tradycyjnej, jak przeciw mistycyzmowi
orficko-pitagorejskiemu, a w walce tej postugiwal si¢ bronig ra-
cyonalizmu i o$wiecenia. Znowu powtdérzy¢ musz¢, co powiedzia-
lem, mowiac o Rohdem. Szkoda, ze krytyka uczonych niemie-
ckich nie odr6znia bakchickiej panteistycznej wiary od wiary or-
fickiej w nadprzyrodzony poczatek ducha ludzkiego i w zaswia-
towego boga, ktora to wiar¢ Meyer przeciez przyznaje Epichar-
mowi, odmawia zas Empedoklesowi, pomimo ze ten ostatni nie
mniej od tamtego byt ,,aufs starkste von orphischen Anschauungen
beeinflusst" 18).

Mozna si¢ byto spodziewac, ze odrdéznienie nauki i miste-
ryéw orfickich od dyonizyjskiej ,,nowej religii wyzwolenia" na-
trafi si¢ w epokowem dziele Gomperza o ,greckich myslicie-
lach". Tymczasem pod tym wzgledem doznaje si¢ niemilego roz-
czarowania. Gomperz bowiem nie tylko nie odtacza orfickiej od
pitagorejskiej wiary w dusze¢, lecz owszem obie nierozdzielone
mi¢sza z odrgbnym kultem Dyonizosa 19. A jednak trafna uwaga,
ktéora zrobil, ze pitagorejski grzeszny upadek dusz i ich we-
drowka po ziemi (metempsychoza) za kar¢ nie da si¢ z dyoni-
zyjskim systemem kar i nagré6d w podziemiu konsekwentnie po-
godzi¢ , powinna byla go naprowadzi¢ na kardynalng sprzecznos¢
pomiedzy pitagorejskiem elizyum w niebie a dyonizyjskiem w pod-
ziemiu. Orfika, rézna od obu wierzen, chciata pojednaé ziemig
z niebiem i1 wyzwolenie znalez¢ w niebie na ziemi, albo na ziemi
w niebie, a nie nad ziemia ani pod ziemia. Bytla to mys$l plodniej-
sza w nastepstwa od pitagorejskiej 1 eleackiej spekulacyi. Jak
Xenofanes urdst na gruncie dyonizyjskich misteryéw, tak Pitago-
ras stoi w zwiazku z apollinowa religia. Migdzy Apollinem a Dyo-
nizosem, miedzy religia tradycyjna a nowa poSredniczy Heraklit,
ktorego Gomperz tak znakomicie pojat, ktoremu za$§ najnowszy
wydawca jego fragmentow przyznaje wynalezienie wyrazu c¢cpUob-
ao<pog na oznaczenie mitosnika madrosci 20).

Z Heraklitem wpltywamy na peilne morze historyozofii. Kto
chce odgadnac¢ ,stowo i mys$l" hellenskiej cywilizacyi, u Hera-

'*) Tamze str. 659 i nast. 19) Griech. Denker I. (Leipzig 1896), 100 i nast.
,0) Herakleitos von Ephesos griechisch und deutsch von Hermann Diels. Berlin
1901, str. X; uw. do I'rag. 35.



klita nierozlaczne w pojgciu hdyoeg, ten musi zaczaé od potgznego
me¢drca z Efezu. Jego wplyw goérujacy na rozwodj prozy przez
ciggte stosowanie antytez 1 antynomii, juz przed Gorgiaszem
i Empedoklesem , zaznaczyt Norden, ktéory go mieni takze o0j-
cem gramatyki, gdyz umiej¢tne dochodzenia sofistow, jak Prota-
gorasa i Prodykosa, t. zw. mtodszych heraklitejczykow, jak wre-
szcie stoikow, notorycznie znalazly w Heraklicie podniet¢2l).
W ogole jego donioste oddziatywanie na rozwoj sofistyki wyste-
puje z dniem kazdym coraz jasniej, odkad pod S$wietnym prze-
wodem doskonatego jej znawcy i or¢gdownika Gomperza odkrywa,
si¢ jednego po drugim w Corpus Hippokraticum — iatrosofiste.
Tak n. p. za §wieza Diels do swego wydania Heraklita dotaczyt
jako jego nasladowanie ustepy z Pseudohippokratesa de victu,
cpartszy si¢ na wynikach wspdiczesnych studyow nad Hippokra-
tesem 22). Dzisiaj juz wiemy, ze nie Protagoras od atomistyki,
lecz atomista Demokryt byl zawistym od Protagorasa, ktory wy-
szedt z heraklityzmu, nie z atomizmu. Powiedziano dlatego naj-
shuszniej: ,hat doch niemand der Sophistik so vorgearbeitet wie
Heraklit" 23).

Dotychczasowe systematyczne opracowanie przedsokrateso-
wej filozofii przez Zellera i in. ustapi¢ musi wobec najnowszych
badan rozwojowemu i genetycznemu jej przedstawieniu. Poczatek
zrobil w tej mierze Diels artykutem, ktéoremu z zapatem przy-
klasnigto, a w ktorym dat wyraz przekonaniu, Zze juz najdawniej-
sze imiona filozoféw cz¢stokro¢ oznaczajg jedynie glowe¢ liczniej-
szej organizacyi i jej zbiorowa prac¢ 24). Hieratyczny styl Hera-
klita ttdémaczyltby si¢ wigc w ten sposdéb z tatwoscia, ze jakby
kaptan przemawial do rzeszy wiernych, ze jednakowy nastrdj
i sposob mys$lenia taczyt go z kolem wybranych. Okazaloby sig
nastepnie, ze w przeciwienstwie do kultu Apollina i jego miste-
ryow, z ktorych powstata dualistyczna doktryna pitagorejska, ja-
kotez w przeciwstawieniu do czci Dyonizosa i bakchickich mi-
steryow, z ktorych wywiazal si¢ monistyczny poglad na sSwiat
Eleatow: Xenofanesa i Parmenidesa — Heraklit reprezentuje mi-

sterye orfickie z ich paralelizmem i utrakwizmem, t. j. wiecznem

21) Die antike Kunstprosa vom VI. Jahrh. v. Chr. bis in die Zeit der Re-
naissance (Leipzig 1898) t. 1., str. 18 i 24. 22) Hippokratische Untersuchungen
von Carl Fredrich. Berlin 1899 (w Philolog. Untersuch. 15. Heft). 23) Tamze str.
159. 24) Ph. A. f Z. str. 247 i nast.



stawaniem si¢ i komunikacya migdzy cialem i dusza. Co wigcej
okazaloby si¢ niechybnie, gdyby si¢ rzecz postawilo na szerszej
kulturalnej podstawie , ze nauka o grzesznym upadku dusz i wiara
w indyjsko-pitagorejska metempsychoz¢ jest taka sama obca na-
leciatoscig , jak dyonizyjski kult zmarlych z systemem kar i na-
gré6d w podziemiu, naniesiony z Egiptu. Przekazany za$ jako
staropitagorejski fragment Eudemosa o przyszto§Sciowym powrocie
wszech istot i wypadkow wytacznie zgadza si¢ tylko z tracko-
orficka wiara w powrét od boga z niebios na ziemig.

Moze wydanie, zamierzone przez Dielsa, wszystkich w ogdle
przedsokratesowych filozofow — dotychczas dat nam Parmeni-
nidesa (w r. 1897) 1 Heraklita (1001) w oryginale, przektadzie
i z komentarzem — zapobiegnie dalszemu szerzeniu si¢ wrecz
mylnego zapatrywania, ktére zywili Burckhardt i Nietzsche, a po
nich Joel25 i in., ze filozofia grecka dazyta do zracyonalizowa-
nia si¢, az doszta do zenitu w pogladzie rzekomo racyonalisty
Sokratesa. Przeciwnie, Xenofanes i Parmenides postugiwali sig
jeszcze hastami racyonalizmu z zesztego wieku, ale ich Drzyktad
najlepiej dowodzi, ze nawet racyonaliSci w piatym wieku musieli
by¢ mistykami, ze woéwczas mistycyzm obowiazywat i ze Sokra-
tes bylby stanat w sprzeczno$ci z duchem czasu, gdyby si¢ byt
rzeczywiscie z pod mistycyzmu wytamat. Diels zauwazyt w przed-
mowie do Heraklita, ze racyonalizm owszem jest bratem misty-
cyzmu, a Meyer w swojej historyi podnidst, ze nieodzownem
uzupetnieniem zmystu Sycylijezykoéw piatego wieku, sceptycznie,
lekko, ruchliwie i realistycznie usposobionych, byl — misty-
cyzm 26). Mistycyzm jednak mistycyzmowi nie réwny: tamtego
bratem byl racyonalizm, a siostrag — natura; tego natomiast ro-
dzenstwem jest kultura i — teozofia. Orfika przedstawiala ten
drugi kierunek i rodzaj mistycyzmu, ktoremu Heraklit niewatpli-
wie hotdowal. Rodzimosci hellenskiej i odrgbnosci orfiki od egip-
skiej bakchiki dowiédt Maas w niepospolitej ksigzce p. t.: ,Or-
pheus*, niestety wcale nieuwzglednianej przez migszajacych ciggle
z sobag bakchickie i orfickie misterye 27).

25) Der eehte und der Xenophontische Sokrates (Berlin 1893) I, str. 176
i 179: ,Sokrates begriindet die Herrschaft der theoretischen Vernunft uber die
Praxis*, ,fanatischer Dialektiker und einseitiger Rationalistll. Swiezo wyszed}t tom

drugi tego dzieta (Berlin 1901). 26 Diels: Herakleitos, str. IV.; Meyer: Gesch.
d. Alterth. III., 659. 27) Orpheus Miinchen 1895), str. 155—168.



Przejdzmy do dziejow piSmiennictwa greckiego. Dzisiaj wy-
maga si¢ od historyka literatury, aby zajal wyrazne tudziez zde-
cydowane stanowisko 1 sadzil z punktu widzenia politycznych
przekonan lub filozoficznych zasad. Wylacznie estetyzujacy kie-
runek i tutaj, jak w ogdle w pojmowaniu kultury greckiej, na
zawsze juz pogrzebany. Stawny z swych ekstrawagancyi i eks-
centrycznych mnieman o demokracyi atefskiej, Schvarcz do-
pomina si¢ uwzglgdnienia wigkszego w historyi literatury greckiej
kosmicznej 1 politycznej strony, a przedewszystkiem S$cistych
umiej¢tnosci. Bylaby to encyklopedya wszech nauk i polimatya
w rodzaju pitagorejskiej madrosci, ktorej Heraklit zarzucit, ze ro-
zumu nie uczy2). Czego$ wprost przeciwnego zada Biese,
a mianowicie ,systematycznej $wiadomos$ci* i poglgbienia filozo-
ficznego w tej mys$li, ze dzieje literatury uwazaé trzeba jako je-
den z objawow catej duchowej dziatalno$ci narodu29). Zanim
atoli do takiej dalekonos$nej syntezy przyjdzie, wypada moze do
czasu poprzesta¢ na podrgczniku Christa, wybornie porzadkujg-
cym obficie nagromadzony materyat30). Juz w starozytnej Grecyi
0 tern wiedziano, ze politycznie ostemplowana madro$¢ i teore-
tyczna filozofia sa jednostronne; dlatego Prodykos nazwat sofi-
styke , praktycznemi i posredniemi drogami chodzaca, pograni-
czem pomigdzy polityka a filozofia3l).

Co do sofistow zwyklo si¢ btadzié, biorac ich za falange
zwarta 1 jednolita. Wspdlnem jest chyba tylko im wszystkim za-
mitowanie w poezyi i to szczegdlnie lirycznej. Prodykos swoj po-
sepny nastr6j — uznano go nawet pierwszym oraz najstarszym
pesymista — zaczerpnal z liryki, przesigknietej na wskro$§ pesy-
mizmem, jak to wykazat Baumstark w pigknym wyktadzie32).
Znang jest predylekcya Protagorasa do Symonidesa, ktoérego Les-
sing w przedmowie do ,Laokoona* dla btlyskotliwych antytez
1 stylu nazwat greckim Wolterem, a ktéoremu wraz z Bakchyli-
desem Baumstark przypisal przejscie od lirycznego pesymizmu do

28) Neun Briefe an Prof. Nerrlich iiber die Litteratur der Griechen. Leipzig
1896. Diels: Herakl. fr. 40 i 129. 29 Die Aufgaben der Litteraturgesch. Neue
Jahrb. f. d. klass. Altert. II. Jahrg. 1899. Bd. 4, 2. Abt. S. 35—45. 30) Gesch. d.
griech. Litter, bis auf die Zeit Justinians. Dritte Aufl. (w Handb. d. klass. Alter-
tumswiss. herausgeg. v. J. von Muller). 3I) Piat. Eutyd. 305 C: oS¢ (rnmcrra;)
Isr] IIpdBtxo; [isJopia oiXotrooou rs av8po¢ xat jtoXmxoe.,32) Der Pessimismus in der

griech. Lyrik. Heidelberg 1898. Gomperz: Gr. Den. 1., 344 o pesymizmie Prn-
dykosa.
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sofistyczno-filozoficznego 1 Nietzsche’anowskie ,,Umwertung aller
Werte“33). W duchu Nietzschego tez i Burckhardta uwaza Baum-
stark tragedye¢ za cork¢ pesymizmu. Jezeli byta nig, to w po-
czgciu, lecz nie co do swojej istoty i dalszego rozwoju. Juz
u Eschyla bowiem dzwigczy ton meski i zasadniczy nadziei na
prometejska nutge. Nadziej¢ glosit Heraklit wbrew szatom dyoni-
zyjskich misteryow, wejscie w siebie irozpoznanie samego siebie.
On to pierwszy na drogach duszy zrobit wielkie odkrycie, ze du-
sza ludzka nie jest tylko powierzchnia, jak morze, cicha i gtadka
albo wzburzona, nie jest na wzOr ococpeooorrj pitagorejskiej lub
bakchickiego &v/rde; lecz ze ma nadto grunt gieboki i mys$l utajona
na dnie (ficcd-vw Adyov #£xsi) 31 To juz co$ wiecej nad banalny
optymizm cichych i skromnych, lub ekstatyczny pesymizm nagich
dusz, to — melioryzm, droga do poprawczego i petlniejszego zycial

O Eschylu i Sofoklesie mozna powtorzy¢ to samo, co Maass
powiedzial o Heraklicie, ze pogardzali wprawdzie dyonizyjska re-
ligia, lecz orfiki nie odrzucali bynajmniej. Zaswiat o tyle wplywa
na ich poglady, o ile przyczynia si¢ do mnozenia zycia na ziemi.
Teologiczna za$§ wiara w zycie poSmiertne w Hadesie, ktora tak
wazng odgrywa role w poezyi Pindara, jest im zupeilnie obca35).
Dobra nadzieja i dogmat wyzwolenia od ztego, ktorym Pindar,
jedyny z lirykéw greckich, przezwycigzyl pesymizm, r6znig si¢
zasadniczo od tej orfickiej nadziei Heraklita, sofistow, Eschyla
i Sofoklesa, ze raj utracony da si¢ odzyska¢ na ziemi — nie
w niebie, ani w podziemiu — przez historyczny rozwoj i ciggle
doskonalenie si¢ rodu ludzkiego36). Heraklitowe 70 ¢¢ovEiv od-
bito si¢ silnem echem w tragedyach Sofoklesa, a wobec tego,
ze tworca ,,Antygonyll we wlasnem wngtrzu poleca wspotczesnym
szuka¢ gwiazdy przewodniej, wszelkie bajanie na temat jego ,tra-
gedyi przeznaczenia* nalezy ztozy¢ raz wreszcie miedzy stare ru-
piecie 37).

33) Piat. Protag. 316 D i 339 A. 31) Diels: Herakl. fr. 15, 18, 27, 45, 101.
36) Orpheus, str. 167. Rohde: Psyche, str. 524, 531 i 534. Gomperz: Gr. Den.
II., str. 6 i nast. Baumstark: Der Pessimismus etc., str. 32: ein Riickschlag ein-
getreten — mit Pindar, bei dem sich theologischer Glaube in die Poesie mischt,
wie bei den beiden Keern (Simonides u. Bakchylides) halbsophistisches Denken.
36) Pindar Istm. VIII., 16: Xpi) 5’ ayaSaav IXizlh’ avSpi pOsiv. Baumstark: Pessim.,
str. 34. 37) Por. Diels: Herakl. fr. 17, 112, 113, 116 i Sofokl. Antyg. w. 1347
j nast. w koncowych stowach chéru o to spovefv, procz wielu innych miejsc
w tej tragedyi.
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Sofisci mieli nie tylko na Eurypidesa wplyw stanowczy. Je-
zeli Prodykos, reformator religii — zdaniem Dilmmlera — na
rzecz monizmu i panteizmu,' oddziatat przedewszystkiem na naj-
mtodszego z trzech wielkich tragikéw, to Protagoras wplynat ra-
czej na sposob myS$lenia i przekonania Sofoklesa, jak w ogole
pietno swoje wycisnal na ludziach z epoki Peryklesa38). Staralem
si¢ to wykaza¢ w rozprawie p. t.: ,,Studya filologiczne nad rozwojem
o$wiaty greckiej w V. wieku przed Chr.“ 39). Szczegolnie zalecana
przez Sofoklesa sfiflovMa wskazuje najwidoczniej na tego, ktory
z niej, t. j. z dobrej woli w sprawach panstwowych i domowych,
uczynit przedmiot swojej nauki, na pierwszego z sofistow — Pro-
tagorasa. Tenze Protagoras za$§ zapozyczyl z misteryow swa e>-
Povkia od Dyonizosa Eubuleusa, ktorego kult niezawodnie chciat
zblizy¢ do zreformowanej w duchu Apollina delfickiego religii
Zeusa40). Reforma ta polegata na dopelnieniu kosmogonicznej
i przedetycznej religii Zeusa dwoma zasadniczymi dogmatami:
0 wiecznem krdlestwie bozem i o pokoju Zeusa z czcigodna
matka-ziemia. Poucza o tern Zielinski w znakomitej rozprawie,
w ktorej mieni Apollina ,der echte Messias der Zeus-religion®
1 dochodzi do wniosku, ze w ,,Orestei“ Eschyla pojawia si¢ del-
ficki Apollo juz nie jako wszechwladny pan sumien, lecz jako
wspotoskarzony staje wraz z Orestesem w Atenach przed sadem
na Areopagu 1 przed Pallada, ktéora swym glosem rozstrzyga
watpliwy wyrok i Orestesa uwalnia od winy4.

Pallas Atena wystepuje tu w szczytnej akcyi, jaka jej przy-
pisata legenda. Gdy Tytanowie cialo Dyonizosa poszarpali na
sztuki, to ona uratowala gorace serce, ktore ,kochato wiele"
pomimo wielu bt¢dow i szalenstw, a chtodne zwloki data do po-
grzebania — Apollinowi42). W tej pomystowej legendzie miesci
si¢ cierpka i wymowna ironia: jasnowidzacy 1 rozsadny Apollo
jawi si¢ w roli grabarza szatu, bogini za§ madroSci Atena spetl-
nia czyn miltosierny jako potezna or¢downiczka i lito§ciwa opie-
kunka ,rozumnych szalem". Symbolicznie przedstawia jag nowator

38) Akademika. Beitrage zur Litteraturgesch. d. sokrat. Schulen. Giessen
1889, str. 161 i 257. 39 W Tomie XXXIII. Rozpraw Wydz. filolog. Ak. Um.
w Krakowie. 1901. *°) Sofokl. Antyg.ww. 1050, 1098, 1242 i Piat. Protag. 318 E.
Eipouktu; Orphica (rec. Abel) hym. 29, 8; 30, 6; 41, 8; 42, 2; 52; 4; 56, 3;
72, 3: fr. 167, 4; 215; 217. 4l) Die Orestessage und die Reohtfertigungsidee
(Neue Jahrb. f. d. klass. Alt. I, 1899, str. 81 i 161. *]) Orph. (rec. Abel) fr. 200.
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Heraklit jako my$l gromowtadng, kierujaca wszech$wiatem; a ze
ten grom, wypadajacy z nieba, i ta mys$l zawiadowcza Swiata—
to znami¢ wojowniczej Ateny, wyskakujacej w peilnym rynsztunku
z glowy Zeusa, wybornie wykazali w ostatnich latach Gilbert
i Seeck43). Herakhtowa yvw/,r/, odblysk Ateny w umysle ludz-
kim , wzialt za punkt wyjscia Protagoras i przygotowatl trzecia re-
forme¢ religii, wigksza i wyzsza od dwoéch poprzednich: apollino-
nowej i dyonizyjskiej, Pitagorejczykow i Eleatow, reforme¢ aten-
ska, ktora zadnej z dotychczasowych nie wylaczata, lecz obie
sprzeczne ze soba w zgodnej w my$l Heraklita rozwiazywata
harmonii.

Nie tak $miatlem wyda si¢ moze przypuszczeuie znacznego
wpltywu Protagorasa na historyka wojny peloponeskiej, jak na
poete Sofoklesa, a jednak to oddzialywanie wielkiego sofisty na
nich obu pod wzgl¢gdem ideowym zaré6wno jest — mojem zda-
niem — pewnem. Dotad przyjmuje si¢ wplyw sofistow na Tucy-
dydesa tylko pod wzgjedem formalnym. Niepodobna atoli pojaé,
dlaczego Tucydydes mialby si¢ oprze¢ wplywowi Protagorasa,
a uledz Prodykosowi tudziez sofi§cie Antyfontowi, ktéremu raczej
Herodot wytacznie prawie hotlduje i to nie tylko co do j¢zyka
i stylu. Bajka o naiwnos$ci Herodota rozwiata si¢, odkad w nim
zamiast ,naiwnego dzieci¢gcia natury ¥ odnaleziono ,dzieci¢ no-
wego czasull ktéorego styl jest produktem mozolnej sztuki i sofi-
stycznej wprawy do tego stopnia, ze mozna moéwi¢ o dziwu pel-
nej w jego osobie i dziele migszaninie ,von altvaterlicher Strenge
und moderner Subjektivitat, von Naivitat und Reflexionl44). Takze
Xenofont nie ostat si¢ przed wplywem sofistow, a jego naiwnos$é
i naturalno$§¢ wolno posadza¢ o afektacye4dS). Nawet w obozie
najzacigtsz¢go wroga, w dzietach Platona, sofistyka §wigci odnie-
sione zwycigstwo 46).

43) Diels: Herakl. fr. 41 i 64. O. Gilbert: Griech. Gotterlehre in ihren
Grundziigen dargestellt. Leipzig 1898, str. 155 i nast.; O. Seeck: Die Bildung d.
griech. Religion (Neue Jahrb. f. d. kl. Alt. II., 1899, str. 322. *4) Norden: Die
antike Kunstprosa I, 39. *5 Tamze str. 101. *6 Tamze str. 111: der hochpoe-
tischen Diction der sophistischen Prosa steht er nicht so ablehnend gegeniiber:
sie war seinem Naturell gemasz.
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Tego wszechpoteznego oddzialywania i wplywu, jaki wy-
warl krytycyzm sofistow, nie dostrzegt Hirzel w swym ,Dya-
logu®“. Stusznie wprawdzie zaprzecza starozytnej tradycyi, jakoby
Eleata Zenon byl wynalazea dyalogu i argumentacyi przez prze-
ciwstawianie sobie zdan sprzecznych; ale nie bylby moze odmoé-
wit Protagorasowi tytutu ojca dyalektyki i dyalogu, pomimo wy-
raznego $wiadectwa Laertyjskiego Dyogenesa, gdyby byt zwazyl,
ze poruszanie si¢ w antytezach bylo ,o0jcu sofistyki" Protagora-
sowi wtasciwem, a u Zenona przybranem i zapozyczonem od
Heraklita 47). Hirzel przyjmuje jakowa$ tradycye jonska, przeciwko
ktérej Sokratycy niby w obronie mowy attyckiej i w imi¢ patryo-
tyzmu walczy¢ musieii. Owszem, byli sofisci, ktéorzy nawigzaé
chcieli przez Dyogenesa z Apollonii do filozofii jonskiej i pantei-
zmu milezyjskiego, n. p. Prodykos (zob. Dummler: Akademika,
str. 164 1 236); jednak ani Protagoras ani Gorgiasz zawracaé nie
mySsleli do fizykéw jonskich, mimo ze tamten w $lad za Herakli-
tem podkopal pitagorejski system, a ten za Empedoklesem o ta-
kiez bankructwo przyprawit system eleacki. Jezeli zas o tradycyi
jezyka jonskiego mowa, to mamy sposobno$¢ poznaé, czemby
si¢ byta stala bez jej przemoznego wpltywu proza attycka. Albo
zmarniaWszy, bytaby ustapila miejsca doryckim probom stworze-
nia literackiego jezyka (por. AiaAsEsig¢), albotez bylaby pozostata
na takim stopniu nieporadnos$ci, jak w pseudoxenofontowej Adkryj-
vaicov nofazda.

Stawianie zapor nie do przebycia i ochronnego muru mig-
dzy sofistyka a Sokratesem juz dzi§ nie uchodzi. Nieocenionem
w tej mierze jest $wiadectwo wielkiego znawcy i wielbiciela pla-
tonskiej filozofii, Gomperza, ktory powiada, Zze nie bez zadania
gwattu prawdzie i wspolczesnemu mniemaniu o Sokratesie, ktore
nie oddzielalo go od sofistow, przeciwnie upatrywato w nim wzor
istotny sofisty, udato si¢ Platonowi dla swego mistrza w pamigci
potomnych sztucznie stworzy¢ odregbne stanowisko48). W nieje-
dnem byt Protagoras poprzednikiem Sokratesa, szczegdlnie w uzy-
waniu wspomnianej dyalektycznej metody do rozwigzania etyczno-
politycznych zagadnien i w prostowaniu $ciezek orfickiej — jak
zobaczymy — religii, zreformowanej w duchu Ateny. Pewien
sceptycyzm w rzeczach pozagrobowych, co do nagréod i kar po-

*7) Der Dialog. Ein literarhistorischer Versuch. Leipzig 1895. 1. Th., str.
55 1 nast. Norden: D. ant. Kunstpr. I, 20. 48) Gr. Den. L. 336.
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$miertnych, cechuje ich obu. O tyle tylko ma Gomperz stusznos¢,
gdy porownywa moralno§¢ chinska z etyka Sokratesa, ze zadna
z nich innej szcze$liwosci nie szuka, procz ziemskiej. Ale z tego
bynajmniej nie wynika, by Sokrates nie uznawal nieSmiertelnosci
duszy. Watpit jedynie, jak wida¢ z ,Apologii" Platona, w jej
pogrobowe istnienie wieczne w Hadesie.

Kiedy Sokrates stal przedpomnikiem swoich polegtych pod
Potydea towarzyszy i czytal na nim, ze eter przyjatich dusze,
a ciata ziemia, to z tych stow wcale nie przemawiato do niego
zaprzeczenie, jak mowi Gomperz, poniekad z urzedu nieSmiertel-
nos$ci dusz osobowej49). Wtasnie w tych stowach mamy niezbity
dowdd rozpowszechnienia si¢ przez misterye wiary orfickiej jeszcze
przed wojna peloponeska kosztem dynizyjskich wierzeh w po-
$miertne bytowanie w Hadesie, a nie rzekomy dowo6d niewiary
ludu w ogole, z ktora — jak chce Gomperz — musiaty walczy¢é
misterye. Ze za$ dusze poleglych rozplynely si¢ w eterycznej
»duszy $wiata", utozsamionej z ,najwyzszem bostwem", tego nie
byto na nagrobku i tego nie mogt wyczyta¢ Gomperz ze zwig-
ztych stow inskrypcyi (CIA. 1, 442: Al&ije fisv rpv/ag vJiedegctTO,
aibfiaza <% x& ajv rvoe), lecz uzupeinit wtlasng fantazya w duchu
panteistycznym. Heraklit nazwatl Zeusa ai&¢iog, przemieszkujacym
w eterze; czy znaczy to, ze utozsamial Zeusa z eterem? Nic
innego nie twierdzil Sycylijezyk Epicharm, jak tylko to, co zawie-
ral 6w napis na grobie Atenczykow, ze ziemia pojdzie do ziemi,
a dusza wzieci do nieba (va fikv sie¢ yav, nvev[i' &a> — dv(o to
7tvevfia diafievEi xai? otigavdv), a przeciez stusznie przyznal mu
Meyer wiar¢ ,an eine fiber der Welt stehende Gottheit, an den
fibernatfirlichen Ursprung des denkenden Geistes in Mensch..."50).
Nie badzmyz tedy mniej sprawiedliwi dla Atenczykow i przypiszmy
im w drugiej potowie wieku piatego wiarg, ugruntowana przez or-
fike, w jedynego i osobowego boga w niebie i obcowanie z nim dusz
nie§miertelnych, bynajmniej po skonie ciala nie wyzbywajacych
si¢ swojej indywidualno$ci. Panteizm znajdzie w orfice, u Heraklita
i u Eschyla tylko ten, kto go tam wniesie, jak Diels i Gomperz,
a Niemcy lubig panteizm. Dla nieuprzedzonego atoli orficki Zeus

*9) Tamze II., 67 i nast. 60) Diels: Herakl. fr. 120. Epicharm u Mullacha:
Fragm. philos. graec. t. I, w. 263 i nast., 295 i nast. Meyer: Gesch. d. Alt.
IIL., 659.
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Heraklita i Eschyla jest wszystkiem i nie wszystkiem, bo jest
jedyny we wszystkiem i ponad wszystkiem.51)

W stowach prostych a wzniostych kresli posta¢ $piewaka
i mitycznego reformatora greckiej religii, Orfeusza, najwigkszy po
Heraklicie a przed Sokratesem myS§liciel, Empedokles. Powiada on,
ze wsrdod pokolenia krwiozerczych ludzi zyl pewien maz nadzwy-
czajnie $wiatly, ktory najwieksze posiadt skarby uczucia i najbar-
dziej byl uposazony w rozliczne madre czyny62). Skadinad wiemy,
ze ten bajeczny wieszcz nie uznawal kultu Dyonizosa, Apollina
za$ utozsamial z Heliosem, ktéoremu bohaterscy Trakowie, od nich
bowiem ten kult przeszczepit — najwyzsza cze$¢ oddawali. Tymze
Trakom znany byt dogmat o nieSmiertelno$ci dusz, wiara w ich
osobowa niezatracalno$¢ i powr6t od Zalmoxysa, jedynego ich
boga, z niebios na =ziemi¢. Empedokles za Orfeuszem i orfika,
zapozyczona z Tracyi, uwaza wprawdzie ziemi¢ za padol placzu
i za doling tez, atoli ucieczki z niej nie pozagda, owszem wiecz-
nego do niej powrotu pragnie 1 po szerégu przebytych wcielen
kaze si¢ cieszy¢ swym towarzyszom, gdyz on obcuje z nimi juz
nie jak czlowiek, ale jak bog niesmiertelny przez wszystkich
czczony63). Homer nie stworzyl bogdéw greckich, lecz zniszczyt je,
pozmieniawszy w ludzkie herosy, jak Zeusa w Agmemnona itp.
Tak twierdzi nowa teorya. Heraklit dawno powiedzial, ze nie-
$miertelni zyjg $miercig $miertelnych, a nieSmiertelnych $miercig
zyja $miertelni. Empedokles za$, w ktéorym Diels odnalazt ,,wiecz-
nego na$ladowce¢ Homera®, kazal zy¢ S$miercig bogdéw, ktéorym
odmoéwil nieSmiertelnosci, a przyznal jedynie dlugowiecznos$¢.
Uwielbil za to i unie$miertelnit boga w czlowieku, a z tego boga
potem Sokrates wywiodl swoje dajmonion. Bogu osobowemu,
ktorego Heraklit wahat si¢ nazwaé¢ Zeusem, przyznaje Empedokles
co§ wigcej nad samg madros$¢, on go nazywa mitoscig, ,Swigtem

5) Diels: Herakl.,, VI. o ,,allumfassender Pantheismus" u Heraklita. Gom-
perz: Gr. Den. II., 7: ,,Aschylos ais Verkiinder der pantheistischen, Zeus mit
dem Weltganzen in eins setzenden Religionsauffassung". 52) Empedokl. (Fragm.
philos. gr. Mullacha t. I.) w. 427 i nast. 53) Por. moja rozprawke¢: Wzmianki
Platona o Orfeuszu (Eos VII., 72—83), str. 79 i nast.
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1 niewyslowionem sercem, przenikajacem wszech§wiat chyzemi
mys$lami"64).

Zamiast widzie¢ pierwszego w Empedoklesie gtosiciela mi-
tosci i pokoju, nie mdtych i bezwtadnych, ale wyniklych z hera-
klitowej wojny i pogodzenia przeciwienstw w zgodnie brzmigcej
harmonii, Gomperz i Meyer kaza mu by¢ maroderem w szeregu
licznych mistykow i prorokéw z szostego wieku i upatruja w nim
barokowa migszaning lekarza i wrézbity, kaptana i szarlatanaXls).
Daleko sprawiedliwsza ocen¢ Empedoklesa znachodz¢ w powaz-
nem i na gruntowych studyach opartem dziele ks. Dra Pawli-
ckiego p. t.: ,Historya filozofii greckiej". Mowi on o systemie
Empedoklesa, ze jest ,calo$cia, nacechowana oryginalnym pogla-
dem, cho¢ kamienie budowy wyjete z gmachow dawniejszych",
za zastuge za$ jemu poczytuje, ze ,pierwszy oddzielit materyg
ruchu pozbawiona od sil, ktoére nig wtadaja". Ogodlnie tak sig
wyrazit nasz uczony krakowski o Empedoklesie: , Empedokles
byt filozofem, ale takze natchnionym poeta i1 kaptanem; mozna
system filozoficzny oprze¢ na samej materyi, ale nie mozna by¢
poeta bez niesmiertelnosci, ani kaptanem bez Boga". Sienkie-
wicz w ,Bez dogmatu" osadzit lepiej od filologow, historykow
i filozofow niemieckich wielkag powszechnodziejowa warto§¢ sycy-
lijskiego geniusza, powiada bowiem: ,,Po Empedoklesie, ktéry od-
gadl, ze Eros wylonil §wiaty z chaosu, metafizyka nie postgpila
krokiem naprzod". Pot-Polak Nietzsche przeciwnie, pomimo czci
niektamanej dla Empedoklesa, poza jego t. zw. agonalng natura,
poruszajaca si¢ w przeciwienstwach, nie dostrzegt ,jogniem zio-
nacej milosci", ktéorej moze po tylu wiekach uda si¢ kiedys$
sprawi¢, co nie powiodto si¢ Empedoklesowi, ze ,,chociaz zywioty
checi jeszcze sa w wojnie,... wyjdzie z zametu Swiat ducha!")

Cynizm, ktoéry stanowi przejscie od Empedoklesa z jego nie-
doszla reformg do Sokratesa, Gomperz spokrewnil calkiem opacz-

) Seeck: Die Bildung d. griech. Relig. (Neue Jahrb. f. d. klass. Alt.
1899). Diels: Herakl. fr. 62. Diels: Uber ein Fragment des Empedokles (Sitzungs-
ber. d. Akad. d. Wissensch. zu Berlin 1897). Empedokl. w. 395 i nast. 55 Gr.
Den. I, 202; Gesch. d. Alt. IIL, 662 i nast. 3B Hist, filoz. gr. tom L, str. 289,
293 i nast. Bez dogmatu, cze¢$§¢ L., ustep z 7. marca. Fr. Nietzsche aus den Ent-
wiirfen zur Fortsetzung der ,Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen*.
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nie z rosyjskim tolstoizmem57). Albowiem Totstoj jest racyona-
listag-mistykiem, panteista, wierzagcym w boga-przyrode, ktorego
cztowiek jest czastka; przeczy dualizmowi ludzkiej natury, acz
nie odrzuca idei bezosobowej nie$miertelno$ci ducha, i skonstru-
owal sobie dowolny chrystyanizm wraz z ewangelia, ktore jednak
bez Boga, jako zywego i osobowego zrdédta wszech istnien ducho-
wych, traca metafizyczna podstawe¢. Jego Bog, jako byt staly
i niezmienny, tudzaco zbliza si¢ do eleackiego: ev xal nmav. Cy-
nizm nie zrywat tak zasadniczo z nabytkami kultury, jak eleatyzm
lub Totstoj. Tworzy on wyzszy stopien umoralnienia od panteizmu,
przyjmuje bowiem podktad etyczny Empedoklesa, wedlug stow
dziwnie trafnych w ,Listach z podrézy" Sienkiewicza: ,dopiero,
gdy wyrobione juz sztucznie zycie odejdzie daleko od natury,
pochtonie swemi sprawami uwage¢ czlowieka i przystoni mu
prawde pierwotna, wowczas i bogi staja si¢ ludzmi, i dusza od-
.r¢bna, samoistng jednostka"5g). Jesli gdzie szuka¢ mozna odpo-
wiednika do greckiego cynizmu w wspodlczesnym $wiecie, to nie
w Europie, ale w Ameryce, gdzie ,samodzielno$¢ i energia roz-
kwitaja i pot¢znieja coraz bardzie]" 1 gdzie ,jest jedna glowna
zasada demokracyi obyczajowej, to jest poszanowanie pracy"59).
Sienkiewiczowski Dzak byl najlepszym przyktadem idealnego
cynika: ,nie doszedt do nudy, zniechgcenia i przekonania, ze

wszystko jest czczem 1 marnem 1 niewartem zachodu.... Samo
zycie mu wystarczato, refleksye zyciowe w glowie mu nie
postaty... Pod jednym tylko wzgledem samotno$¢ wycisngta na

nim filozoficznga pieczatke: oto niewiele sobie cenil pienigdze"€0).
Ale 6w Dzak ,byl poprostu pobozny czlowiek" i nieraz mu si¢
zdawato, jakoby bylo dwoch Dzakow: jeden zewngtrzny, ktory
si¢ krzata 1 dziata; a drugi wewngtrzny, ktoéry nie robi nic, tylko
przypatruje si¢ pierwszemu. Jezeli Dzak zewnetrzny rozgniewatl
si¢ 1 mial ochot¢ wybuchng¢ — Dzak wewnetrzny spogladat na
niego z politowaniem, a moze i mowit: ,Wstydz sie!" Nie jestze
to geneza, cokolwiek z grubsza, dajmonion Sokratesowego ?

Dzi$ juz przemaga zdanie, ze Sokratesa, zaré6wno platon-
skiego jak xenofontowego, nalezy $ciS§le odroznia¢ od rzeczywi-
stego, bez rzekomych poglebien w kierunku idealistycznym Ilub
banalnego splaszczenia przez dwu wybitnych pisarzy. Droga do

57) Gr. Den. II, 120. 58) V. Koleja dwéch Oceanéw. II. 59) Tamze VI*
Szkice amerykanskie. I. i VIIIL. Szk. amer. I. 60) Tamze VIII. Szk, amer. IL

St. Schneider. 2
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prawdziwego Sokratesa prowadzi, zdaniem Diimmlera, przez cy-
nike, ktora twierdzita apodyktycznie, ze ani szukanie ani pomylka
nie sa mozliwe, gdyz prawda jest bezposrednio dana, a cnota
powstaje przez bezposredni zwiagzek czlowieka z bogiem6l). Pita-
gorejczyk Platon ijego Sokrates uwazal cnote za wiedzg (Smorrjfir]),
natomiat rzeczywisty Sokrates z cynikiem Antystenesem za Je&f]
doEa, albo za Ssia fiolea, za task¢ boza lub za prawdziwg wiarg,
jak wida¢ z ,,Apologii", ,,Menona", ,Protagorasa" i t. p. samegoz
Platona@2). Jest to wiara wewngtrzna i wewnetrzny stosunek du-
cha ludzkiego do boga. Cztowiek zewng¢trznie wobec boga-demona
jest dzieckiem, ale wewngtrznie jest sam demonem i wolnym du-
chem na wzo6r i podobienstwo demona-boga. Oto, czego nauczat
Heraklit za orfika, Empedokles za Heraklitem, a Sokrates za Em-
pedoklesem, Ze trzeba dvd-ed)jieiov zmieni¢ na 9eTov, ludzki
i nieumiej¢tny sposdb mys$lenia przerobi¢ na duchowy i boski!63)
Tymczasem nowsza krytyka dajmonion Sokratesa, zamiast je.
uznaé¢ za poruszajacg sprezyne w jego duchowej organizacyi,
uwaza dziwnie za tajemnicza reszt¢ w rachunku teoretyka-racyo-
nalisty®d). Z tego powodu Nietzsche potgpit go jako nie-mistyka,
mistagoga wiedzy, typ teoretycznego czlowieka, pierwowzodr teo-
retycznego optymisty, a Joel widzi w nim fanatycznego dyalek-
tyka i jednostronnego racyonaliste, ktory ujarzmit praktyke teore-
tycznym rozumem. A jednak ten tak lzony i zniestawiany Sokrates
byt i mistykiem i praktykiem i szerzycielem nie wiedzy i opty-
mizmu, ale poprawy i wiary, zreformowanej w duchu orfickim.
Pigknie powiada ks. Pawlicki, ze mozna ,,z dwdéch przeciwlegtych
punktow rozwazaé¢ ducha ludzkiego, albo pytajac o naturg jego
w ogoéle, albo o nasze wlasne jestestwo. W pierwszym razie
otrzymamy psychologic empiryczna, opisowa, ktoéora jest nauka
przyrodnicza; w drugim docieramy do samego jadra osobistosci
naszej i tworzymy umiejetnos¢ indywidualna, ktora wtedy tylko
ma dla nas warto$¢ prawdziwa, gdy ja czynnie zastosujemy, kazdy
w zyciu wlasnem—  Tego zadania nikt przed Sokratesem nie
dotknal; on pierwszy poswiecit mu zycie swoje"65). Ale by te
natchnienia, ktére odbieralt od Boga, byly czem$§ obojetnem ,dla

1) Akad. 194, 196 i nast. **) Por. moje ,,Studya filol. etc.”, str. 97. 61)
Diels: Herakl. fr. 78, 79, 119. 6°) Joel: D. echte u. d. Xenoph. Sokr., str. 75;
Gomperz: Gr. Den. II., 71. ®) Joel tamze str. 176 i 179. Nietzsche: Die Geburt
d. Trag., str. 92—109. Pawlicki: Hist, filoz. grec., str. 300 i 395.
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samej filozofii0 i zeby ,na nia zadnego nie mialy wpltywu" — na
to zdanie naszego znakomitego badacza trudno si¢ zgodzic.

Reforma, ktora sofista Protagoras podjat w Atenach, a Sokra-
tes swem zyciem przypieczgtowal, byla powrotem do pierwotnej
jednosci, tudziez religii Zeusa, dwoch sprzecznych reform i ,,dwodch
na sloficach swych przeciwnych bogéw" : Apollina i Dyonizosa.
za posrednictwem najmilszej Zeusowi coOry i bezposredniej jego
mys$li — Ateny. Ona podtug Homera, Hezyoda i Pindara jest rowna
ojcu sila i madra rada 1 tuz najblizej niego zasiada po prawicy,
a w orfice jest sprawczynia wielkich czynow66). Ten Scisty i nie-
rozerwalny zwiazek religijnego ruchu z os$wiata, orfiki i sofistyki,
mozna uwaza¢ za reformacyg¢ grecka, ktora poczeta w Attyce,
zamiast Dyonizosa 1 Heraklesa, najbardziej przedtem czczonych,
wyniosta na samo czolo Ateng. Trafnie zaznaczyl owo zetknigcie
si¢ 1 przenikniecie religijno$ci attyckiej z dgzeniami o$wiaty jonskiej
Stauffer w sumiennie popularyzujacem i co do stylu wytwornem
dziele p. t.: ,,Zwolf Gestalten der Glanzzeit Athens im Zusammen-
hange der Kulturentwicklung", gdzie w biograficznych charakterysty-
kach strescit trzy fazy w. V. przed Chr. w trzech pokoleniach: z cza-
sOw zwyciestwa, rozkwitu i przelomu67). W gruntownem dziele
Brunsa: ,Das literarische Portrat der Griechen im fiinften und
vierten Jahrhundert vor Christi Geburt" uderzyly mnie zwlaszcza
dwa sady: jeden stuszny, ze ruch sofistyczny stworzyl podstawe
sfiir das streng wissenschaftliche Verfahren des Thukydides";
drugi za$§ sad mem zdaniem utrzymac si¢ nie da, jakoby najwe-
wnetrzniejsza istota Sokratesowej bogobojnosci polegata wylacznie
»auf wissenschaftlichen Voraussetzungen" i ze korzeniami swoimi
tkwita ,,m einer jeden Mysticismus ausschliessenden gewissenhaf-
ten Niichternheit"6S).

Gtlebiej 1 doskonalej od dzisiejszych uczonych niemieckich
odczut i intuicyjnie pojal donioslo$¢ orfiki oraz nauki Sokratesa —
Mickiewicz w swoich wyktadach, mianych w College do France,
chociaz moze i nie znal szczatkéw poezyi orfickiej, zebranych
w ,Aglaophamusie" Lobecka. Mowi on o poezyi i filozofii

60 Hom. JI. XXIV., 100; Hez. Teog. 896; Pindar fr. 123 B. Por. Hor. od¢
12. ks. I., w. 19 i nast. Orph. Ab. fr. 131—136 i 279. 61) Miinchen u. Leipzig
1896. We wstepie str. LIV. i nast.,, 65. &) Berlin 1896, 67 i 222.
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przysztosci, ze muszg by¢ istotnie natchnione boskim duchem, ze
wtedy ,poezya stanie si¢ znowu, czem byla niegdy§ w czasach
prorokow, czem byla za Orfeusza i Muzeusza“, a filozofia, by
zaspokoi¢ duchowe potrzeby czlowieka, musi mu kazaé ,wejsé
w siebie samego, znalez¢ punkt oparcia si¢ w sobie samym". To
jest kamieniem wegielnym filozofii stowianskiej", a — jak wi-
dzieliSmy — takze greckiej od Heraklita poczawszy, co wedllug
stow Mickiewicza ,i starozytni utrzymywali, ze kazdy cztowiek
ma swoj geniusz uwigziony w organizacyi, a cala rdéznic¢ mie-
dzy ludzmi stanowi rézny stopien wyrobienia si¢ tego geniuszu" ).
Az do Ameryki siggnal Mickiewicz po przyktad filozofa, podobnie
jak Sienkiewicz po tylu latach podzniej po wzory dla europejskich
spoteczenstw. Ot6z Emerson, cz¢sto przez Mickiewicza cytowany
»filozof praktyczny, jaki§ Sokrates amerykanski" wyznal, ze ,ten,
do kogo cho¢ raz Boég przemowit, wie juz wszystko"7). Czlonek
za§ Zwiazku Etycznego w Stanach Zjednoczonych, Sheldon
w ,,Ruchu etycznym" poleca, ,,uwydatni¢ nasz glos wewnetrzny",
jakotez ,istniejaca w nas pewng pierwotng miar¢ warto$ci"7l).
Miejmy nadziej¢, ze kiedy ruch etyczny rozszerzy si¢ dostate-
cznie po Europie i Niemczech (obecnie po réznych miastach tego
panstwa istniecje dwadzie$cia kilka towarzystw etycznych), wtedy
dopiero nastanie zrozumienie istotne filozofii praktycznej, wiary
i etyki Sokratesa.

Amerykanin Emerson i filozof Cieszkowski, ktorych Mickie-
wicz z soba zestawia, w krainie intuicyi wskazali jedyne zrédto
wszelkiej prawdy72). ,,Uwielbienie dla sztuki — mowit Mickiewicz,
dla natury, dla czyndéw bohaterskich, wynika z jednego zrddta,
z intuicyi, i filozofia zmuszona jest dzisiaj i$¢ tam czerpac". Gdy
czytam wzniosty, jedyny w swoim rodzaju i o gigbokim nastroju,
,»0jcze-nasz" Cieszkowskiego, to mam ztudzenie, jakoby jego
tworca najgenialsze i podstawowe mys$li zaczerpnal ze starogrec-
kiej orfiki i od filozofow, ktorzy najbardziej stali pod jej przemo-
znym wplywem — od Heraklita i Empedoklesa. Kiedy Cieszkow-
ski powiada, ze Bog to ,,ognisko, skad wszystkie wyptywajg nam
prawa, a dokad skupiaja si¢ nazad wszystkie nasze obowiazki" —
to jakbym styszal gltos Heraklita wywodzacego, ze ,wszystkie

®) Lit. Stow. IL lekc. 30 i IV., lekc. 5. 70) Tamze IIL, 11 i IV. 5. 7h

Z angiel. przett. J. K. Potocki i W. M. Koztowski. (Warszawa. 1900), str. 29
i 73. 7t Lit. Stow. IV, lekc. 2, 3, 4 i 7; por. III, lekc. 22.
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ludzkie prawa zywia si¢ jednem boskiem, gdyz ono jest wszech-
potezne, wszystkiemu sprosta i wszystko przezwyci¢zald Gdy da-
lej moéwi Cieszkowski o chrzedcijanstwie, Ze zrazu nie przynosito
jeszcze $wiatu pokoju, ,ale owszem miecz, ani zjednoczenia, lecz
dopiero rozdwojenie. Byta to chwila rozktadu i rozstroju $wiata,
nie za$ ukojenia i skojarzenial — to jakby nas dolatywal grozny
aforyzm Heraklita: ,,B6j rodzi wszystko, boj nad wszystkiem kro-
luje", ztagodzony o tyle przez Empedoklesa, ze po okresie sporu
(vsixog) zawsze nastaje milo§é (ewOT”¢)73). Pojmowanie harmonii,
jako zgody 1 pojednania przeciwienstw, jest Cieszkowskiemu
i Heraklitowi wspolne7). Osig za$ orfiki i ,,Ojcze-nasza" jest jedna
i ta sama zasada, iz ,ziemia nasza nie jest ogniskiem, ani odpad-
kiem wszech§wiata, ale raczej jego spoélcztonkiem" 1 Ze niebiosa
sg tym wszech§wiatem, ,ktoérego nasza ziemia jest spolkujaca
czastka". Mowi tedy Cieszkowski o ,Wniebowstgpieniu Ziemi
inawzajem Zstapieniu Krélestwa Niebieskiego na ziemig¢", o ,,uwiel-
bieniu Boga w Wszech§wiecie i ponad Wszech§wiatem", o ,zla-
niu si¢ w Bogu, przy uznaniu absolutnej osobisto§ci Ducha Bo-
zego, nie tylko w nas, ale i ponad nami, a tern samem bez utraty
naszej wlasnej osobistosci" — wszystko to sa artykuly wiary,
zaro6wno orfiki jak chrze$cijanstwa, niezgodne z dualizmem i prze-
ciwstawno$ciag nieba i ziemi, a przemawiajace za skojarzeniem
i zjednoczeniem w cato$¢ dwoch wzajem dopetniajacych si¢ po-
t6w 75). Zeby za$ analogia miedzy orfika a ,Ojcze-naszem" byla
kompletna, przytaczam zdanie o wiecznym zywocie i palingenezie
Cieszkowskiego, znoszacych $mier¢, jak w systemie Empedoklesa:
»Zywot wieczny... przez to wtlasnie wiecznym jest, ze si¢ ani
zadng $miercig konczy, ani tez zadna $miercig dopiero zaczyna".
A o takiej wiecznos$ci wyrzekt Cieszkowski, ze ,,juz nie jest gdzie$
tam za §wiatem, ani kiedy$ tam w jakiem$ przysztem zyciu, ale
owszem w samym powszechnym S$wiecie i w wiecznym zywocie,
czyli objawia si¢ w Swiatach przez §$wiaty i dla $wiatéow, szere-

giem zywotdw nie§miertelnego Ducha",6).

73) Diels: Herakl. fr. 53, 80, 114. Cieszk.: ,,Ojcze-nasz“ t. II. (Poznan
1899), str. 172, 187 i nast. 79 Diels: Herakl. fr. 8 i 51; Cieszk.: Ojcze-nasz
t. I, str. 311. 75 Ojcze-nasz II. str. 382, 405, 407, 409, 426. 70 Tamze t. L
(wyd. 2. Poznan 1871), str. 333 it. IL., str. 36. Empedokl. w. 99 : ou5i tt¢ ouXouivou
«kvxtok) TeXeunyj...
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Nie jest moim zamiarem §ledzi¢ za oddziatywaniem kultury
greckiej na powstajagce chrzescijanstwo. To jednak pewna, ze ge-
niusz grecki okazatl si¢ oczyszczajacym czynnikiem, a chrzesci-
janstwo dopiero po stopieniu si¢ z nim dokonato przeobrazenia
ludzko$ci. Nowy element chrze$cijanski przyswoil sobie wiele, tak
form jak 1 tresci, z greckiej mistyki. Zwtlaszcza na polu etyki
zgodno$§¢ miedzy greckoscia a chrze$cijanstwem sigga daleko
Jes§li przyjdzie istotnie kiedy$§ do zapowiedzianego przez De Mai-
stre’a nowego wybuchu chrzescijanstwa, ktérego nasz najwigkszy
poeta Mickiewicz i najwigkszy filozof Cieszkowski si¢ spodziewali,
to chyba wtedy, gdy podlug mistrza filologicznej nauki, Boeckha,
duch grecki i duch chrzescijanski napowrodt si¢ zejda, jak u ko-
lebki ery, w ktorej zyjemy7)).

Nie mam pretensyi do wyczerpania przedmiotu. Chciatem
tylko wykazaé¢, ze filologia klasyczna, mimo bujnego rozwoju
w Niemczech, dotad si¢ nie zdobyta na syntetyczny poglad, ktoérego
cywilizacya grecka domaga si¢ od chwili obecnej. Takim nie moge
nazwa¢ pomystu Wilamowitza-Moellendorffa, ktory omowi¢ osobno
gdy znany jego memoryat dojdzie rak moich. Filologowie polscy
mogliby tu niemata, mem zdaniem, oddac¢ ustuge, gdyby w mysl
mesyanicznej poezyi i filozofii swojskiej zechcieli si¢ przyczynié
do wytworzenia owej syntezy z ducha orfiki starohellefiskiej.
Widze tymczasem powrotng fale i stysze glos genialnego pisarza,
ktorego stawa rozeszla si¢ po obu potkulach ziemi, glos Sienkie-
wicza, nawotujacy w legendzie: ,Na Olimpiet do kultu Piesni
w postaci Apollina. MoOéwi tam Promienisty o sobie: ,Jam kwiat
duszy ludzkiej, jam jej rado$¢, jam $wiatlo i jam t¢sknota ku
Bogu". Z drugiej strony ,korowod Bakcha, dziki, wyuzdany

Przeleciat z okrzykami szalu, rozpaczy — 1 zapadl sig
w otchtan bezdenna"78). Czy na prawde si¢ zapadl? Nie masz
takich, co wznosza za pasowanym w Niemczech i Skandynawii
Przybyszewskim okrzyki: ,eviva larte, zycie nasze nic nie warte:
kult Bachusa i Astarte"? Znowu, jak przed 25 wiekami Apollo
staje naprzeciw Dyonizosa. A jakiez wyjscie z konfliktu miedzy
»radoscig i1 $§wiatlem" a ,rozpaczg i szalem? Jak przed tylomaz

77 Lit. Stow. III., 24. Ojcze-nasz 1., 45 i Il.. 134. Boeckh.: Encyk. u.
Method, d. philolog. Wissensch. Leipzig 1877, str. 71: ,Die antike und die
christliche Bildung sind zwei Pole; das Hochste "liegt in ihrer Indifferenz, die
der Zukunft vorbehalten bleibt... 78) Na Olimpie. Legenda (Tyg. illustr. Nr. 11.
z 1. 1900).



23

wiekami: w wiedzy i wierze bystrookiej bogini madrosci, ktora
nie tylko ,czcit Odys wowczas, gdy si¢ postarzal; stluchat Tele-
mak, poki wtos nie okryt mu brody®, ale i caty naréd atenski
w meskiej swej sile za Peryklesa stuchal jako poteznej ,,spraw-
czyni wielkich czynéw". Myli si¢ tedy Sienkiewicz, gdy kaze Pal-
las-Atenie by¢ ,tylko ztudzeniem" i mowié o sobie: ,cieniem mar-
nym bytam, cieniem jestem i cieniem pozostan¢ na wieki". Raczej
powinien byl do Ateny zwrdci¢ slawny nasz pisarz gromkie we-
zZwanie: ,,Zyj, Pie$ni!", anizeli do blednacego Apollina, o ktéorym
wodz ,Mtodej Polski" Kasprowicz nastgpujacy sad wydal: ,ongi
tak jasny i dumny, zagasl i zmalal wobec nowych ksztattéw, ktore
duch ludzki w swym wiecznym pochodzie nie poprzestaje tworzy¢
z nie$miertelnych promieni Boga"7). Bez pomocy roztropnej Ateny
nie zadmie ,zloty rég" Wernyhory i nie umilkng bezrozumne
Chochoty; a gdy si¢ stanie ,jawnem, co jest krytem, co dalekie
byto — bliskiem", to wtedy do stéw ,ostatniego z Bozych pro-
rokow", tworcy ,,Choratu" i ,,Maratonu": ,Bég byt i jest!", nie-
dowiarek nawet doda z Asnykiem, owym ,w greckiej harmonii
rozkochanym E..lym“: ,I wigkszym staje si¢ Bog!"80) Bedzie to
wowczas tryumf zarazem polskiej 1 nie$Smiertelnie zywej, hellen-
skiej mysli.
Stanistaw Schneider.
7) Basi Nocy Swietojanskiej. Slowa aktora przed podniesieniem Kur-

tyny. Niemojewski w ,Prometeuszu" przeciwstawil tego Tytana, jako ,poete
czynu", ,poecie strun" — Apoliinowi.
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