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 2 ןןןץך הלכות יםודי הדת והשכמת הבוקר סימן א השלחן

 כטו שאמי הנביא זכריה [י״ג] וצרפתים בצרוף את הבםף
 ובחנתים בבחון את הזהב הוא יקרא בעטי ואני אענה
 אותו אטרתי עטי הוא והוא יאטר ה׳ אלהי וביאור
 הכתוב להאמין באטונה שלטה שכל צרותינו ובל
 טלטולינו אינו ע׳יד הנקיטה ח׳׳ו אלא בדי לצרפינו
 דאל״כ בבר לא היחה ממנו שארית בבל משך טטאות
 השניט הרבות ואין לך אות ומופת בדיל טזה מקיימינו
 זטן ארוך כזה דאין זה אלא טפני שהשנחתו יתברך עלינו
 לא פר ולא יסור אף רנע באב הטשניח על כנו יחידו
 וטייםרו לטובתו וראיה לזה שהרי בבל זטן הנלות הוא
 יקרא בשמי ואני אענה אותו כלומר כשאנו מתפללים
 אליו יתברך עונה אותנו בכל עת צרה וצוקה אמרתי
 עמי הוא והוא יאמר ונו׳ בלומר שהרי אנו רואיה שככל
 *מן הארוך הזה עט בנ׳יי הולביט בדרך התורה והמצוה
 והוא יתברך קורא אותנו עטי ואנחנו קוראיט אותו

 אלהי ישראל :
 יא מיסודי הדת להאמין שתורתינו הקדושה כאשר היא
 נתונה לנו מסיני ע״י משה רבינו ובחסרון אות אחד
 היא פסולה ואין הפרש בקדושתה בין פפוק שמע ישראל
 לפסוק ותמנע היתה פלנש וכשם שהקב״ה חי וקיים לעד
 ולעולמי עולמים כמו כן התורה היא נצחית בסו שאנו
 אוסרים כאמת ויציב הוא קיים ושמו קיימ וכו׳ ודבריו
 חיים קיימים נאמנימ ונחמדים לער ולעולמי עולמיס ובו׳
 ולכן מלאכי שהיה הנביא האחרון אמר זכרו תורת םשה

 עברי ונו׳ :
 יב ומימורי הרת להאמין בתורה שבע״פ כמו שנאמר
 ע׳׳פ התורה אשר יורוך ונו׳ ולא ברת הקב״ה ברית
 עם ישראל אלא בשביל תורה שבע״פ שנאמר כי על פי
 הדברים האלת כרתי אתך ברית ואת ישראל [ניכוין ס׳.]
 והתורה שבע׳׳פ נותנת רוח חיים. בתורה שבכתב שאץ
 בה אף םצוה אחת מבוארת כהלכתה והתורה שבע׳יפ
 מבארה וזהו המשנה והנמרא שבם נתבארו כל פרטי
 המצות ובל מי שאינו מודה בתורה שבע׳׳פ אין לו חלק

 באלהי ישראל :
 יג ומיסוד הדת להאמין בשבר עוה״ב ובעונש הגיהנט
 ובביאת משיח ובתחיית המתים וכן מיסודי הדת
 לעשות בל המצות לא מפני שהשכל מחייב כן כגון
 במצות שבין אדם לחבירו אלא מפני שהקב״ה צוה
 אותנו לעשות כן ולכן נאמר בדברות האחרונות בשבת
 ובכיבוד אב כאשר צוך ה׳ אלהיך טשוט רזה טוםכם
 בכל אום ולשון שהאדט צריך לנוח יוט אחד בשבוע
 כדי לחזק כחותיו וכן ההםבטר, בבל אוט ולשון לכבד
 הוריו ולזה אטרה תורה שטור את יום השבת לקדשו
 כאשר צוך ה׳ אלהיך בבד את אביך ואת אטך כאשר
 צוך ה׳ אלהיך כלומר ולא טפני שהשכל טחייב כן
 ובדברות הראשונות קורט חטא הענל לא הוצרט לאזהרה
 זו לפי שהיו כולם בטררינת מלאכים בדבתיב אני אמרתי
 אלהים אתם ובני עליון כולכם ויש עיר יםודי הוח

 והרטנ״ש

 קטנתי טבל החסדים וגו׳ ועוד אטרו שם ואהבת וגו׳
 אהבהו על בל הבריות באברהם אביך בעגין שנאטר
 ואת הגפש אשר עשו בחרן בלוטר בטו שאברהם טפגי
 שהיה אוהבו בלב וגפש קרא את בגי אדם להאמין
 באלקותו בן תעשה אחה לאהבהו על הבריות ולקרבן
 ליגידתו יתברך. עוד נרסינן בספרי לפי שנאטר ואהבת
 איני יודע כיצד אוהבין אותו ת״ל והיו הדברים האלה
 אשר אנכי טצוך היום על לבבך שטר״וך כך אתה
 מכיר את טי שאטר והיה העולם כלוטר שעם ההתבוגנות

 בתורה התיישב האהבה בלב בהכרח [חינוך] :
 ת ובן גצטויגו ליראה מפניו ית׳ רבתיב את ה׳ אלהיך
 הירא וז׳׳ל הרםב׳ים בטפר המצות טצוה ד׳ שצוגו
 להאםיי יראתו יתעלה וליפחד טטגו ולא גהיה ככופרים
 ההולכים בשרירות לבם ובקרי אכל גירא ביראת' ענשו
 בכל עת והו אמרו את ה׳ אלהיך תירא עכ״ל ובחיבורו
 הגדול ריש פ׳׳ב טיסודי התורה כתכ והיאך.היא הדרך
 לאהבתו ויראתו בשעה שיתכוגן האדט בטעשיו ובברואיו
 הנפלאיט הגדוליט ויראה טהן חכטתו שאין לה ערך
 ולא קץ דיר הוא אוהב ומשבח וטפאר וטתאוה תאור.
 גדולה לידע השם הגדול במו שאמר דור צמאה גפשי
 לאלהים לאל חי וכשמחיצב בדברימ האלו עצמן מיד
 הוא גרתע לאחוריו ויירא ויפחד ויודע שהוא כריה
 קטנה שפלה אפלה עומדת בועת קלה מעוטה לפגי
 תמים דעות כמו שאמר דוד בי אראה שמיך מעשה
 אצבעותיך מה אנוש בי תזכתו עכ׳׳ל ובםפר המצות
 ביאר יראה פשוטה שהיא יראת העונש ובכאן ביאר
 יראת הרוממות ועל זה שנינו בספרי אין לך אהבה
 במקום יראה ויראה במקום אהבה אלא בסדת הקב׳׳ה
 בלבד ע׳׳ש בלומר דיראה ואהבה הם שני הפכים אלא
 ביראת הרוממות שפיר יבולים שניחם להיות דע׳׳י גודל
 מעלת רוממותו יתברך מתיירא מטנו יראת המעלה

 ואוהבו ככל לב ובכל נפש :
 ט ונצטויט ללכת בדרכיו הטובים והישרים שנאמר
 והלכת בדרכיו ונאמר אחרי ה׳ אלהיכט תלכו ונאמר
 ללכת בכל דרכיו מה הוא חנון אף אתה חנון מה הוא
 רחום אף אתה רחום [סוסה י״ל.] ולהתרמות כפעולותיו
 הטובים ובםדור״יו הישרים כפי יכולתינו ומצות עשה
 להדבק בחכמים ובתלטידיהט בדי ללמד מעשיהט שנא׳
 ובי תדכקון וכי אפשר לו לארם להדבק בשכינה והרי
 אש אוכלה הוא אלא הדבק בחכמים ובהלםידים [כתובות
 קי׳׳א.] והוי מתאבק בעפר רגליהם ושותה בצמא את
 דבריהם ונאמר הולך את חכמים יחכם ונאמר אשרי

 האיש אשר לא הלך בעצת רשעים ונו׳:
ב הםמ׳ינ בעשין מצוה י׳׳ז ם׳׳ע לצדק את הדין. על  י ק
 כל המאורע שנאמר וידעת עם לבבך בי כאשר ייסר
 איש את בנו ה׳ אלהיך מיםרך ובו׳ עכ״ל ואנחנו בני
 ישראל עעי הזםז בלא מנוחה זה קרוב לשני אלפים
 שנת חייבים אנו לדעת שזהו רגל למובחינו לזכך אותנו
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 כנשריט ירוצו ולא יינעו ורץ כצבי לרדוף אחר הטעית
 ונטר כארי לכבוש את יצרך מן העברות עכ״ל והניר
 פי׳ עז כנטר שתעיז פניך כננד הטלעינין ואל תטנע
 מלעשות טצוה טפני הטלעינין יקל כנשר שטעופף
 בשמימ ותעצימ עיניך מראות ברע כי העץ החלת
 העכירה רץ כצבי שרנליך לטוב ירוצו ונטר כארי ננד
 הלב שתחזק לבך בעטרתו ע״ש [ולענ׳׳ל נראה פממןו
 שהאדם מורככ מד ראשי יסודות ארמ׳׳ע ואמר עז כ5& לוע
 יסוד האש שהוא עז הרכה וקל כנשר נגד יסוד הרוח שהוא
 קל מאל רץ כצבי על יסוז המיס שהם ברצוא ושוב ובבור
 כארי נגד יסוד העפר שהוא יוזק וקשה והכוונה שישתמש
 ככל יסודות הנוף רק לעניני הבורא ימבי ולא בעניני עוס״ז]:

 r וכתב ובינו הרט״א ׳ייחי ה׳ לנגדי תטיר הוא בלל
 נדול בוצרה ובטעלות הצדיקיט אשר הולכים לפני
 האלהיט כי אין ישיבת האדם ותנועותיו ועסקיו והוא
 לבדו בביתו כישיבתו ותנועותיו ועסקיו והוא לפני טלך
 נתל ולא דבורו והרחבת פיו ברצוני והיא עם אנשי
 בית וקרוביו כדיבורו במושב המלך כ״ש כשישים האדט
 אל לכו שהמלך הנדול הקב׳׳ה אשר מלא כל הארץ
 כטדו עומד עליו ורואה כמעשיו כמו שנאמר אמ יםתר
 איש במסתרים ואני לא אראנו נאימ ה׳ מיד יניע אליו
 היראה וההכנעה בפחד השי״ת וטשתו טטנו תמיד נס
 בהצנע לכת ובשכבו על טשכט ידע לפני טי הוא שוכב
 וטיר שיעור טשינתו יpם בזריזות לעבודת בוראו יתב׳
 ויתעלה ולא יתבייש •םפני כני אדט הטלעיניט עליו
 בעטרת הש׳׳י [כצ״ל] עכ׳׳ל ותרתי קאטר אחרי שהקב״ה
 עומד עליו תמיד לכן נם בהצנע לכת כלומר נס כשהוא
 לכדו או עמ אשתו וזרעו יתנהנ ביראה והכנעה כעומד
 לפני מלך וכן מבואר כמורה נטכימ [ת״נ פנ״כ] שטשם
 טקור הדבריט ע״ש ועוד אומר שיהיה עליו פחדו וטשתו
 טהש׳׳י תטיד ולכן ש כהיותו כין כני אדט יעשה הטוטל
 עליו בעטרת השי׳׳ת ואל יתבייש טפני הטלעיניט אט
 יש טלעיניט רהבושה טפני השי״ת הועבר על הטשה
 טבני אדט וגט לא יתרןטט עטהט [מנ״א] דהקטטה
 היא טרה טנונה וטכיאה לעזות ויש להתרחק מטנה
 אפילו כשמתקיטט לדבר מצוה אלא יעשה מעשהו לשם
 ה׳ יתברך ולא יחוש ללעש [ומה שאמר דוד וכתקוממיך
 אתקוסס זהו בויכוח בפניני הדת או שאין מניתיס לעשות
י בלא״ס אבל משוס לעג בעלמא א׳׳צ  המצות ללא ע

 לסשקוסס] :
 יח כדברי בן תימא גתבאר שצריך להיות גבור כארי
 ולכן בכל טקר מןטו ממטתו יתגבר כארי לעטור
 לעבודת בוראו ואף אמ ישיאגו יצרו בחורף לאמר איך
 חעמוד כטקר כי הקור גדול או ישיאני בקיץ לאפר איך
 תעמוד ממיטתך ועדיין לא שבעת משעחך העבר
א  עליו לקום שתהא אחה מעורר השחר ולא יהיה ת
 מעירך כמו שאמר תד עורה בצורי עורה הגבל וכנור

 0$ייה

 ;ןףןך הלכות יםודי הדת והש
 והרמב״ם כללן בי״נ עיקרים ונדפסו כםידורים וידועים
 לכל אמנם האמת כי כל מצור, מתרי״ג מצות היא עיקר
 מעיקרי הדת וכל אות מהתודה תא עיקר מעיקרי הדת
 וראיה שבחםרון אות אחד היא פסולה וכן בתורה
 שכע״פ הטטאן לקבל דבר אחד הוא טין כט״ש הרטב״מ
 רפ״נ מטטריט יז׳׳ל טי שאינו מודה בחורה שכע״פ ה״ז
 בכלל הטיניט ע״ש ואיי חיאק בין כשאינו טורה ככולה
 או אינו מודה במקצתה כמו בהורה שבכתב ואין להאריך

 בזה כי ידוע זה ללומדי תוה״ק !
 יל וז״ל הרא״ה כספר החיטך ששה מצות חיוכן תמידי
 לא יפסקו אפילו רנע אחת כל ימי חיי הארס וכל
 רנע שיחשיב כהן קיים ט״ע ואלו הט האחת להאמין
 שיש אלוה אחד כעולם שברא את הבריאה הגדולה
 הזאת ודיא היה ותא הוה ותא יהיה לעולמי ער והוא
 הוציאנו טטצריט ונתן לגו את התורה ויה גכלל בקרא
 ראנכי ה׳ אלהיך אשר הוצאתיך טארץ טצריט ונו"
 והשנית שנאמין שאין אלוה זולתו שנאטר לא יהיה לך
 אלהיט אחריט על פני כלומר שבח זולתי אין והשלישית
 ליחדו כטו שנאטר ה׳ אחד והרביעית לאהבו כט״ש
 ואהבח ונו׳ והחמישיח לירא מטנו כט״ש אח ה׳ אלהיך
 תירא והששית שלא לתור אחר הלב ואחר העינימ
 כדכתיב ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם ונו׳
 ואחרי לבבכם יו מינוח ואחרי עיניכם זו זנות [מפ״ק
 דברנות] עכ״ל והבונה לבלי להעלות על הדעת מחשבת
 מיטת ואם מעצמו יעלה על הלב יסיחנה מדעת יתחזק
 בתורה ויראת ה׳ וירחיק עיניו םעניני זנות ואם במקרה

 יעלה על עיניו יסיח רדת'ויתחזק וכו׳:
 טן תנן באטת פ״ד ר׳ יעקב אומר העוה״ז המה
 לפרוזדור כפני העוה״ב התקן עצמך בפרוזדור כדי
 שתננס לטרקלין וזהו עיקר נדול כחיי האיש הישראלי
 לידע שעןה״ז הוא עולט רמעשה ועוה״נ הוא עולם
 הנטול ועוה״ז הוא השער להננם נו לעוה״נ ולנן יזהר
 לנלי לאנד הזמן נחש ני הזמן תא יקר טנל הנמצאות
 וחיוט שעכר לא יחזור עוד ודיו שההנרחיות נוטל חלק
 נתל מהזמן וימי חיי האדט קצריט וכהניע האדט ליטי
 הזקנה רואה שהכל הבל וליה אמר שלמה וזכור את
 בוראך בימי בחורותיך עד אשר לא יבואו ימי הרעה
 והניעו שניט אשר תאמר אין לי כהמ חפץ [קהלת י״ב]
 ויםי הרעה הם ימי הזקנה ואשר אי תאמר אין לי בהט
 חפץ כלומר ככל עניני עוה׳׳ז ואי מעצטך תכיר האטח
 אבל כחותיך יהיו חלושיט ולכן זטר את טראך בימי
 בחורותיך ותטםור נפשך על קתשת ה׳ ויתבאר ביו׳׳ד סי׳

 קנ״ז באריכות בס״ד :
 טז ובפ״ה דאבות תנן יהודה כן תימא אומר הר עז
 כנמר וקל כנשר רץ נצבי ונטר כארי לעשות רצון
 אביך שבשטים ופי׳ הרע״ב עז כנמר שלא תתבייש
 לשאול מרכך מה שלא הכנת דלא הביישן למד וקל
 כנשר לחזור אחר לימודך ולא חיינע כדכתיב יעלו אבר



 באותה שעה על החורבן רצויה ונו׳ אחד המרבה ואחד
 הממעיט ובלבד שיטין לבו בתחנוניו כי טוב מעט
 בבונה מהרבות בדם שלא בטנה עכ׳׳ל כלומר מון שיש
 לו שעה לומר תחנונים ולא יותר לא יאמר הרבה
 תחנונים בלא כונה וטוב יותר מעט ובכונת הלב וה׳׳ה
 בכל הדברים כטו בליטוד תורה באמירת תהילים וכיוצא
 בהם טוב מעט בטנה מהרבה שלא בטנה ועל דעת
 חכמי הקבלה עיקר התקין תא בחצות לילה וכמו
 שנדפס בסידורים וגם לפי הנטרא כן הוא כמ״ש בםעי׳
 הקודם וחצית תא באמצע הלילה י״ב שעות אחר חצות
 היום בין בקיץ בין בחורף וכן הםכיטו רוב נרולי ישראל
 וכן עיקר. [חבל אין כוונה הב׳׳י לננוררינו לזכור חורבן בית
 המקדש דפשימא שהרי בשמ״ע נ׳ ברכוה קבועות לזה
 ולירושלים את צמח רצה וגר וגס בברהמ׳׳זברכס ק5,־:ה לזה
 וקודם בוהמ״ז מהנין לומר על נהרות בגל ובטבח ויו׳׳גן
 ור״ח שיר המעלות וכמה זכרונות אנו עושי! לחורבן בהמ״ק
 ובפרמ בימי המצרים ומי הוא האיש הישראלי אשר ישכחנה

 אלא טנתו ננל ממן דמשמרות וכמ״ש ודוק] :
 כב וכתבו הטור ושי׳ע סעי׳ ה׳ טוב לוםר פרשה העקדה
 ופרשה המן ועשרת הדברות ופרשה עולה ומנחה
 ושלמים וחטאת ואשם עכ״ל ובסעי׳ ט' כתב רבעו הב״י
 יש נוהנין לומר פרשת הכיור ופ׳ תרומת הדשן ואחייב
 פ׳ התמיד ואח״כ פ׳ מזבח מקטר קטרת ופי םממני הקטרת
 ועשייתו עב״ל ובסעי׳ ח׳ כתב יאמר עם פ' הקרבנות
 ושחט אותו על ירך המזבח צפונה לפני ה׳ עכ״ל משום
 דאיהא במדרש דבשעה שאומרים ישראל פסוק זה נזכר
 הקב״ה בעקידת יצחק ואנחנו אומרים אותו אחר פ' התמיד:

 בג והנה מנהנינו ובמו שנדפס בסידורים אומרים פ׳
 עקדה ואח׳׳כ פ׳ הכיור ותרומה הדשן ופ׳ התמיד
 וקטורת נם מה שכתוב בתורה נס בל דרשת חז׳׳ל בריש
 כריתות שי״א סממנים היו בה ואלו הן הצת והצפורן
 ובו׳ וכל פרטי הדינים שבהם ואח״כ אומרים. אביי הוה
 מסדר סדר המערכה והוא מיומא פ״נ ע״ש אבל אין אנו
 אומרים לא פ׳ המן ולא עשרת הדברות ולא פרשת
 עולה ומנחה ושלמים וחטאת ואשם אלא שאט אומרים
 כל פייה דזבחים איזהו מקומן וכוי ואין זר, ננד דברי
 רביט הכ׳׳י דנ״ל רזה שכתב במעי׳ ט׳ יש טהנין וט׳
 נ״כ כוונתו כן כלומר יש טהנין שלא לוטר כט״ש בסעי׳

:  ה׳ אלא פרשת הכיור וט׳
 כד והטעם נ״ל דתפלה שהוקבע לצימר כלוטר שבל
 ישראל יאמרוה אינם אלא דברים של ציבור ולא
 דברים של יחיד ולמה נאמר פ׳ עולה ומנחה ושלטים
 וחטאת ואשם שאלו אינם בציבור ואף גם אין חובה
 ליחיד וזה שאומרים פרק איזוצ מקומן זהו כד ללמוד
 .פרק משניות בבל יום שהוא תורה שבע״פ ובחרו ממילא
 בפרק זה שמדבר בענייני הקרבנות והוא םתמא בלי
 מחלוקת אבל לקבוע קרבטח אלו מפרשיות של חורה

 אין
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 אעירה שחר אני מעיר השחר ואין השחר טעיר אותי
 וכ״ש אם ישכים קודם אור הבוקר לקום להתחגן לפני
 בוראו מה טובו ומה יפיו [עור] ואם איט יטל להשכים
 קודם אור הבוקר מ״מ התפלה אשד היא עת לכל חי
 אל יאחר אותה [שיתפלל בציבור] ויחשוב בלבו אלו היה
 בעבודת מלך בשר ודם וציוהו להשכים באור הבוקר
 לעבודחו חיה זהיר וזריז לעמוד לעבודתו כאשר צוהו
 כ״ש יק׳ייו לפני מלך מלכי המלכים הקב״ה [שם] וזהו
 שכתב רבעו הרמ׳׳א שעכ׳׳פ לא יאחר זמן התפלה

 שהצבור מתפללין ע״ש :
 יט דוד אמר ואני תפלתי לך ה׳ עת רצון וגו׳ וכן
 ישעיה [מ״מ] אמר בעת רצון עניתיך ש״מ דעת
 רצון מילתא היא [יבמות ע״ב.] ובנמרא פירשו דאימתי
 עת רצון בשעה שהצינור טהפללין [ברכות ח׳.] ובן הוא
 בזוהר תרומה [דף קנ״ו.] וז״ל הבינן אימתי איקרי עת
 רצון בשעתא דציבור קא םצלאן וכוי ע״ש אמנם ביבמות
 שם מבואר דחצות לילה הוא עת רצון ע״ש וביומא
 [ס״מ:] מבואר דיש עת רצון אף בלא שעה קבוע
 ובלא ציבור ובן מבואר בתענית [כ״ד:] דע׳׳י חלום
 גתגלה לרבא שהאירנא הוא עת רצון ע״ש והכל אמת
 רוראי יש עתים קבועים לעת רצון ויש נם כלא עתים

 קלועים כפי נזירת מלכו של עולם :
 כ וכתט הטור והש׳׳ע סעיף ב׳ המשכים להתחנן לפני
 בוראו יכוין לשעות שמשתטת המשמרות שהם
 בשליש הלילה ולבסוף שני שלישי הלילה ולבסוף הלילה
 שהתפלה שיתפלל באותן השעות על החורבן והגלות
 רצויה עכ״ל ודבר זה מבואר ממה שאמרו בריש ברטת
 דעל כל משמר שואג כביכול כארי בדכתיב ה׳ ממרום
 ישאנ וט׳ שאוג ישאנ על נוהו והנה לתירוץ הראשון
 בנמרא [נ׳.] דקחשיב אמצעית דאמצעיתא א׳׳יש דחשיב
 גס חצות בהדייהו אבל לתירוץ השני דםוף משטרות
 קחשיב הא דלא תגי חצות כהדייהו משום דחצות הוי
 עת רצון לבל םיליויהני תלתא אינם אלא על חורבן בהם״ק
 ולבן מה שהאריכו חכמי הקבלה דחצות הוא עת רצון
 לבקש רחמים על החורבן ועל בנ״י א׳׳ש גם לפי הגמרא
 דחצות הוא עת רצון לבל דבר [ולחנם מרחו המפרשים
 ועמג׳׳ח סק׳׳ד שכתב דלתירוץ השני הגמרא חולקת על זה

 ע״ש ולנננ״ד אינו כן ודוק] :
 כא וכתב רבינו הב״י סעי׳ נ׳ ראוי לכל יראי שמים
 שיהא מיצר ודואג על חורבן בהמ״ק עכ״ל ונראה
 דאדלעיל קאי על הגי משמתת וזהו מלשון הרא״ש
 שכתב על הך דג׳ משמרות וז״ל וראוי לבל ירא שטים
 שיהא מיצר והאג באותה שעה ולשפוך תחנוגים על
 חורבן בד&״ק כמו שנא׳ קומי רוני בלילה לראש אשמורות
 שפכי כמים לבך וגו׳ עכ״ל ונס זה שכתב אח״כ בסעיף
 ד׳.טוב מעט תחטנים בבונה מהרטת בלא כונה עב׳׳ל
 נ״כ אהך עניינא קאי על חורבן בהמ״ק והוא מדברי
 הטור שכתב על הך דני משטרות וז״ל והתפלה שיתפלל
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 אטו כל ישראל היו םקריבים הרי הכהניט סקריביט ווה
 שאנו אוטריט כאלו הקרבנו טשום שהקרבן היה שלכלל
 ישראל טטעות של חרוטה הלשכה והכהנים שלודועו
 ושלוחי שטיט הם ואי טשיט טעטחת שהיה חיוב על
 כלל ישראל כדחנן בפ׳׳ד חזעניח אנז היו מחויבים
 לעמוד דוקא ולענ״ד נראה דכהן צריך לעמוד דיש לו
 לחשוב אלו היה בזמן המקדש היה בעצמו הטקריב
 והטקטיר אבל לוי וישראל א׳׳צ לעמוד [וצ״ע למס לא
 תקנו לומר שיר של יום אחר התמיד והקמורח להא השיר
 סיה בפה ניסוך היין כלתנן בתמיד ובפי התמיד אמרנו
 ונסכו יין ונו׳ ולמס תקנוה אחר סתסלס ואולי משוס לקיי״ל
 מנחתם ונסכיהס אפילו בלילס לכן לא חששי ל« ועוד
 לסכהניס עצמם היי קורין ק״ש ומתפללים קצת תיכף לאחר
 שחימת סתמיל כדתנן בפ״ס לתמיד והשיר סיס זמן רג

 אח״כ ולכן נס אני עושין כן וליק]:

 מ כתב הטור וכשטטייס פרשת העולה יאםד דמן
 העולטיט יהי רצון טלפניך שיהא זה חמיכ וטקיבל
 לפניך כאלו הקרבתי עולה בזמנה וכן יאמר בפרשה
 המנחה והשלמים והאשט ואחר פרשה החטאת לא יאמר
 כן לפי שאינה באה נדבה עכ׳׳ל אבל רבינו תב״י לא
 הזכיר אשם נ׳׳ב משים דנם אשט אינו בא כנדבה
 כם״ש בםפרו הנדול והמיר מייל ראשם חליי נמי
 בא בנדבה כמבואר מדבריו ביו׳׳ד סימן ה׳ [לפסק
 כר׳׳א בכריתות [כ״ה .] למתנדב אשם תלוי בכל יוס]
 והרטב״ם לא פסק כן וצ״ל אף שהטור לא פירש אאשט
 תלוי ס׳׳ט טנחו כן טשים דסתם אשם הוא אשם תלוי
 וי׳׳א משוט דבירו לידור כנדר ולטטאוח עצמו ולהביא
 אשם [עמנ׳׳א סקי׳׳א] ואינו מובן בלל דאטו נחר בנזיר
 [י״א] ועוד כמה תמידןת בזה ולכן נראה כמ׳׳ש מקודם
 דטנתו לאשם תלוי [ולענ״ד י״ל לכרי םמור ע׳׳פ שימת

 דת בפסחים ע״נ. ל״ס אשם ע״ש ודו׳׳ק] :
 כח ועכשיו אנו אומרים היהי רצון במשניות דאיזהו
 מקוטן על עולה ותודה ועלמים וםהרש״ל כתב
 דבדרך תנאי יטל לומר נם על חטאת ואשם אם
 נתחייכתי חטאת יהא באלו הקרבתי חטאת וכן באשם
f כלוטו־ ואט לאו יהא כקורא בחורה [ומתורץ קושית סמ 
 ססק״ז] ויש שתטה בזה דהא קיי״ל דחטאח בעי ידיעה
 בתחלה [מג׳׳א שם] ואינה תטיה דהא אומר כאלו הקרבתי
 חטאת והבונה באלו הקרבתי בידיעה [י׳׳א] ונם אשם
 לדעת הרטבים צריך יתעה בחחלהואין להאריך בזה:

 בט בירושלמי ריפ חה״ש אוטד ומאיכן למדו ג׳ תפלות
 רשב״נ אומר כננר נ׳ פעטיט שהיום משתנה על
 הבריוח בשחר צ׳׳ל מודה אני לפניך וכוי שהוצאחד
 מאפלה לאודה במנחה צ״ל מודה וכר במם שיבחני
 לראות החמה במזרח כך זכיתי לראות החמה במערב
 נערב ןו״ל יהי רצון מלפניך וכי׳ כשם שהייתי באפלה

 והוצאתני

 אץ צורך ואי משוס לימוד חורה שבכתב הרכה יש
 בתפלה נ׳ פרשיות של ק׳׳ש ושירת הים ופי התמיד וכוי
 ופ׳עקידה ודאי אומרים שהוא זכות כלל ישראל ולזמר
 זכות אבותינו הקדושימ ולכן הוקבע אח׳ע רטנו של
 עולם ועיקרו הוא מהמדרש בענץ העקידה עי׳ש יש
 עשרת הדברות א״א לקמע בציבור שהרי ביטלום מפני
 תרעומת המינים שלא יאמרו אין תורה אלא זו כדאיתא
 מפ׳׳ק דברכות דבאםת הקשו על הך דסעי׳ ה׳ שכתב
 לומר עשרת הדברות ותרצו דביחיד מותו־ וזהו שכתב
 דמנו הרמ״א שם וז״ל ורוקא ביחיד מותר לומר עשרת
 הדברות בכל יום אבל אסור לאומרם בצימר עכ׳׳ל
 וא״כ טםילא דא״א להיוח זה נוסח קטע אבל על פרשת
 המן שהשמיטו לא ידעתי טעם אך באמת לא הוזכרה
 פ׳ המן בש״ם ויש שהביאו מירושלמי ברכות [פרישה
 אות.י״ד] ואני לא מצאתי זה בירושלמי והטעם נ׳׳ל מפני
 שהרבה נזכר בפרשה זו תרעוטוחם על ה׳ כמו שכתוב
 שט כי שמעתי את תלונותיכמ שמעתי את תלונות בני
 ישראל ועוד ע״ש ונם הוציאו על הטן דיבה רעה שאטרו
 ועתה נפשנו יבשה אין כל בלתי אל הטן עינינו וכן
 איתא במדרש שמות [פ׳ כיס] נטצאתי ללא בקשוני
 היה להם לבקש רחטימ מלפני אלא עמדו ושפט תרעומת
 כלפי מעלה עכ׳׳ל ועוד אםרינן שם ומפני מה לא אמרו
 שירה על המן וט׳ שה? מוציאין דברי תפלות על המי
 אסר הקב״ה איני מבקש לא תרעומותיכם ולא קילוסיבם

 ע״ש ולבן לא קבעו זה בצבור [כנלע״ד]:
 כה פ׳ התמיד והקטורת לא יאמר בלילה רהלךבת
 התטיד והקטרת קטרת אינו אלא בייט אכל פ׳
 הכיור ותרוטת הדשן טותר לוטר נט קודם אור היום
ר תרוטת הדשן היתד, בלילה כדתנן ביוטא ק  ואדרבא ד
 [כ׳.] בכל יוט תורטין את הטזבח בקריאת הגבר או
 םטוך לו ט׳ וביוה״כ טחצות וברנליט טאשטורה הראשונה
 ע״ש וכן הקטרת איבריט שיש בפרשה זו היתה כל
 הלילה וממילא שהוצרכו מקודם לקדש ידוע ורנליהם
 מהכיור ולכן אומריס פ׳ הכיור מקורמ פ׳ תרומת הדשן
 ואח״כ להתטיד לא הוצדמ הכהניט לקדש מן הכיור
 ואע״נ דקיי״ל כרבי בזבחים [י׳׳מ:] דלינה פסלה בקיחש
 ירימורנליםמ״מ לף״ל כר׳ יוחנן שט [כ׳.] ראטר קידש
 ידו ורנליו להרומת הדשן למחר א״צ לקדש מפני שהיא
 תחלת עבודה ע׳׳ש וכך פסק הרםב״ם בפייה מביאת
 מקרש ע״ש ילפ״ז נראה דש קודם חצות לילה יוכל
 לוטר פ׳ הכיור ותה״ד שהרי ברנליט הפרישו טאשטורה
 ראשונה ולא נהנו כן ואולי מפני שבכל השנה היוטפרישין
 קודם קריאת הגבר או אחד קריאת הנכד לפיכך ש
 אנו מזביריןזהרק pדט אור היוט לאחר חצות הלילה:

 כן ויש שכתב שצריכין לומר פ׳ אלו טעיטר דוקא
ס מ׳׳ח] ורביט  משוט דיושב פסול לעבודה [מג״א ד
 חולקים בזר. [ש׳׳מ שם בשם המב״ש והחכ״צ ומרין] יבאמח
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 רילפינן מאבומ וממילים ע״ש ובש״ם לילן שם לא הובאו
 רק לברי ריב׳׳ל ול״י ולא לברי רשב׳׳נ לכן השמיעו

 ספוםקיס זה] :

 והוצאתני מאפלה לאורה כך תוציאני מאפלה לאורה
 ע״ש ושוס אחד מהפוסקים לא הביאו זה [ואולי משוס
 דרשג״נ אומר שזהו כמל תפלות וריב״ל ודי אמרו שם

 םיכ1ן ב דין לבישת הבגדים והטנעלים . ובו י״א סעיפים *
 יד שלו עד ראשי אצבעותיו וט׳ ולא יצא םטשם לשוק
 ולא בכנדים מטשמים ולא ישים בשערו בושם אכל אם
 משח כשרו כדי להעביר את הזוהסא מוהר וכן לא יצא
 יחידי בלילה אא״כ היה לו זמן קבוע לצאת בו לתלמודו
 וכל אלו מפני החשד עכ״ל [ע׳ ברכות מ״נ: ובחולין צ׳יא.

 מפרש מפני מזיקין וצ״ע]:
 ד עוד כחנ שם בדין ז׳ ח״ח לא יהא צועק וצווח בשעת
 דיבורו ולא עביה קולו ביותר אלא דיב־רו בנחת
 עם כל הבריות וכשידבר בנחת יראה שלא יתרחק עד
 שיראה כדברי נםי הרוח ומקדים שלום לכל אדם ודן
 את כל ארם לכף זטת מספר בשבח חבירו ולא בננותו
 בלל אוהב שלום ורודף שלום ואם דאה שדבריו מועילים
 ונשמעים אומר ואם לאו שותק וכוי ואיט מדבר אלא
 בדברי חכמה וגם״ח וכיוצא בהן ולא יספר עם אשה
 בע1ק ואפילו היא אשתו או אחותו או בתו עכ׳׳ל וכ״ש
 שלא יהא רניל בשבועות ונדרים ולא ירבה סעודתו בכל
 מקים ויתרחק ממושב לצים ומבני אדם שאיש הגונים !

 ה אמרינן בשלהי הוריות חמשה רבריס םשכחים את
 הלימוד האוכל ממה שאוכל עכבר וממה שאוכל
 חתול והאוכל לב של בהמה והרגיל בזיתים והשותה מים
 של שיורי רחיצה והרוחץ רגליו זה על גבי זח וי״א אף
 המגיח כליו כלומר בגדיו תחת מראשותיו וחמשה דברים
 משיבים את הלימוד פת פחמין וכ׳יש פחמין עצמן והאוכל
 ביצה מגולגלת בלא מלח ומגולגלת היא צלויה קצת
 [ערש״י שבמ ל׳יח: ד״ה בשביל] והרגיל בשמן זית והרגיל
 ביין ובשמים והשותה מיס של שיור עיםה וי״א אף

 הטובל אצבעו במלח ואובל !
 ן עוד איתא שם עשרה דברים קשים ללימוד [להבין

 מה שלומד] העובר תחת אפסר הגמל וכ״ש תחת נמל
 עצמו והעובר בין שגי גמלים והעובר בין שתי נשים
 ואשד, העוברת בין שני אנשים והעובר מתחת דיה רע
 של נבילה והעובר תחת הנשר שלא עברו תחתיו מים ם׳
 יום והאוכל פת שלא בישל כל צרט והאוכל בשר
 מזוהמא ליםטרין וזהו הכף שבוחשין ט את הקדידה
 והשותה מאמת המים העוברת בבית הקברות והמסתכל
 בפני המת וי״א אף הר\דא כתב שעל נבי הקכד ע״ש ויש
 שכתבו שהלובשים שני מלבושים ביחד נ״ב קשה לשבחה
 [מג״א סק״נ בשם טנות] ונדאה דבםנעלים אין קפידא ו

 ז כתבו רבותינו בעלי דש׳׳ע בםעי׳ ד׳ ינעול מנעל של
 ימין תחלה ולא יקשרנו ואח׳׳כ ינעול של שמאל

 רקשרנו

 א כבר נתבאר דאפילו בחדרי חדרים צריך האדם לנהונ
 בצניעות כי הקב״ה מלא כל הארץ כטדו לפיכך
 אם הוא ישן ערום לא יקום ערום ממטתו אלא ילבש חלוקו
 בעורו שעב ולא ילכש חלוקו אף מיושב כי יתנלה חצי
 גופו ערום אלא יקח חלוקו ויכניס ט ראשו וזרועותיו
 בעודנו שוכב וגסצא כשיקום יהא מנוסה וכן כשתלך
 לישן ופושט חלוקו לא יפשטנו לא עומד ולא יושב אלא
 כששועב וטכוסה במכסה על גופו ויניח החלוק אצלו
 לטען בקיטו לא יצטרך לישב ערום יזהו ממרת הצניעות
 ואל יאטר טי רואני כי מלא כל הארץ כטדו יתברך

 [וברגליו אין קפילא וכן במרחץ] :
 ב ידקדק בחלוקו ללובש־ בררבו שלא יהפוך הפניטי
 לחיץ ויתראו התפירות ואמרי החלוק ויתננה על
 הבריות וזהו אפילו בחלוק שאין הפרש כל כך כין צד
 פנימי לח״ון וכ״ש בשארי בגרים בי בשם שאדם צריך
 לצאת ידי הבריות שלא ידברו עליו םרה כמו בן צריך
 שלא יתננה בעיני הבריות ואטרינן בשבת [קי״ל.] איזהו
 ת״ח ובו׳ זה המקפיד על חלוע להופט כלומר שאפילו
 אם בטקרה לבשה טהופכת טטריח את עצמו לפושטה
 ולהפכה וללובשה וטי שאינו ת״ח לא יטריח כל כך
 ולכחחלה כל ארם מקפיד בזה [מ״ז סק״ב] ואם בהח^־ק
 כך בשארי כנרים על אחת כמה ובמה ובב״ב [נ״ז:]
 אמרינן חלוק של ת״ח כיצר כל שאין בשרו נראה מתחתיו
 שיניע עד לארץ כשהולך יחף [רשב׳׳ס] וממילא דאצלינו
 אין קפידא אבל הרםב״ם בפ״ה מרעות מפרש שלא
 תהא דקה מאד עד שבשרו יתראה מתוכה עוד אמרינן
 שם טלית של ת״ח כיצד כל שאין חלוקו נראה מתחתיו
 טפח וטלית הוא בגד העליון והכינה שלא יהא ארוך
 הבגד התחתון יותד מהעליון ובל ת״ח שגטצא רבב על
 מדו כלומר חלב או שומן ובל דבר הטאוס חייב מיתה
 שםשניא את התורה בעיני הבריות [שבמ שם] אלא יהיו
 בגדיו נקיי© מלכלוכית ואםוד לת״ח לילך במנעלים
 הטטולאים בטלאי על גני טלאי [שם] באופן שיתגגה

 אא״כ בטיט ורפש ביטות הנשטים דאז אין קפידא !

 נ וז״ל הרטב״ם שם דין ט׳ טלכוש ת״ח הוא טלבוש
 נאה וגקי ואטד לו שיטצא בבגדו כחם או שטגונית
 וכיוצא בהן ולא ילכש לא בנדי ארנטן שהכל טםתכליס
 בהט ולא טלבוש עניים שטבזד, את לובשיו אלא בנדיט
 בינוניס נאים ולא יהא בשרו נראה טתחת טריו כטו
 עדי פשתים הקלים שעושים במצרים ולא יהיו מדיו
 םוץבין על הארץ כמדי נסי הרוח אלא עד עקט וכית



 ערוך הלכות לבישת הבנדים והטנעלים סיםן ב נ השלחן ד ז
 כמו הנשים ונסי הרוח כטו שנאסר ybn• ו«פוף הלבנה
 ולא ירוץ ברה״ר כמנהנ המשונעים ולא יכפוף קומתי
 כבעלי חטוטרוח אלא מסתכל לפפה כמו שהוא עוטר
 כתפלה וטהלך בשוק באדם שהוא מחור בעסקיו נם
 טטהלכו של אדם ניכר אט חכם ובעל דעה הוא או
 שוטה וסכל ובן אטד שלטה בחבטחו ונם בדרך כשהסכל
ע לכל ד ו ך לבו חסר ואטד לכל סכל הוא הוא ט ל  ת

 על עצמו שהוא סכל עכ״ל :
 י איחא בקדושין שט דב הונא בריח ררב יהושע לא
 טסני ד׳ אטוח בנילוי הראש אמר שבינה לטעלה
 מראשי ואיהו נופא אמר בשבת [קי׳׳מ:] חיתי לי רלא
 םנינא ד״א בגילוי הראש ושם [קכ״ו:] איתא בסי רישך
י דחיהוי עלך אימתא דשמיא ומביא שם מעשה  בי תכ
 שגילוי הראש הביא אדם לידי עבירה ואיחא במס׳ בלה
 פעם אחח היו יושבים זקנים בשער ועברו לפנירם שגי
 חגוקוח אחד כיסה את ראשו ואחר גילה אה ראשו
 וחקרו אחרי זה שגילה ראשו ונמצא שועא ממזר ובן
 הנדה ע״ש והענין שהראש שבו המוח שהוא סל^ר
 החבטה והיראה אין לו להתנלוה לפניו יחב׳ שמלא כל
 הארץ כבודו כמו שאין לעמוד במקום קדוש בגילוי ראש
 ואס איגו עושה כן עזות יצרו מתגבר עליו גס בלא
 הרגשה והגה יש מן הגחלים הסוברים שמעיקר הדין יש
 איסור בזה ויש שסוברים שזוע דק ממרח חםידוח אטנם
 אם בה ואם כה הנםיון יעיד על זה [ובמקום ההכרח כמו
 בערכאות סמיר״ה שמלינא למלכותא אין לילך בכיסוי הראש
 בשס מותר חך שלא במקוס הכרת מי שרוצה לזכות ביראת

 ס׳ ישמור א״ע מזה וזי למבין ורוק]:

א ויבדוק נקביו קודם התפלה רא״ר [ברכות מ״ו.]  י
ח שטים שלטה יפנה מ ל  הרוצה לקבל עליו עיר ט
 ויטול ידיו ויניח תפילין ויקרא ק״ש ויחפלל ויש לאדם
 לחנהינ עצטו לפנוח בוקר וערב והוא זהירוח וזריזות
 ונקיות ואין לו אלא דק לבודק א׳׳ע אבל אט ברק ואין
 המוחחח יוצא אף שלפי דמיוני צריך לזה ם׳׳מ טקרי
 נוף נקי ומחויב להחפלל וחייו לעבוד זמן ק״ש מפני זח
 ולא ניחנה תורה למלאכי השרה ומה לו לעשוח ורבים
 טועים בזה ע׳׳כ יש להזהירם ולא ילך במקצת נופו ערום
 ונם לא ילך יחף דאין לך סנונה יותר ממי שהולך יחף ז

 רקשרנו ויחזור ויקשור של ימין ובםנעלים שלנו שאין
 להט קשירה ינעול של ימין החלה וכשחולץ מנעליו
 חולץ של שמאל חחלה עב״ל ובן בפוזמוקאות נ׳׳כ בלבישה
 ימין תחלה ובהפשטה שמאל תחלה [ש״ע הגרש׳׳ז] ויש
 מי שחולק על זה [ארצה״ח] ואיבו עיקר וגם בקשירתם
 כמו שאצליגו לבשרים הפוזמוקאות על הרגל שקורץ
 פאדוםקע״ם ג״ב כן שילבוש הפוזמקא של דגל ימיגי ולא
לטש של שמאל ויקשרנה ואחייב יקשור  קשרנה ואחייב י
 של ימין וכן אנו נוהנים ואין לשנוח לפי דברי רבותינו

 בעלי הש״ע ונט הטח• פסק בן ע״ש :
ה כבל טל\ט חלקה החודר, כבור ת  ח וביאור הדברים ד
 ליטין בטו בעבודח בחט״ק שרק יטין כשד לעטרה
 וכן בהזאוח על בוהן T וטהן דגל כפ׳ מצורע כתיב
ח וכן בבל טעשי ידי אדמ הימין היא העיקריח י  תטג
 לכן ילבישוה חחלה ולכן בחליצה יחלוצו השטאל תחלה
א  כדי שהיטין חהיה טלובשה עדיין רבבוד האבר ת
ש בקשירח חפלין טציגו שהתרה ט  כשהוא טלובש א
 חלקה כבוד לשמאל שהתפילין קושרין על יד שטאל
ד לשמאל ובל ט ה שלעגין קשירה חולקין כ  ולכן בל מ
 לענין געילה והלבשה תלקין כבוד לימין החלה וור1
א בגמ׳ שכח ןסייא.] דאמר  לפי דברי הטור וש״ע וכן ת
 רגב״י דרבי עביר טר בריר, דרבגא ובל רטתיגו הראשוגי׳
 הרי׳יף והדטכ׳׳ם והרא״ש והמרדכי והםמ״ג השטיטו
 לגמרי ולא הזנידו עגין זה נלל וטעםט ברוד משום
א דלא ת נ אשי חדגא לרנ נ  דאח״נ אוטו־ שט אמר ר
א בתראה [ובארצה׳׳ח כתב למר  קפיר ע״ש ורב אשי ת
 בליה לרבינא הוא בתרא כמו רב אשי ע״ש ואינו כן לכאן
 הוא מר בריה לרבנא ולא לרבינא ועליה אמר רב אשי
 ביבמות [כ״ב.] לאו מר בריה דרבנא תתוס עלה והיה
 קרמון ומ״מ בעיש״ע תששו לזה כיון שרנב״י אמר ירא שמיס

 יוצא וכוי ועלינו לקיים לברי המור וש״ע]:
 ט אסור לאדט שיהלך ד אטוח כקוטר, זקופה שנאטר
 מלא בל הארץ ככוח [קדושין ל״א.] וכל הטהלך
 בקומה >rap כאלו דוחק רנלי השכינה [ברכות מ״נ:]
ה שילך שחוח אלא שלא ילך זקוף יוהד מדאי  ואין הטנ
ם ודל הרסכ״ם בפ״ה מדעות דין  בנדון נטר בדרך תאי
 ח׳ לא ילך ת״ח בקוטר, זקופה ונדון נטר בענין שנאטר
 וחלבנה נטויוח נדון ולא יהלך עקב בצד נודל בנחת

t סימן ג ההנהנה בבית הכסא בצניעות. ובו י״נ סעיפים 
ח המלאכים שכאשר הם  בני אדם וכיאות שמבקש א
 קדושים ולא יכנסו לשם ולכן ימתינו עליו עד צאתו
ת נ ת מ  משם ומבקשם שישמרו אוח! מן הטיקץ ח
 הכחוב בי מלאכיו יצוד, לך לשמרך בבל דרכיך בלומר
דך שאתה מוכרח לילך נם במקום שא״א להט  באיזה ו
 ליכנס והשטירה היא טן הטדקין כמו שכתוב מקודם לא
 תירא מפחד לילה ונו׳ טקטנ ישוד צהרים ונו׳ ואומר

 >מח*י

 א כתיב כ• מלאכיו יצור, לך לשמרך בכל דרכיך
 ובשבח [קי״מ:] אמרינן שני מלאכי השרח המלוין
 לו לאדם ע״ש ובחנינה [מ״ז.] איהא שני מלאכים
 המלוין לו לאדם םעידין מ ע״ש ולבן צוו חז׳׳ל בברכות
ח הכסא יאמר לפני בנימת ט  [ס׳:] כשצריך ליכנם ל
 התכבדו מבובדים קדושים סשדחי עליון שמרוני שמרוני
 עזרוני עזרוני המתינו לי עד שאכנס ואצא שכן דרכם של
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 צריך יותר ואף אם צריך עתה דק לנדולים אך הקטנים
 מםילא יוצאים כשדוחק עצטו לגדולים ואשה מלאחריה
 טפח וםלפניה ולא כלוט דקלוחה יורד רק למטה. ואל
 ידרזוק א״ע הרבה שלא ינתק שיני הכרכשתא אלא ידחוק
 מעט מעט יהטותרות המוכנים ליציאה יצאו ולאותן שאינן
 מוכנים לא יועיל הדחיקות וכשיכנם לא ליהיב בהדיא [שבת
 שס] כלומר במהירות ובחוזק לפי שנער״! הנקב בחזקה

 וניתקין שיני הכרכשתא ע״ש!
 ן לא יקנח בחרם ולא בעשבים יבשים והמקנה בדבר
 שהאור שולט בו שיניו התחתונות נושרות ולא בצרור
 שקנח בה חבירו מפני שםביא את האדם לירי טחלת
 תחתוניות אבל בצרור שקנח בה עצמו לית לן כה והיי
 מקנחים בזמן הש״ם באבנים רכות ושלש אבנים היו
 מבניםין לקינוח אחת קטנה מאד להםיר הצואה הנדבק
 בפי הטבעת והשנית בדולח קצת לקנח הממום יהשלימוית
 נחלה ממנה לנקות לנמרי המקום וסביבות המקום
 [שבת פ׳יא.] וכל זה אצלם שהבתי כסאות היו בשדה
 ועכשיו מקנחין בחרס ועיקר הקינוח בנייר והגם שהאור
 שולט בו א״א לנו בדבר אחר ושומר פתאים ה׳ כיון
 דדשו ביה רביט ופוק חזי מאי עמא דבר ועוד דכומן
 הש״ס חששו לכשפים והאימא כשפים לא שכיחי ולכן
 לא חיישינן להו [מג״א סקי״א] דעיקרי דחששא דתי

 טילי הוא מכשפים:
 ץ כבר נתבאר שאין מקנחין ביר ימין אלא בשמאל משום
 דבימין אוכל וכותב ומראה בה טעמי תורה וקושר
 בה תפילין והיא קרובה לפר, שבהימין מושיטים להפה
 כל מאכל וכל משקה ועל כולם התורה ניתנה בימינו של
 הקב״ה שנאמר מימינו אש דת למו לפיכך אין כבודה
 שתקנח [ברכות ס״ב.] ואיטר יד שבל דבריו עושה
 בשמאלו יקנח נימינו שזהו בשמאל של כל אדם ואע״פ
 שלטעם האחרון לא היה לנו לילך אחר םעשיו מ״מ
 סוף סוף אצלו הוי להיפר וכן הסכימו הגדולים [p״r סק״נו

 ומגי׳א סין״ח]:
 ח ודע ראם זה האיטר יש דברים שעושה בימין של בל
 אדם ויש דברים שעושה בשמאלו הגדולים נחלקו
 בזה לחלק חילוקים שינים [עמג״א שם יש״ת םה׳יע ופמ״ג
 ואה״ח] ולענ״ד ברור שאם רק יש לו שימוש בשני
 הידים הניעם האחרון מפני שההורה ניתנה בימינו של
 הקב״ה מכריע שיקנח בשמאל של כל אדם דכראי הוא
 הטעם הזה להכריע ויש שחילקו בין אם היד הזה משמש
 כתיבה או לא משמש כתיבה ולי נראה כם׳׳ש ונם אשר,
 צריכה ליזהר בזה ובטח טעטים שייכים גם לה ויש
 שכתבו שיש ליזהר שלא לקנח באצבע האטצעית של
 השמאל מפני שכורך עליו הרצועה [שם בשם של״ה]
 ובודאי אם ביכולתו ליזהר כזה טה טוכ אבל אם בלעדי

 האצבע הזה לא יקנח יפה יקנח כדרכו [נ״ל] :
 מ וכבר נתבאר דנם בלילה יפנה בצניעות כטו ביום
 אך זהו לענין צניעות אבל לא לענין רתק דבלילה

 א׳׳צ

 עזרוני עזרוני לענין הנקיות שטפני שבתצאת הפסולת
 תלוי עיקר הבריאות לכן אוטר כן וםםיים שכן דרכן של
 בני ארס כלומר טח לעשות אחרי שהאדט טונות לזה :
 ב ועכשיו לא נתנו לאוטרו דדיקא חםידיט הראשונים
 שטחשבתם היתר, המיד דבוקה בה׳ ועליהם נאטר
 יושב כסחר עליון בצל שדי יתלונן והיו מתישים בקדושה
 של הטלוים אוהם להם היה נאה לומר כן אבל אנחנו
 אם ני וראי שנם לנו יש ענין הלווית המלאכיט כמבואר
 טדכריוזז״ל שהבאנו אךאיןאנוטרנישיןכלל הוה אסירה
 זו לנאוה ונודל לבב וטיחזי כיוהרא ובודאי האיש הקדוש
 היושב על התורה בקדושה וטהרה צריך לאוטרה אבל
 לא כן אנחנו םתם בני אדם וכן עיקר וכן הטנהנ

 [ובארצס״ח נתקשה בזה ולפמ״ש א׳׳שומק] :
 ג וינהונ עצטו בבית הכסא בצניעות ואין קורין צנוע
 אלא לטי שצנוע בבית הכסא [ברכות ס״ב.] נלומר
 דאפילו בשט נוהנ בצניעות וק״ו בשארי טקוטות וו״ל
 הדםב׳׳ם בפ״ה מדעות דין ו׳ צניעות גדולה נוהנים ה״ח
 בעצמן לא יתבזו ולא יתנלו ראשן ולא גופן ואפילו
 נשעה שיכנסו לבית הכםא יהא צנוע ולא יתנלה בנדיו
 עד שישב ולא יקנח בימין ויתרחק מכל אדם ויכנס חדר
 לפנים מן החדר מערה לפנימ מן המערה ונפנה ואם
 נפנה אחורי הנדר יתרחק כדי שלא ישמע חבירו קולו
 אם נתעטש ואם נפנה בכקעה ירחיק כדי שלא יראה
 חבירו פירועו ולא ידבר כשהוא נפנה אפילו לצורך
 גדול וכדרך שנוהג צניעות ביום בבית הכסא כך נוהנ
 כלילה ולעולם ילמד אדם עצמו להפנות שחרית וערבית
 בלבד כדי שלא יתרחק עכ״ל והשמיט במה דינים

 שיתבארו ולא ידעתי טעמו ו
 ד יסגיר הדלת בעדו ולא ילכו שני אנשים ביחר ובנשים
 אמרו בסנהדרין [י״ע.] התקיגו שיהא גשים מספרות
 זו עם זו בבית הכסא משום יחוד ע״ש וזהו בבה׳יכ
 שבשדות ולא בעיר ולכן בומה״ז נם הן לא יכנסו שתים
 כאחת [מג״א] ואם רוצה למשמש בפי הטבעת בצרור או
 בקיסם לפתוח נקביו ימשמש ואח״כ יושב ולא ימשמש
 אחר שישב כך צוו חז״ל שם בברכות ע״ש ואמרו בםפ״ח
 דשכח הנצרך לנקביו ואינו יכול יעמוד וישב ויעמוד
 וישב או יסתלק לצדדין דשמא מקום זה אינו מסונל או
 ימשמש בצרור באותו םר\ם או יסיח דעתו מדברים
 אחרים וחשוב דק בזה דהמחשבה פועלת ואמרו שם
 הנכנם לםעודת קבע ואם יצטרך באמצע הסעודה לפנות
 גנאי הוא לו יהלך י׳ פעמים של ד׳ אמות או ד׳ פעמים
 של י׳ אמות ונפנה ונכנס ויושב כמקומו ולא יצטרך
 לצאת והנצרך לפנות ואינו נפנה רוח זוהטא שולטת בו
 יהנצרך לנקביו ואוכל דוטה לתנור שהםיקות על גב

 אפרו ווהו תחלת ריח זוהטא :
 ה איתא בםפרי [פ׳ תצא] שלא יפנה בעטידה יהטעט
 נראה שלא יחלוש גופו ולא יגלה עצםו הרבה כי
 אט מלאחריו טפח ומלפניו טפחים ילקיליח טי רגלים
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 הירושלמי ובלבד פקוט שאין בו כותל ומשמע דדק כותל
 אחד מתיר והיינו שהמחיצה תהיה לאחוריו [מג׳׳א סק״ה]
 וזה שכתב הטור בנון בית הכסא שבביח לא חש להאריך
 ועיקר מנתו דהאיסור אינו אלא כשיושב טנולר, מכל צד
 כמו בבקעה ובשרה אבל בחצר המוקף מחיצות מותר
 והיקף העיר לא מהני לזה [שס] בי לא נכרו הטחיצוח
 כלל ולא חילק הטור בין מדינה העומדת למזרח ומערב
 של א״י או לצפונה ודרומה כמו גליל דס׳׳ל להטור דר׳׳ע
 פיל דככל טקוט מזרח ומערב אסור ובכל טקוט צפון
 ודדוס מוחר דהאיםוד וצא מפני שהשכינה בטערב [ב״י]
 וכן טמאר טדברי הרטב״ם בפ״ז מבית הבחירה והוא
 כתב מפני שההיכל בטערב ע״ש ודדטכ׳׳ט לא הזכיר
 היתר במחיצות בלל דם״ל דהש׳׳ס שלגו אינו טחלק בזה
 ורביגו הב״י בםעי׳ ה׳ פסק כהטור ע״ש ויש חוששין גמ
 באחוריו לדתס אלא דוקא באחוריו לצפון מותר [עמג״א
 שק״ו] ומכל הפוסקים לא משמע כן אלא דאין קפידא
 וכן רביגו הרט״א בספרו ד״ט רצה לקיים דבמדיגות
 העוטרות לצפון ודרום של א׳׳י הר כטו בגליל והטור לא
 הזמר זה משוט דבל מדינתינו היא במערבה של א״י
 ע״ש אך בש״ע לא הזכיר זה ויפה עשה שרדי נם
 מרטב׳׳ם מוכח כן והוא היה במצרים שהיא לדרומה של
 א׳׳י ולהטיל מים מותר בכל ענין ורק מן הצופים ולפנים
 בלומר ממקום שיטלים לראות את הבהם״ק לא ישתין
 ופניו כלפי הקדש אלא לצפון או לדרום או יסלק

 הקדש לצדדין:
 ע ודע דהדטנ״ט שם בתב דנם לישן אסור בין מזרח
 לטערב אלא בין צפון לדרום ע״ש יזהו טטה דאמרינן
 בריש ברכות כל ימי הייתי מצטער ובו' ועל םטתי
 שתהא נתונה בין צפון לדרוט והנותן טטתו בין צפון
 להדום הוויין ליה בנים זכריט והטור לא הזכיר זה דם׳׳ל

 שאין זה אלא זריזות בעלםא והתום׳ כתמ שם חהו רק
 באשתו עמו ע״ש אבל טהרםב׳׳ם םמאר האפילו לבדו
 אסור ורבינו הב״י בםעי' ו' פסק כתום׳ וכתב שנכון
 להזהר כדךםכ״ם ע״ש ואנחנו אין נזהרים בזה ואנו
 תופסים כהטור לדינא ועוד דיש טחלוקת בין הנתלים
 אם כין צפון לדרום המגה ראשה ומרגלותיו! או רוחב
 המטה ולפ״ז גפל הך הגא בבירא [עמג׳׳א סק״ז ולבוש
 ללא מהני כאן מחיצות לפי שאין בזה היכר ע״ש ולננכ״ז
 א״צ לזה להא מקורו מסרמב״ס ולהרמב״ס גס בבית הכסא

 לא מהני מחיצות ודוק]:

 א״צ להתרחק עצמו כמו בלם ודע דבל זה לגדולים אבל
 לקטגים מותר להשתין אפילו ביום ובפני רכים בכל
 סקום אם צריך לכך משום שיש סכנה בדבר אם יעצור
 עצמו הרבה כדאיתא בבכורות [מייד.] ואשה לא תעמוד
 לפגי תגוק להשתין וזהו כנגדו" אבל מן הצד לית לן

 בה [שס]:
 י לא ישתין מעומד מפגי נצוצות הנתזין על רגליו מאמרו
 שתא כרות שפכה שאיגו מקלח אלא שותת ואינו
 מוליד ויוציאו לעז על זרעו אם לא שעומד בט^ט גביה
 שהגצוצות לא יפלו על רגליו או שישתין לתוך עפר
 תיחוח דג׳׳כ ליכא גצוצות ואע׳׳ג דמצוה לשפשף הגצוצות
 מ״מ ברוב גצוצות אין השפשף מספיק [מג״א בשם מומי]
 ואם א״א לו להשתין ממקום נכוה וגם לא בעפר תחוח
 יכול להשתין בדרכו רק יסייע בבצים להגביה האבר קצת
 שילכו המים למרחוק ומעט שיפלו על רגליו ישפשפם
 ויזהר שלא יאחוז בהאבר עצמו להשתין אם לא מעטרה
 ולמטה מפגי שעלול לית הוצאת זרע לבטלה אא״ב תא
 גשוי ויש לו פת בסלו ומטרת חסידות ליזהר אף בגשוי
 אבל לםייע כבצים מותר לכל ואפילו נשוי אינו מותר
 לאחוז באבר עצמו רק להשתין ולא להחחכך וע״י בנד
 עב מותר והמשהה נקביו עוכר משום בל תשקצו ולקטנים
 עובר גט משום לא יהיה כך עקר אך עד שימצא מקום
 טובשר להשתין או לגדוליט אינו עובר והמשהה מלהפיח
 כשצריך איגי עוכר ויזהר א״ע לקגח יפה טpט פי הטבעת
 כי צואה כמקומה אסור לקחת ק״ש ייתבאר כםי׳ ע״י:

 יא גרסינן כברכות [ס״א:] הנפנה ביהודה לא יפנה
 אתריו למזרח ופניו למערב ולא אחוריו למערב
 ופגיו למזרח אלא צפון ודרומ מפגי שירושלים היא
 ביהודה ויהודה הוא מן המזרח למערב באורך א״י ובנליל
 צפון ודרום אסור מזרח ומערב מותר דנליל היא בצפוגה
 של א״י ובשיפנה בין צפון ודרום יהיה כנגד ירושלים ר׳
 יוסי מתיר ר' יהודה מחיר בזמן שאין בהמ׳׳ק ר״ע אוסר
 בבל מקום ואפילו בחייל לפנית בין מזרח למערב ופסקו

 הפוסקים כר״ע מפני שרבה עשה כן בנמרא ע״ש :
 יב וז״ל הטור וכשיושב ימין שיהא פניו לדרום ואחוריו
 לצפון או איפכא אבל לא ישב בין מזרח למערב
 ומיהו דוקא כשנפנה במקום םנולה אבל כמקום שיש
 מחיצות בטן בית הכסא שבבית א״צ לדקדק עכ״ל רכן
 ממאר בירושלמי דהאיםור אינו אלא במקום מגולה וז״ל

 סימל ד דיני נטילת ידים של שחרית. ובו כ׳׳א סעיפים ן
 עניני רחיצה בבוקר האחד בשבח [ק״מ:] שאומר שרוח
 רעה שורה על הידיט שחרית pדם נטילה ואין לינע לפה
 ולאוזן ולעינים קודם רחיצה וזה הרוח רעה , לא סר עד
 שרחוץ ידיו נ׳ פעמים שישפוך מים על ידיו ג׳ פעמים
 [רש״י] וא״ב י״ל דנרכה זו תא על ענץ הזה ועוד מצינו

 בברכמ

 א בברכוח [ס׳;] חשב בין ברכות שחרית בקומו
 מטטתו נט ברכת על נטילת ידים שאומר שם כי משא
 ידיה לימא ברוך אשר קדשנו ומי על נטילת ידימ וכן
 תאי ברמב״מ פ״ז טתפלה ובטור וש״ע סי׳ מ״ז ולא
 נחכאר מה טינה של ברכה זו ומציגו בגמרא שגי

 כ 2
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 ולענ״ד מוכח טהרא׳׳ש עצמו שאינו כן שהרי כתב בתש"
 כלל ד׳ והביאו הטוד לקמן ם״ם מ׳יז וי״ל המשכים ללמוד
 קודם עלות השחר יברך על נט״י ואשר יצר וט׳ עכ״ל
 והרי עדיין אינו זמן תפלה והוא יושב ללמוד ועפ״ז מברך
 ענט״י אלא ודאי דתקנת הברכה היתה משום תפלה אך
 תקנוה שיברכה מיד בקומו ממטתו וכן מוכח םהרמכ׳ים
 ומהנמרא שהקנוה בין ברכות השחר ובן עיקר לדינא
 [ועי׳ חיי אדם כלל r׳ ובמעשה רב ולענ״ל נראה כמ׳יש]:

 ן וגם הרשב״א בתשו׳ [סי׳ קצ׳יא] כתב שהברכה היא
 משום תפלה אלא שכיארה בפנים אחרים וז״ל לא
 טצאחי דבר ברור שיצטרך ליטול ידיו שחרית דאי משום
 שיבחא ובח חורין די ברחיצה [וצ״ע] ואי טשוט חפלה
 די או ברחיצה או בנקיון עפר וטי אלא שיש קצת ראיה
 וכוי ואמרינן הנוטל ידיו וקורא קריאח שטע ובו׳ טשטע
 קצת שצריך ליטול ידיו בכלי ואם תשאל מ׳׳ש תפלת
 שחרית ממנחה וערבית י״ל לפי שבשחר נעשים כבריח
 חדשה דכתיב חדשים לבקרים ונו׳ ולפיכך אנו צריכין
 להתקדש בקדושחו וליטול ידינו מן הכלי ככהן שמקדש
 ידיו מן הכיור וכוי עכ״ל טיהו נם הוא ם׳׳ל דהנטילה היא
 לתפלה אלא שהרא״ש אומר הטעם טשום שהידים איש
 נקיות והרשב״א אומר משום בריה חדשה [ונלע״ד ללדינא
 לא פניני כלל דמה לי אס חקנו מפני זה או מפני זה סוף
 סוף כיון דחקון תקון ולשניהם הוי כנמ״י לאכילה כמו שהשוון
 סרמב״ם כמ״ש וגדולי הפוסקים עשו ביניהם מחלוקח כמו

 שיחבאר ולדעשי אינו כן וכ׳׳מ מסב״ח ע׳׳ש ודוק]:
 ז ובזוהר וישב טבואר דלפי טעם רוח רעה צריך נטילה
 כדין כל נט״י ובכלי דוקא וז״ל ר״ש פתח ארחץ
 בנקיון כפי ובו׳ דלית בר נש בעלטא דלא טעים טעמא
 דטוחא בלילה ורוחא טםאבא שריא על האי נופא ובו׳
 והא איתמר דידוי דבר נש זוהמא אשחאר בהו ובו׳ עד
 דנטיל להון וכד שיל להון כדין הא אתקדש וט׳ בעי
 חד כלי לתתא וחד כלי לעילא ובו׳ עכ״ל ועוד טאטרים
 ביה [עב״י] ולכן לפ״ז לכל הטעטים החיוב ליטול נט״י
 שחריח ההא בכלי [והרשב״א בחשו׳ שסכחכ דדיו להעביל

 ידיו בכלי וסב״י דחה לה ע״פ דברי הזוהר ע״ש]:
 ח כתט רבותינו בעלי הש״ע בםעי׳ א׳ מים הפסיליט
 לנט״י לסעודה לקטן פי׳ ק״ס כשדים לנט״י להפלה
 טיהו יש טי שאוטר דלא טברך עלייתו עכ״ל ביאור
 דבריהם דבםי׳ קיים טטאר דטים שנשתנו טראיהן או נעשו
 בהם מלאכה או טלוחים או סרוחים שאין הכלב יכול
 לשתות מהן פסולים לנט״י לאכילה אבל לתפלה כשרים
 דכאן א״צ רק נקיות בעלמא מידן יש מי שאומר דלא•
 מברך עליהו כיון דלא נתקן בכה״נ [כן הוא במקור הלין

 בב״י בשם הרא״ה] :
 ט ואני תמה מאד על דברים אלה רמה שייך לומר
 שכשרים לחפלה דודאי עיקר התקנה היתח שנטילה
 זו תהיה שוה טטש לנטילה של סעודה כם׳׳ש הרמב׳׳ס

 בפ״ו

 10 ערוף הלכות נטילת ירים
 בברכות [י״ל.] דלק״ש ותפלה צריך רתיצת ידים דכתיב
 ארחץ בנקיון כפי ואסובבה אח טזבחך ה׳ ואם אין לו
 טיט טנקה בעפר ובכל טידי דטנקי ויתבאר בסי׳ צ״ב

 וא׳׳כ י״ל דברכה יו היא טצד תפלה של שחרית :
 ב ומדברי הרמב״ם אין הכרע דבפ״ז מחפלה חשבה בין
 גרטה השחדובפ׳׳ד טתפלה כתב דטהרת ידים מעכב
 את ההפלה וז״ל טהרת ידים כיצד רוחץ בטים עד הפרק
 ואחייב מתפלל וט׳ ולא היה לו מים וכוי טקנח ידיו בצרור
 או בעפר וכוי בד״א בשאר תפלות חוץ משחריח אבל
 שחרית רוחץ פניו ידו ורנליו ואח״כ יתפלל עכ״ל ובפ״ו
 מברטח בחב כל הנוטל ידיו בין לאכילה בין לק״ש בין
 לתפלה טברך אקב״ו על נטילת ידם שזו טצות חכטים
 שנצטוינו מן התורה לשמוע להם ובו׳ ע״ש שהשוח כל
 דיני נטילת ידים של אכילה לנט״י של תפלה בכל הפרטים
 וא״ב טה שחשבה בין ברכוח השחר אינו טבואר אם
 היא אותה של תפלה או אחרת היא מפני הרוח רעה
 ףותר נראה רעל תפלה היא שהרי לא הזכיר בלל דצריך
 נ׳ פעמים ולא הזכיר חך דרוח רעה כלל וכן נראה שהרי
 הזכיר שם ע רחיצת הפנים ע״ש ולדידיה בשחרית מעכב

 זח לתפלה כם״ש:
 נ וטהטור טתבאר דאתתוייהו קאי וז״ל הטור וירחץ
 בנקיון כפיו ויברך בא״י אמ״ה אקב״ו על נט״י וירקרק
 לערות עליהם נ׳ פעמים מפני שרוח רעד, שורד. על

 הידים רןדם נטילה ואינה סרה עד שיערה עליהם נ״פ
 ועל כן צריך למנוע מהניע בידו קודם נטילה לפה ולחוטט
 ולאזנים ולעינים מפני שרוח רעה שורה עליהן ואם אין
 לו מים יקנח ידו בצרור או בכל מידי דםנקי ויברך על נקיוח
 ידים עכ״ל הרי מטאר להדיא שברכה זו היא על הרוח רעד,
 ונם על חפלה דא״א לומר על רוח רעה לבד דא״כ מאי םהני
 קינוח ידיו בצרור אלא ודאי דה״ק ראם אין לו מים דאין
 תקנה עתה לחרוח רעה מ״מ לתפלה יכול להועיל ע״י
 ניקר צרור אך לא יברך ענט׳׳י כי אין כאן שילה אלא
 על נקיות ידי0 ולפ״ז נלע״ד ברור דלהטוד ברכת זו קאי

 אתרווייהו על הרוח רעה ועל התפלה :
 ד אטש הרא״ש כפ׳ הרואה J»׳ כ״ג] ביאר דהיא רק
 אתפלה ודל בי משי ידיה מברך ענט״י לפי שידיו
 של אדם עסקניות הם וא״א שלא ינע ובו׳ בלילה תקנו
 ברכה קודם שיקרא ק׳׳ש ויתפלל וכוי עכ״ל הרי ביאר
 לחדיא דברכה זי היא דק טשום תפלה וצ״ל בטעמו דם״ל
 דסשום רוח רעה לא מחקנים ברכה כיון שזהו משים
 םבנה לא שייך ברכה על יה כמו שלא חקנו ברכה במים
 אחרונים טטעם זה מפני שהיא משום סכנה כם״ש
 הרמב׳׳ם בפ״ו דברכוח ע״ש והוסיף עוד הרא״ש לוטר
 דמן הדן היה לברך על נקיות ידים אלא כיון דלםעודד,
 צדיך נטילה קבעו כאן נ״כ בברכה על ש״י ולכן כשאין

 לו מים ומקנח כצרור מברך על נקיית ידים ע״ש :
 ה וראיתי לנדולים שתפסו דלדעת הרא״ש בהכרח
 להממיך ברכה זו לחפלד, הקא כיון שנתקנה משום תפלה



 ערוך הלכות נטילת ידים על שחרית סימן ד השלחן ו 11
 יב עוד פתנו בםעי׳ י״נ אם היה ניעור בל הלילה יש
 להסתפק אם צריך ליטול ידיו שרדית להתפלל
 ולהעביר רוח רעה מידיו ויטלס בלא ברבה עכ״ל וטעם
 הספק הוא דלהרא״ש שהתקנה היחד• מפני שאין ידיו
 נקיות ובניעור כל הלילה הרי הם נקיוח ונם לטעט
 הרשב״א םשוס בדיה חדשה יוע כשהיה ישן יהפקיד
 נשפתו ביד הקב״ה טשא״כ בניעור כל הלילה [ב״י] וי״א
 דודאי צריך לברך דמון דתקנו רבנן שוב לא פלונ ותי
 הקנה קמעה [ב״ח] ויש סי שכתב דרק להרא״ש י׳׳ל כן
 םשום דם״ל דש בטנחה צריך ליטול ידיו ולא להרשב״א
ק זל׳״ז ואדרבא רב*  [מג׳׳א סקי׳׳ב] ואיני יודע טה ע
 הב״י בספרו חנדול כתב דלדגשב״א יותר י״ל דלא פלונ
 טלהרא״ש ע״ש [וכ״כ המ״ז סק״מ] וכן נראה עיקר לברך
 בניעור כל האלה ויש מגח־ליט שכתבו לבל לברך
 כפסק רבינו הרט״א [ותמיהני כיון להמג׳׳א השכים
 ללהוא׳׳ש יש לברך כהב״ח ולהושב׳׳א נתברר ללא פלונ למה
 לא יברכי יפשימא להרמ׳׳א שפסק לקמן סימן מ״י לכל
 ברכות השחר מברכין אף כשלא נתחייבו בהן ע״ש ודוק]:

 ע עוד כתבו בםעי׳ י״ד השכים קודם עטור השחר ונטל
 ידיו יש להסתפק אם צריך ליטול ידיו פעם אהרת
 בשיאור היום להעביר רוח רעה השורה על הידים ויטלם
 בייא ברכה עכ״ל והספק הוא דשמא ר>דם אור היום
 חוזר הרוח רעה ושורה וכן טשםע בזוהר [ב״י] ואפילו
 ישן קודם אור היוט נוטל בלא ברכה ולתפלה ודאי דלא
 בעינן ברכה עוד פעם לטעם הרשכ״א [מנ׳׳א סקי״נ]
 וכן בישן ביום יש להסתפק אס צריך לערות עליהן נ׳
 פעטים םשום דיש להםחפק אם לילה נורם או שינה נורם
 ודוקא כשישן שיתין נשטי ולכן יטלם נ״פ ובלא ברבה!

 יך לפיכך הקם ממטתו בין שהאיר היום בין קודם אור
 היום נוטל ידיו ומברך על נט׳׳י אכל אשר יצר לא
 •ברך אם עדיין לא עשה צרכיו וי׳יא דאפילו לא עשה
 צרמו יברך אשר יצר והטעם משום דקודם נטילה אםור
 לו ליגע בעינו ובפיו ובאזנו ונט םשום תעשה בכריה
 חרשה [מג״א סק״ב] ואין הטעםיס מספיקים ולכן טוב
 לעשוח צרכיו חחלה וכ״ש אם צריך לנקביו דאסור לו
 לכרך [נ!ס סק״א] וכן הםגהג הפשיט ואין לשגות ובפרט
 שדרך רוב בני אדם שכשקםים טטטתם נצרכיט לגדולימ
 או קטנים ולבן יטיל בלא ברבה ויפנה ויחזור ויטול ידע
 ויברך על נט״י ואשר יצר וכלא נטילה אםור לו לילך
 לעשות צרמו אא׳׳כ עושה סמוך לטטתו מפני שיש
 מחמירים ומזהירים ע״פ הזוהר שאטוד לילך ד׳ אטות
 בלא נט״י ונם בגמרא משמע כן שהרי חשבה בין ברכות
 השהר שסמוך לטטתו [ברכות ס׳:] ועם״ש ריש םי׳ ו׳ :

 מן ובך הוא םרר הנטילה נוטל הכלי של טיט ביד
 ימינו וגותט ליד שמאלו כדי שיהק על הי׳מין תחלה

 דבכל

 נפ״ו טנרמת שהבאנו וכן הרא׳׳ש כתב שתקנו הברכה
 נטו בנט״י לאכילה ונם הרשב׳יא באותה תשוכה השיה
 אותה לאכילה שכתב שם וםשכשך ידיו בכלי בין בשחרי ח
 בין בשעת אכילה ובו׳ עכ׳׳ל ולא אמרו כנמרא רק
 בדליכא מיא אין מבטלין התפלה בשכיל זה וינקה בצרור
 או בשאר דבר ובאמת בה׳׳נ כתב הרא״ש דאינו מברך
 ענט״י אלא על נקיוח ידים ויש חולקין בזה במו שיתבאר
 אכל אם יכול להשינ םים כשרים לאכילה טחויבלהשינט
 ואם א״א להשינ נם צרור כשר אכל מה שייך לומר
 שכשרים לתפלה ובודאי אינם כשרים לכתחלה אא״כ
 אין לו וש זה שכתמ דלא מברך עליית תטיהני נברך
 על גקיות ידים ומי נרע מצרור ולעג׳׳ד נראה העיקר
 לדיגא שצריך להשיג םים הכשרים לאכילה לגמרי ואם
 א״א יוצא במה שהן ולרעת הרא״ש יברך על גקיוח
 ידים ולהחולקים יברך עגט׳׳י [מקור הלין מהראייה כמ״ש
 בב״י ילבריי אינם מיבניס שהתחיל לומר לאפילו לנתחלה
 מהני ימסייס שלא יברך ע״ש וא״כ איך ממי לכתחלה

 הלא תקנו לברך היא אינו מברך וצ״ע ודוק]:
 י ובםעי׳ ו׳ כתבו א״צ רביעית לנט״י להפלה וכסעי׳ ז׳
 נתבו טוב להקפיד בנט׳׳י שחרית בכל הדברים
 המעכבים בנט״י לסעודה מיהו אינו מעכב לא כלי ולא
 כח נברא ושאר הדברים הפוסלים כנטילת הסעודה
 עכ״ל ונם דברים אלו תמוהים בעיני והרי הרמב״ם השחה
 לנםרי נטילה זו לנט״י דםעודה ולא ראינו מי שחולק
 עליו ונם הרא״ש שם כחכ טפורש לפי שצריך ליטול
 מן הכלי לכך תקנו נטי לכרך ענט׳׳י עכ׳יל ובן הרשב״א
 כתב מפורש שצריך במקו־ ליטול ידיו בכלי ע״ש וזה
 שהכשיר בשבשך לתוך הכלי זהו משום דם״ל נם בסעודה
 כן וז״ל וםשבשך ידע בתוך הכלי בין בשחרית בין בשעח
 אכילה ע״ש ועוד יתבאר בזה ורק הר״ן בפי בל הבשר
 כתב שא״צ כלי ובן הםרדכי בפ׳ אלו דברים כתב שלא
 תקנו אנטל בנטילה זו עיש אבל הרמב״ם וחרשב״א
 והרא״ש דימוה לכל דיני גט״י לסעודה וםנ׳יל לומר דא״צ
 דביעיח ומה שייך אינו מעכב ראם אין לו פשינזא אפילו
 צרור מחני ואם יש לו ודאי מעכב וצ״ע [ובהרמ שהזוהר

 פסק להדיח כן כמ׳׳ש] :
 יא ובםעי׳ י״ב כתב רבינו הב׳׳י אם שכשך ידיו לתוך
 כלי של מים עלתה מ שילה לק׳׳ש ולתפלה אבל
 לא לרוח רעה שעליהן ואם שנשך ידיו בני מימות
 מחולפים יש להסתפק אם עלתה לו להעביר רוח רעה
 שעליהם עכ״ל וש בזה אני המה דהן אמת דהרשנ״א
 פסק כן אבל איהו הא ם׳׳ל דנם לסעודה מהני בכה״נ
ד̂ם אבל לדידן דקיי״ל בסי׳  כמו שהבאנו דבריו בםעי׳ הל
 קנ״ט דלםעודה פםול בכה״נ ודאי נ״ בשחרית בז הוא
 אא׳׳כ אין לי כלי כמו שבארנו דשוים הם וגם מה
 שמסתפק כני מיטות טחולפים אט טהני לענין ריח רעה
 תטיהני כיון שלהזוהר לא מהני כמ׳׳ש בספרו הנדול למה
 לא רכריע כן וצע״ג [ונהר הוי כג׳ מימות מג״א סק״י]:
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 יכול ליגע במקום המגולה שבזרועיתיו והיינו ער הפרק
 שקירין עלינבוגי׳׳ן ובצווארו יבול ליגע עד החזה ואם נגע
 במקומות המבוסץ אז שנטל כינה בידיו צריך לרחוץ
 במים ןאם הוא עומד בתפלה ואינו יכול לרתץ ממשמש
 ידיו במחל או בקורה וכיוצא מה והחכם עיניו בראשו
 שלא לבא לידי כך [ואם ננע בפרעוש שקורץ הליי א״צ

 נמילה] :
 יט אם אץ לו מים לנט״י שחרית יקנח ידיו בצרור או
 בעפר או בקורה או בכל מידי דטנקי ויברך על
 נקיות ידים ויועיל להפלה אבל לא להעביר רוח רעה
 שעליהן ולכן כשיזדמן לו אח׳׳כ יטול על ידיו נ׳׳פ בלא
 ברכה והנה היה אפשר לברך על נט׳׳י דלא פלונ רבנן
 וכן משמע מדברי הרשב״א אמנם הרא״ש והטור פסקו
 כן מפורש לברך על נקיות ידים ואיך נעבור על

 דבריהם [עמנ״א סקכ״ה ודבריו צ״ע]:
 כ וזהו כשרוצה להתפלל עתה או שיעמר זמן ק״ש אבל
 אם עדיין אינו מהפלל יראה להשינ מים עד זמן
 הפלה ובל הברכות דשחרית ימל לברך גם קודם גטילה
 דלא הקנו גמילה אלא לק׳׳ש ולתפלה וסתם ידים אינן
 פסולות לברכה שהרי מברכין על הפירור! בלא גטילה
 ואם יודע שידיו אינם נקיות כגון שקם טםטתו ושכב
 בפישוט בגדים וכיוצא בו לא יעכב הברכות מפני העדר
 םים וינקה ידיו בצרור ובו׳ ויברך הברכות דאםור להזכיר
 השם כשידיו אינן נקיות ונוהגים לומר מורה אני לפניך
 מלך חי וקיים שהחזרת בי נשמתי ומ׳ מיד בקומו ממטתו

 אף שאין ידיו נקיות מפני שאין בזה שם וכינוי !

 כא לבד נט״י שחרית יש עוד דברים שצריכים נטילה
 במים רוקא אך א״צ נ׳ פעמימ [מג״א סקי״ז] ואלו
 הן היוצא מבית הכסא וירחוץ תיבף והיוצא מבית
 המרחץ והנוטל צפרניו והחולץ מנעליו בידיו אבל הפושט
 פוזמקאות מרנליו א״צ נטילה דחם כשארי כנרים והנוגע
 ברגליו או במנעליו והחופף ראשו בין ביד בין במסרק
 וי״א אף ההולך בין המתים בבה״ק וירחוץ ידיו קורם
 שיתפלל שם וירחוץ בצאתו משם והנוגע במת ואצלינו
 נהגו גם הםלוים את המת ועומדים כתוך ד׳ אמות להסטה
 נוטל ידיו ומי שמפליא כליו אפילו לא ננע בכינה והנוגע
 בכינה והנוגע בםקוטות םכוםים שמופו והטשטש טטתו
 ומי שעשה אחד מכל אלו ולא נטל ידו אם ת״ח הוא
 תלמודו משתכח ואם אינו ת״ח דעתו מתקלקל ואמרו חז׳׳ל
 בפסחים [קי״ב:] דהםקיז דם מהכתפים ולא נטל ידיו
 מפחד ז׳ ימים הטנלח ולא נטל ידיו מפחד נ׳ ימים הנוטל
 צפרניו ולא נטל ידיו מפחד יום אחד ואינו יודע ממה

 דבבל מקום חולקין כמד לימין וישפיך עליהם נ׳ פעמים
 בםירונין להעביר הרוח רעד, שעליהן ויש נוהגים לרחוץ
 פיהם שחרית מפני הרירין שנהוך הפה ונם מועיל לכמה
 דברים וירחוץ פניו ויזהר לנגבו יפה דהרוחץ פניו ולא
 נגבו יפה פניי מחנקעות או עולה בהן שחין ורפואתו
 לרחוץ הרבה בטי םילקא [שבת קל׳׳ג:] ומי םילקא הוא
 מרק של תרדן [רש״י] ולא נתפרש לנו מה זה והברכות
 צריך לומר קודם הניגוב ולא ינע בידו קורט נטילה
 לפה ולא לחוטמ ולא לאינים ולא לעינים ואפילו טי
 שנטל ידו לא ירגיל א״ע למשמש בפי הטבעת תדיר
 מפני שמביאתו לידי תחתוניות ולא ינע במרןם הקזה
 ובן בבל מקום חבורה מפני שמשמוש היד מזיק להחמרה
 וכן לא יגע בנינית שכר ובייש קודם נטילה דמכנים רוח
 רעה להשכר וכן אסור לינע בכל מאבל ובכל משקה
 קודם נטילה ובדיעבד אין אוםרין מפני זה [יש שכתבו
 שכנמילה על יד ימין יאמר יד הגדולה ועל יד שמאל יד
 החזקה וכשמשפשפם ביתד יאמר הרמה וכשרוחץ פניו יאמר
 ראשו כמם פז ונו׳ וכשרוחץ עיניו יאמר עיניו כיונים וגו׳
 ולחייו יאמר לחייו כערונת הבושם ושפתותיי יאמר שפתותיו
 שושנים וגו׳ ופיו יאמר מעיו עשת שן וגו׳ ויש בזה סגולה

 נפלאה כי בצלם אלהים עשה את האדם ודוק]:
 טז נט״י שחרית אין נוטלין על גבי קרקע ולא על נבי
 עצים וקיסמין אלא לודך הכלי ומים של גט״י
 שחרית אסור ליהנות מהם ואפילו ליתש לבהמה אסור
 מפני שרוח רעה שורה עליהן והבהמה תתנזק מזה ולא
 ישפכם בבית ולא במקום שעוברים שם בני אדם אלא
 ישפכם בםקום שאין הילוך לבני אדם ולא יטיל ממי שלא
 נטל ידיו שחרית כלומר שלא ישפוך לו על ידיו אבל
 להביא לו מים אין חשש ויזהר להכין בלי עם מים לפני
 מטר! ויש שהקפידו במים אלו גם משום גילוי ואנו אין
 חוששין לזה כי אין אנו נזהרין בגילוי מפני שאין נחשים

 מצוים בינינו כמבואר ביו״ד סי׳ קט״ז:
 יץ דוד המלך לא היה ישן יותר משיחין נשמי בהםשך
 אחד אלא היה מתעורר בכל שיתין נשמי ובסוכה
 [כ״ו:] מבואר דיש שלא נזהרו בזה אלא ביום ולא בלילה
 [עמג״א סקע״ז] ושיעור שיתין גשמי לא נתפרש לנו י״א
 שהוא במשך חצי שעה וי״א כשני שעות [וערש״י סוכה
 שם] ואין אנו נזהרים בזה שאין זה לפי מדרנתינו ואין

t ביה איסור אלא דרך הקדש יקרא לה 
 יח כל אדש צריך ליזהר בחפלה ובאכילה שלא ליגע
 בשוק וירך ובמקומות הםכוםין באדם לפי שיש שם
 מלמולי זיעה והוא זוהמא נדלה ובי שלא לחכך בראשו
 אכל כמקומות המנילים בראשו ובגיפי אין להקפיד אפי׳
 בחיכוך ונגיעה בעלמא בראשו לית ל; בה [נ״ל] ובן

 סימן ה כוונת הברכות . ובו ד׳ סעיפים :
 א מה שאנו אומרים בבל הברכות ברוך אתה לא שהוא יתנרך צריך לברכדנו חייו אלא הוא כמו אור החוזר

 שישפיע
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 נ עיקר שטו יתברך יצא שם הויה והוא שם המפורש
 ואטור לנו מטן הזר, לקוראו ככתיבתו אלא בשם אדני
 כי אין העולט כדאי עתה לפרש־ [ספ׳׳נ לפסחים] וז״ל
 הטור והש״ע ימין כברמתיו פירוש המלות שמוציא טפיו
 ובהזכירו השס יכוין פירוש קריאתי כאלף דלת לשון
 אדנות שהוא אדון הכל וימין עוד פירוש כתיבתו
 ביוד הא לשק הויה שוזא היה הוד, ויהיה ובהזכירו
 אלהיט ימין שיעא תקיף אמיץ אשר לו היכולת כעליוניט
 ובתתתוניט כי אל לשון כח וחוזק הוא בטי ואת אילי

 הארץ ונו׳ [מור]:
 ד ולפ״ז כעת אטירת ברוך אתה ה׳ ימין אדנות והיה
 והוד׳ ויהיה וכמקומ שכתוב שם אדני כמו אדני שפתי
 תפתח ימין רק שהוא אדון הכל וי״א שנם בשם הרד,
 לא ימין רק אתן הכל כי בכל טנץם אנו הולכים אחר
 הקרי [הנר״א] וננץדות השם בשכתוב באדני קריאתו
 היא בחטף פחח וכשנכחכ הרה יש קורין האלף בשב״א
 כנקדת היו״ד של יליד, רש קורין בחטף פתח כננןדת
 האל״ף בשט אדני [הנרש״ז] וכן הטנהנ הפשוט אצליני
 לקרות האל״ף בחטף פתח [זהו כינות פשעיות והבאים
 בסול ה׳ מכונים כונית נוראות ומגדולי המקובלים מזכירים
 שאס ימין בשם שילוב שם סויה באדני הוא עני, גמל ואין

 להאריך בזה]:

 נשטה ודיניהם. ובו י״נ סעיפים .
 פליאה וחכמה עכ׳׳ל ולפ״ז קאי נחבטה על רלקטן על
 וברא מ נקבים ומ׳ יחתום׳ פירשו ע״פ המדרש שהתקין
 מזונותיי של אדם בראשון ואח״כ בראו יש מפרשים
 שיצר האדמ כחכמה כלומר שהאדם יש ט חכמה
 [מהרש״א] ושייך לעגין הזה משים דהבהמה אץ לה משה
 וטטלת הרעי בפגי כל משא׳׳כ האדמ ויש מפרשים
 בחבטה שברא מ כח הזן שיש מ ד׳ כחות כח הטושך
 הטאבל יהכח הטהזיק הטאכל וכח הטעכל וכדו הדוחה
 את המותרות ואלטלי אלו הנחות לא היה באפשרי

 לחיות [לבוש] :
 ג ונרא נו נקמט נקמט גקב הפה להכגיט המאכל
 והטשקה שוזא התחלת כה הטושך ונקבי הכרכשחא
 והשתן לוזציאט והכפיל לשונו לרםז נם על שארי נקנים
 כהתוטם והאזנים אך עיקר המנה על אלו השייכים
 להענין חלוליט חלוליט הייני הברט והדקין והאצטוטכא
 שהטבחלליטנדוליטכרי שהמאכל יכנט בהם ויחזיק, אוחו
 עד זטן העיכול והכפיל הלשון לרטז על שארי חלוליט
 שאט יפתח אחד טהם או יםתם ובו׳ כלוטר שכל אלו בראט
 הש״י במרה ובמשקל כפי צרכו של אדט לד׳ כחות אלו
 ואלולי יפתח אחד מהם כלומר שהיה החלל נתל ממה
 שהוא עתה או יסתם אחר מהם שהיה החלל קטן ממד,
 שהוא וכן הנקבים של הפה והכרכשתא אלמלי היו נתלים
 או קטנים מהשיעור אי אפשר להתקיים ולעמוד לפניך

 ימים

 ערוך כוונת הברכות
 שישפיע ברכתו לנו כסו שאמר דוד ומברכתך יבורך
 בית עבדך לעולם [ש״ב זי] והענין שאנו צריכין לעורר
 לזה הוא כוכתיכ תנו עוז לאלהיט כלוטר לפי שכטעשינו
 חלויט כל העניניט לכן עלינו להוסיף כח בפמליא של
 םע;'ח ואז חרר הברכה לנו וזהו דכתיב ריכב שטיט

 בעזרך :
 ב ובכל הברמה והתפלות אנו טדכריט אליו ית׳ כלשץ
 נוכח כרוך אתה וכטזטוריט והודאות יש כטה שאוטריט
 אתה הוא נוכח ונטהר והענין טובן כי עצטותו יחברך
 נעלם טבל נעלם וש השרפים והאופנים איש יודעים ורק
 ע׳׳י מעשיו נינר לנו ולהם וזהו שאומרים ברוך כבוד ה׳
 ממקומו כלומר שכמת יתברך םשינים והם פעולותיו
 בכל מקום שהם ולא עצמוחו וזהו שאומרים אתר, ועא
 כלומר אתה מצר פעולותיך הוא טעצמוחו ולכן בתפלות
 שאנו םכקשים ממנו יתב׳ שיעשה כך וכך הלא מדברימ
 מצד פעולותיו ולכן אומרימ אתה וכן ככל מיני ברמת
 כמו ברכח הנהנין שאנו מברמן על שברא פירא זו או
 לחם יה הלא מדכרים כפעולותיו וכן ברכת המצות אנו
 מדכרימ בפעלוחיו שצוה לנו כך וכך וכן כל מיני כרסה
 כמו כרכה הראיה בימים ונהרות או רעמימ וברקימ
 וכיוצא בהמ אנו מכרכימ אותו יתברך על פעולותיו ולכן

 אומרימ אתה לנוכח :

 םימן ו פי׳ ברכת אשר יצר ואלהי
 א ברכת אשר יצר משונית מכל הברכות רכל הברמת
 הם קצרות ומפורשות על הענין שעושימ כמו בברכת
 הנהנין כשאוכל לחט אוטר הטוציא לחם וט׳ וכן כולם
 וכרכוח השחר נ״כ כן וכרכה זו ארוכה ועקר הענין
 שעליה מכרכי[ לא הוזכרה בלל ונלע׳׳ד דהאטת בן וזא
 דחכטיט לאטצאו טקוט בברכה זו להזכיר יציאת הגקכיט
 חדא טפני שאיגו עגין כבוד ועוד ראם גדטה זה לברכה
 הנהנין א׳ אפשר דאף שיש הנאה לאדט בצאח הטוהרוח
 טטנו ט׳׳ט בבל ברכה מהנין הברכה קורט הטעשה
 ועוד דנל ברכת מהנין ביד האדט לימוח או שלא
 ליהנות ומעשה זו חי כהכרח ואט נדטה כרכה זו
 לברכת השחר שועא על טגהנו של עולט הלא ה פעט
 אחת כיוט ולפיכך תקנוה חז״ל על יצירתו של האדט
 שטתוכה טכואר ענין הנקיות בהסתר פניט שלא חהא
 טנונה וזוז טעט הטור והש״ע שפירשו טנח ברכה זו טה
 שאין דרכם בכך שהרי לא פרשנים הם אלא טשוט דנונע
 זה להענין(וביוצא בזה כתבו הרא״ש והר׳׳ן ריש כתומת על
 ברכת אירוסין ונ״ל עול שזהו מעם סרמ׳׳א בר״ס ה׳ לברך
 אשר יצר במקו נס בלא עשה צרכיי ע״ש ורבים התפלאו

 עליו אבל לפמ״ש לזהו על יצירת האלם א״ש ודוק]:

 ד אשר יצר אח האדם בחכמה פירש״י [ברכות ס:] שברא
 מ נקבים הרכה ואעפ״ב הרוח כתוכו כל ימי חייו וזהו
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 טטינוף דאז בהכרח שילך לבהכ׳׳נ ושם יברך :

 ז וגם הש״ץ מברך אלו הנ׳ ברכות בביתו ובבהכ״נ
 טתחיל מברכת השחר והיינו טהנותן לשבוי בינה ובו׳
 לפני העמוד ולא שמענו טעולם שיתחיל הש״ץ מברכת
 ענט״י מפני שוהו מחויב לברך בביתו אך ברכת השחר
 מפני שרצון הציבור לענות אמנים הרבה לכן מםדרם
 לפני העמוד ואם אירע שהש״ץ סידרם בביתו שוב לא
 יבדכט בבהב״נ ובן המנהנ הפשוט ואין לשנות ויש מי
 שאומר דהש״ץ יכול לסדרם עוד פעם להוציא אר. טי
 שאינו בקי כמו בתפלה ואין זה דמיון דשם נתקן להתפלל
 דוקא בבהכ׳׳נ וכן משום קדושה אבל ברכות אלו וכל
 ברכת השחר מדינא דנמרא הוא דוקא לברך בביתם
 אלא שנהגו קצת לסדרם בבהכ״נ ואין דעת חכמים נוחה
 מזה ואיך נאמר שהש״ץ יברכם ב׳ פעמים אין זה אלא

 ברכות לבטלות [מג״א סק״ז]:
 ח כתב הטור די״א דאחר שיברך על נט״י ואשר יצר
 יברך מיד ברכת אלהי נשמה עד המחזיר נשטות
 לפנרים מתים לפי שהוא םמוכה לברכת אשר יצר ולכך
 אינה פותחת בברוך וי״א שא״צ לומר מיד אחריה ומה
 שאינה פותחת בברוך מפני שהיא ברכת הודאה שאינה
 פותחת בברוך והכי מסתבר רכן מוכח בפ׳ הרואה
 רקאמר כי מיתער משנתיה לימא אלהי נשמה ובתר הכי
 קאםר וכי משא ידיה ליטא ענט״י ובן סידרם הרםב׳ם
 ז״ל עכ״ל וכ״ב בש״ע סעיף נ׳ וכתכו האחרונים דמ״מ

 טוב לםמכה לברכת אשר יצר [כ״יז ומנ״א]:
 ט ואני אומר דמדינא צריך לסמבה לאשר יצר דכ״ב
 הרא״ש בתשו׳ ריש כלל ד׳ שהיא סמוכה לאשר יצר
 ומ״מ םהנמרא ל״ק כלל דבבו־ כתב הרא׳יש שם בנמדא
 רזה שסידר הש״ס שם ברכת ענט״י אחר ברכות השחר
 זהו בשיריו נקיות שלא פשט בנדיו ע״ש וכ״כ מ
 הראשונים והבאנו זה בסי׳ ד' סעיף י״ד שאנחנו תמיד
 מקדימים ברכת ענט״י ואשר יצר ולכן אצלינו היא ודאי
 ברכה הסמוכה לחבירתה וכן מדוקדק לשון התום, בערבי
 פסחים [ק״ל: ז״ה כל] שכתבו דמעיקרא לא הוד, סמוכה
 לחבירתה ע״ש משמע להדא דעכשיו היא סמוכה
 לחבירתה ומובן הרבר דנם בזמן הש״ם לא כולם היו
 קדושים שיקומו ממטתם בידים נקיות ולכן לפי רוב העולם
 היא סמוכה לחבירתה וזהו שאומר הרא״ש דהוי סמוכה
 לחבירתה בלומר דיה שהש״ס חשבה לראשונה זהו כפי
 םנהנ הקדושים עצמם אבל תקנת הבסיס הוא לפי רובא
 דעלמא וכפסק הרא״ש ז״ל והרםב״ם סידר לפי לשון
 הש״ס ור,רי ש הרא״ש סידר כן בפסקיו וכן אנו נוהגים
 להסםיכה לאשר יצר וכן ראיתי לנהלים שעשו כן ומהנכון

 שידפיסו כן בסידורים [מלע״י];
 י יש מי שמצריך לסדר תיכף אחר נט״י ואשר יצר בל
 ברכות השחר עד גוטל חסדים טובים לעמו ישראל מטעם
 דנט״י נתקנה על התפלה ויש בברכה דהטעביר שנה
 טעיני קצת תפלה שתרנילנו בתורתך [מנ׳׳א סק׳׳ח פשם

 ע׳׳ס

 ימיט רבים ומפייס רופא בל בשד בלומר שע׳׳י מה
 שבראת הד כחות ובטדתם ביה אתה רופא כל בשר
 שלא יבואו ליד חולי ומפליא לעשות שהאדם תא
 בנאד מלא רוח וכנאד אם יהיה נקב קטן יצא הרוח

 והאדם מלא נקבים ומתקיים [לפוש]:
 ף ויש נורסים שאם יסתם קודם שאם יפתח ויש נורסים
 א״א להתקיים אפילו שעה אחת ולפ״ז הפי' שאם
 יפתח אחד מהם או יםתם אחד מהם קאי על ימן הבריאה
 והיינו שיש בנקבים נקב אחד שהוא הפה שבמעי אמו
 הוא סתום וכשיצא לאויר העולם נפתח ואם הפה היה
 נפתח במעי אמו או היה סתום בצאתו לאויר העולם לא
 היה יכול להתקיים אפילו שעה אחת וכן האיברים החלולים
 אלמלי היו נפתחים לנמרי מיד היה מת [ש״ע] ומפליא
 לעשות על שם שהטוב מהמאכל נשאר בגוף האדם
 והרע נדחה בהמותרות בי יציאת נקבים הם הפסולת

 מהמאכל [שם] :
 ה ורכינו ררמ״א פי׳ ומפליא לעשות במה ששומר דוח
 האדם בקרבו שקושר דבר רוחני שהוא הנפש בדבר
 נשמי שהוא הנוף והכל הוא ע״י שתא רופא כל בשר
 כי אז האדם בקו הבריאות ונשמתו משתמרת בקרבו
 עכ״ל ודבר* זה שייך נ״כ להענין כי עיקר הפלא שהנשמה
 מתקיימת ע״י אכילה ושתיה ואלמלי לא יאכל אדם ימים
 רבים תצא ממט הנשמה ומה להנשמה באכילה ושתיד,
 אמנם בן בכל מאבל ומשקה יש נם דבר רוחני היינו
 דבר ה' הבוראם ומקיימם והנשמה נזונית מהרוחני והנוף

 מהנשםי [וזהו כוונת המג״א סק״ל ע״ש]:
 ן כתבו רבותינו בעלי הש״ע בסעיף ב׳ יש נוהגים להמתין
 לברך על נט״י עד בואם לבהכ״נ ומסדרים אותו עם
 שאר הברכות וכני ספרד לא נהגו כן ועכ״פ לא יברך
 ב׳ פעטים וטי שטברכס בביתו לא יברכם בבהכ״נ וטי
 שטברבם בבהכ״נ לא יברכם בביתו וטי שלוטד קורס
 שיכנס לבהכ״נ או טתפלל קודם [איזה תפלות כסליחות
 ומהליס] יברכם בביתו ולא יברכם בבהכ״נ ואפילו בכה״נ
 יש נותנים לסדרם עם שאר ברכות בבהכ״נ ואין טברבין
 בביתם עכ׳׳ל אפילו לוטדים בביתם קודם או אוטרים
 תהלים וסליחות ותחנות אין טברבין על נט״י ואשר יצר
 ואלהי נשטה עד בואט לבהב״נ ואין לטנהנ זה שורש
 ועיקר ועתה כולנו נוהגים בבני ספרד שבבוקר בקומו
 טטטתו או לאחר יציאת נקביט אוטרים תיכף ברכת על
 נט״י ואשר יצר ואלהי נשמה ואם לוטדים בביתם אוטרים
 ש ברכת התודה כי אסור ללמוד בלא זה ונם כל
 ברכת תשחר אנו אומרים בבית ויש שמניחים ברכת
 השחר עד בואם לבהכ״נ אבל ענט״י ואשר יצר ואלהי
 נשמה כילם מכרכים בביתם וגם בימי הסליחות יברכום
 בביתם והדי בבר נתחייבו בברכות אלו ואיך יברכום
 לאחר זמן ולא שמענו מי שינהונ באופן אחר ואולי יש
 שאינו עושר, בן וממתין עד טאו לכהכ״נ ילמדות שיברך
 בביתו אס לא מי שדר בחדר אחד ואין החדר נקי



1& h ערוך פי׳ ברכת אשר יצר ואלהי נשטה ודיניהם םימן ו ז השלחן 
 עד אחר התפלה לא יאטרנה עוד דכיון שאמד סודה
 הפחים יצא גם נרבה זו רהמחיר גשמות לפגרים סודם
 [פר״ח סי׳ נ״ח] משום דמשמע בירושלמי דכשאטר מחיה
 מתים נמקום אלהי גשמה יצא ואע״נ דשני עגיגיס הם
 דמחיה מתים הוא לעתיד לבא והמחזיר גשמות הוא על
 מנהגו של עולם שבכל יום ויום מ״מ יש בכלל מאחים
 מנה וכיון שאמר מחיה הפחים שוב אינו נבון לומר הדבר
 הקטן מזה [ובזה ממורן קישית הש״ת שם ע״ש ודוק] ונוסחה
 אלהי נשמה כך היא אלהי נשמה שנחה בי טהורה תא
 אתה בראת אתה יצרתה אתה נפחח בי ובו׳ כגנר תפש
 הטבעית ובעד רוח החיול וכגנר הנשמה השכלית דבתיב

 בה ויפח באפיו גשמת חיימ [מסוש׳׳א] !

 ינ כתב רבינו הב״י בסעיף ד׳ יש נוהגין שאחר שבידך
 אחד ברבת השחר וענו אחריו אמן חמד א׳ מהעמים
 אמן ומברך ועונין אחריו אמן וכסדר הזה עןשין כל
 אותן שענו אמן תחלה ואין לערער עליהם ולומר שבבר
 יצאו באפן שענו תחלה ספני שהמברך אינו מכרן
 להוציא אחרימ ואפילו אפ המברך היה טבוין להוציא
 אתרים הם מכונים שלא לצאת בברכתו עג׳׳ל וטעם
ד להרבות באפניפ רש פהנרולים שערעת  העושים כן כ
 בזה חניון שענה אפן הלא יצא י״ח וא״צ לברך אח״כ
 וכשמברך תה ברכה לבטלה ולזה כתב שאין בזה חשש
 כיון שאינו טכוין לצאת ומ״מ יש שנמנמו הרבה בזה
 וטעטט נ׳׳ל רכזה לא שייך כונה לצאת שהרי תא רק
 על טגהנו של עולט וכיון שענה אטן דיו ויש טי שכתב
 דכשאין י׳ כבה׳׳כ אין הש״ץ טוציא י״ח [לבוש] ואין זה
 ענין לש״ץ דאין זה חפלה [חסו כוונת המנ״א סק׳׳י שכתב
 ועסי׳ נ״מ ולריק} אלא נ״ל דכשאוטר ברוך הוא וברוך
 שמו טםילא דלא יצא שהרי יש הפםק בהכרכה ולכן
 טוב אמ עדיין לא בירך ברבח השחר ושומע מהש׳׳ץ
 שאוטר הברטה לפגי העטור כפי הטנהנ אצלינו שיאטר
 ברוך הוא ונרוך שטו ויותר טונ שטקודט יברך בעצטו

 ברכח השחר ונן אנחנו גוהגיט .־

 «״ה] ולא חזינא לרבנן קשישי דעבדי הכי והרי כנטרא
 ברכה על נט״י היא בםוף וםשטע שאינו טחפלל תיכף
 [מג״א שם] והאטת כן הוא ובבר בררנו בםי׳ ד׳ טעיף
 ה׳ מדברי הרא״ש והטור בטי׳ ם״ז דאע״נ דברכת ענמ׳׳י
 נתקנה משיט תפלה ט״מ היתה התקנה לברכה תיכף
 בקוטו טטטחו אף ע״פ שיחפלל לאחר זמן ע׳׳ש ומ׳׳מ
 ראיחי לנמלים שםברכיט טיד כל ברטח השחר וכן
 אנחנו נוהגיס אס אין לנו עיטב מצד הנקיות כראוי ולא
 מטעמ שנתבאר אלא מטעם דבל מה שאל יטלים
 לםוםבם לשעת קימה מםטתו יותר טוב טדינא דנטרא
 כמבואר מסדר הברטת בנםרא [ס׳:] ובך יש לנהינ אם
vrp רק גופו גנן לגסרי ועוד יתבאר בסי׳ מ״ו בם׳׳ד 

 בסעיף י״א :
 יא יש מי שאומר דהםשכים לקום ללמוד או לומר תקון
 חצות ויודע שיהיה מוכרח לישן עוד כיצד יעשה
 ברכת אלהי נשמה בלא חתימת שם וכן pדם שינה
 פעם שנית ברכת המפיל בלא שמ ומלטת ובקומו פעם
 שנית יאטר אלהי נשטה בברכה [מגיא סק׳׳ח בשם סזס״י]
 ונראה דזד1 כשקם אחר חצות אבל קודם חצות א״צ לומר
 כלל ויש טי שכתב דכשיודע שיצטרך לישן עוד פעם
 א״צ לוטר ברבת אלהי נשטה כלל עד pסה שניה [פר״ח
 בסי׳ מ״ו] טשוט דהרםב״ם כתב בפ׳׳ז מתפלה דאלהי
 נשטה נתקנה רק בסוף שינה ע״ש ואין זה ראיה דטנת
 הרםב״ם לא כל זמן שיקיץ אבל בקט ממרי לא קאפו־
 [ש״ת סק׳׳ז] םיהו יותר נראה דכיון דלא נתקנה אלא
 פעם אתת ביוט דיו שיאטרנה בפעט שנית וכטדוטה שכן
 המנהג ונוראי לטי שסובר דגם בשינה ביום י״ל אלהי
 נשטה שפיר י״ל גם נפעט הראשוז אנל אגן הא לא
 ם״ל נן וזהו ודאי דנרנת ענט״י וברכת התורה לא יאמר
 רק בפעם הראשון כשהוא אחר חצות ובפעם השני לא
 יאםרמ כלל וכן ננרנח אלתי נשמה נשאטרה בפעם
 ראשון לא יאםרנה עוד בפעם שני כי לא נחקנה רק

 אחת ביומ ועי׳ ס״ש בסי׳ ם׳ץ םעיף י״נ ;
 יב יש מי שאומר דאמ שכח לומר ברכה אלהי נשטה

 סימן ז לברך אשר יצר בכל היום כשטטיל מים או לנדולים. ובו ה׳ סעיפים
 ב והשנית קמ״ל דהנה הראב״ר ט״ל דש ברכת ענט״י
 צייך לבדך כשעשה צרכיו [משיבת רמב״ן םי׳ קצ״נ
 גשמו] וטעטו דכיון שסחוינ לברך אשר יצר ואמוד לו
 לברך בלי נט׳׳י לכן טברך על זה אבל רביט חולקים על
 זה ויש שבחט רעל נמלים צריך ברכת על נט״י [עב״י]
 לזה קם״ל דבכל ענין א״צ ברכת על נט״י וכתט >H» אם
 רוצה ללםור או להתפלל מיד ולאפוקי מדעה הרא״ש
 שהבאנו בסי׳ ד׳ דש לתפלת מנחה אם נפנה טpדט
 צריך לברך ענט״י ואשר יצר לזה קם״ל דאינו כן ודק
 לשחרית קבעוה כם״ש שם וכמ״ש בפי׳ רל׳׳ג דא׳׳צ
 למנחה כרנח על גט״י ונמנו מיו ידו מלוכלכות יט׳

 משוס

 א כתבו רבותינו בעלי הש״ע כל תופ כשעושה צרכיי
 בין לקטנים בין לגחלים מברך אשר יצד ולא ענט׳׳י
 אף אם רוצה ללמוד או להתפלל מיד תו ידיו מלוכלכות
 ששפשף בהן אפ״ה אינו מברך על נט״י עכ״ל ביאור
 דבדרמ רתרתי קמל״ן דהנה בברכת אשר יצר קפ״ל דלא
 אמרינן דהיא רק נשחתת נלנד כמו כל ברכה השחר
 שהרי אין בה מפורש ענין עשיית הצרכיפ וכם״ש נר״ס
 הקודפ לזה קפ״ל דאינו כן דבכל פעפ שעושה צרכיו
 חייב לברך אשר יצר וש לאפוקי פרעת א׳ פהקדפוניפ
 שהביא הסמ״נ במ״ע כ״ז שעל קטנים אין לברך כלל

 לזה קט״ל דש לקטנים חיינ לכרך ז



 הלכות ברכת אשר יצר םיטן t ח השלחן

 ד כתב רבעו הב׳׳י בסעיף נ׳ הטיל םים והסיח דעתו
 טלהטיל םים ואח״כ נטלן־ והטיל מים פעם אחרת
 צריך לברך ב׳ פעטים אשר יצר עכ״ל וטעמו שהרי
 כבר נתחייב בראשונה ואין זה דומה לסעודה שאפילו
 הסיח דעת־ מלאכול וחזר ואבל דאין מברך אלא פעם
 אחת דהתם כרצונו תלוי משא״כ בצרכיו ויותר דומה זר.
 לתפלה שאם שבח מלהתפלל מתפלל חפלה שניר, ב׳
 פעמים [נן״ז סק״ב] אבל רבים וגדולים דחו פסק זה
 מהלכה ופסדן שאין לברך רק פעם אחת וכן הטנהנ
 הפשוט [ב״ס ושל״ה ומג״א וסנר׳יא וש״א] ויותר מזה ראם
 שבח מלברך אשר יצר וגזבר ובעת מעשה גתאור, לו
 לגקבים אין לו לברך אלא יעשר, צרכיו ויברך אח״כ
 ברכה אחת על שתיהן [ש״ת] ומי שנוטל סם לשלשול
 ועשר, צרכיו אף ע״פ שיודע שבאיזה משך יצטרך עיר
 לצרכיו מ״מ יברך בכל פעם אך אם גראר, לו שתיבף
 וטיד יצטרך ימתין בהברכד, עד גמר הנקיות ודבר זה

 תלוי בהבגת הלכ [עש״ה] !
 ף, אין שיעור להשתגה וכן לגדולים ואפילו בטיפה אחת
 כשיצא מטנו חייב לברך דאם חלילה היד, גםתם
 הקב מלהוציא הטיפה ההיא היה קשה לו ולכן חייב
 לברך ואם יש לו ספק אם בירך אם לאו לא יברך
 דםפק ברבות להקל ואם הטיל םים ב׳ פעמים וספק לו
 אם בירך בזה י״ל שיברך מספק דאפילו אם בירך פעם
 אחת שמא קיי״ל כרבינו הב״י דצריך לכרך ב' פעמים
 והוה כעין ם״ם לחומרא ויש שטנםנם נם באופן זד, שלא
 יברך [ברכ״י] ומי שאכל דבר שחייב לברך ברכה אחרונה
 רצא לנקביו יטול ידיו ויברך אשר יצר ואח״ב יברך
 הברכה אחרונה [מהרש״ל סי׳ צ״ז] דאשר יצר טקרי תדיר

 ותדיר קודם :

 6! ערוף
 משוס דיש מחלקים בין מלוכלכות לאין טלוכלבות לענין
 ברבר, [נננ״י] לזה קאמרי דאין חילוק שהרי לתפלת
 מנחה וערבית ודאי צריך ליטול ידיו ומ׳׳ט אין מברכין
 עגט׳׳י. וה״נ כן הוא דכללו של דבר רעל נט׳׳י נתקנה
 פעם אחת ביום בשחרית בלבד אם לא בשעת םעורד,
 [ובארצס״ח האריך שדנגש הרכה פוסקים במנחה כשעשיז
 צרכיו מקולס יברך ענמ״י כב״ש ואין להורות כן לאחרים
 אם גדול אחז רוצה לעשות כן בעצמו יעשה ולא בסוראס
 לאחרים ואין לנו אלא דברי הש״ע יהפמ״ג נסתפק בנתיסף
 עוד ספק לברכה כמן שרוצה לאכול דבר שמיבולו במשקה
 אחר עשית צרכיו ולהתפלל אמ״כ מנחה אס יברך ע״ש ואין

 ספק דודאי לא יברך וכ״כ בארצה׳׳ח]:
 נ כבר גתבאר דאחר קטנים או גדולים גוטל ידיי יםברך
 אשר יצר ואם לא שפשף בקטגים ולא קיגח בגדולים
 באופן שאין ידיו מטונפות ולא נבעו במקומות הםבוםים
 א׳׳צ ליטול ידיו אלא מברך אשר יצר בלא נטילה ואמ
 שפשף ביד אחת נוטל אותו יד [יומא ל׳.] ומ״מ המנהג
 הפשוט ליטול ידיו בכל ענין וכ״כ רבעו הב״י בםעיף
 ב׳ וז״ל הטיל םים ולא שפשף וכוי א״צ ליטול ידיו אלא
 טשום נקיות או משום הכון עכ׳ל כלוטר כיון דעשה
 צרכיו עכ״נ} דורש הנקיות של האדם ליטול ידים בכל
 עני[ או משום הנון לקיאת אלהי ישראל כלומר דגם
 כבוד ה׳ דורש כן ואע״נ דלקמן בסי׳ צ״א יתבאר דלא
 חיישינן להבין רק בתפלה זהו בהכון דחנורה דאין כאן
 דבר מאום אבל נקיות בלא נט״י הוה דבר מאום ושייך
 הטון נם בבל הברכות ודע שיש םצריכים ליטול ידיו ג׳
 פעמים בצאתו מבית הכסא ויש םדקדקים לעשות כך
 אבל רבינו הב״י בם״ם ד׳ לא פםק כן ובמו שבארנו שם

 ע״ש [וכ״כ המג״א] :

 הלכות ציצית
 סימן ח דיני ציצית ועטיפתו, ובו כ״נ םעיפים!

 בשהלבוש שלהם בלא ציצית 1
 ב ואף ע״ג שמעינך הדן כן הוא מ״מ יזהר כל איש
 ישראל לשאת עליו טלית קטן בציצת בל היום דשרןלה
 טצות ציצת ככל הםצות יכתיב וראיתם אותו וזבדתט
 את בל מצות [מנחות מ״ג:] ובעיין ייתחא עונשין על
 זה מן השטים [שס מ״א.] וכל הזריז במצות זו זוכה
 ומקבל פני שייגה [שם] ולעתיד לבא ישמשו לו שגי
 אלפים ות״ת עבדים [שבת ל״ב:] וכל בגי ישראל נושאים
 עליהם טלית קטן בל היום וטלית גדול בעת התפלה :

 נ ומיד בבוקר אחד שנטל ידיי יתעטף בציצת מעוטר [מור]
 ויברך מעומר כסו כם־ ברכת המצית שסמכו רבנן
 ללמיד מספירת העומר שמברכין טעומד כמו שיתבאר

 במקימו

 א יש שכתלו בשט היוהר רהקורא ק״ש כלא ציצית
 מעיד עדות שקר בעצמו [הגרש״ז ומג״א ם״ם כ״ל]
 ובגמרא בברכות ןיי׳׳ד;] אטרו זה בתפלין ולא בציצית
 דבשלםא בתפלין שאומד וקשרתם וגו׳ ואין עליו הקשר
 אבל ציצת גהי שאומר פרשר, ציצת ואין עליו הציצת
 מ״מ הרי החיוב איטי אלא בשיש עליו בגר כת ד׳ כגפות
 במ״ש בםיטן י״ט ובאמת גראה דהזוהר ג״כ בונתו כן
 כשגושא בגד בד׳ כגפות בלא ציצת דלבד שעובר בעשה
 .הוי עדות שקר שנושא בגד בת ד׳ כנפות ולא הטיל בו
 ציצת וכן טשטע מלשון הזוהר פ׳ שלח [דף קע״ס] וז״ל
 דהא קורין ק״ש בלא ציצת וםהדין םהדתא דשקרא
 ואלין אינון בונדס ובו׳ ובנד בונדם בגדו לבושא דלהון
 בלא ציצת אקרי בגד בונדים עב״ל הרי מפורש כמ״ש



ך הלכות ציצית ועטיפתו סיטן ח ן ף  השלחן ם דג ע
 בטלית עב״ל כלומר העיקר לדגא כהעיטור דלא בעינן
 רק ביטוי הנוף ולביטוי הראש בטלית לא חיישיגן ויה
 שכתב בגילוי הראש אין כונהו טמש בגילוי הראש שהרי
 כבר נתבאר בסי׳ ב׳ שאסור אלא בונת שהטלית לא
 יכסה ראשו ולזה כתב ונבון שיכסה ראשי בטלית כדי
 לצאת דעת הגאוגיט וכן ד1א המנהג והאר״י ז׳׳ל היה
 מכסה הטלית על התפלץ של ראש אך לא לגמרי [מג״א
 םק׳זנ] משים רבעינן שמקצת תפלין של ראש יתראה לכל

 ייתכאר בסי׳ כ״ז :
 ן יאח״כ כתב רניני הב׳׳י בסעיף נ' טליתית קטגים שלנו
, T שאנו נוהנים אע׳׳פ שאין בהם עיטוף יוצאין בריס 
 חובת ציצת עב״ל כלוטר וזהו כמו שבארנו רהגאונים
 והעיטור טיירי בטליתות נדולים אבר ט״ט םודם תם
 במלית קטן יוצאים ירי ציצת אלא שאין מברך עליו
 להתעטף בציצת שהרי אין כאן עיטוף ולזה כתב עוד
 רבינו הב״י וז״ל וטוב להניח אותו על ראשו רחבו
 לקוםוזו ולהתעטף בו ויעטודכך טעוטף לפחות בדי הילוך

 ד׳ אמות ואח״כ יםשיכנו מעל ראש וילבישנו עב״ל :

 ח ביאור הדברים דםפני שהנאוניס אמרו דנעינן עיטוף
 ראש ובעטיפות ישמעאלים והיינו כיסוי פיו ולזה
 טנהנינו כשאנו לובשיט הטלית משליכים ראשי צר אחד
 של הטלית לצד האחר ובזה טכסים הפת והשפתים
 ועוטרים כך כרי הילוך ד״א ורק יש ליזהר שלא יברוכו
 בל הטלית רק על הכהף דהא העיקר הוא כיסוי הנוף אלא
 בט׳׳ש ואחר ההילוך דיאטות נתכסה אודך הנוףבהטלית
 ונם קצת ראשו נתכסה [עמג״א סק״ב] ולזה אטר רבינו
 הב״י דגט בטלית קטן נובל לצאת דעת הגאונים והיינו
 שבשעת לבישה יניחנו על ראשו רחבו של הטלית
 לקומתו של האום ויתעטף בו הפנים והפה רעטור בך
 בדי הילוך ד״א ואחייב ימשיבנו מראשו וילכישנו משום
 רעיקר קפידא הוא רק בשעת הלבישה [ויש שכתבו
 דבכה״ג מברך להתננמף [הגר״ז והש״ת סק׳׳ג] ומהמנ״א
 סמק״ל לא משמע כן לפי לעת סרמ״א לעל קמן מברכין

 על מצית ציצת וכן נראה עיקר וכן המנהג הפשומ]:

 ט וזה שנתבאר לעשות גם בטלית קטן עטיפה זהו
 בטלית קטן שאין תפור צד לצד כטקצתו אלא הוא
 חתיכה ארוכה ובית הצואר באטצע כררך טליתות קטטת
 של צמר הנהונים אצלינו אבל טלית קטן התפור צד לצד
 בטקצתו א״א לעשת עטיפה דא״כ יהיו כל הד׳ ציצת
 לצר אחר ואנן בעינן שתים לפניו ושתים לאתריו [מנ״א
 סק״ד] ואין קפידא בזה דאין זה לעיכוב ורובן אין
 נוהגין בעטיפת זו ואבן מברכין על מצות ציצת [שם] !
 י יש שמקפידים שהציצת שהם לפניו לא יהיו לעולם
 לאחריו והיינו דעיקר מצות ציצת ד1א שיהיו שני
 ציצת לפניו ושנים לאחריו כדי שיהיה מסובב במצות
 [טור] ונראה דזהו לעיכובא דר,א על ארנע בנפות

 כפוחך

 במרקמו ולכן נט העטיפה מעומר דהברכה צריכה להיות
 סמוך להעטיפה והיינו כרגע קודם הלבישה וכן, עיקר
 לדינא ודע רעיטוף אינו שייך אלא בטלית נדול ולכן
 טברכין עליו להתעטף בציצת והכי״ת של בציצת הוא
 בפח״ח אבל בטלית קט; לא שייך עיטוף ופברכין עליו
 על טצות ציצת והטלית קטן ילבשנו טיד בקומו אחד
 נט׳׳י ואפילו הוא קודם אוד היום וכשיאיר היום יטשטש
 בו ויברך ודבר פשוט הוא שזה שאמרגו לברך מעומד
 אין זה לעיכובא כלל דלא נזכר זה בגמרא אלא כך
 סמכו הקדמונימ ולכן בםל\ם צורך יכול לברך מיושב
 [והמג״א םק״5 הקשה מתלם ע׳׳ש ולפמ״ש א״ש ודבריו צ״ננ
 לאמו לעיכובא הוא ומירושלמי הביאו לכל הברכות מעומד
 עב׳׳י וב״מ וגס זה לכתחלה ולא ידעתי מקום הירושלמי הזה
 ונבלמת פ״מ ה״ג ששס עיקרא דברכות לא נמצא זה]:

 ד בחב הנםק״י בשם הדיטב״א [בפירושו להרי״ף סל׳
 ציצת] וז״ל ועכשיו נשאר לנו לבאר אם העטיפה
 םעכבח בו אס לאו וכוי בי יש מהראשונים שאמה כי
 אין מצות טלית טתקיימת אלא בעטיפת הראש לכםוח
 בו ראשו וטפו או רומ כדכתיב אשר תכסה בה ולדבריהם
 אין מצות ציצת באלו הטליתות הקטנים שנהנו ללמש
 ברוב המלביות ואין• נראה בן ומה שהיו מברמן להתעטף
 זהו למצוה מן המובחר ואפשר שהתלמוד מדבר לפי
 טגהגם שלא היו רגילין ללבוש אלא טלית נרול אבל
 משורת הדין כל כסות של ד׳ כגפות חייבת בציצת ויוצא
 לה ידי מצות ציצת אע׳׳פ שאין בו לא כיסוי ולא עיטוף
 דדחטנא בגדיהמ וכסותך קאמר וכל טלבוש וכסות
 בטשטע ובלבד .שיהא לו ד׳ כנפות ואי טשום אשר
 תבםה בד, וכוי לרמת כסות סוטא או בעלת ה׳ ומי
 וכן פשט הםנהנ בכל ישראל וכוי וכן פםק הרב בעל
 הלכות וכו׳ובאא הטליתות הקטנים אין טכרמן להתעטף
 אלא על מצות ציצת ובו׳ עכ״ל ורוב תרולים ׳הסכימו
 לזר, וכן המהרי״ק והמהרי״ל [כמ״ש בב״י] ועי׳ ט״ש בסי׳

 י׳ סעיף כ׳ וצ״ע ;
 ה וזה שכתב הטור דםדר עטיפתו פירשו הגאונים
 כעטיפת ישטעאלים שהיא עטיפה גמורה ובעל
 העיטור כתב רלא בעינן כולי האי אלא כדרך בני אדם
 שמתכםין בכסותן ועםוקין במלאכתן פעמים בכיסוי הראש
 ופעמים בגילוי הראש עכ״ל אין רמגה דלהגאוניס ליכא
 חיוב ציצת באופן אחר אלא דה״פ דטלית גדול שמנרכין
 עליו להתעטף בעינן כעטיפת ישמעאלים הקא שהוא
 עטיפת רוב הטף וכל הראש ולכסות פיו בהטלית והעיטור
 ם״ל דעטיפת הראש אינו טענב אבל בחיוב דטלית קטן
 לא מייד כטמאר טרברי הטור בכל סי׳ זה ע׳׳ש;

 ן וזהו שכתב רמט הב׳׳י נםעיף ב׳ סדר עטיפתו כדרך
 בני ארס שמתכםים בכסותם ועוסקים במלאכתם פעמים
 ככיפיי הראש ופעמים בגילוי הראש ונטי! שיכסה ראשו

 ג 3
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 : יותר [עמ״ז על דטשסע ש לשעבר טונ יותר [עע״ז המיז שכתב
 ובזה מתורץ וכוי ואינו מובן ע״ש ילו״ק] [והמנהג שהזכיר

 ממג״א סק״מ אינו נהוג אצלינו]:
 ע חנו רבנן אין ציצת אלא ענף וכן הוא אומר ויקחגי
 בציצית ראשי ואמר אביי וצריך לפרודא וכוי [מנחות
 מ״ב.] וזהו שכתבו הטור יהש״ע סעיף ז׳ שצריך להפריד
 חוטי הציצת זה טזה עב״ל תקראיס ציצת על שם החוטין
 הנפרדין ממנה [נווי] כענפים המובדלים זה מיה ולבן
 קודם הברכה יש להפרידן זה מזה אם הם מסובכין יחד
 ואם ע׳׳י זה לא יתפלל בצבור אין זה מעכב דהא באםת
 הס פרודים תמיד זה מזה והמביכה לאו כלום הוא אלא
 אם יש לו עת יפרידן והגמרא כונתה בשעת עשיה שלא
 יחיו טחובדין זל״ו ולבן אם הם ציצת טובים חלקים שאינן
 גסבכין לעולם א״צ לעולם להפרירן בידיו קודם הברכה
 שהרי הם מופררין ועומדין וימין בהתעטפו שצונו הקכ״ד,
 להתעטף כו כדי שנזכור כל מצותיו לעשותם דכתיב
 וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה׳ ועשיתם אותם!

 יד בתכו הטור והש״ע סעיף ט׳ קודם שיברך יעיין
 בחוטי הציצת אם הם בשרים כדי שלא יברך לבטלה
 עכ׳יל ולא חששו מטעם שישא בנד של ד׳ כנפות בלא
 ציצת משום דבזה מוקםינן אחקד, שהם שלמים בשם
 שהיו מקודם רק משום בריבה חששו שלא תהא ברכה
 לבטלה ועובר על לאו רלא תשא את שט ונו׳ [נן״ז סק״ח]
 בלומר דלאו דלא תשא המיר טובא וי״א דמדינא צריך
 בדיקה דבל שאפשר לברר לא מוקםינן אחזקה כמו
 ביו״ד בסי׳ א׳ לגבי רוב מצוין אצל שחיטה מומחין הן
 דלא סמבינן ארובא כשיש לברר בם״ש שם וה״נ כן
 הוא בחקה [מנ׳׳א סקי״א] ואינו כן רזה לא אםרינן רק
 כשיש חזקת איסור כמו בירד שם אבל הכא ליכא
 חזקת איסור ויש מי שרוצה לוטר דזהו ברובא אבל
 בחזקה גם בלא חזקת איסור צריך לברר [מחה׳יש] ואינו
 כן דלהדיא םוכח בסי׳ תר״ז דגם בחוקה כן הוא [מג׳יא
 שם שק״ל] ויש טי שרוצה לוטר דחזקת חיוב הוי בחזקת
 איסור [ארה׳׳ח] ואין זה אלא דברי נביאות ועוד אטרו
 טעם טשום חזקה דעשויה לפסוק בכל שעה [מג״א שם]
 וגט זח תטוה דהא חזיגן דלאו הכי ואי משום שנהטשך
 הוטן ודאי חפםק א״כ בטלה לה בל חזקת חיים שבש״ם
 דהא םוף ארם למות אלא ודאי דבל זמן שאין הכרח

 להוציא מחזקה טוקםינן אחזקה :
 (צו וברור הוא שמעקר הדין אין חשש כזה דםקרו
 הוא מהרא׳יש והוא בתב בלשון זה בםוף הל׳ ציצת
 והחרד על דבר ה׳ יבדוק קדם בדי שלא יברך לבטלה
 עכ״ל ובתשובה בלל ב׳ כתב שהעולם לא נהנו לבדקו
 דמוקמינן אחזקה ע״ש וזה אינו אלא טטדת חסידות ולכן
 כתב חשש ברכה לבטלה ולאו משום דחמירה טובא
 כמ׳׳ש טקודם אלא דלענין טלית בלא ציצת אף אם ימצא
 שפסולה מיד יפשטגו ומקודם לא עבד איסור כיון שטדינא

 היה

 כסותך כתיב ודבנפות הם שתים לפגיהם ושתים לאחרידמ
 ולזה יש מקפידים שאותם שלפניו לא יהיו לעולם לאחוריו
 משום דלפניו הוי יותר חשיבות וזהו כענין מעלין בקדש
 ולא מורידן ולכן םניחין חתיכת משי או שאר דבר על
 הטלית לצד מעלה .יאצלינו עושים זה שתופרים חתיכה
 החת ראש הטלית שלא יתקלקל טפני הזיעה וטטילא שיש
 היכר צד טעלה וצד טטה ונראה שבזטן הקדמון לא
 עשו בן שהרי בתבו על האר״י ז״ל [מג׳יא סק״ו] של&
 היה מקפיד לשום הטלית תמיר על צד אחד כלומר
 לפעמים היה צד פנים צד זה ולפעםים הצד האחר ואם היה
 אצלו חתיכה תפורה החת ראש הטלית לא היה באפשרו
 לעשות בן שהרי היה החתיכה התפורה לצד חוץ ויש
 שכתמ שנם על צד טעלה ומטה לא היה מקפיד וממילא
 דלפעםים השלפגיו היה של אחריו [שם בשם כונית] ויש
 נוהניס לשום צד יטין הטלית על כתף השמאלי י [שם]
 כדי שיהא טמבב יפה ואין הםנהג בן ונם יש שעושים
 עטרה של בסף בראש הטלית המונח על הראש ואינו
 כדאי דבוה נראה דהעיקר הוא מה שעל הראש ובאמת
 העירך הוא םה שעל הגוף ולכן יש נוהגים טטעם זה
 לשום גם עטרה של כםף באמצע הטלית [ע׳ בארצה״ח]
 אבל גם זה אינו בדאי ורכים ונמלים טינעים א״ע טזה
 וכן גכון לעשות שלא יהיה בהטלית רק צטר וטה לכסף
 וזהב בטלית [והאריז׳יל ודאי לא עשה כן דא״כ לא היה

 אפשר להפכו]:
 יא מברך להתעטף בציצת ומעיקר הדין גם אחר יבול
 לברך בעדו כדין ברבת המצות אך מ״מ יש חוששין
 לזה אא״כ אינו יכול לברך כעצםו אמש אם שנים או
 שלשה בל אחד טתעטף בטליתו ברגע אחת אפילו
 לכתחלה יכול אחד לברך והשנים שומעים הברכה ועונין
 אמן ומתעטפים דזהו אף בברכת הנהנין כן נם ביכולתם
 לברך בל אחד בפ״ע ואע״פ שטוב יותר שאחד יברך
 וכולם עונים אטן והוא םביין להוציאם ודפ םתמנים
 לצאת משום ברוב עם הדרת מלך ובמ״ש לקמן סימן
 רצ׳׳ח מ״מ לא נהנו כן משים דקשה למין שכולם יתעטפו
 כרגע אחת וטוב יותר שבל א' יברך לעצמו וכשלובשים
 טליתים חדשים וצריכים לברך שהחיינו ודאי דכל אחד

 יברך לעצטי [פמ״נ]:
 יב רבינו הב׳יי בסעיף ו׳ פסק דגם על טלית קטן יכול
 לברך להתעטף ואע״פ שאינו טתעטף בו אלא לובשו
 טשום תוסח הברכה בך היא כמבואר בנם׳ ובתוספתא
 ובמו שטברכין על נט׳׳י ש כשטובל ידיו בנרד כם״ש
 בס״ס קנ״ט ולכן דמנו הרט״א שפסק שם דםברך על
 טבילת ידם פסק באן נ״ב דםברך על מצות ציצת וכן
 הטגהג ואץ לשנות ואין לתטוה על לשון על דמשםע
 לשעבר אך באמת לפי הםםקגא בפסחים [ז.] טשטע
 שי להבא ע״ש וג׳׳ל דעל טוב יותר דהא כרוב פעמים
 לובשו קודם הברכה במו בחורף שלובשו קודם אור היום או
 כשאין גופו נקי דמכדך אח״ב כשהוא םמשטש ט ולכן
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 לא הוי הפסק משא׳׳כ בכאן למרי מטניס הם ושפיר הוי

 הפסק ולרק]:
 יט וכתב דבינו הרט״א בסעיף י״ב ראם פשט הראשון
 קורט שלכש השני צריך להזור ולברך עכ׳׳ל ורבים
 השינו דהא ודאי טיירי שביון בשעת הברכה על השני
 דאל׳׳כ בלא״ה טעון ברכה וכיון שכיון עליו א״ב טה איכפת לי
 שפשט הראשון הא לטה זה חטה לשוחט שטכוין לשחוט
 שני עופות האם צריך כרכה על השני אף שכבד שחט
 להראשון [לבוש ומנ״א סקע״ז והנר״א ואייר] ודעת רבינו
 הרט״א נ״ל דהא חזינן רבחיוב ברכה כל שנטלך לעשות
 רלא כמו שרימה בשעת הברכה צחך ברבה אחרת והכא
 נ׳׳ב כן הוא רבשעה שבירך היה ברעתו ללבוש השנים
 ואח״כ נמלך לפשוט הראשון וכל גםלך צריך ברכה
 אחרת ואינו חטה לשחיטה דהתם לאו נמלך תא ומ״מ

 לרינא הלכה כרבים ולא יברך בכה׳׳נ על השני:

 כ נתב רבינו הב״י בםעי׳ י״ד אס פשט טליתו היה דעתו
 לחזור ולהתעטף בו טיד צריך לברך כשיחזור ויתעטף
 בו עכ״ל ותטהו עליו דוראי פשיטא בדעתו להתעטף
 שא״צ ברכה כטו שפסק בעצטו לקטן בטי׳ תרל״ט ביצא
 טן הסוכה ארעתא לחזור דא״צ לברך [מנ״א סקי״ח]
 וזה שריטה זה בספרו הגדול לטאי דאיתא בסוכה [מ״ו.}
 רבתפלין כשחולץ ליכנס לבית הכסא וחוזר ולובשן
 דטברך אין זה דטיוז דחפלין בהכרח לחולצן דאסור
 ליכנט לבית הכסא [נו׳ז סקי״ג וב׳׳ח ודרישה] ונלע״ד
 חבריו נכונים רזה שפשט טליתו תא םשום שאינו
 חצה לעשות הדבר שצריך לעשות כשתא לביש בהטלית
 אף שמותר מדינא כמו לעשות צרכיו וכדוטה וא״כ
 דחייה להטלית בידים ואינו דמיון לסוכה רבע יע צריך
 לצאת םן הסוכה וא״כ כשדעתו לכנוס טיד לא יברך
 אבל הכא שהיה ביכולת לישא הטלית עליו וברצוגו
 רחת שפיר תי ריחי והפסק וצריך לברך ואדרבא גרוע
 מחפלין שבע״ב מתיב להסירם ובכמה דברים םציט
 דדחיה בידים גרע מדחיה דממילא [והגר׳׳א הטניס לסב״י

 ננ״ש ואולי ממננמ שבארנו]:
 כא אבל דבינו הדט״א כתב די״א שאין טברכין אם
 היה דעת לחזור ולהתעטף כו ר״א חקא כשגשאר
 עליו טלית קטן והכי גומין עכ׳׳ל וכבר טרחו רבים בזה
 דאיזה םברא תא לחלק בין כשגשאר עליו טלית קטן
 או לא גשאר ומה עגין טלית קטן לפשיטת הנחל ופירשו
 בכונחו דה׳׳ק ראם מפורש היה בדעתו ללובשו מיד בבל
 ענין א״צ לחזור ולברך ואם היה בדעת שלא ללובש
 מיד ואח״כ נשלך ללובשו בכל ענין צריך לחזור ולברך
 אך אם פשט סתם בלא כונה בלל אז אם נשאר עליו
 טלית קטן תה כדעתו לליבשו מיד וא״צ לברך ובלא
 גשאר עליו טלית קטן תה כרעתו שלא ללובשי טיד
 וצריך לחזור ולברך [זהו כונמ הב׳׳ח וםמג״א סקי״מ] ולעגין
 דגא םפק ברמת להקל ובכל עגין א״צ לברך כשלוכשו

 מיד

 ערוך הלכות ציצית
 היה סותד ללובשו מטעם חזקה אלא דלעגין ברכה
 לבטלה גהי דאין עליו עוגש כי היה מותר לו לברך
 טטעט חזקה מ״ם םוף טוף הוציא ברכה לבטלה מפיו
 ולבן טטדח חטידות יש לו לברק ולכן אם הצביר טתפללים
 לא יבדוק כלל ובדקה זו אינו אלא כשיש לו פנאי ק״ו
 אט הטלית היה טונח כםקוםתנוז והצניעו בציצת כשרים
 שאין צריך לבדוק בבל ענין [ובזה הסכים נס המנ״א

 סש׳יק י״א ע״ש]:
 טז אם לובש טלית קטן בעור שאין ידיו נקיות או
 שלובשו קורם אור היום באופן שעתה א״א לברך
 עליו וכן אם צריך לקביו ילבשנו בלא ברכה ובשיטול
 ידיו או באור היום או כשיפנה ויבול ידיו יטשטש בציצת
 ויברך עליו ואף שאין זה עובר לעשייתן אך כיון שא״א
 בענין אחר ועוד דנם זוזו בעובר לעשייתן שהה נושא אותו
 אח״כ [ננב״יימ״ז סק״מ] או בשילבש הטלית נדול ויברך
 עליו יבוין לפטור נם את זה וא״צ לטשטש בציצת של
 הקטן וכן נוהנים כמה נחלים משים דע״פ דוב קשה לבדך
 על הקטן בעת שלובשו [ובזה ממילא יצאנו לנגיש הראשונים

 שהבאנו בסעיף ל׳ אס כי אין הלכה כן ננ״ש ומק] :

 ין י״א שעיקר טצות טלית קטן תא ללובשו על בנדיו
 כדי שתטיד ידאדו ויזכור המצות ואין הטנהנ כן
 ונם בשם האר״י ז״ל כתבו ראררבא שצריך להיות תתת
 בנדיו [מנ״א סקי״נ בשם כחביס וכ״ס בפרע״ח] ויש טי
 שאומר שאין לתוחבן כהכנפות מדאמרינן בטנתה [מ״א:]
 אין ציצת אלא יוצא ואינה ראיה כלל רהתמ הפי׳ על
 עיקר עשייתה ע״ש וט״ט אף שטדנא אין זה טעכב
 לטה נטש בםצות ה׳ וכן אותם התוחביט הטלית קטן
 בהםכנסים אין דעת חכטיט נוחה טהט אא״ב תלך בין
 השחם ויודע שילענו עליו דאז יכול לעשות כן [עמנ״א

 םיךנ וראותו ממוס כמ״ש רש״י שם ודו״ק]:
 יח אט יש לו כםה בנדם של ד׳ כנפות ולובשם טלם
 חייבים בציצת ואם לבשם טלם בלא הפסק נדול
 והיה בדעתו מתחלה על טלם לא יברך אלא ברבה אתת
 על הראשון ופומר את טלם ואם הפסיק הפסק נדול אף
 שהיה דעתו על טלם או ששח הרבה שלא מענין לבישת
 הבגדים צריך לחזור ולברך וכן אם לא היה דעתו
 בפיחש על טלם אלא שלבש סתם צריך לחזור ולברך
 וטזה יש ללמוד דמי שלובש טלית ומברך עליו ותיכף
 לובש הטלית גדול ומברך עליו דאין רוח חכמים נוחה
 מזה שהרי יכול לפוטרן בברכה אחת ואין להרבות
 בברכות הגמ וזת רק כשמתפלל בביתו ותיכף אחרי
 התלבשו בהטלית קטן אבל כשוצלך לבהכ״ג או שיש
 הפסק הרבה לא שייך זה ובן אם לא היה בדעת ללטש
 הטלית גדול מיד ואח״ב גםלך ללובשו צריך ברכה בפ׳׳ע
 [עמ״ז סקי״א שהשינ על הב״י במ״ש לההליכה לבסכ״נ הוי
 הפסק מסוסי סומס ל״מ. ננ״ש ולברי הב״י צולקין להמס
 במקדש וכן במ״י מלא ענינא הוי וצריך לעשות כן ולק
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 בל בני פטור מציצת ויאי יחייב לכרך ירכינו הב״י
 בסעיף ט״! כתב הלן בטליתו כלילה צריך לברך עליו
 כבוקר אף אם לא פשטו וטוב לטשטש בו כשעת כרכה
 עכ״ל והולך לשיטתו בספרו הגדול שהרא״ש בעצטו
 בתשובה כלל ב' פסק כן ויש מי שכתב דהרא״ש פסק
 כן לדעת השואל דס״ל כהרטב״ם [דרישה] או דבעת
 שכתכ התשובה לא הוה פםיקא ליה הך דינא עדיין
 רבסות יום חייב אף בלילה [מ״ז סקמ״ו] וכל אלה דברים
 דחוקים כטובן ולענ״ד נראה דם׳׳ל להרא״ש דישן שאני
 דנהי דכםות יום חייב נם כלילה ס״ט הא הו״ל היסח
 הדעת גדול וכן נ״ל מדברי הלבוש ע״ש ולפ׳׳ז א״ש פסק
 רבינו הב״י וס״ט ספק ברכות להקל ודע דוה שכתב
 וטוב למשסש וכוי דמשמע שאינו לעיכובא ודאי כן הוא
 דדוקא בתפלין המשמוש עיקר דמצוה למשמש וחיובא
 נמי איכא [שגת י״ב.] אכל בציצת המשמוש לא מעלה
 ולא מוריד דתפלין אםורין כהיסח הדעת לפיכך חייב
 למשמשן ולא ציצת [נייח] וכתב רכינו הרמ״א רכן יעשה
 מי שלובש טליתו קודם שיאור היום עכ״ל ופשוט הוא
 [ועמ״ז סקי״ז ולריק] וכל הלובש בנד או מתכסה בבנד
 שהוא חייב בציצת ולא הטיל בו ציצת ביטל מצות ציצת
 ועובר ככל רנע על ט״ע אף ע״פ שהוא לבוש בנר אחר
 בציצת [ובישן כשליחו טוב לפטור אותה במלית גדול] :

 מיד אפילו לא נשאר עלזו טלית קטן [נו״ז ססקי״ג] ואפי׳
 נפתםא וכן הטנהנ הפשוט ואין לשנות ושינוי טקום לא

 הוי הפסק כיון שלבש אותו טלית עצטו:

 בב אם נפלה טליתו מעל נופו שלא במתכוין בין שנפל
 על הארץ בין שתפםו בידו וחוזר ומתעטף צריך
 לברך לכל הדעות רכיון שנפלה בלא דעתו הלכה לה
 המצוה כמו בתפלין כשנשמטו ממקומם כמ״ש בסימן
 כ״ה ידוקא שנפלה כולה אבל אם נפל מקצתו ואפילו
 רובו ומיעוטו נשאר עדיין על גופי א׳׳צ לברך ואם נפלה
 ממנו כולה באמצע התפלה ואחדים החזירוהו עליו יש
 מי שאומר שלאחר התפלה ימשמש בו ויברך [שמה״ג]
 ולענ״ד נראה דאם הוא עצמו החזירו והיה ^1מד באמצע
 הפרק שאסור להפסיק שפיר יש לו לברך אח״כ אבל
 כשהיה מחפלל שמ״ע ואחרים החזירוהו עליו דא״צ לברך
 [וכראיה לזה ממשנה רפ״ד דמירובין ע״ש ולו״ק] ודע די׳׳א
 דגם בנפלה רובה צריך לכרך [מ״ז םקי״ד] וםפק

 ברכות להקל :
 כג כתב הטור הישן בטליתו א״צ לברך עליו בבוקר
 עכ״ל וטעטו פשוט דכיון דלדעת הרא״ש שיתבאר
 כסי׳ י׳יויו דכםות המיוחד ליום חייב גם בלילה ממילא
 דהל־לה לא הוי הפסק אבל לדעת הרמב״ם שם דבלילת

 סימן ט איזה מיגי בגדים החייבים בציצת ואיזה פטורים. ובו כ״ח סעיפים !
 של תכלת וגי לכן והםמ״ג במצוד, כ״ז כתב כשגי הדעות
 וז״ל שתים של לבן ושתים של תכלת או ג׳ של לבן
 ואחת של תכלת עכ״ל ומשמע דאין קפידא בזה אבל
 מתום׳ שם משמע דשנים לעיבובא ואםרינן שם כגמרא
 מצוד, להקדים לכן לתכלת ואם הקדים תכלת ללבן יצא

 אלא שחיסר לעשות המצור, ט ן המובחר :
 3 ואין זה שני מצות אלא מצוד, אחת וז״ל הרמב״ם שם
 אמרו חכמים והיה לכם לציצת מלמד ששניהם מצות
 אחת ושנינו במשנה שם התכלת אינה מעכבת את הלבן
 והלבן אינו מעככ את התכלת שאם עשה ארבעתן תכלת
 או ארבעתן לבן יצא [רש״י] ולהרמב״ם הלבן מעכב דאם
 עשה תכלת בלא לבן לא יצא אבל לבן כלא תכלת יצא
 ורק לענין זה אין הלבן מעכב שאם עשה לבן ותכלת

 ונפסק הלבן ונשאר התכלת לבדו כשר ע״ש :
 ך ומהו תכלת כתב הרמב״ם בריש פ״כ מציצת תכלת
 האמורה בתורה בכל מקם היא הצמר הצבוע
 כפתוך שבכחול וזו היא דמות הרקיע הנראית לעין
 השמש בטהרו של רקיע והתכלת האמורה בציצת צריך
 שתהיה צביעתה צביעה ידועה שעומדת ביופיה ולא
 תשתנה וכל שלא נצבעה •באותה צביעה פסול לציצת
 אע״פ שהיא בעין הרקיע בנון שצבעו באסטיס או בשחור
 או כשאר המשחירין ה״ז פסול, לציצת רחל בת עז
 צמרה פסול לציצת [ומהו הצביעה הידועה בדם חלזון

 כמו

 א דע כי בנמרא יש מחלוקת תנאים ואמוראים וכן בין
 הפוסקים יש פלוגתא זו אם שארי בנדם לבד בנדי
 צו״פ חייבים בציצת מן התורה או שפטורים מן התורה
 ורק מדרבנן חייבום בציצת כדי להזהר במצות ציצת
 [רמב׳יס רפ״ג] וטעס המחלוקת דאלו המחייבין אומרים
 דהא כתיב ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם ובל בגדים
 במשמע והפוטרים אומרים םדנילתה התורה בננעים כנד
 צטר או בגד פשתים וכן בשעטנז כתיב צמר ופשתים ש״מ
 רכל בנדם האסורים בתורה הם רק צטר ופשתים וז״ל
 הש״ם במנחות [ל״ט:] הואיל ונאמרו בנדים בתורה סתם
 ופרט לך הכתוב באחד מהם צמר ופשתים אף בל צמר
 ופשתים ע״ש והאחד טהם הוא ננעים דכתיב בהו כנד
 אבל כשעטנז לא כתיב בנד [ודברי רש״י שס צ״ע קצת
 ואולי יש שסטה״ד ודו״ק] והרי״ף והרטב״ם פסקו דהחיוב
 בשאר בנדם הוה דרבנן ורש״י ותום׳ והרא״ש והםט״נ
 פםמ דמדאורייתא חייביט וכן פטק רבינו הרט״א בסעיף
 א׳ [ובארצה״ח הביא ראיס לזה ממשנה רפ״מ לכלאים דחשיב
 מילי דצו׳׳פ ולא חשבה זס לציצת ואולי משוס לכל הני דחשיב

 שם גס מדרבק אין חיוב ולא כן, בציצת]:
 ב הציצת צריך להיות משני מינין מחוטי לבן וחוטי
 הכלת כדבתיב ונתנו על ציצת הכנף פתיל תכלת
 וירש״י ותום׳ כתבו בר״פ התכלת דבעינן שני חוטי לבן
 ושני חוטי תכלת והרמכ״ם דיש הל׳ ציצת כתב חוט אחר
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 של שעודן שמעפשין אותו לםוריי0 וניחנין זו התבלת
 שנשתנית בחוט ואופה הבצק בתנור ומוציאין התכלת
 טן הפת ומאין אותה אם כהתה מטה שהיתה פסולה
 ואם הוסיף עינה והושחרה יותר מטה שהיתר׳ קדם
 האפיה כשרה ולבן אע״פ שנלקחה מן המומחה אם
 בדקוה בבדיקה זו ולא עלתה הבדיקה יפה פסולה :

 י חצר שמוברין בו תכלת והיה מוחזק בכשרות לוקחין
 ממנה סתם וא״צ בדיקה והרי היא בחזקתה עד שהחשד
 ויראה לי חהו דוקא כשלא הוחלפו בהחצר אנשים
 אחרים אלא אותם אנשים שהוחזקו בכשרות הם ובני
 ביתם והטפקיד תכלת אצל הכותי פסולה חיישינן שמא
 החליפה ואם היתה בנלי וחתום בשני חותמות חותם
 בתוך חותם בשרה ובחותם אחר פסולה רכל דכר שהוא
 מן התורה צריך חותם כתוך חותם כמבואר ביו״ד סימן
 קי״ח וה״ד. אם הפקיד אצל ישראל חשוד צריך שני

 חוחטות כםטאר שם ז
א המוצא תכלת בשוק אפילו הן םופםקין שנראה  י
 שכונתם לשם ציצת מ״מ אינם כשרים דמי יימר שנעשו
 בדבשו־ ולבן אס רט מופסקים ונס שזורין והיינו שטוואן
 בשרין דכיון דטרח טלי דאי ודאי לשם תבלה של ציצה
 עשאם אבל שזורין ולא טופסקין אין ראיה על הכשירן
 ראפשד ששזרן בשביל בנר אבל מופטקין אין ראוין לכנר
 [כן מוכח בעירובין צ״ו:] והרסב״ם כפרק ב׳ דין ז׳ קיצר
 בלשונו ע״ש אבל טונתו נ״ככן דכן מוכח כנסראע״ש
 ואף ע׳׳נ דתכלת אינו נקח אלא מי המומחה מ״מ כיון
 דםצאן שזורין ומופסקין יש לתלות דמן המומחה נפלו
 דבשאינו מומחה אינו רניל להתעסק בזה שהרי יורע
 שלא יקנו ממנה ולמה יטריח הרבה [תום׳ שסד״ה המוצא ]
 וזהו הכל בתכלת בלבד אבל הלוקח טלית מצוייצת טן
 השוק טישראל בשרך, [מנחות מ״ג ] אפילו מאיזה ישראל
 שהוא דכיון שהטלית נעשה ט צידת וראי בהכשר נעשו
 ולא עוד אלא אפילו אם קנאה טן בוהי אם היא הנר
 כשרה מדאי קנאה מישראל הער לא מרע נפשיה איל

 טהריוט פסולה ;
 יב הניא היה ד״ט איטר [שם] נמל עונשו של לבן
 מעונשו של תכלת משום רלבן טצוי הוא בכל מקוש
 ובנקל להשינועכ״ז לא עשה לפיכך עונשו מרובה משא״כ
 כהבלת שדמיו יקרים וקשה להשינ לפיכך אין עונשו
 נמל כמו בהעדר לבן ובעונותינו מזמן שנתפזרט אי; לון
 תכלת ואין אנו יודעים מזר, כלל ובל ציצת שלנו לכן
 וט״ם אנחנו מקיימים המצוד, בתקונה דכבר נתב»־
 דהתבלת אינו מעכב את הלבן ולכן טי שכבטל מציה
 זו עונשי טרובה ודע שזה שנים ספורות שאחד התפאר
 שמצא החלזון יעשה ממנו תכלת והמשיך אתריו איזה
 אנשים אך לא היה לו שומע מנמלי המד ומכלל ישראל

 ונתבטל הדבר ער בי יבא נואל צדק בב׳׳א :
 יג דע דבלאים בציצת התירה התוהה דכתיב לא תלבש

 שעטנז

 כמו שיתבאר] :
 ה ביצי צונעין תכלת של ציצה לוקחין הצמר ושורץ
 אותו בםיד ואחר בך מבבםין אותו ער שיהיה נקי
 ומרחחימ אוחו באהלא וכיוצא בו כדרך שהצבעים
 עושים כמ שיקלוט את העין ואח״כ םביאץ דם חלזון
 והוא דנ שרוטה עינו לעין התכלת ודמו שחור בדיו
 ובים הטלח הוא טצוי [ע׳ מנילה ו׳. וצ״ע] ונותנין את
 הדם ליורה ונותנין עטו םמטנין במו קטוניא וכיוצא
 בו כדרך שהצבעין עושין ופרתיחין אותו ונותנין ט הצמר
 עד שיעשה בעי; רקיע וזו היא התכלת של ציצת :

 ן התכלת של ציצת צריבה צביעה לשטר, לשם ציצת
 ואם צבעה שלא לשטר, פסולה רכל טילי דציצת בעינן
 לשמה וצריך שיאטר בפירוש שצובע לשם ציצת בטו
 נטויה לשטן שיתבאר בםי׳ י״א אבל בםתטא פסול
 דםתםא לאו לשמה. קאי ואפשר דש בשטחשב בלט
 לשמה בשר וקיי׳׳ל דטעימה פסולה [מנחות מ״ב:] כלומר
 בטו בתבשיל שלוקח טעט לטעום אם הוא יפה במו כן
 לוקח טעט צבע טהיורד, לצטע איזה דגר ולברקו אם
 הוא יפה אם לאו פסולה והטעם דכיון דבעינן לשמה הרי
 טר, שנוטל לבמק אין זה לשם ציצת [נמלא] ולא עוד
 אלא אם נפל טעט טהטעימה לתוך היורה נפסל כל

 היורה ומשמע דלא טהני ביטול ולא ידעתי הטעם

 ז ואפילו כשעשה השיון על תכלת וביון לשם ציצת נ׳׳כ
 פסול [תום׳ שס ד״ס מס] יביון שעשה ש לשם נםיוז
 הוי בלשמה ושלא לשמר, יבקישים פסול כה״נ [שם]
 אלא כיצד יעשה כשירצה לנסותו לוקח הצבע מן היורה
 בבלי קטן ומניח ט צמר שבודק בו ושורף את שברק
 שהרי נצבע לבדיקה ושופך הצבע שבבלי שבדק בו
 שהדי טעמו ופסלו וצובע התכלת בשאר הצבע שביורה

 שלא נפש :
 ח התכלת אינה נקחת אלא מן המומחה [שם] שמא
 נצבעה שלא לשמה או נצבעה מצבע שר שיון ודבר
 זה א״א לבתק כמובן ולכך צריך מומחה היינו שיורע
 הדן ושיהיה נאמן ולבד זה אמרו חז״ל שצריך מומחה
 דמפני שיש עוד צבע הדומה לתכלת ונקרא קלא אילן
 וכשאינו נאמן יש לחושד שצבע בקלא אילן ולא בתכלת
 ואמרו חז״ל [ב״מ ס״א:] דלכן כתיב בפ׳ ציצת אני ה׳
 אמר הקב״ה אני עתיד ליפרע מם׳ שתולה קלא אילן

 בכנדו ואומר תכלת הוא :
 ט אמש אם מפני חשש זה רקלא אילן בלבד לא היינו
 חוששין משום דל;ר, יש במקה כיצד טדקץ אותה
 מייתי מנביא נילי וטיא רשכלילהא ופירש״י מנביא נילי
 זהו אלו״ס ומיא דשבלילתא מיט חיוצאין מן רהלתן
 והרםנ״ם נתב תנן וריד של שבלול ועור מביאים טי
 רנלים שנחחמצו מ׳ יום ושורץ נדם התכלת טעל״ע אם
 עמדה בעינה ולא בהתה כשרה ואם כהתה לוקחין נצק
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 אין עושי! בן מפני שאפשר לעשות הלבן שלה םםינה
 וכל םקום שאתת םוצא עשה ול׳׳ת אם אתה יכול לקיים
 את שניהם מוטב וכוי וכאן יכול לקיים שתיהן עכ״ל. ויש
 בזה שאלה דנשלטא בזמן דליכא תכלת כטו בזמנינו שפיר
 יכול לקיים שתיהן אבל בזמן התכלת הא א״א לקיים שתיהן
 ככנדי פשתן שהרי צריך להטיל כה תכלת והתשובה בזה
 חדא דכאטת נאמר כן דזהו לענין בגדי צמד ובכנדי פשתן
 בזמן דליכא תבלת ועוד דאפילו כשיש תכלת מ״מ הלבן
 יכול להיות של מינו ועוד דככנדי פשתן יתבאר שאין
 טטילין בה תכלת כלל משום נזירה כמו שנכאר כם״ד:

 ין וז״ל הרמב״ם שם כםית של פשתן אין טטילין כה
 תכלה אלא עושי! הלב; בלגד של חוטי פשתן ולא
 מפני שהציצת נדחית טפני השעטגז אלא גזירה מדבריהם
 שמא יתכסה כה בלילה וטי שחובה הציצת ביוט ולא
 כלילה ובו׳ עכ״ל ולשיטת הרא״ש שהבאנו דכםות יום
 חייב גם בלילה י׳׳ל גזירה םשום כסות הטיוחד ללילה
 ולפ״ז לשיטת הרםב״ם יכול לעשות בגד ד' כגפות של
 פשתן ולהטיל בו ציצת של פשתן ויוצא בו הםצוה מן

 התורה וזהו גם דעת רש״י והרי״ף ז״ל:
 יח אמנם שיטת ר״ת במגחות [מ׳ •] והםאור בפ״ב רשכת
 ועוד במה טהגאוגיט דסדין בציצת אסור אפילו
 בציצת של פשתן כלוטר דחכםים אסרו לעשות שוט ציצת
 בטלית של פשתן ואפילו ציצת של פשתן וביאור הדברים
 בן הוא רעיקר האיסור הוא טשום תכלת שלא יבא לעשות
 תכלת בכסות לילה ויעבור על לאו דבלאים ויש עוד
 גזירות בזה בנםרא והבל שייך בתכלת ולא בלבן אמנם
 כיון שמצות התכלת והלבן תלוים זה בזה ואפילו אי
 אין מעכבות זא״ז מ״מ תרווייהו ציצת כינהו ואין לך
 להפרידן זה מזה וכיון שגאםרה ההכלת ממילא דנאםרה
 גם הלבן עמה ואי אפשר לחייט בלבן של פשהן ולאוסרו
 בתכלת דאיך תהיה מצות אחת חציה חיוב לעשות
 וחציה אםור לעשות דבר זה אין הדעת םובלת [מאור
 שס] ולבן אםרו לגמרי שום מין ציצת בבגד פשתים !

 יט ואי קשיא לשיטה זו היבי עקרי רבנן ם״ע דאורייתא
 לישא בגד של ד׳ כנפות בלא ציצת כלל אך באמת
 שאלו זה בגמרא יבמות [צ:] ותרצו דשב ואל תעשה
 ביכולתם לעקור ואף ע״ג דאין זה שב וא״ת דהא עושה
 םעשה ללובשו תרצו בתום׳ שט דבשעת עיטוף אכתי
 לא טחייב עד אחר שנתעטף ולאחר שגתעטף הוי שב
 וא״ת ע״ש ואדרבא לשיטה ראשוגה לףל טובה למה חשבה
 הגםרא שם םדין בציצת בעקירת דבר טן התורה דכיון
 רעושה ציצת של פשתן הא םקיים הםצוהשהרילהריא
 כתב הרםב״ם כפ׳׳א דין ה׳ רהלובש טלית שיש בה לכן
 או תכלת או שניהם כאחד הרי קיים ם״ע עכ״ל וכיון
 שמטיל לבן של פשתי הרי קיים מ״ע ואין כאן עקירת

 רכר מן התורה כלל וצע״נ:
 כ טיהו אפילו לשיטת ר״ת י׳׳ל דכזטה״ז מותר לעטות

 ציצה
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 שעטגז צמר ופשתים יחדיו וםםיך ליה גדילים תעשה
 לך על ארבע כנפית כסותך וגו׳ לומר שבציצה שעטנז
 מותר [ריש יבמות] וכן מבואר מקראי דציצת שהצריכה
 רתורה להטיל הכלת והכלת הוא צמר צכוע ובנדי צמר
 ופשתים ודאי דחייבים בציצת וא״כ תכלת בפשתיט הוי

 כלאים [שס] :
 יך ואמדינן שם דרכא הקשה קראי אהדדי דהכא כתיב
 צמר ופשתים נדלים תעשה לך דמשמע שציצת
 צריך להיות רק מצמר או פשתים וכתיב ונתנו על ציצת
 הכנף וגו׳ והך הכנף יתירא הוא דה׳׳ל למיכתב ונתנו על
 ציצת פתיל תכלה אלא ודאי רהכנף הוא מין כנף כלומד
 לעשות הציצת ממין הכנר הא כיצד צמר ופשתים
 פוטרין בין במינן בין שלא במינן ושאר מינים אין
 פוטרין אלא כםינם כלומר ראם היה כנד של טשי יטל
 לעשות ציצה של משי וכיוצא בזה וזהו שכתכו כטור
 וש״ע דציצת של צמר או של פשתים פוטר כל הםינין
 אבל שאר מינין בנון של משי או צמר נפן אינן פוטרין
 אא״כ יהיה הציצת ממין הטלית עכ״ל וזהו למאן רס״ל

 דכל הבגדים חייבים מן התורה בציצת ורבא ס״ל כן
 אבל להרי״ף והרמב״ם שפסקו דלא ברבא לכאורה לא
 שייך כל זה במובן ולדידהו ודאי דציצת בהכרח רק
 מצמר או פשתים ולדדהו לא שייך דרשא זי ומצאתי
 כתשו׳ הרשב״א [ח״ג סי׳ ל״פ] דלשיטה זו אתיא הכיף
 טין כנף לענין להתחיל בלבן טשים הכנף מין כנף וםםיים
 בלבן משום דםעלין בקדש ולא טורידין בדאיתא בטנחות
 [ל״ס.] ובאמת הרי״ף הביא זה וכן הרםב״ם כפ״א דין

 ו ע״ש וממילא דלענין מין כנף כדרבא לא ס״ל :

 טו ולפ״ז יש להבין בדברי הרםכ״ם פ״נ דן ה׳ שכתב
 דשאר בנדם עושין לכן של כל מין ומין ממינו
 כגון חוטי משי לכסות משי וחוטי נוצה לכסות נוצה ואם
 רצה לעשור, לבן לכל שאר סינים טצטר או פשתים
 עושה טפני שצםר ופשתים פוטרין בין בטינן בין שלא
 במינן ושאר סינים בטינן פוטרין שלא כטינן אינן פוטרים
 עכ״ל ואינו טובן דהא איהו פםיק דלא כרבא ואיך הביא
 דרשא דרבא אמנם דבדו צודקין ולא כיון לדרשא
 דרבא אלא משום דבגםרא [ל״מ:] אוםר זה בפשיטות
 דאדרבא למ״ד דחיוב שארי בגדים מדרבנן ודאי דגפטרין
 בציצת של מינן ודל הגמרא אי אמרת בשלמא דרבנן
 היינו דםיפטרו בטינן אלא אי דאורייתא הא בעינן
 צר׳פ ומתרץ כדדכא ע״ש דרי םפורש דאם דרבנן פשיטא
 דנפטרין כטיגן וזהו טגתושלהרםב״ם ולאו םשום ררשא
 דרבא ולכן גם רבינו הב״י כתב כן אף שהולך בשיטת

 הרפב״ם ולפ״ז הוה דן זת לכל הרעות .*
 טז וכיון שהתירה התרה כלאים בציצת א״כ נתיר לעשות
 ציצת של פשתן והיינו הלבן בבגד על צמר וציצת
 של צמר כבגד פשתן והתשובה על זה כתב הרמב״ם
 כפ׳׳ג דין ר וז״ל כדין הוא שיהא מותר ובו׳ יםפגי פה
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 כד כתב דמנו הב״י בסעיף ד׳ אם הטיל בטלית של
 שאר םעים קצת ציצת םםינו וקצת מצמר או פשתים
 יש להסתפק בו עכ׳׳ל והספק הוא דאין באן לא הכנף
 טין כנף ולא צםר או פשתים ויש סי שהקשה דוה הספק
 שייך אט חיוב שאר בנדיט טן התורה אבל רבעו הב׳״י
 הא פסק רהט דרבנן [מנ׳׳א שק׳׳ס] ול׳׳ק כללדלכד שי׳יל
 כל דתקון רבנן כעץ דאורייתא תקון וראיתי מי שתירץ
 בן [סנרי׳יב] אםנס א״צ לזה דכבד בארנו בסעיף ט״ו
 דבנטרא הדבר פשוט יותר אם שאר כנרים דרבנן דנפטרין
 או במינן או בצו׳יפ ע״ש וממילא דבשניהם ביחד אין

 הדבר פשומ כל כך :
 כה ומסקנת ההלכה כתם רבותינו בעלי הש״ע בסעיף
 ו׳ י״א שאין לעשות טלית של פשתן ואע״פ שאין
 הלכה בן ירא שטיט יוצא את בולט ועושה טלית של
 צטר רחליט שהוא חייב בציצית טן התורה בלי פקפוק
 וטיהו אפ אי אפשר רק בטלית של פשתן מוטב שיעשה
 טלית של פשתן וציצת של פשתן טשיתבטל טמצות
 ציצת עב׳׳ל ואם עושה טלית משאר םינים יעשה ציצה
 של צפר ואס אין לו רק ציצה של פשתן יעשה של פשתן
 ואפילו בטליח של פשי דהחשש שנתבאר בפעיף כ״נ
 לא שייך אצלינו דאין אצלינו צפר דופה לפשי יהמנ״א
 בסק״מ כתב לבעלית פשתן יעשה כנפות של עור ויעיל כו
 צמר ע״ש ותקנה כבילה סיא וביטלת לבא לילי קלקול ולא

 נסנו כן ונס הא״ר והת״ש לתו זה ע׳׳ש כמ״ש בשית]:

 כן הרםב״ם ז״ל פסק דחוטי לבן שבציצת ולדידן שכולן
 לבן צריך להיות המראה של הציצח כמראה של

 הטלית וז״ל םפ״ב טלית שהיא כולה אתמה או ירוקה
 או משארי צבעונין עושה חוטי לבן שלה בעין ציבעה
 אמ ירוקה ירוקין אמ אתמה ארומין היתד. כולה תכלת
 עושה לבן שלה משאר צבעונין חוץ מן השדיוור מפני
 שהיא נראה כתבלת וכוי עב״ל וזה מבואר בפנוצת
 [מ״א:] והתוס׳ שמ תמהו על זה דרבא מקשה כר״פ
 התכלת מידי ציכעא קנריט ותרצו חהו מדרבנן טשוט
 זה אלי ואנוהו ע״ש והראב״ד תירץ בענין אחר ולענ״ד
 נראה דדוקא דכא דס״ל דחץבא דשארי בנדט טדאוריי׳
 וחדיש הכנף טין כנף לענץ עצט הציצת במו שנתבאר
 שפיר פריך טית צבעא קנדים אבל הרטב״ט הא פסק
 דלא ברבא ושפיר דתש הכנף טין כנף לענין הצבע
 וכן סוברת הסוניא דשמ דמצריך הצבע ממין הטלית
 והטור הביא שר״י חולק בזה וכ״כ הרשב׳׳א בתשובה
 שלא נהנו כדברי הרטב״ם [מ״נ סי׳ ר׳׳פ] וב״כ התה״ד
 בסי׳ ט״ו וזהו שכתב רבינו הרט״א על דברי רבינו הב״י
 בסעיף ה׳ שכתב י׳׳א שצריך לעשות ד׳ציצת מצבע
 הטלית והמדקדקים נוהנים בן עב״ל כתב הוא דהאשבנזיש
 אין נוהניט לעשות הציצת רק לבניט אף בבנדט צבועים
 ואין לשנות עכ״ל ובן הטנהנ הפשוט אך בודאי יותר
ד דעת הרטב״ט ז״ל  טוב שנם המלית יהיר. לבן לצאת י

 וכן

 ציצת של פשתן בטלית של פשתן דאיטתי אפרו חפםיפ
י  מפן שהיה תכלת שבכמות לילה היה יטל לבא לי
 איפור שעטנז אבל בזפה״ז דליבא תכלת הרי אין ביכולת
 לבא לידי איפור ואי משוט שפא יביא להטיל של צמר
 הלא כבר נתבאר דהאידנא אסור בשעמנז דכל מקט
 שאתה יבול לקיימ שניהט אין הלאו נדחה בט״ש במעי׳
 ט״ז בשם הרטב״ם וםצאתי סברא זו בתשובת הרא״ש

 כלל ב׳ ע״ש וכ״ב בסוף הל׳ ציצת :
 בא והנה לשני שיטות אלו בטלית של צמר עישץ
 ציצת של צמר וטלית של פשתן לרש״י והרי״ף
 והרמב״מ עושים ציצת של פשתן ולר׳ת והמאור בזמן
 תכלת אסור לעשות של פשתן והאימא אפשר דמוחר
 ובשארי מדיט במו בנדי צמר נפן ומשי וצמר נמליט
 ונוצה של עיט יכולים לעשת הציצת מטה שירצו או

 מטין המד או טצטר או טפשתיט :
 כב רש עוד שיטה למקצת מן הראשונים דזה שאטר
 רבא דצטר ופשתיט פוטרין נם שלא בטיט זהו
 דוקא צו״פ יחדיו שני חוטי צטר ושני תטי פשתן
 וממילא רבשארי בנדם א״א להטיל ציצת רק םטינו
 ודעה זו הביא התה״ד בסי׳ ם״ד בשם מהר״מ וכן תא
 בהנטי״י [פ׳׳נ אות וי] ונט יש שיטה למקצת נאונימ
 שהביא הרי״ף דציצת של פשתן בלבד אינו פוטר בשיט
 טקט והרי״ף דחה דברירט טית בשארי טיני בנדיט
 נכון שלא להטיל חוטי פשתן אלא טטינו או צטר וזד\
 שכתב הטור בשט הסט״ק דנכון ליזהר שלא לעשות
 ציצת של פשתן בשל משי עכ״ל בלומר דבשלטא בבנו־
 פשתימ א״א בציצת אחרימ ומוקמינן אדעהא דרש״י
 והרי״ף והרםב״ם אבל בשל משי או שארי מינימ למד.
 לנו ליבנם בםחלקת נעביר ממינו של צםר [עב״ח וע״ז
 סק״ל שפירשו כעין זס] ותפס בלשונו של םשי וה״ה שארי

 םינים [ב״ח] :
 ע ויש שפירשו בדברי הטור טעמ אחר לנמרי והייני
 דרק בשל פשי אין לעשות ציצת של פשתן מפני
 שיש צפר שנראה בעין טשי ויבואו להטיל ציצת של
 פשתן בטלית של צמר שיפטרו שהוא פשי [ב״י ומנ״א
 סק״ב] ולכן נם בטלית של קנטט אין להטיל ציצת של
 צםר משום דבין קנבום לפשתן ליכא היכר כל כך ויבואו
 להטיל של צםר בשל פשתן [ב״י] וי״א דמה לא תישען
 מפני שבין קנבוס לפשתן מנמר נםירי אינשי ואין

 משתמשין ט אלא בחקירה כמ״ש בירד סימן ש״ב אבל
 צפר הבא טתף היט דומה לטשי ואתי לטיטעי [מנ״א
 שס] ועפ״ז פירשו נם דברי דמנו הרס״א סעיף ב׳ שכתב
 וי״א שלא לעשות ציצת של פשתן כלל אפילו בשאר
 טיניט והבי נהונ עכ״ל שכונתו להטעם שנתבאר ודברים
 תפ־היט דפ ופשוט הוא שכיון להשיטיה שבארנו וזה
 שכתב אפילו בשאר מינימ ה״פ לא מיבעיא במד פשתן
 דלשיטת ר״ת אסור לנמרי כמו שנתבאר אלא אפילו
 נשארי טיגיס צריך לתש להשיטה דצדך תקא יחדו!
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 מותר לעשות ציצת של צמר דיוצאין בזה אף ל#אדי
 בנדיס כמו שנתבאר ואם ההרכבה הוא של פשתן עם שארי
 מינים בהכרח לעשות ציצת של פשתן ולסמוך על דעת

 רש״י והדי׳׳ף והרטב״ם כמו שנתבאר :
 J"D והנה בארנו בם״ד כל השיטוח והדרך המובחר
 לעשות טלית וציצה של צטר ולכל הפחות אט של
 שאר מינים יהיו לבנים ולא שאר מראה ונם התפירות
 יהיה בחוטים לבנים ונם העטרה של משי לבנה כן כתב
 מהרש׳׳ל וכן יש לנהוג מיהו בדעבד יכולים לםמוך על
 שיטות דנותינו שנהנארו ולא להכטל ממצית ציצת
 השקולה ככל המצות ושכרה מרונה מאד נין נטלית
 נהל ובין בטלית קטן ולא יפרוק עול מלכות שטים מעל
 צוארו כל היום כולו ולהשוטע יונעט ותבא עליו ברכת

 טוב אםן :

 יהיו ואיך יהיו. ובו ב״ב סעיפים !
 לא ננ״ש ודו״ק] :

 ד דבר פשוט הוא דזה שאטרנו דחתך כנף אחד באלכסון
 תעשה בת חטש וחייב בציצת זדי בחתך טקצתו
 אבל אם חתך חציו של בנד באלכסון הרי נעשה כל
 אחת טהחצאיט כת שלש כנפות כטובן דבל םרובע בן
 הוא כשנחתוך אותו לשני חלקים שויס באלכסון יעשה
 כל אחד נ׳ בליטות אלא שחתך מקצתו דבזה נעשה
 הנשאר בת ה׳ כנפות וה׳׳ה אט היה בנד בת נ׳ כנפות
 וחתך מקצת כנף אחד באלכסון נעשה בת ד׳ כנפות
 וחייב בציצת אך בזה צריך איזה ריחוק דזה אין סברא
 לומר כלל דכשחתך משהו באלכסון אצל הכנף נחשבנו
 כשני כנפיט ויראת לי דצריך לחתוך טפח לכל הפחות
 או אפשר דדי בנ׳ אצבעות משט דלענין טומאה הוי נ׳
 על נ׳ חשבות וצ״ע ופשט הוא דדוקא כשחתך הכנף
 באלכסונו בשיה אכל אט חתכו בהיקף ונעשה זה הכנף
 כפו עיטל פטור מציצת כט״ש יבינו הב״י בסעיף ט׳
 הכנפים צריכים שיהיו מרובעים ולא עגולים עכ״ל ויראה
 לי נ״כ דצריך איזה המשך דאי; םברא לומר כלל בחיתוך
 משהו בעיגול יפטרנו מציצת ונ״ל דמה צריך נ׳ טפחים
 כלומר שהמשך העיגול סביב יהיה נ״ט [וקרע בעלמא
 לא היי בחיתוך עפמ״נ וחיסוך כעין ר הוה ככאלכסון
 כמ״ש המ״כ ועי׳ כמרדכי שכתג שצריך הפסק כין הקרנות

 וזהו כמ״ש]:
 ה כתב הרמב׳׳ט בפ׳׳א דין י״ז אין מפלין את הטלית
 לשניט ומטילין ציצת על ר' כנפיה כשהיא כפולה
 אא״כ תפרה כפולה ואפילו טרוח אחת עכ״ל וכתב על
 זה הטור שמלשון הרא״ש נראה שחייבת אף ע״פ שלא
 תפרה כלל עכ״ל ובונהו שתייבה בהד׳ כנפות בכמו שהיא
 מופשטת [כרגנן במנחות מ׳׳א. דפליני אר׳ש שפוער] ואף
 שמדברי הרטב״ט אינו מטאר אלא שעל הכפל אין
 עושין מ״מ משמע ליה להטור ואי ס״ד דהרטב״ט ס״ל

 בהרא״ש

 ובן נוהגים רבים ושלימים [וזה שאני עושין בקצה המלימומ
 מראה רקיפ וקורין לזה תכלת הוא לנוי בעלמא ועיקרו

 מראה לבן כידוע]:
 כז לא נקרא צמר אלא צמר רחליפ ואלים אבל לא
 צמר נמלים וצמד ארנבים ונוצה של עזים וביוצא
 בהט וצמר רחלים שטרפן עם שארי מינימ הולכין אתר
 הרוב בט״ש ביו׳׳ד סי׳ רציה [מג״א סק״א] וכבר נתבאר
 שרחל בת עז צמרה פטול י לציצת וא״כ אינה פוטרת
 אלא מינה [שם] וטלית שהשתי הוא של צמר והערב הוא
 של טשי או איפכא אין לו תקנה לדעת הםובריט דבשארי
 מיניט צריך ציצת של צטר ופשתן יחדיו כט״ש בסעיף
 ב״ב ובזה לא שייך לילך אתי הרוב כיון שכל אחד
 ניכר כפ׳יע אינו בטל ולא דמי לטרפן זה בזה [שם סק״ד]
 וכתבו שבאשכנז נזהריט טזה [שס] אך לדעת רוב רבותינו

 סימן י דיני בנפות הטלית במה
 א כתיב נדלים יהיו לך על ארבע בנפות כסותך אשר
 תבסה בה ארבע כנפות ולא שלש או אינו אלא
 ארבע ולא חמש ת״ל אשר תכסה בה [זבחים י״ח:]
 וריבויא דזא לרבות בעלת חמש דבר. שלש אינו יפה
 לכיסיי הנוף דכל משלש היא מחודד לאפוקי כל מה
 שיותר מארבע הרי הוא כארבע שהרי יש בו ד׳ כנפות
 וראוי למסוי הטף וה׳׳ה לבת ו׳ או יותר ואף ע״נ שיש
 שט עוד ברייוזמ דממעט ש בת חמש וש בספרי משמע
 כן מ״ט הכריעו רוב רבותינו לחיוכא בת חמש וטעמט
 נ״ל טשום דבמנחות [מ״נ:] דשט עיקרי דיני ציצת לא
 הובאה רק ברייתא זו ע׳׳ש והכי קיי״ל ובן פםקו בטור
 וש״ע [והר״א ממין ור״ש פסקו כאילן ברייתא עב׳׳י וב׳׳ח

 ונכון לצאת נס דעתם] :
 ב ואף שטלית בת ה׳ בנפות חייכת בציצת מ״ם אסור
 לעשות יותר .מד׳ ציצת ועושה בהמרוחקים ביותר
 ואם עושה חמש ציצת עובר נבל תוסיף והטעם כיון
 דכל הד׳ ציצת הן מצוד, אחת הרי ציה הקכ״ה שבן
 היא המצוד, ד׳ ציצת לא יותר וטעם זה מפורש בס״פ
 הקומץ רבה [שאומר שם בעלת חמש איכא בינייהו ופירש״י
 דלר״י דהוה ד׳ מצות ממיל ה׳ ציצת ולרבנן רק ד׳ ע׳׳ש
 ואנן קיי״ל כרגנן ותמיהני על המ״ז סק״א שכתג מעם
 מדעמא לנפשיס ואין גו שום מעם ע״ש ותמיהני עליו דלמה
 לא הגיא דגרי הרא״ש שהובא בג״י שזהו כוונת הספרי
 שלא לעשות יותר מד׳ ציצת אך אנחנו כתבנו המעם

 שבנמרא ודרק]:
 נ יש לה ד׳ כנפות וחתך כנף אחר באלכסון ועשהו
 שנים הרי נעשית בעלת ה׳ וחייבת וכן אם חתך שני
 קרנות נעשית בעלת ו׳ וחייבת ולאאמרינן כיון שכונתו
 היתר, לבטלו מבת ד׳ כנפות בזד, שחתך הכנף תיהני
 מחשבתו דאינו כן מון דםיף סוף הוא בעל חמש [כצ״ל
 דאל״כ איזה רבותא יש גזה וכ׳׳מ ברש״י D״D הנן׳ר ד״ס
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 שנתבאר נכפלה לשנים יתפרה המועיל לא דמי דכשם
 דדבה בכך לכפול לשנים אכל לכפול הקצוות אין מדרך
 העולם ולכן דיינינין לה כאלו אינה כרוכה [כ״כ המרלכי]
 ולכן ככאן עושה הציצת כמקדם משים דסופו להחזיר
 הקרנות לקדמותן ולפ״ז נם ככפלן שלא כעינול אלא
 באלכסון נ״כ הדין כן שעושה הציצת על מקים הראשון
 אבל התום׳ [ל״ז: ד״ה האי] כתבו דבכה״נ מהני תפירה
 ומטיל הציצת על הכפל ע״ש וצ״ל לדבריהם רזה דכעינול
 לא טהני תפירה ולא דטי לכפלה לשנים משוט דלכטל
 םטצות ציצת לא טהני תפירה ולכן באינו טכטל בנון
 שבפלן באלכסון שנשאר כנפות טהני תפירה [וזהו כונת
 המנ״א םק״ד וכמ׳׳ש במחה״ש ולחנם תמה עליו הארצה״ח
 ודין זה במחלוקת חוש׳ עם מרדכי ונכפלו לשנים ודאי
 קשירה לא מהני רק חפירה וכתב בעל מ״ב דאס הכניס
 שפח הבנד לפנים וחפרו עד שאינו נראה כלל הכפל למעלה
 כדרך שהחייטים עושים ודאי מהני ע״ש ונכון הוא ומ״מ נ״ל
 דלעשוח כן בעיגול ולפוטרו מציצת לא מהני לדעת התוש׳

 שבארנו ודו״ק] :
 ט עוד אינו כנד שחרי בטומאות כתיב או בנד או עור
 ולכן אפילו תפרו בכנר אינו כלום ואמרו חדל [מ׳:]
 היא של כנד וכנפיה של עור חייכת היא של עוד וכנפיה
 של כנד פטורה דאזלינן כתר עיקר הכנר ולא כתר
 הכנפים אף שבהם מטילים הציצת דכתיכ אשר ת:סר,
 כה והרי כעיקר הבגד טכםין לא כהכגפים וכן גופו של
 כגר אט דום כגר ומיע־טו עור חייכ בציצת ואם רוט
 עור וטיעוטו כנד פטור ואם העור הוא תחתון של כגר
 שקורין אונטער״םלאק אין הולכין אחריו דלעולם הולכין
 אחד עליונו של כנד שהוא העירך [מי״א סק״ה] אשנס
 כשעשה העור לחיזוק בנון שתפר עור סכיכ הנקבים או
 כהקצוות לית לן כה כלל ולא לכד מפני שהוא מיעוט
 הכנר אלא רכל שלחיזוק היי כבנד [ילכן כתב רש״י שם
 וכנפיה של עור שחתך הכנסים ע״ש והו״ל לומר שהעור
 למעלה אלא לבכה״ג הוי לחזק ואפילו מאן דאזיל בגמרא
 בחר כנף אינו כלום וכ״כ הב״י סייס י״א וזהו כונח סמג״א

 ססק׳׳ה ועי׳ במחה״ש ודו׳׳ק]:
 י כתיב ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם ולכן צריך
 דכשםתחיל להטיל הציצת יהיו כהכנד כל הד׳ כנפות
 מוכנים כשלימות אכל כשאינם מוכנים בנון שיש להכנד
 נ׳ כנפות והטיל כו ג׳ ציצת ואח״כ עשה לו כנף דכיעי
 והטיל כה הציצת הרביעית כל הציצת פסולים וצריך
 לסותרן וליטול הציצת טשם ולחזור ולהטילן ופסול זח
 נקרא כנמרא תעשה ולא מן העשוי כלומר תעשה הציצת
 כהיות הכנר כד׳ כנפותיו שהוא חייב בציצת ולא העשוי
 הציצת כפסול כשלא היה עדיין חיוב על הבגד וכן כל
 שנעשו הציצת כפסול כשהטילן כבגד יהיה איזה פסול
 שיהיה לא טהני להכשירן אח״כ כיון שעשוי כפסול
 והרכה דינים יתבארו עוד בפסול זר, והכונח כט״ש:

 יא כללו של דבר אם אעילו הטיל רק ציצת אתת כפפול
 ואפילו

 כהדא׳׳ש ח״ל לבאר זה ולכן ס״ל דהרטב״ם פוסק כר״ש
 שם שפוטר טטעם שאין הטלית ראוי לו כשהוא טופשט
 וכ׳׳כ הנטק״י ע׳׳ש ודכינו הכ״י בספרו הנדול חפס דנם
 לד״ש חייב בהד׳ כגפור, המופשטות ושנס הרא״ש ם״ל
 כן ע״ש אכל רמינו הרט׳׳א בספרו ד״ם השינ עליו טשום
 דלשון ד״ש פוטר טשטע דלנםרי פוטר וע״ש שדבריו
 אינו מטארין כל צרכן וט״ט הסכים לדינא נ״כ שעל

 כנפותיה הפשוטות חייכין בציצת ע׳׳ש ;
 ן אמנם דכדיו כש״ע סעיף ו׳ הולך כדרך אחרת שרכינו
 הב״י העתיק דברי הרמכ״ס והוא כתכ על זה דצדיך
 להטיל בד׳ כנפות הפשוטים ואחייב כתב וי״א דחייכין
 אפילו כלא תפירה וטוב לעשות לה ציצת אבל לא לברך
 עליה עכ״ל וכונתו דלהי׳׳א חייכת על ד׳ כנפותיר,
 הכפולות דםפרשי כדרבנן שכונתם כן ופסקו כרבנן וס׳׳ל
 רזה שכתב הטור שהרא״ש היה מחייב נם כלא תפרה
 היינו על כנפותיה הכפולות ודלא כטו שפרשנו כסעיף
 הקודם אכל דבר תמוה הוא דכיון שכנמרא שם מפורש
 דתאמוראים ם״ל דאין לעשור, על הד׳ כנפות הכפולות
 ע״ש וא״נ נהי דפשטא דברייתא משמע דרבנן מחייבי
 על הכפולות ט״ט כיון שהאטודאים דחאו לה איך אפשר
 לפםוק כן והרי״ף והרא״ש העתיקו דברי הברייתא ודברי
 האמוראים ולא כתבו כלום ע״ש והנטק״י פסק מפורש
 להיפך וכן הרטכ״ם א״כ טנ׳ל דהרא״ש חולק כזה ואי
 פשוט דברי הט־ר הלא טוכ יותר להדחיק כלשונו קצת
 זלוטר דטנתו על כנפותיה הפשוטות וכם״ש כסעיף הקודם
 וש״ל דלהרםכ׳׳ם נם כה$שיטית פטור וכם״ש הנטק״י אכל
 לומר דבר גנד פסק האמוראים ודא טילתא דתטיר, וצע״נ
 [ועוד להעיקר חסר וה״ל לבאר דהחיוב הוא על הכפולות
 וגס המג״א סק״ז הקשה דאיך אפשר לצאת כל הזעות כיון
 ללהרמב״ס החיוב בהמופשטות ולהרא״ש בהכפולות ע״ש
-׳לכן נלע״ד דיש כאן טעות והנהייה ראשונה נדפסה בטעות
 יג״מ מהלבוש שלא הביאה וטנת הי״א הוא על המופשטות
 מ״מ בט״ז סק״ח דאל״כ אין דבריו מובנים ע״ש ולפ״ז א׳יש
 הכל וכמ״ש בסעיף הקודם ומה שחילקו ממ״ז והמג״א בין
 פי׳ הנמק׳׳י לפירש״י עט״ז סק״ז ומג״ח שם אינו מוכרח

 ע״ש הימב ודו״ק] :
 ן וזה שכתבו אא״כ תפרה כולה אפילו מרוח אחת נראה
 דה׳׳פ תפרה כולה מראש הכנר עד סופו אכל הכל
 דק כריח אחת והיינו כננד הצד של הכפל דבור, לא
 תתפשט עוד כמובן וראיתי מי שפירש דהתפירה היא
 כבל הדוחות וזה שכתבו מרוח אחת שכונתם לתפירה
 חלושה [מ״ב] ולא נהירא כלל והלשון לא משמע כן

 [יכן מביאר מהב״י בפפרו הנדול ע״ש]:
 ח כתב דבינו הכ״י כסעיף נ׳ כפל קרנות טליתו וקשרפ
 או תפדפ ודוסה כאלו קיצען ואין לה כנפות אעפ״כ
 לא נפטרה עב״ל כלומר שחנניה הלךגיה ונרכן כעיגול
 לבטלן טכנפות ואלו חתבן ככה״נ ודאי הוה פטור כט״ש
 בסעיף ד׳ אבל בקשרן או אפילו תפרן אינו מועיל ואף
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 שיבינו הב׳׳י פסק כהרטב״ם וכתב ויש טכשיריט בכל
 ענץ וכן עיקר וקיפ שחתך הראשונות פסול בכל ענין
 עב״ל וזהו דעת הטוי וה״פ ויש מכשירים בכל ענין בין
 חתך הראשונות ונשארו האחרונות ובין שחתך האחרונות
 ונשארו הראשונות ובין שביון לבטל ובין שכיון להוסיף
 אין חילוק דאט רק חתך אחר טחן הוכשרו האחרים
 וקרם שחתך אחד מחט פסול בנל ענין וזה שנקיט
 הראשונות פשוט דטיירי בחתך אלו אבל אין נ״ט וכמ״ש
 דאין טעם לחלק ביניהם [וכ״כ המג״א סק״ט ולהרמכ׳׳ס
 נפמו הראשונות חמיל שהרי פסלן כעשיית האחרונות.־כמ״ש

 המנ״א גסק״ח וזכרי הט״ז סק״ט צ״ע]:
 טו ודע דהקדמונים שאלו שאמת נרולות בבנדיט שאנו
 לובשים לםה אין עושיפ להם ציצת כנון בגד עליון
 שלנו שיש לו ר׳ כנפיה אך כולם דפ מצד אחד והיינו
 ששני כנפות סמוך לצואר ושניט לצר טטה והן אמת
 דכשיש עליו חתיכת בגד מחובר מאחוריו שקודין
 קאל״נעד אף שקצותיו טרוכעין מ״מ הואיל שאלו שני
 הקרנות של הקאל״נער אינס מכוונים כנגד שני הקרנות
 שלפניו שהם למטה סמוך לארץוהק״אלנער הוא למעלה
 אין זה בנד של ד׳ כנפות שצריניט להיות זה לעוטת
 זה [כ״י ימג׳׳א ם״ם זה] אבל בלא קאל״נער לכאורה
 חייבים בציצת אמנם רבותינו בעלי הש״ע כתבו בם״ס
 זה ודל הלבושים שבטצרים הגקראים נוחא״ש ובו׳ אע״פ
 שיש להם ד׳ כנפיס פטורים יה׳׳ה מלבושיט של גלילות

 בני אשכנז וםפיד הואיל ואין כנפיהם עשוים שיהיו
 שניט למנירם ושנים לאחריהם סבונים זו בנני זו פטורין
 עכ״ל ואף ע״פ שבתורה כתוב סתם כנפי בנדיהט ט״ט
 הבגמם שלהם היו כן שהיו בטליתות שלנו שנקרא סודר
 בלשון הגטרא והיו סחעטפים בו ובן הוא במדרש
 שגבריאל הכריז בעת קריעת יט טוף הזהרו בא־חט
 שנושאיט ב׳ ציצת לאחוריהט [עט״ז סק״י] ואף שעדיין
 לא ניתנה תויח הלא האבות קייטו התורה עד שלא

 ניתנה והורישוט לבניהט אחדיהט ג
 טץ וזהו תירוץ על הבנדיטהעליוניט אבל הבני התחתון
 שקורין םודדו״ט או פרא״ק שהט פתוחיט טלפניהט
 ומאחריהם ויש בו ארבע כנפות מכונים זה בננד זה לםה
 אין אנו עושין בו ציצת וככר שאלו להרשב״א על זה
 בתשובותיו םי׳ תל״ד וז״ל מה ששאלת במלבוש הנקרא
 נונילה שחותכין אותו מלפניו ומלאחריו ובו׳ אין נקרא
 בנד של ד׳ כנפים אלא בטליתות שכולן פתוחין וט׳
 אכל הבנדיט התפורין ומחוברין לטעלה אץ אלו כפית
 של ארבע כנפיט וכן היו נוהנין וט׳ עכ׳׳ל ומפשוטו נראה
 יכל שםחובי למעלה אין יה בםות של ד׳ כנפות וכן
 תפסו כמה גדולים בימי טהרי״ק וםהדי׳יק בשורש קט״ט
 חלק עליהט יכונתו דוקא כשתב הבנד טחובד אבל
 בשרוט פתוח וטיעוטו סתום חייב בציצת וכתב שכן

 כתט הר״ט טד׳׳ב ור״ש ע״ש :
 ין ועפ״י כתב רגינו ב״י בסעי׳ י׳ מלבושיט שדם פתוחים

 מ!

 ואפילו לא הטילה בשליפות אלא שקשר הקשר העליון
 בפסול יאח׳׳כ השלים הד׳ כנפות או שסילק הפפול האחר
 שהיה עליו ונפר זו הציצת ועוד נ׳ ציציות בולם פסוליכ
 עד שיסלק הציצת האחת הנעשית בפסול ויחזור ויעשנה
 בכשרות אבל ב שתקן זה אף שתקנה אחר שהטיל הנ׳
 האחרות ליה לן בה שהרי הג׳ נעשו בכשרות ויש שפוסל
 נם ככה״נ ואין שום טעם בדבר [מג״א שק׳׳ו] .׳

 יב הטיל ציצת על ציצת כלומר שהיה בנד בציצת
 כשרים והוא עשה עוד ד׳ ציצת על הד׳ כנפות כתב
 הדמב״ם בפרק א׳ דין ט״ו הטיל ציצת על הציצת אם
 נתבוין לבטל את הראשונות מתיר הראשונה או חותכה
 וכשרה ואם נתכוין להוסיף אע׳יפ שחתך אחת משתיהן
 ה״י פסולה שהרי בשהוםיף פסל את הכל וכשהתיר או
 חתך התוספת נמצא השאר נעשה מן העשוי שעשייתו
 הראשונה פסולה היתה עב״ל [וזה פסק ע״פ פירושו
 גמנחות מ׳: גהר זר״ז ירכא ור״פ כמ״ש הג״י וסט״ז

 סק״ט ע״ש]:
 יג אמנם עיקר הדבר תמוה דאיך יפסול הציצת הראשונות
 הנעשו בהכשר ע״פ מה שפופיף עוד ציצת ועובר
 על בל תוטיף הא הראשונות עומדות בפ״ע והאי לחודיה
 קאי והאי לחותה קאי כדאמרינן בם״פ הנחנקין ווהו
 בונת הראב״ד בהשגות והמפרשים לא השיבי על יה
 כלום אך האמת דהרטב״ם הולך לשיטתו בפ׳׳ז מלולב
 ראם הוסיף עוד אתרונ או לולב פסול וגם שם השיגו
 הראב״ד מטעם שנתבאר וצ׳׳ל דהרמב״ם ם״ל דהאי
 להוריה קאי וט׳ אינו אלא במיסיף מין אחר דכיון דלאו
 מינו איט מקלקלו כשעומד בפ״ע אבל לא במינו וםברא
 11 נתב הר״ן שם והםרדכי בשם הר״ש בחל׳ ציצת [וכ״כ
 כארצה״ח] אך באמת בלולב שם כתבו שהרםכ״ם חזר בו
 בסוף ימיו ום״ל דגם במינו אםרינן האי לחודיה קאי וט׳
 וצוה להגיה שם ראם הוסיף לא פסל [כ״מ שם] ובכאן
 לא םצינו שחזר בו ונלע״ד דבכאן לא חזר בו דבכאן
 שבבנד יה עשוי שני מיני ציצח שפיר הוי בל תוסיף
 ונפסלו דםברא דהאי לחודיה קאי אינו אלא בלולב אי
 א״צ אגד דאין שייך זל״י וכן בציצח כשא״צ קשר
v עליון מן התורה שעל יה אמת בנםרא שם סברא 
 אבל לפי מה דקיי״ל דצריך קשר עליון ועשה בבגד יה
 שני מיני ציצת ורדי ציצת אחד אמרה תורה ולא שני
 ציצת וממילא דנפםל הבנד ואסור ללובש־ [והארצה״ח
 טרח נזה כזרך רחוקה ע״ש ול״נ כמ״ש וכמדומני שזה הוא

 כינת המרזכי ע״ש ולו״ק]:
 יד אבל הטור כתב היה לה ד׳ ציצת בד׳ כנפותיה
 ועשה לה עוד אחרות וחתך את הראשונות כשרות
 באחרונות עכ׳׳ל ואפילו בנתכוין להוטיף וכ״ש אט חתך
 האחרונות דכשרות בראשונות וםרש<׳י שט משטע
 דהראשונות תטיד בשדות אף אט לא חתך האחרונות
 ומ׳׳פ לא פסקו כן וזחו דברי רגינו הרמ״א בסעיף ו׳
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 שאינו דרך עיטוף ופרט לםנום ספני שהוא גנד עב
 כדתנן בפט״ו דאהלות טנום ענה ואינו בכלל כסות
 ופרט למעפורת יש טעפורת שמעטפין בו הראש כדתנן
 בפכ׳׳ט דכלימ ופי׳ הרע״ב סודר שטעטפין בו ודא״ש
 ע׳׳ש ובשבת [מ׳:] אשרו טשיערה טעפרתו היטנו ופי׳
 רש׳׳י סודרו הוא ראשון להפשטת בנדיו עכ״ל טשטע
 דהוא בנד העליון ועכ׳יפ למדנו טן הספרי דבל שאינו
 מכפה כה ראשו ורובו פטור טציצת ולפ״ז העדים
 שלנו פטורים טטעם אחר שהרי אינו טכסה בה דאעו
 וזהו בדעת הפוסקים שבלא כיסוי הראש אינו חייבבציצח
 כט״ש כסימן ח׳ סעיף ד׳ ע״ש ושם הבאנו בשם חנמק׳׳י
 שאינו כן ע״ש אכל טזה הספרי משטע כן וצ׳׳ע סיתו

 לדעות אלו נתוםף עוד היתר על הנגדיט שלנו:

 בא וכתב רבעו הב״י בסעיף ח׳ קאפ׳׳ה שהיא פתוחה
 כענין שיש לה ד׳ כנפות אם יקבעו בה אשטריננ״ה
 לעשותה כםתוטה לפוטרה טציצת אינו םועיל תקון זה
 אם לא תהיה קטעה טחצי ארכה ולטטה לכל הפחות
 וגם שתהיה קטעה לטטהמהחנורלטען יראה רוב השחוט
 חב הנראה לעיניט דאל״כ יאםר טשוט טראית העין
 עכ״ל ונראה דהאשטרי״ננא הוא חיבור תמיד שמחבר
 צד אל צד לעולם ראם זהי בלולאות בעלטא שקושרן
 וטתירן תטיד אין זה םתיטה וזה שכחב מחצי ארכה
 ולטטה לאו חקא וכונתו טעט יותר דהא בעינן רוב סתום
 אך טה שכחב שחהיה קבועה לטטה טהחנוד אינו טובן
 דביון שהוא קטע מחצי ארכה ולמטה מטילא שהוא
 לטטח מהתנור ולכן צ״ל דכונתו מחצי ארכה ולמטה היינו
 טלטעלה עד חצי ארכה ולטטה קצת כה שתהיה רובא
 םתומ ולזה אמר ראם החנור הוא למטח משיעור זה
 צריך שחטשוך ראשטרי״ננה עד לטטה מהתנור כד
 שיראו הכל הסתיםת [וחיבור קרסים אינו חיטר אא׳׳כ
 סס כפופים הרבה ואף שהמנ״א בםקי״ב חשש למראית עין
 נם בסתס קרסים מלקו עליו האחיינים ונראה לנס כשמחובר
 מיטר גמור ע׳׳י מפירה צריך שתמשוך נ״כ על לממס

 מהחנור ויש שמסמפק בזה ול״נ כמ״ש]:

 כב עוד כתב טצנפת פטורה אפילו של ארצות הטערב
 ששגי ראשיה טושלכיט על כתיפם וגופם אף ע״פ
 שמחבםה בה ראשו ורוט פטור כיון שעיקרה לכפות
 הראש דכסותך אמר רחמגא ולא כפות הראש וסודר
 שגותגין על הצואר במלכות א״י שגקרא בערבי שי״ד וכן
 בק״א שהיו גותגין בספרד על כתפיהן פטודימ עכ׳׳ל
 פפגי שעיקר תשפישן איגן להגאת כיסוי אלא לתשמיש
 לצרור ט טעות [ב״י] וטטפחות של טשי שקופלין
 ונושאין על הצוואר פטורות אף שיש להט ד׳ כגפיט
 שאינו טשמש רק להצוואר ולא להנוף אבל אם טעטף
 גופו בטטפחת נדולה ויוצא בה לשוק חייכת בציצת ולכן
 יעשה כנף אחד ענול דככר נחבאר רהכנפים צרינין

 לואח

 מן הצווים לטטח ויש להט ד׳ כנפות לצד מטה ולטעלה
 רפ טתוטיפ אפ רוט פתוט פטור ואט רוט פתוח חייב
 ואט חציו סתום וחציו פתוח טטילין אותו לחוטרא וחייב
 בציצת ואין יוצאין בו בשבת עכ״ל ואפילו לכרטליח אין
 ייצאמ ט דלכתחלה אסור בספק נם באיפור דרבנן [מנ״א
 סקי׳׳א] ופשוט הוא דאין טכרבין עליו [שם] ואם היה
 רוט סחוט ועשה ט ציצת ואח״כ פתחו עד רוט הציצת
 פסוליט טשוט תעשה ולא טן העשוי [שם טק״י] ולפ״ז
 יש ליזהר באותם שנושאיט טלית קטן שיש ברפ בתי
 ידיט כלוטו־ שטלטעלה סתוטיט בהצדחט ומניחיט שט
 חלל להכניס שט הידיט שיהיה רובו פחוח והיינו דוב
 אורך הטלית וטקום הכניסה של הידיט אינט בחשבון:

 יח והנה לפ״ז הסורחטון שלנו כשהן אהכיט קצת הט
 רובם פתוחין וט״ט אין עושין כהן ציצת והטהדרים
 חופריט טאחוריחן ונ״ל דהעולם םוטכיט על פשטיות
 דברי הרשב״א שהבאנו בסעיף ט״ז רכל שמחוברין
 לטעלח אין זה כסות של ד׳ כנפות דבאטח פירושו של
 הטהרי״ק חטוה דאט טנתו דוקא כשרוט סחוט איך
 לא הזכיר העיקר ועור נ״ל דאפילו לרכינו הב״י כיון
 דבנדיט שלנו פתוחים לנםרי טלפניהם וכשיחפשט הבנד
 הד׳ כנפוח הט טלט טהקצווח העליונות והתחתונות
 שלפניו ואלו פ«וריט מפני שלמעלה הוא ענול כידוע ואלו
 הד׳ כנפיט שמלפניו ומלאחריו כשהוא לבוש רפ באטצע
 הבנד בהחפשטוחו ונמצא דאין זה ד׳ כנפוח החייביט

 בציצח והוה כדין שנתבאר בסעיף ה׳«
 יט עוד נ״ל היתר ע״פ ט׳׳ש בתשובת טהר״םמר״ב [סי׳
 רפ״ז] וז״ל ואותן טליתות העשוין בטין קפרונ׳׳ש
 שטעתי שזו היא טליתות של חסידי אשכנז ויש לו ד׳
 כנפיט וכשפושט טעליו שיטחן וטתכםה ט וי״א דלא
 טקרי טליתות אלא כעין שלנו שעשוי להתעטף ט
 ולהתכסות כדכתיב כסותך וטברכינן להתעטף ואני נזהר
 טללובשן לאפוקי נפשאי טםפק אבל אוחו קופו״ש שיש
 לחן בית זרוע לא דמי כלל ואין כאן טיחוש רכנף
 דידהו לאו כנף עכ״ל [מקצתו הביא המנ״א בסקי״ב] הרי
 כתב טפורש דאלו שיש בהן בית יד במטר שטלבישין
 היד שקוריןארבי״ל ודאיפטוריט טציצתוא״כ הםור״דוטין
 שלנו חרי יש לרפ בתי ידט [וללעח הי׳׳א אין חיוב ציצח
 בבנל שלובש על נופו אלא שמעמף נופו ומכסו ולכן כמיב

 כסומך ולא בגלך״וזהו רק בשליחים שלנו]:

 כ תגיא בםפד פ׳ תצא [פיסקא רל״ל] כםותך פרט
 לסדין תבםה פרט לםגום בה פרט לטעפורת שאיגו
 מכסה בה ראשו ורוט עכ״ל וג״ל דה׳׳פ פרט לסדין
 שעל הםטה או שמכסה בה בעת השיגה אפילו כשישן
 ביוט טשוט דלא חייבה חורה רק בעטיפה ולכן
 הקאלד״רעט שלנו שטכםיט גופט בעת השיגה פטוריט
 טחרי טעםא האחת טשופ דהוא בפות לילה והשנית
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 להיות שרובעות ולא עטלוה אך צריך להיות איזה הששך דאין סברא לומר שכמשהו עיטל בקצהו יתבשל משנו

 בהעיגול לכל הפחות נ׳ טפחים אורך היקף העיטל שם כנף וכמ״ש בסוף שעיף ד׳ :

 סימן יא דיני חוטי הציצית טוייתן ועשייתן ותלייתן. ובו כ״ו סעיפים :
 ף וכתב רביט הרט״א בפעיף א׳ דיש טחטירין א£ילו
 לנפצן לששן והטנהנ להקל בניפוץ עכ״ל ובודאי דנם
 הםחטירין אין בינתם שעיקר הדין כדשוכח שלשון השרדכי
 שכתב כתב מחר״ם שיש להתטיר לנפץ הצםר של ציצת
 לששה ע׳׳ש הרי שכתב חומרא בעלשא דםדינא ודאי
 א״א שהרי ניפוץ אינו אלא להסיר הפסולת והשהר״ל
 םפראנ אטד דכיון וכתיב גדילים תעשה לך אצל לא
 תלבש שעטנז ושעטנז הוא שוע טוי ובוז לכן נם בשוע
 שהוא ניפוץ צריך לשטה [דרישה] ולכן בודאי נכון

 ליזהר כ׳ ה :
 ה כיצד הוא הטוויה לשמה שיאשר בהחלת הטוויח
 שהוא לשט ציצת ואט האשה טווה יאמר לה טווי
 לי ציצת לטלית וכ״ש כשהיא בעצמה אומרת כן וכשאמר
 כן אפילו לא גמר עתה הטוויה אלא הניחו על יום מחר
 אםרינן רעל דעת הראשונה הוא עושה אבל אם לא
 אמר אלא בסוף הטוויה או באמצע הטוויה פסול ולא
 אמרינן בזה הוכיח מופו על החלתו שהרי אין בזה
 מעשה משונה אלא טוויה ככל הטווית ואיך נאמר
 שכונתו היתד, לשם ציצת בלי שוט נילוי דעת בשעת
 מעשה וכבר בארנו ביו״ד סי׳ רע״א סעיף י״א דבדבר
 רוחני בהורדה לקדושה העיקר הוא בהחלת המעשה
 ע״ש ושמה נתבאר שאחד מהקדמונים נסתפק דבכל דבר
 לשמה אי בעינן דוקא דיבור או די במחשבה בעלמא
 ומלשון הרא״ש שט משמע להדיא דמהני שכתב טוב

 שיוציא בשפתיו ע״ש:
 ן וכתב רבינו הב״י בסעיף ב׳ טוואן בותי וישראל עוטד
 על גביו ואומר שיעשה לשמש להרטב״ם פסול להרא״ש
 כשר עכ״ל וכתב רביגו הרמ״א וגוהגין שיסייע הישראל
 מעט וכדאיתא לקמן םימן ל״ב וביו״ד סימן רע״א גבי
 תפלי! ום״ת עכ״ל ואני תמה בזה איזה דמיון הוא לעיבוד
 עור לשמה דבשלמא בעור כשהישראל מםייע קצת
 בהעיבוד ואומר שעושה לשמה הרי יש בעור זה עיבוד
 לשמה אבל בטוויית ציצת מאי מהני סיוע קצת למה
 שיטווה אח״כ כיון דלהרמב״ם עכו״ם אדעתא דנפשיה
 קעביד ד,רי מה שיטווה אח״כ הם שלא לשמה וגם
 להרא׳יש אין ראיה מעיבוד שנמשך ומן מועט ואמריגן
 שעושה על דעת הישראל לשווייה שנמשך הרבה זמן
 ולכך לעני׳ד קשה לסמוך על דין זה וכן מצאתי לנדולים
 שפקפקו בדין זה ואם חרש שוטה וקטן טוואו פםולין
 ואם ישראל עומד על נביהם ומלטדט לעשות לשמה כשר
 [המג׳יא סק׳יב כתב שתליא בפלוגתא דסי׳ ת״ס ושם קיי״ל

 להקל כמ׳יש הגר״ז בקו״א וכן פסק שס בש״ע]:
 ץ וביון דציצת צריך דוקא לשמן לכן הטוצא חוטים

 בשוק

 א הוטי הציצת צריכין לר\ות טוי ושזור והיינו שמשזרין
 כמד, חוטים דקים זה עם זה וכולם חוט אחד כדאיתא
 כספרי פתיל תכלת טוי ושזור אין לי אלא תכלת לבן
 מני; הרי אתה רן הואיל ואטרה תורה תן תכלת ותן לבן
 מה תכלה מוי ושזור אף לבן טוי ושזור עכ״ל הספרי
 דפתיל טשטע שכמה חוטין נפתלין ביתד דהוא לשון
 חיבור נדנתיב נפתולי אלהים נפתלתי עם אחותי ואין
 שיעור להשיזור יש שמשזיים ד׳ ביחד ויש בפיל שמנה
 ומחזיקים זה להידור מיהו שנים הם לעיכובא ודי בשנים
 שהרי דפ שזורים [ובמדי כהונה היה חומן כפיל ששה• בשש
 ומשזר כפול שמנה כדאיתא בספ״ז ליומא ואולי דמפני זה
 מחזיקין כפול שמנה להידור מפני לשון שזור שבספרי ודו״ק]:
 ב ומשמע מלשון הספרי רטוי ושזור דין אחר להם וא״כ
 כשם שבטווי צריך לשמן נמו שיתבאר ואם לאו
 פסול כמו, כן בשזור ויש מהפוסקים שכתבו בן [נמק״י
 ומג״א סקי׳נ] אכל הרמב׳ים לא הצריך שזור כלל בציצת
 וו״ל בפ״א דין י׳ אחד חוטי לבן ואחד חוטי תכלת אס
 רצה לעשות שזורין עושה ואפילו היה החוט כפול משמנה
 חוטין ושזור ער שנעשה פהיל אחד אינו נחשב אלא
 חוט אחד עכ״ל ונ״ל מלשונו שמפרש הספרי שמתיר נט
 שזורין כלומר דלא נימא הרי יש הרבה חוטין יותר
 טבשיעור דאינו כן דכולן חוט אחד נחשביט ואף ע״ג
 דבעירובין [צ״ו ־.] משמע להדיא דחוטי ציצת הם שזורין
 ע״ש ודאי כן הוא שהיו עושין כן מפני ההידור אבל
 לא מפגי החובה [עב״י] ונ״ל ראיה לדבריו מיומא [ע״ב.]
 שדרש וקצץ פתיליט פתיל פהיליט הרי כאן ארבע
 כלומר פהיל אחת פתיליט תרי וקצץ אותן הרי ר׳ אלטא
 דפתיל הוא רק אחת ולא שזורה דלענין זה אמרינן שט
 ע״ש [והראב״ז השיג עליו ותשובתו לחכמי לוני״ל שהביא
 הכ׳ימ אינה מספקת כלל ולכן דחו דבריו אבל לפמ״ש

 אי׳ש ודו״ק] :
 ג ורוב הפוםקיט חולקיט עליו ום״לדשזוריט הוא לעיכובא
 אמש לעגין לשמה טשםע גם מלשון הטור ורק טייר,
 מעכבת לשטן ולא שזירה שכהב ויהיו טווין לשם ציצת
 אבל אם לא היו טווין לשמן פםוליט וצריך שיהיו שזורין
 עכ״ל ומשמע להריא רבשזירה אין מעכב לשמה ויותר
 נראה דהא השדרה היא אחר הטווייה וכיון ששווה כל
 חוט לשמה ממילא דהשזירה הוי בלשמה רעל דעת
 הראשונה הוא עושה ויש מהאחרונים הםקילים בדעבד
 ש בלא שזירה כלל [פמ׳ינ בשם נ״ץ וא״ר וש״ת סק״ב]
 וצ״ע כיון דרוב הפוסקים חולקים בזה אמנם זהו ודאי
 לענין כשלא שזרן לשמן יש לסמוך בודאי מטעמא

 דכתיבנא ;
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 ופתלהו מחוט שיהיו חלוץ פתילין בלומר חוטין שלא
 יעשה כולו נריל אלא קצת נמל וקצת ענף. [רש״י]
 והיינו פתיל שבפרשה ציצת ומזה טטאר• שמקצת התטין
 יהיה נדיל ומקצתו פתיל ומרין התורה אין עיכוב כמה
 יהיה נדיל וכמה פח־ל וכך אמרו חז״ל במנחות [ל׳׳ט.]
 אם כרך חבה כשרה ולהיפך אפילו לא כרך בה אלא
 חוליא אחת כשרה אך נוי הציצת שיהא שליש נדיל ושני
 שלישי ענף [והגמרא אמרה נוי תכלת ע״ט ועכשיו נוי

 לכן כמוכן] :
 יא ונטה הוא אורך החוטין כשהן כפילין אמרו חז׳׳ל
 במנחות [מ״א:] ר׳ אצבעות בנודל כלומר ר׳ נורלין
 וברוחב מקום של האנודל ורש״י פי׳ דאענף המשולשל
 קאי והיינו על הפתיל וכיון דהנדיל הוא שליש צריך
 להיות הנמל שני טדלין ובטלל ששר, גודלין והרטב׳׳ט
 בפ״א ביאר דאמלל קאי דהנדיל והענף ביחד רק ד׳
 נודלין ומזה ב׳ שלישיות ענף ושליש גדיל אבל ר׳׳ת פי׳
 דאנדיל קאי שיהא ד׳ טדלין והענף שטנה ובטלל• י״ב
 נודלין ואל פירושו הסכימו הרבה מהפוסקים וכן הטנהנ
 ודע רכל שיעור יד, הוא לבד מהחלק המונח על הכנף
 אלא למטה מהכנף צריך שיעור זה ומותר להיות ארוך
 יותר משיעור זה ואין בזה מצור, ומותר לקצוץ העודף
 אף לאחר שנעשו הציצת דאין בזה משום תעשה ולא
 מן העשוי כיון שאין פסול בזה וכך אמרו חז״ל שם
 אי; להם שיעור למעלה אבל יש להם שיעור למטה
 והוא השיעור שנתבאר [ומה שאומר שס אץ ציצה אלא
 משהו צ״ע קצת זאע״ג שכמנו המוס׳ כשבת ס״נ: ליי׳ה אלינ
 מם משהו יש לו שיעור קצת עי׳ט מ״מ איך שייך לומר משהו
 על אורך הרבה נוללין ורש״י פי׳ דאירדומי קאי וצ״ע הא
 גס לזה יש שיעור כדי עניבה ועוד לא״כ למה להימרא
 למרץ מירון אחר והאגודל משערי; בשל אזכ בינוני ולו״ק]

 [וזהו כאורך שתי שעורים] :
 יב וכבר נתבאר רעושין חוט אהר ארוך לכרוך בו
 הנמל ואם אין לו חוט ארוך יכרוך מחוט זה מעט
 ואח״כ מח־ט אחר וכן להלן ולא יכרוך מאחת דא׳יכ
 התקצר זר, החוט הרבה ובזמן התכלת היו כורכים בן
 קצת בריכות מתכלת וקצת מלבן כטבואר ברטב׳׳ט [ודע
 דבכל ט״ע שלנו נדפס בסעיף ד׳ אחר הגדיל הנה״ה וז״ל
 היינו החלק ננהציצמ שאינו ארוג עכ׳׳ל ואין לזה שוס •פי׳
 והאמת לטעות נפל וכצ״ל שנעשה כאריג כלומר דהגדיל
 נעשה כאריג עיי כריכת החוט עליו ומפני טגשי׳ע עליין
 לא נמבאר מיבמ נמל וגס בסעי׳י״א יש כליל על כוונה אחרת

 ע״ט ולכן פירשה] :
 ע כתיב נמלים תעשה לך על ארבע כנפות וט׳ וכן
 כתיב ונתנו על ציצת הכנף מזה מבואר דצריך
 להטיל הצי צח על כנף הבנד ולא באמצע הבנד ואין כנף
 לפעלה טנ׳ טדלין טסוף המד ולפיכך צריך ליזהר שלא
 לעשות הנקבים שמכניס בהם חוטי הציצה למעלה מנ׳
 טדלין וזה פעכב נס בדעבד מפני שאיט נגךא כנף ואפ

 לאחר

 כשוק אפילו דפ שזורים ומופםקיפ פסוליפ ולא אמרינן
 מראי לשם ציצת נעשו דאולי טרח לשפ חוטין בעלמא
 כן פסק הרמב׳יפ כפרק ב׳ נבי תכלת וחזר ט והכשיר
 כשזורין ומופפקין ובט״ש לעיל פי׳ ט׳ סעיף י״א ע״ש
 פיהו לענין לבן אין להכשיר דדוקא בתכלת י׳״ל שלא
 יטריח הרבה אפ לא שלא לשם ציצת אכל בלבן אפור
 בן כתב רביט הב״י בספח הנמל ם״ס ב׳ ע״ש [וזהו

 כמת סמג׳׳א בסק״א וקיצר כדרט ע״ט]:
 ח כבר נתבאר רצריכין שזירה ולכן אם נתפרקו החומץ
 פשזירהן אפ חיו פתחלה שזוריפ רק בל חוט משני
 חוטין רקיס ונתפרקו כל השמנה חוטין ונעשו ט״ז
 פסולים שהרי בטלה השדרה אם לא שנסמוך על הרטכ״ט
 שאין שזירה טעכב ואם נשתייר טהם בדי עניבה בשיזיד
 פשיטא דכשרים הם ואע״נ דבס־טן י״כ יתבאר מפסקו
 טלן די׳׳א דלא טחני כדי ענינה אך בזה יש לצרף דעת
 הרםב״ס שאיט טעכב [מנ״א סק״ד] וכן אם רק חוט
 אחת נתפרק םשזירתו ליח לן בה וכן אם היו שזורים טנ׳
 או מד׳ •חוטי[ דקים או יותר ונתפרקו מעטנ״כ אין השש
 דהא מ״מ בשתים ישארו משוורים ואין בזה חשש בל
 הוסיף שםוםיף על שמנה חוטין שהרי לא עשר׳ זה בטנה
 ונם עתה איט טטין בזה כלל וראיהי טי שכתב ראם
 חוד ושוזרן וצי תעשר, ולא טן העשוי ופסולים [מ׳יג]
 ואני אומר רלענין זה ודאי יש לסמוך על הרטב״ם שלא
 נפסלו כלל בזד׳ וכתב רבינו הרמ״א דלכחחלה טוב
 לקשור החוטין למטה עכ׳יל כלומר ובזה לא יתפרקו
 משזירתן ואין זה מוסיף על הקשרים שהרי מוכח שאין
 כונתו משוס קשר אלא כדי שלא יתפרקו ועי בםעי׳ י״ח:

 ט מצות ציצת היא ליקרו ד חוטים ארוכים ולתוחבם
 ככנף הטלית וכשיוציאם מהנקב שבכנף יהיו שמנה
 חוטין ויקשרם בשני קשרים למעלה אצל הכנף ואח׳׳כ
 יכרוך חוט אחר םהשםנה חוטין שעושה אותה ארוכר
 ייתר טטלס וכורך אותר, על הו׳ הנשארים במקצת החוט
 ויהי הנקרא נמל בלומר שטדלם ביחד ושארי החוטיפ
 מנמל ולמטה נקיאיפ פתיל דפתיל הוא כשכל חוט וצא
 בפ״ע כמו שתרנם אינקלס על פתיל הכלת חיטא דתכלתא
 וכמה הוא נמל וכמה פתיל יתבאר לפניט וכן הוא עושה
 בכל כנף וכנף מהארבע כנפות ובעת שהיה תכלת היו
 שני חוטי לבן או מצמר או מפשתן ושני תטי תכלת
 ולהרמב״ם נ׳ חוטי לבן ואחת חבלת והיה טרך בה
 ועכשיו שאין לנו תכלת כל הד׳ תטים הם לבן וזת

 עיקרו של ציצת :
 י וכל זד, םפורש בתורה יכתיב נדילים תעשה לך על
 ארבע וגו׳ גדיל שנים גדילים ארבע עשה גדיל ופתלהו
 מתוכו [יבמות ה׳:] דפחות משנים א״א להקרא גדיל
 דאין חיטר בפחות משנים וכתיב גדילים דדי כאן ד׳
 חוטין וכתיב על ארבע כנפות כסותך הרי בכל כנף ד׳
 תטין וכשטפלן ה״ז שטנה ואשרה חורה עשה נמל
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 וס״ז סקי׳יב ובש״ע סעיף י׳׳א קורא לזה גליל ע״ש וצא

 ידעתי העעס]:
 ין כבר נתבאר רמנין חוטי הציצה ככל כנף ארבעה
 כפולים שהן שטנה ואם הוסיף פסול יאט החיטים
 אינם םחוחכים עדיין לר׳ חוטים יזהר לבהחלה לחיתכט
 לד׳ חוטין קדם שיכגיסמ לנקב הכגף ואח״ב יכגיםס
 בכנף ויכפלם ויהיו שטנה אך אס הכניסם קורם שחתכן

 אין זה פסול שהרי עדיין אין כאן םעשה שר ציצה אכל
 עכ״פ יזהר שאם הכניסם כנקב כשאינם םחותבים
 שיחתכם לשטנה קורם שיעשה הקשו־ וקודם הכריכות
 שאם כרך אפילו חוליא אחת והייט חלק אחד טהכרימת
 טםה שבין קשר לקשר וקשרן אפילו בקשו־ אחר נפםלו
 אפילו חתכן אח״ב משום חעשה ולא טן העשוי שהרי
 עשאם כפםול וכן אפילו לא כרך כלל אלא שקשרם
 בשני קשרים נפםלו םשום תעשה ולא מן העשוי [והעושים
 שני נקבים במו שיתבאר נפסל אפילו בקשר אחל שיכול

 להתקיים]:
 יח השמנה חוטין יחלק בידו ר׳ מצד יה ודי מצר זה
 ויקשור שני פעמים זה על נב זה ואח״כ יכרוך חוט
 הארוך סביב השבעה חומין קץת כריכות וקשר שגי
 פעמים זה על גב זה וחוזר וכורך וקושי עד שישלים
 לחמש קשרים כפולים וארבעה אוידים ביניהם והאוירים
 מלאים כריכות ומדיגא אין שיעור להבריטת והקשרים
 אפילו כרך דוב החוטין או לא כרך רק חוליא אחת
 כשרה ורק בשכרכה כילה פסולה דליכא פתיל אך לטי
 והידור המצור׳ יהיה שליש נריל ושני שלישיות פתיל
 והיינו הגדיל ד׳ גודלין והפתיל שמגה טדלין וכדעת ר״ת
 שנתבאר בסעיף י״א והמנוע לכרוך בחוליא ראשונה
 ז' כריטת שלמים ובשניה ח' ובשלישית י״א וברביעית
 י״נ כמנין ה׳ אחר ונבון שכין קשר לקשר יהיה רוחב
 אנורל ושכל החוליות יהיה בשור, ולכן בחוליא א' ירחיקם
 טעט וברביעית יקדבם הרבה כדי להשוותן ובבר נתבאר
 שיש שקושרין כל חוט בסופו לטען לא יתפרק השיזור
 ואין זה כטוסיף על הקשריט ויש שטקפידים טשום מוםיף
 ואין עושים זה [לבוש ומג״א סקכ״י] וכן אט נוהנים בי

 שלט שזורים יפה ואיגם טתפרקים :
 יט אין לתלות הציצת למטה לצר הארץ אלא על צר
 הכנף שנאמר על כגפי בגדיהם שתהא טטפת על
 הקרן [וזהו כוונת סש״ע כסעיף מ״ו] ולכן נבון כשקשר
 הקשר העליון יקשרנה מרובק לצד הכנף כרי שהחוק
 שם ולא תפול למטה ואף שע״י זד, נחטוץ טעט הכנף
 ולא יהיה ט אורך קשר אטדל לית לן בה רכיווץ לאו
 כלום דזא כיון שבהתפשטיתו יש השיעור דאזלינן אחדי
 ההתפשטות וכן להיפך כשהוא לטעלה טג׳ טרלין פסול
 אע׳׳פ שכיווצו ואין בו נ׳ טדלין אך כיון שבהתפשטוחו
 יש פסולין ורע שי״א שאין לתת שום דבר בנקבי הטלית
 שמכניסים בהם הציצת רלא ליהוי מעל דםעל ויש טתידין
 וכן נהט ואפילו לתופרן בעור מותר ביון שעושה זה
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 לאמי עשייתם למעלה משיעור יה התך שפח הבגו
 «לט«ה ער שנתהוו בתוך נ׳ גודליס פסולים פשוט תעשה
 ילא מן העשוי [מנ״אסקמ״ו] ואפילו ציצת אחת כשעשאה
 לפעלה מג׳ פעל וצריך להתיר הציצה ולעשות הגקכ

 למטה טג׳ ואחייב יטיל הציצת ;
 T ובשם שאסור לעשיח לטעלה מג׳ כמוכן אץ לעשותט
 בקצה וענף לגמרי רהא נחיב «ל הכנף ולא החת
 הכנף ועל הכנף מקרי השיעור שיש 0קשד האגודל והיינו
 אמצעיתו ער סיף כל הצפודן ונם זה לעיכובא אפילו
 בדעבד אלא רכזה יש קלא ראפ בעת עשייה היה
 לטעלה מקשר אנודל כמ״ש ואח״כ נקדע בתוך הנקב
 ער שתלויה הציצת למטה מקשר כשר [גמרא שפ מ״כ.]
 רהתורה לא הקפידה רק על שעת עשייה כרכתיב ועשו
 לדט ציצת על כנפי ונו׳ נמלים תעשה לך על ארבע
 כנפות וט׳ ולאחר עשייה לית לן בה ודין זה לא משכחת
 לה רק כלמטה מאנורל ולא מלמעלה םנ׳ נורלין דאין
 הציצה עולה למעלה כמוכן וכן כשעשה למעלה מקשר
 אטדל ונתקו חוטי הערב מהבגד עד שעתה נעשה למטה
 מקשר אנודל נ״ב כשר מטעם שנתבאר דה;פידא הוא
 רק בשעת העשיה ולכן טהנין לעשות איםרא םביב
 הנקב והיינו לתפור השפה יפה שלא יקרע שם ויהיה
 פחית טכשיעור ואף שאין פסול בזה כמ״ש מ״מ אין זה
 הידור ובן נהט לעשות איטדא בשפת המד למטה שלא
 עתק חוטי חערב ורע רמוררין הג׳ נודלין והקשר אנורל

 משפת הבגד ביושר ולא מהקרן באלכסון:
ו דעת הטור הוא דשיעור זה אינו אלא באורך הטלית  כ
 ולא ברחנו דברוחב המד יכול להטילם אפילו סמוך
 לשפתו אבל יש נמלים שכתט דנם לרוחב בעינן
 השיעורים האלו [עבי׳י] וכן הכריע רביט הב״י בסעיף יי
 ע׳׳ש והאורך מקרי לרוחבו של אדם חהו העטיפה םביב
 הגוף וזהו האורך והרוחב הוא לקומתו של ארם [מנ״א
 סקט״ז] ונ״ל רזהו בטלית גדול שטעטפין ט אבל בטלית
 קטן רוה האורך לאורט של ארט והרוחב לרחכו אך
 לרינא אין נ״ט כיון שהשיעור הוה הוא בין לאורך בין
 לרוחב ושיעור קשר אטדל הוא קרוב לשני טרלין [סגר״ז];

 טז םנהג עושי הטליתים להניח בשפתו ערב בלא שתי
 וכלשונינו נקרא שליא״ק וכלשון הקרטונים נקרא
 אורילאיי״ו ואינו טן הכנר ואפילו תא רחב הרכה לא
 יטיל בו הציצת ואם הטיל בו פסול רעל כנפי מריהט
 כתיב וזה אינו מ״בנר ום״ט כיון דדרך האורנים לעשות
 בן נחשב לענין זה מהבגד שיכנס בחשבון הנ׳ גידלין
 ולקשר טדל כיון שהנקב בתוך הכנר ואין היתר גרור בזה
 ולכן טוב יותר שקשר אטדל יהיה בלעמ ולענין נ׳ טדלין
 יתחשב ג׳׳כ ואם הוא רחב הרבה יחתכט לגמרי במקם
 חננפוח ובן אנחנו טהנים רבזה יצאנו מכלל ספק וכן
 מקום שיוצאים בליטות מהטלית שהי בלא ערב או ערב
# שתי יחתוך זה לגמרי במקיס חכגפות[ועמג״א סקי״ז  מ
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 םי׳ ק״צ נ״ב אינו יטל לברך עליז [מ״ב] אא׳ע ידוע
 שלא יטלו פפנו בחזרה ויפתין על הפעוח טשך זפן כפו
 שכן דרך הםוחריפ ואט נזל הציצת והטילט בבנדו ואח׳׳כ
 שילט לו או נחן ל1 נטחנה פותר ודא שייך בזה לוטו־
 תעשה ולא טן העשי בפפול שאי; זה פסול טניף הציצת
 אלא טפני שאיש שלו ועתה הרי רפ שלו [המ״ב משתפק

 בזה ואין בזה שוס ספק]:
 בג ובהך דנזל צטר ועשאן ציצת פסולים כתב רבינו
 הרט״א בסעיף ו׳ דדוקא כשנזל ו^וטין אבל אט
 נזל צטר ועשאן חיטי! כשרים טיהו לכתחלה אכיר
 לעשותן ולענין ברכה עי׳ ר״ם תדט׳׳ם עכ״ל כלומר
 דכשנזל חוטין ועשאן ציצת אינו קונה אותן אפילו
 לאחר יאוש דאין כאן לא שנוי שט ולא שנוי טעשה
 דסעשה אין כאן דהבריכות והקשחת לא טקרי םעשה
 שבקל להתירפ ושינוי שם לא ועי דש עתה קורים לזה
 חוטי ציצת אנל צטד ועשאו חוטין הוד, פעשה נמורה
 ושינוי שפ נטור ולכן אפילו קורט יאוש קנה כדין שנוי
 פעשה ואפ הוא שינוי החוזר לברייחו צריך לזה יאוש דקונה
 ביאוש ושטי השם דטעיקרא צטד והשתא חוטין ועיקרי דיני׳
 אלו נחבארו בח״פ פי׳ ש״ס ושם״א ע׳׳ש וכ״ז ועא לענין
 לבישה אבל ברכה אסור לעשות עליו אפילו כשקנה

 ע׳׳י שיטי דאין זה פברך אלא מנאץ .׳
 כד וודפב״פ פ״א דין י״א כתב ואין עושן אותן פצמר
 הנוול ולא פשל עיר הנדחת ולא פשר קדשיפ ואפ
 עשה פפול עכ״ל ופכואר פלשט דאפילו נזל צפר
 ועשאן ציצת פפיל ורבעו הב״י בפפח הנחל בחב
 דפיירי קורם יאוש ע״ש ובודאי אפשר לופר כן [והמ״ז
 סק״ה הקשה עליו דא׳׳כ ל״ל קרא ע״ש ודבריו חמוהיפ
 ובקרבן פריך םש״ס p דא״א להקדישו ודו״ק] עוד כתב
 ש״ל דם״ל דהוי שיטי החוזר לברייתו וא״כ ש אחר
 יאוש לא פהני ע״ש ווה א״א לוםר דכבר נחבאו־ בח״מ
 םיפן שפ״א דיאוש עפ שטי נרוע קונה [דרישה ועמ״ז
 שס] ויש פי שרצה לוט־ דפ״ל להרםב״ם דבדבר םצוה
 לא טהני יאוש ושנוי [מ״ז שס] אבל הטניד פשנה בפי?
 מחמץ כתב טפורש להיפוך ע׳׳ש ולענ״ד נראה טעט אחר
 בהרמב״ם אפ כונחו ש אחר יאוש כדפשטע טלשנו
 פשופ דתחלת הטיויה צריך להיות לשפה כפו שנתבאר
 ויאוש כד לא קנה וא״כ נהי דאחר טווייחו קנה פשט
 יאוש ושטי פ״פ איך תחול עליו לשפה כשעדיין אינן
 שלו ולא תחול הלשטה כלל בלא דעת הבעליפ [מיהו
 עכ״פ למעשה קשס לסקל עד דעח הרמב״פ כמ׳־ש סמ״ז שם]:

 כח חוטין שאולי ן הלואה היא דלא הדרי בעינייהו
 וכדידה דפי בחב דבינו הב״י בפעי׳ ז׳ כלומר אע״נ
 דבל לשן שאלה שיך על דבר שמחדר לו זה הדבר
 עצםויהלואה היא על דבר שזה הדבר לא יוחזר לו רק
 דבר אחר-במקומו כטו הלואת מטון שמשלמ לו בממון
י טונתו להלואה  אחר מ״מ אס השאיל לו תטי ציצת מדא

 ראם

 רק לחיזוק בעלמא ואין לפקפק בזה בלל ו
 ב הטנהנ הפשט לעשת נקנ אחד נהטלית וכן מבואר
 טבל הפוסקים ויש שעושם שני נקבים זה בצד זה
 כסו ציד׳׳י ומכנים באחת וטוציא דרך האחרת וזר\ דעח
 העיטור והטעם דאל״כ טיחזי כשםנה ציצת כיון שהציצת
 נראים טצד זר, וםצד זה וכתב דביט הב״י בםפרו הנחל
 דהבא להתמיד על עצמו לעשת כן איט מן הםחטירין
 אלא מן המתמיהין ומיחזי כיוהרא עכ״ל כלומר דלדעת
 כל הפוסקים אין בחשש זה כלוט דמה שיך שנראים
 כשמנה כיון שדרך עשייתן כן ועוד דמיחזי כיוהרא שהוא
 יוצא ידי הובתו ש לדעת יחיד ובאמת דעה זו נפלאה
 שהרי בנמרא [מ״ב.] אמרו שתהא נוטפת על הקרן
 ובשני נקבים לא חבה על הקרן כמובן ובע״כ צריך
 לפרש דאין הבונה על חודו של קרן אלא שנביהנה
 למעלה םםוף הקרן קשר אטדל והלשון משמע להדיא
 על חודו של קרן דאל׳ע הו״ל לומר שנביהנה למעלה
 מסוף הקרן ונפ יש פי שהקשה דא״כ לדעת הרםב׳ים
 בכלאים חייב אף בלא קשר ככת׳׳נ כט״ש בפ״י מכלאים
 ובנמרא [מנחוש ל״ש.] מבואר להדיא דאין בציצת םשום
 כלאיפ עד שיתכוף שתי הכיפית כלוםר שני קשרים
 ואפילו להטוד ביו״ד פיפן ש׳ שחולק על הרפב״פ פ״פ
 מודה דכתכיפה אחת חייב בכה״נ [מג״א סקי״נ] ופ״פ
 י״א דבטלית קטן שהוא תחת בנדיו ואין בזה משום
 יוהרא נכון לעשות כן [ב״ח] וכ׳׳כ בפע״ח שער הציצת
 פ״א שכן נהנ האד״י ז׳ד ע״ש אבל אחד טנדלי ספרד
 [סנאון חיל״א בברכ״י] העיר בשם בן הרח״ו שהיה
 תלטיר טונהק של האר׳יי ז״ל שלא נהנ נן וכפרט שלא
 םשם חשש יוהרא נלנד יש נזה אלא טעיקר הדין יש
 חשש ולכן מעולם לא נהנט נזה וישש יחידים שעושים
 בן וצ״ע [וכתב בפרע״יו שס שכשמחלק בכריכחן ד׳ חומץ
 מד׳ סאחריס יהיו כן עד סוף עשייתן אלו ד׳ לנד זס ואלו

 לצד זה ע״ש ונכון ליזהר פזס].׳
 כא פצוה לעשות הציצת םצמר טוב ומובחר םשם זה
 אלי ואטהו אך אפ עשאן פהנרועיפ לנמרי שאין
 בנד נעשה פהן פפוליט לנטרי דאין זה פין כנף ולפיכך
 אמרו חכפיפ [שפ מ״ב.] דאין עושין ציצת פהצפר
 הנאחז בקוציט כשהצאן חכציפ בינירפ ולא מהנימין
 הנחלשין מהבהמה ועוד י שיש בזה ביזוי טצוח [עמג״א
 סק״מ] וכן אטור לעשתן משודי שתי שהאודנ משייר
 בסוף העד פשפ ביזוי פצוה ואפילו נטווין לשפ ציצת
 ואח״כ שלך לעשות פהן בנד דאל״ב פסולים םטעם
 שלא שוו לשטן [מ״ז סק״ד] וכן בל ביוצא בזה וכ״זטעכב

 בדעכד [שס].:
 כב נזל צפר ועשה סהם ציצת פםולים דכתיב ועשו
 לדפ פשלחפ ובן אט נזל טלית והטיל בו ציצת פפול
 אפילו הציצת שלו דבפותך אפר דחפנא [פמ״נ] ולא
 כסות של אחריט וכן אפ קנה טלית או ציצת והמוכר
 עייל ונפיק אזוזי באופן שעדיין איש שלו בפי ט״ש בח״0



 הלבות ציצית פיק יא יב השלחן
 כו בחב רבינו הב׳׳י בסעיף ה׳ המשתחוה לבהמה צמיר,
 פסול לציצת המשתחוה לפשתן נטוע בשר לציצת
 שהרי נשתנה עב״ל וזהו םדברי הרטב״ם ע׳׳ש וביאור
 הדברים דאע״נ דקיי׳׳ל שינוי קונה זהו בשארי עבירות
 בנזל וכיוצא ט אבל צמר או פשתן של איסורי הנאה
 וכ״ש אם השתחוו להמ לא םהני שים שינוי בעולם וכל
 הנעשה מזה נאסר בהנאה [רש״י בעכו״ס מ״ו. דיה או]
 אמנם זה ירוע ראם חשתחוה לבעל חי או למחובר אינו
 נאםר להדיוט רק לגבוה דכתיב אלהיהם על ההרים
 ולא ההרים אלהיהם [שס מ׳׳ה.] וגם בעלי חיים אין
 אסורים רק לנטח ולא להדיוט [רפ״ו לחמורה] ולפ״ז
 מעיקר הדין בין משתחור, לבהמה ובין לפשתן נטוע שהוא
 מחוכר מותרים הצמר והפשתן לציצת שהרי נשתנו אלא
 שעכ״ז פסלו הצמר מפני שנראה לכל שהוא צמר ואיכא
 ביזוי מצוה אבל פשתן אינו ניכר בלל דכשהוא מחובר
 הוא בעץ בעלמא ותשתא הם חוטין [מלא סקי״כ] ומ״מ
 בדעבד יכול לתיות דגם בצמר כשר [שס בסי׳ חקפ״ו
 ססק״ו] ובל זה לדעת הרםב״ם אבל לפי הנראה מדברי
 התוס׳ בעבו״ם שם [דה היינו] חד דינא אית לחו ונם

 בפשתן פסול ע״ש ואולי אף בדעבד פםול וצ״ע :

 83 ערוך
 ראם שיחזירם בעין למה השאילם ומה יעשה בהם ראם
 נאמר שהשאילם שיעשם בטליתו לאיזה זמן ואח״כ
 יתירם מהטלית ויחזירם לו אין זה טדרך העולם ולכן
 אם התנה בפירוש שיחזירם לו טטילן בטליתו ואינו
 מברך עליהן שאינן שלו ואף שבסי׳ י״ד יתבאר דדעת
 הרא״ש דהשואל טלית מצוייצת טברך עלז טיד ט״ט
 י״ל דכאן אינו מברך דהתם אמדינן דעת המשאיל דאט
 לא כיין למתנה ע״מ להחזיר שיהא יכול לכרך עליו
 למאי השאילו אבל הבא אמרינן שהשאילו להטילן בטליתו
 טשום שאםור לילך בטלית בת ד׳ בנפות בלא ציצת
 ולבן השאילן עד שישיג ציצת משלו אבל לא ביון שיצא
 בו ידי חובת ציצת אלא להסיר האיסור דבודאי אע״פ
 דבעינן ציצת משלו זהו לקיום המצוד, אבל האיסור הוסר
 טמנו ולפ״ז נ״ל דאף בשאלה יכול להטילן בטליתו אף
 שדיבר בפירוש להחזירן לו וי״א דבכה״ג אסור לו להטילן
 בטליתו ומחלק בין חוטי ציצת לציצת טתוקנים דטתוקנים
 רשאי להטיל וחוטי ציצת אסור [מג״א סקי״א] ודברים
 תמוהים הס דא״ב לטאי השאירם [וגם ס״ל להמג״א
 דבהשאילן להמיל במליחו מכרך ע״ש ולעכ״ד נראה כמ״ש
 דגס בכה״ג אינו דומה להשאיל מליח מצוייצח ולו״ק] :

 סימן יב דין בשנפםקו החוטין במה ישארו שיהא בשר. ובו י״ב סעיפים •י
 א בבר גתבאר דשיעור אורך החוטין הוא י״ב גורלין פסול שמא נפסק חוט אחד אבל אם לא נפסק אלא
 לשיטת ר״ת שכן תפסינן לעיקר ומזה שליש גדיל ראש אחד כשר עב״ל הטור וכ״כ רבינו הב״י בסעיף א׳
 ושני שלישיות פתיל וזהו בשעת עשיח אבל כשנפסק ומסיים דלפי מה שאנו נוהנים לדקדק בעת עשית הציצת
 אח״כ אמרו חז״ל גרדומין בשרץ והוא כשנשתייר בהם לתת םימן בד׳ ראשים בענין שלעולם הר׳ ראשים הם
 כדי עניבה [ר״פ הסכלח] והטעם י״ל שלא הקפידה תורה מצד אחד של הקשר והר׳ ראשים מצד האחר אם נפסקו
 רק בשעת עשיר, כט״ש בסי׳ הקודם לענין קשר אגודל שני ראשים מצד אחד כשר דודאי שני חוטיס הם והרי
 ויש מי שכתב הטעם משום דמן התורה כשד אפילו בכל נשתייר מכל אהד הראש השני שהוא יותר מכדי עניבה

 שהו ורבנן הוא דאצריכו שיעור זה ולכן לא החמירו עכ״ל והדברים מבוארים :
 כשנפסקו [לבוש] ולענ״ד נראה שזה תלוי בפלוגתא ד פשוט היא דבעינן שבבל אחד מהחוטין יהיה בו בדי

 דרבוותא במו שיתבאר ; עניבה לענוב האחרים ואם מקצתן נפסקו בעינן רק •
 ב דהנד, בגמרא שם איכעיא לחו דהך כדי לענכן אם שיישאר מכל אחד לענוב הנפםקין ואם כולן נפםקו בעינן
 כל חד וחד כלומר כדי לענוב כל חוט בפ״ע דהוא העניבה על כל הז׳ מכל אחד מהחוטין ויש מי שמצריך
 שיעורא זוטא או כדי לענכן כולן ביחד דצריך שיעור שיהא בבל חוט לענוב לכל חוט וחוט כפ״ע מהחוטין
 יותר מפני שעב הוא במובן ונשאר בתיקו ע״ש ופסקו הנפסקין מפני שלדעתו סובר המרדכי כן [מג״א סק״ב]
 הרי״ף והרטב״ט בפ״א לקולא דדי בכל חד וחד והרא״ש ונדחו דבריו דאפילו אם דעת חמרדכי כן הוא כל
 והטור וחש׳׳ע פסקו לחוגרא א״כ מזר, מוכח דהרי״ף הראשונים חולקים עליו וגם טהרי״ף וחרםב״ם מוכח
 והרמב״ם ם״ל דהור, םפיקא דרבנן ולקולא והרא״ש דלא ס״ל כן ע״ש היטב ובפרט שהם פסקו בעיא זו
 והטור והש״ע ס׳׳ל דחוה ספיקא דאורייתא ולחומרא ולכן לקולא ולכן איך נחמיר כל כך לפםוק כרעת המחמירים
 לדידהו צ״ל הטעם שבארנו [וברור הוא בס״ד וכ״מ מכ״מ וכדעה יחידאי שבהמחמירים [ובפרש שהב״י לא פי׳ כן
 ע״ש ודו״ק] : בהמרוכי וכ׳׳כ מהר״ס בננננ! ובסידור דה״ח ובמ״ב] וכן יש
 ג וז׳׳ל הטור ואם נפסק כל חוטיה ונשתייר בהם בדי מי שרצה לומר דברי עניבה הוא ד׳ גודלין [ח״א] ותםיהני
 עגיבה כשר ובלבד שישאר כדי לענבם כולם ביחד הא להרםב״ם כל אורך הציצת הוא רק ד׳ גודלין ולבל

 שזהו יותר מכדי עניבה של כל אחד כלבד וכוי ואם לא היותר אין להחמיר יותר מב׳ גודלין [וכ״כ המ״ב] !
 נשאר בדי עניבה אפילו בחוט אחד שנפסק כולו פםיל ה ודברי הרםב״ם בענין זה תמוהים מאד דבפ״א דין
 הלכך כיון שכל אחר כפול לשנים אם נפסקו ב׳ ראשים ד׳ כתב וכן אם עשה לבן ותכלת ונפסק הלבן ונתמעט



ss עייר הלכות ציצית סיסי השלחן יז 
 חופ כדי עניבה וזהו להרמב״ם ורוב הפוסקים אבל יש
 אחד מגדולי רבותינו שיש לו שיטה אחרה לנטוי בזה
 כטו שיתבאר וזהו שיטת ד״ת ואטבי הדא״ש דחה שיטה
 זו ט״ט הטור והש׳׳ע הביאוה ובודאי יש לחשוש לשיטה

.  זו כשאפשר והעיקר להלכה כשיטה ראשונה :

 ט דעת ר״ת הוא שזה שאמרו בנטרא גרדומי תכלת
 כשדין שנשאר כדי עניבה בכל אחת ופירשו כל
 רבותינו דתכלת הוא שפ על בלל הציצח וד״ת סבר
 תכלת דוקא כלוטר כשהשני חוטי לבן שלטיס לנפרי
 דאז נפסקו השני חוטי תכלת ונשתייר פהט כדי עניבה
 כשר ולפ״ז לדידן שכל הד׳ חוטין הט טלבן שניט בטקוס
 לבן ושניפ במקופ תכלת אין בשר אא׳׳כ שני חוטין
 ישאדו שלמין לנפדי והיינו י״ב ניז־לין דאז כשנפסק השניס
 האחריס ונשתייר בהפ ברי עניבה כשר אכל אפ נפפקו

 נ׳ חוטין אף שנשחייר כדי עניבה פפול :

 י ולפ״ז לשיטה זו כשנחתכו נ׳ ראשיט טהשטנה חוטץ
 אע״פ שנשתייר בהפ בדי עניבה פטול דחיישינןרשטא
 הט טנ׳ חוטין וא״כ לא נשאר שניפ שלמיפ ואין חילוק
 בין כשרקדק לחלוק ד׳ לכאן וד׳ לכאן ובין כשלא דקרק
 ואדרבא בדקדק נרע טפי כשהנ׳ ראשיט רפ מצד אחד
 דוראי הט מנ׳ חוטין אלא אפילו לא דקדק או שנפפק
 שניט מצד זה ואחת מצד האחר ט״ט חיישינן שרפ פג׳
 חוטין וםםפיקא פסול אבל כשנחתכו שני ראשימ אפ
 רפ משני צדדיט צריך באחת טרפ כדי עניבה וכן אט
 רפ מצד אחד ולא דקרק לחלקם ד׳ לכאן ור׳ לבאן אבל
 פצר אחד ודקרק להלקט כשד אף כשלא נשתייר כדי
 עניבה כמו לשיטה הקודמת [ובארנו כל השימות כפ״ל
 ורק מפסק החוט מעיקרו לדעת התופי והרא״ש מקרי כל
 שלח נשתייר כדי עניבה ולרש״י והרמב״ס כשנפסק הראש
 המחובר לטלית ולא אלע מנ״ל לר״ת לא ס״ל כן ונ׳׳ע שלא
 הביאו כלל לברי רש״י והרמב״ס ואולי בשעת הלחק יש

 לסמוך עליהם וצ״ע ללינא ולו״ק]:
 יא דבר פשוט הוא דברי עניבה תלוי בכפות החוטים
 ודקותן ראפ ד.פ דקיפ ת בפתיח ובשהפ עביפ צריך
 יותר אך אפילו כשהן עביפ ואין ברפ כדי עניבה טשעריפ
 כאלו רפ חוטיפ בינוניפ ואפ אז היה ברפ כדי עניבה
 כשר אבל ברקיפ א״צ לשער בבינוניט וטצוה לכתחלה
 לעשות החוטיפ בינוניפ פשופ זה אלי ואנוהו ויש פי
 שכחב שיש לשער כדי לכרוך על ח׳ שערות [מג״א סק״ו]!

 יב ודע רזה שנחבאד שצריך שיור בדי עניבה זו שישאי
 טן הענף שיעור זה וזהו דעח רש״י אבל ד״י כתב
 שאפילו נחחך כל הענף ורק טן הנדיל נשאר בד עניבה
 כשר והעולם נוהנים כדש׳׳י אם לא במקום דלא א3שר
 בלל להשינ ציצת אחרים דאז יש לממוך בשעת הדחק
 כזה על דעת ר״י ולדעת ר״ח יש לחוש הרבה היכא

 ואפשר

 עד הכנף ונשאר התכלת לבת כשד עכ״ל ושם בסוף
 הפ׳ בחב וכן אם נחמעטי חוטי הציצת אפילו לא נשתייר
 פרפ אלא כדי עניבה כשר ואם נפפק החוט מעיקרו
 אפילו חוט אחד פוסל בחוט אחד כשנפסק פעיקרו ועוד

 הקשו עליו [עכ״מ] :
 ן ופי׳ דבינו הב״י דבריו בספרו הנדול ובכ״ס בנ׳ אופניט
 האופן האחד הה שכתב ואם נפשק החוט סעיקרו
 כונתו כשממין אחד נפסקו התוטין לנסרי ונם ממין השני
 נפסק חוט אחד מעיקרו פסולה אבל בלא זה כשר ע״ש
 והאופן השני דזה שכתב בראש הפ׳ ראם נפסק הלבן
 עד הכנף וכוי בינתו כשנשאר מהם כדי עניבה ולא חש
 לפרש דםמך על מ״ש כסוף וזה שכתב וכן אם נתמעטו
 חוטי הציצת אפילו לא נשתייר מהם אלא כת עניבה
 כשר זהו כשלא נפסק אלא מין אחר והמין השני קיים
 וסמך על ט״ש בראש הפ׳ אבל כנפסק החוט מעיקרו
 לנמרי נם באחת פסולה והאופן השלישי רזה שכתב
 מקורם כנפסק הלבן ונתמעט עד הכנף היינו עד ולא עד
 בכלל שנשתייר מעט פחות מכת עניבה ובסוף אומר
 דבנתטעטו כולם צריך כדי עניבה ובנפםק לנמרי אפילו
t חוט אחד פוסל ע״ש ומובן לכל שכל הפירושים דחוקים 

 ז ולפענ״ד יש בו כונה אחרת ודבריו פשוטים דרכינו
 הב״י תפס דנפםק החוט מעקת הוי עד הכנף ולפיכך
 קשר, ליה ובאמת אינו כן דטעיקרו פרש״י במנחות [ל״מ.]
 היינו ראש המחובר לטלית עכ״ל וכ׳׳ב הנמק״י ור1א למעלה
 טהנתל ולפ״ז דבריו פשוטין רבנפםק מין אחד כשנתמעט
 עד הכנף כשר אבל הראש המחובר לטלית והיינו למעלה
 מהגדיל מה שעל הכנף עריין קיים אבל בנפםק מעיקרו
 והיינו שנם הראש המחובר לטלית נפםק אפילו בחיט
 אהד פסול והיינו שנפסק לנמרי מתיך הנקב שככנף
 ובנפםקו כולם ונשתייר מכולם כדי עניבה כשר ולפ״ז
 שיטת הרםב״ם הוא כפי השיטה הקדמת שהיא שיטת
 הרא״ש ורוב הפוסקים אלא שבזה הרטב״ם יותר טיקל
 והיינו דלהשיטה הקודמת בנפםק חוט אחד לגמרי שלא
 נשחייר בה בשיי החוטין מהשמנה כשהם חוט אחד כדי
 עניבה פםול ולהרםב׳ים לא מיפםל בכה״נ עד שתפסק
 מהראש המחובר לטלית אמש זהו ודאי דש לדעה
 הקדמת אף כשבאחת ליכא כדי עניבה אלא בצירוף
 השני חוטין ג״כ כשר ומ״ם דבינו הכ״י בםפרו הגדול
 מםחפק בזה למעשה ע״ש אך זהו פשוט דלאו כשני
 החוטין צתך כדי עניבה ודי באחח מרפ שדרי מחיט
 אחד הם ולטה לנו שחי כדי עניבוח [ב״י ומעיי״ש סי׳ ו׳
 סוף אות ק׳ ע״ש] וחםיהני שהטור והש״ע לא הביאו כלל

 דברי הרפב״ט זיל .׳
 ח ונפצא דלדינא לשיטה. הקדפח ולהרפב׳׳פ כשדקדק
 בעח העשיר, לחלוק ד׳ לכאן יד׳ לבאן אפילו נפסקו
 כל ד׳ חוטין שמצד אחד לנמרי עד הנתל כשר שהרי
 כיון שבל הל שבצד השני חט ד׳ הוטין הרינשחיירבבל

 ה 6



 ת סימן יב יג השלח(
 מהני מד, שיקשור הנפסק בהנשאר דאפילו אי קשירה
 מהני והו קודם עשייתן אבל אח״כ כיון שנפסלו א״א
 להכשיר ע״י קשירה דהוה תעשה ולא מן העשוי [שם]
 ובזר, הסכימו מפרשי הש״ע דבתחלה קודם שהטיל בבנד
 מהני קשירה [שס ומנ״א סי׳ ש״ו שקיא] ולפ״ז כשיש לו

 חוטין קצרים יכול לקשור זל׳׳ז ולהטילן בטלית :

j בשבת. ובו ז׳ סעיפים 
 זה ובטלי [וכנאה״ש כמנ שבחשו׳ רמ׳׳א סימן ק׳יי מפלפל

 כזה ואינו כעת ת׳׳י לעיין נו] :
 ג וכתב רבינו הרמ״א דטוקטינן לטלית אחזקת שהוא
 מצוייץ בהלכתו וא״צ לבודקו קודם שיצא בי עב״ל
 כלומר אע״נ דבסימן ח׳ פסק שחייב לבדוק קודם הברכה
 ולפ׳יז הייתי אומר דכ״ש כשיוצא בו בשבת לרה״ד
 שחייב לבדוק קמ״ל דלא והטעם פשוט דבאמת הרל
 לאוקמר, אחזקה גם בשם אלא משום דא״כ לא יבדוק
 לעולם ולבן חייבוהו פעם אחת בייט לבדוק ולכן לא
 הצריכות בבאן לבדוק משום דמדיגא נוקמה אחזקה ולכן
 גם בישיבתו בבהכ׳׳ג כשפשט הטלית והיה הפסק רכ
 באופן שכשילבשנו צריך לברך מ״מ בדיקה א״צ מהטעם
 שנתבאר [מג״א סק׳׳ה] ולעיל בסי׳ ח׳ בארנו שיש לפקפק

 בעיקר הבדיקה ע״ש 1
 ד כתבו רבותינו בעלי הש״ע בסעיף נ׳ אט נודע לו
 בשבת כשהוא בכרמלית שהטלית שעליו פסול לא
 יםירנו מעליו עד שיניע לביתו דנדול כבוד הבריות
 ואפילו טלית קטן שתחת בנדיו א״צ לפשוט וה״ה אם
 נפסק אחד מן הציצת וטתבייש לישב בלא טלית דיוכל
 ללובשו בלא ברכה מכח כבור הבריות ודוקא בשבת

 דאסור לעשות ציצת אבל בחול כה״נ אסור עכ״ל :

 ה ביאור דבריהם דקיי״ל נדול כבד הבריות שדוחה
 ל״ת שבתורה והיינו לאו דלא תסור דרבנן [כרכות
 י״מ;] בלוטר דודאי לאו גמור דאורייתא אין כבוד הבריות
 דוחה דאין חכטה ואין תבונה ואין עצה לננד ה׳ [שם]
 אלא לאו דלא תסור שצוותה התורה לנו לשמוע לדברי
 חכמיט כור, כבוד הבריות דוחה ואף שגם זה דאורייתא
 אך כיון שזהו טטעם מצות חכמיט מחלו חבטיט לכבודם
 בכביד הבריית [רש״י שם] ולפ״ז דאט הולך ברה״ר בשבת
 וטוצא שהטלית פסול פושטו אפילו בשוק אבל בכרטלית
 שהוא איסור דרבנן אינו פושטו עד שמניע לביתו ולפ׳׳ז
 לפי מה שאנו תופסיט שאין לנו רה״ר בזמה׳יז אינו
 פושטו בשום מקום ואפילו טלית קטן שתחת בנדיו שאין
 בזיון כשהולך בלעדו דלא טינבר ט״ט הפשיטה באמצע
 הדחוב הוי בזיון וכן אפילו טלית נדול שלנו שאין בו
 בזיון בפשיטתו שאינו עשוי למלבוש ט״ט א״צ להסירו
 כיון שלא נזרו רבנן [כ״י ומנ׳׳א סק״ז] והקילו עוד יותר
 דאפילו ללובשו לבחהלה בבהכ״נ בשעת ההפלה כשמצא

 נשבח

 *8 ערוך הלכות ציצי
 דאפשר בקל לטצא ציצת אחרימ אבל א״צ לחוור אחריו
 [שם סק״ז] והסומך על דעת ר״י בשעת הדחק לא יברך
 על הציצת וש לא ישא אותם בשבת [שם] וראוי לכל
 אדט כשבודק הציצת לעיין ש בעיקרט של הציצת מן
 הנקב ולמטה דבשם אס נפסק הרי נפסק החוט מעיקרו
 ופסולה [ש״ז סק״נ] וכשנפסקו הציצת באופן שנפסלו לא

 סימן יג דיני ציצית
 א ציצת איש כחפלין ששתי מצות הם של יד לבד ושל
 ראש לבד ואין מעכבין זא״ז יאם הניח אחד מהם
 קיים מציה אבל ציצת כל הד׳ ציצת מציה אחת היא
 וטעבבין זא״ו שאם חסידה אחה מהציצת או נפםלה כולן
 בטילות ואם לבש טלית בנ׳ ציצת לא לבד שלא קיים
 מצוה אלא ש עשה עבירה שנושא טלית בת ד׳ כנפות
 בלא ציצת והיוצא בטלית כזה בשבח לרח׳׳ר חייב חטאת
 טשום דהציצת הנותרים חור, טשוי ואיש בטלים להבנד
 כשארי קשורים התלויט בבנד דבטלי במ״ש בפי׳ ש״א
 דציצת השיבי ולא בטלי [שכת קל׳׳ש:] כיון דדעתו
 להשלים עליוט ולתקנן ולכן אם נפסלו כולן לשרי
 באופן שכדעתו לעשות כולם חדשים בטילים להכנך
 ואינו חייב חטאת אלא שעובר עבירה שנושא בגד של
 ר בנפות בלא ציצת אבל משום שבת אינו עובר ויתבאר
 בסימן ש׳׳א [רש״י שם פי׳ להחשיכומ הוא משום תכלת
 ע״ש ולפ׳׳ז נזמה׳׳ז שאין לנו מכלמ כשלי אכל המוס׳

 והלמג״ם פירשו כמ״ש משעם לזעמו להשלים ע״ש]:

 ב אבל טלית המצוייץ בהלכתו מותר לצאת בה בשבת
 לרה״ר בין טלית קטן בין טלית נדול ואפילו בלילה
 שאינו זטן ציצת שהרי חם נוי הבנד וכ״ש לטאן דם״ל
 דכסות יום חייב אפילו בלילה כם׳׳ש בסימן ט״ו ולכן
 בחורף יכול ללבוש הטלית נדול קודם אור היום בלא
 ברבה ולילך בו לבהב׳׳נ ואפילו בזמה׳יו שאין לנו תכלת
 לא אמרינן הרי אין המצור, כהלכתה דאינו בן רהמצוה
 כהלכתה דקיי״ל דהתבלת אינה מעכבת את הלבן ורק
 בזח יש לו ליזהר כשיוצא בו לדה״ר שלא יהיו צדדי
 הטלית על כתיפיו בלבד שאין זה דרך מלבוש כפי
 שיתבאר בסימן ש״א וע״ש דזהו כשאינו מכסה רוב נופו
 אבל כמכסה רוב נופו מוהר נם כשהצדדים הס רק על
 כתפיו בלבד וזהו הקא בטליח שחייב ודאי בציצת בין
 שחיובו מן התודה או מדרבנן כמו בנד משי לטאן דם״ל
 דאין חיובו מן החורה אבל כל שחיוט מחמת ספק כגון
 בגד שחציו פתוח וחציו סתום או שאין בו כשיעור חיוב
 בפי שיתבאר בסי׳ ט׳׳ז וראי אסור לצאת בו בשבת לרה׳׳ר
 דכיון שא״צ לציצת הרי לא בטלי להבגר כמ״ש ולפ״ן
 טליתות קטגיט טאד שאין בהט כשיעור היה אסור לצאת
 נשכת לרה״ר והעולם נותנים היתד ואולי ס״ל דביון
ו זח א״* לחציצה כלל אין לחציצה חשיבות במר ג ג  ו
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ד בת  בשבת שהוא פסול ויש לו בדון לישב בלא טלית יבול ברור דמן התורה אין איסור כלל לישא מטבת ע
 ללובשו בלא ברכה טפני בכוך הבריות וזוע רק בשבת ר עפות בלא ציצת שהרי התורה צותה לעשות ציצת
 אבל בתול הא יטל לתקנו ואםור ללובש וזהו דרךהש׳׳ע• בעד זה כשתלבשנו ובשבת אסרה תורה כל מלאכה
 וטטילא יזהו כטו שאםרה לעשת מ ציצת היום ולא
 ו אבל שני דנים אלו תמוהים דהא סוף פוף לא התירו טצינו שאםרה תורה ללובש כשאין ט ציצת אם התייר,
 רק טפני הבכור והיינו שש בזיון בהפשטתו אבל עצםה אםרתי םלעשת הציצת הייט דאי םשם שהיה
 כל שאין בזיון לא התירו וא״כ טלית נדל שלנו שאין ביטלתו לעשות טאתטול אין דרכה של תורה לא*ר
 בדון בהפשטתו למה נחיר ונם הדין השני ללובש לבתחלה מפני זח והחכמים יטליטלאםור זה וכ״ש בציצת שנפםנן
 טשט בזיון טנ״ל להקל כל כך הא לא החירו חז׳׳ל רק בשבת פשטא שמן התורה מותר לנטרי ונמצא דטצר
 שלא לפשוט םשוט בזיון ולא ללבוש לכתחלה וקושיא איסור ציצת אין בשבת כלל טן התורה ולכן החירו גם
 ראשונה טצאתי טי שהקשה כן ןהנרע׳יא] ונם בעיקרן ללובשוכשבת מפני כבוד הבריות כיון שטן התודה מותר
 של דינים אלו יש שאלה גדולה תהי דמשום איטר לנמרי לא העמיד חכטים דבריהם ביון שא״א לו לעשותם
 שבת בדרבנן טקילינן מפני כבור הבריות והרי לבד היום ומן התורה הוא היחד נמוד וכן לא יפשוט המליח
 זה יש איםור תורה ללבוש טלית נת ד׳ ננפות נלא ציצת נתל טפני טעם זה כיון שזהו היתר נמור מן התורה וכל
 ואפת שבזה כתט דבשעת לבישה ליכא איסור ילא זה הוא בשבח אבל בחול יש בזה איסור חורה ואפור
 אפרה חורה שלא חלבש בלא ציצח אלא שכשלובשו בכל ענין ופחויב נט לפשוט הטלית מעליו ובזה אתיין
 מחויב להטיל ציצח ואז הוי שב וא״ח וזה נדחה מפני דברי רטחינו בעלי הש״ע כמו תמר [ונ׳׳ל שזהו כוונת
 בטר הבריות אבל א״כ נם בחול ליהוי מותר [מנ׳יא המרלכי והמג״א שס האריך להקשות עליו ולפמ״ש לכריו
 סי׳ ק״ח] : נכוחים למבין ולו׳׳ק] ולפי מה שבארנו בחול אסור גם
ו ולהפשטו ויש שהתירו ד  ן ונלע׳׳ד דעקר הענין כן הוא תדאי לדחות מפני זה בטלית קטן וטחויב לפשוט ע
 איזה איסור תורה אין הדעת סובלת דאין יה תטה בטלית קטן ש בחול [מנ״א] ולי נראה ראסור ורק בשבת
 לשארי כבוד הבריות שהתירו בשב וא״ת בדבדיט שיש טותר בכל ענין ובן ביו״ט [ובלברינו מחורץ נס לץשימ
 ברפ בזיון נתל ולא כן בהפשטת טליתו בטיבן ילבן כחיל המנ״א בשם אחיו שהרי יכול לימנו במתנה פ״ש וללברינו

 אין שם היתר ורק כשבת איכא היתר אחר דנלע״ד בשבת היתר נמור הוא ולו״ק]:

 סימן יד דין ציצית שעשאן כותי ואשד• וחש״ו ודין טלית שאולד!. ובו י׳י׳ד סעיפים :
 א כחב הרפב״ם בפרק א׳ דין י״א חוטי הציצת צריכין בטוויה בם״ש בםיטן י״א וטעמו דהרא״ש נראה משם
 טוויה לשם ציצת וכו׳ עכ״ל וכבר נתבאר די; זה בסי׳ דם״ל דהא דדרשנן נתלים תעשה לך לשפה על כל
 י״א ובסוכה [p׳ •] למדו זה טדכתיב נדלים תעשה לך העשיות קאי בין אמירה בי; אתליה קרא רבני ישראל
 לשם חובך כלומר לשמה ואח״כ כתב בדן י״ב ציצת ועשו לרפ ציצת על כנפי עדירפ אתי לפסול טתי בכל
 שעשאו אותו כותי פסול שנאמר דבר אל ע״י ועשאו ענין אף בעומד על נבע והאי קרא אינו אלא לחליה
 לרפ ציצת אבל אם עשה אותו ישראל בלא כונה כשרה מדכתיבעל כנפי עדיהמ וכט״שולכן בטורה כשר בעומד
 עכ״ל והך עשה טנתו להטילם בטלית ולעשות שני על נביו להרא׳׳ש והטור לא הזכיר מלשמה בלל וצ״ע
 הקשרים עם מקצח 'נדל שזהו מעכב מן החורה ום״ל ואולי םשם דדעחו נוטה יוחר להרטב״ט ולא רצה לפטוק

 להדטב״ט רעשה זו א״צ לשטה ולכן בשר ש בלא טגה להדיא שלא כדעה אביו ולכן השטיט זה לגמרי ;
 ורק בטתי גזרה חורה ולא טטעמ לשטר. דלזה א״צ קרא

 דכותי אדעתא דגפשה עביר אף בישראל עוטר על נ וז״ל רביגו בסעיף ב׳ הטיל ישראל ציצת בעד בלא
 גביו להרפב״ס במ״ש בסי׳ י״א וטזה עצטו דייק הרםכ״ם מגה אם אין ציצת אחריט טצויט להכשרו יש לםטוך
 דא״צ לשטר, טדצדיך קרא לטעט כותי ואין לשאול טג״ל על הרטב״ט שפכשר אבל לא יברך עליו עכ״ל ונראה
 דגדיליט העשה לך אתי לטוויה רבעי לשטר, והך קרא שתפס העירך לדגא כהרטב״ט אך ברכות כיון שאיגן
 רועש להמ ציצה קאי על ההטלה בעד דילמא איפכא מעכטח חשש לדעת הרא״ש ולעגין לצאת בטלית כזה
 דא״א לוטר כן דבהך קרא כתיב ועש לרפ ציצת על לרה״ר בשבח ג״לדמט״גטוחר דלדרטב״ט פשיטא ואפי׳
ד דטעטא דציצח  בשי בגדירפ הרי מפורש דפיירי בשעת הטלה בעד להרא״ש שהן פסולות הרי בטלי לגבי ע
 וטטילא דאידך רךא אתי לטוויה [כנ״ל]: לא בטלי הוא משום חשיטת כם״ש בסי׳ הקודם ולהרא״ש
 ב והרא״ש בפי׳ י״ד כתב דבעינן תליה לשמה ע״ש וצ״ל דפםולות הן אזדא לח חשבותייהו [נגלב״ש ולא נהירא]:
 הא דאצטריך רךא לפטל כוחי היינו אף בעוטד על ד אמש דברי רבינו הב״י שכתב אם אץ ציצת אחרים
 גביו ומלטדהו לעשות לשמה דלהרא״ש בכה״נ כשר םצוים וט׳ דמטאר טלשנו דכשיש ציצת אודים

 טחויב



 םיטן יי השלחן
 בעשייתו כמו קידוש והבדלה וכיוצא בזה אבל בציצת
 המצות היא הלבישה ומ״מ יש מנחילי דאשונים שחששו
 לטעמים אלו ופשלו אשה מלהטיל ציצח בטליח וזהו
 שכחב דבינו הרט״א דיש טחטיריט להצריך אנשים
 שיעשו אותו וטוב לעשות כן לכתחלה עבי׳ל בלומר דהוא
 חומרא בעלמא והעיקר לדינא שטותרות וקטן דינו כאשה
 אך כיון שצריך לעשוח לשמה ממילא והקטן לאו בר
 הכי אם לא כשילמדו אוחו ולכן יש להרחיק הקטן
 טלהטיל ציצת אך בטלית שלו אין חשש וחרש ושוטה
 בודאי פסולים שאין בדפ דעת לעשותם לשמה וםוטא
 ודאי טוחר לעשוח ודע שפשוט הוא שיבולים להטיל
 ציצח בטליח בין ביוט בין כלילה ואף שלילה אינו זטן
 ציצת ט״ט אינו עני[ לעשייתן והרי אף נשיט בשרות
 לעשותן ואף טי שחששו לנשיט זהו טפני שאינן בלל

 במצוה זו :
 ח כתיב נדילים תעשה לך על ארבע בנפות כסותך ונו׳
 טבואר דרק ככםותך אתה טחויב להטיל ציצת
 בשתלבשנו ולא בכסות של אחריט ולבן מן התורה השואל
 מחבירו טלית שאינו מצוייצת פטור מלהטיל בו ציצת
 לעולם ורק מדרבנן נזרו שלאחר שלשים יום חייב להטיל
 בה ציצת [חולין ק'׳׳:] מפני שנראית בשלו ודוקא כשהיה
 אצלו ל׳ יום רצופין אבל החזירה באמצע לא מצרפינן
 הימיט הקודמים ומ״מ אם רוצה להטיל בה ציצת יטיל

 ולענין ברכה טוב יותר שלא לברך ואף שי״א שיבול
 לכרך כטו נשים המברטח על סוכה ולולב אף שפטורות
 הן מ״מ כתב הרא״ש שם שיותר טוב שלא לביך .מיהו
 המכרך אין זה ברבה לבטלה [וזהו כוונת סמנ״א סק״ה

 וכ״מ ממחה״ש ננ׳׳ש] :
 ט יראה לי דזהו רק מטן חכטי דגטרא שהיו הולביט
 בבנדיט של ד׳ בנפות בל היוט ובן משמע בטקור
 הדין בחולין שם אבל אצלינו שנושאיט רק טליתות של
 טצוה אם שאל אחד טחבירו טלית שאינה מצוייצת
 לזמן טחויב להטיל ציצח טיד ולברך עליו דאנן םהדי
 שהשאילו כרי לקיים מצות ציצת וא״כ רצונו שיטיל כה
 ציצת ונתנו לו במתנה ע״מ להחזיר דאל״ב למאי השאילו
 הרי אין זה בנד כלל אצלינו ואי משום שננאי להיות
 בלא טלית השאילו ולא לקייט טצית ציצת הלא ירוע
 שאצלינו יותר ננאי לישב כטלית בלא ציצת דלאו ב״ע
 דינא נמירי שהשאול פטור ובודאי השאילו בה לקייט
 המצוד, ולבן דינו כחוטין שאולין שנתבאר בסימן י״א
 סעיף ב״ה ע״ש וגם בטלית קטן בן הוא שהרי אין אנו
 נושאים אות דק בדי לקיים מצות ציצת [והאחרונים לא

 דיברו בזה מאומה ולענ״ל ברור כמ״ש]:
 י ונם טדינא דנטרא אין זה דק כששאל טליח שאינה
 טצוייצתאבל שאלה כשהיא טצוייצח פסק הרא״ש שם
 שטברך עליה טיד ובן פסקו הטור וחש׳׳ע סעיף נ׳דודאי
 אדעהא דהבי השאילה לו שיברך עליה טיד ואט לא
 יועיל דרך שאלה ליתי במתנה ע״ט להחדר [שם ומזה

 נ״?
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 טתיכ להחידן ולהטיל האחרים א״כ יתיד אותן ציצת
 עצמן ויטילט בטנה ויש שתירץ בנון שהיה סמוך לשכת
 דלחטיל יש פנאי ולהתיר ולהטיל אין פנאי [מג״א סק״ד
 וכביאור ממחס״ש] א״ג בגון שנפסק א׳טהראשיט שכשיתירמ
 א״א להטילן עוד [שס] ויש טי שתירץ בגון שהיו דקיט
 וכלויט שאט יתירן יתקלקלו לגמרי [ש׳׳ת סקיה] ולי גראה
 דלא גחיח בלל לזה אלא דקמל״ן דאיגו דומה לשארי
 פסוליי שאסור ללובשו קט״ל דיש לסמוך על הרמב״ט
 וללובשו ובן מבואר בלבוש ע׳יש וזה נטי פשיטא דלכאורה
 פםל זה חמור משארי פסוליט ביון שיבול לחקנט ולמה
 נשמוך בחנם על דעת הרמב״ם וא״ב לא משכחת לה ראי
 דנא בלל ליה אומר דודאי כן תא אלא דמ״ט אם על
 שעה יו א״א לתקנם כגון שהוא כעצמו אין ביטלתו
 להטיל או שאין לו פגאי או סיבה אחרח שאין אחריט
 טצויט כלומר שא״א לתקגט דכשיתקגט גס הם געשו
 באחרים ודע דהעיקר של הלשסה הוא בקשר עליון
 ובחוליא ראשוגה אבל טכאן ואילך ליבא קפידא .בלל
 ואף אט גמרה בותי בשרה שאין 1ה מעכב ברעבר:

 ה דבר פשוט רזה שהכשיר הרטב״ט תלייה שלא בכוגה
 פירושו שתלה םתם בלא בוגר, לשם ציצת דלהרא״ש
 הנוגה מעכב משום דצריך דוקא לשמה כמו בטוויה והרטב״ם
 אינו מעכב אבל אם תלה בפיתש שלא לשם ציצת נם
 להרמב״ם פסול שהרי עקרם מציצת וב״ב אחד םהנדולים
 [משננ״י ס״ך והמ״ב כתב למלשון הב״י מוכח לאפילו בפירוש
 שלא לשמה כשר ע״ש וח״ו לומר כן ונם הפריטה אין כונתו
 כן ולבל זה לבריו. תמוהים ע״ש ונם זה פשוש לתלייה לי
 במחשבה לשמה למעשה התלייה מוכחת על הלשמה וכ״כ

 המ״ב ולו״ק]:
 ו יכתבו הטור והש״ע תשים מותרות להטיל הציצת בבנד
 ולעשותן שהרי הש״ם במנחות [מ״ב.] לא מעטה מבני
 ישראל רק טתי ולא .אשד, דבבל התורה בדבתיב בני
 ישראל גם הנשים בכלל ורק בקרבנות מפני שעבודת
 המקדש תא רק בזכרי בהוגה בדכתיב בגי אהרן ולא
 בנות אהרן דבקדושת הבהוגה לא גכגםו רק הזכרים ולבן
 בענינא דקרבנות כדכתיב בני ישראל נתטעטו נשים במו
 בסמיכה ושארי עבודות בקדושין [ל"ו.ן וכן במנחות
 [ס״א:] לענין תנופה נתמעטו כותי ואשר, מבני ישראל
 מפני שבקרבנוח הזכרים לבדט עובדיט [ומשירן קושית
 המג״א סק״ב ותירוץ סא״ר לחוק ע״ש] וראיה ברורה שנם
 גשים גבללו בבני ישראל דבתיב על בן לא יאכלו בנ״י
 את גיד הגשה כי נגע בכף ירך יעקב ואטו גשיס לאו

 בנוח יעקב כינהו ולכן לא מיעטה הש״ם רק כותי :

 ז ואע׳ינ דנשים אינן מצוות בציצת מ״מ מה בבך דדוקא
 בתפלין גזרה תורה וקשרתם וכתבתם בל שישט בקשירה
 ישנו בכתיבה ולא בציצת וגם לא שייךלוטד בל הפטור
 טן הדבר אינו פוטר אחריט דוהר בטציה שמוציאו
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 ונםקוס ׳*נהנו להניח טליתותיהן ננהכ״נ אפ כא ארס
׳ ור׳׳י מ ו לפי שער. ולהחזירו במרץםו סותר ו  להתעטף נ
א ידיעת ל נ נ נהב״  כתב ואותט שלוקחימ ציצת שמוצאים נ
 נעליהן מיתר ונו׳ עכ״ל הרי ספורש שאפילו המחירים
 לא התירו רק כשהטליחוח מונחים בבהב״נ ולא שכל
 אחד מצגיע טליתו בטקיפ מוצנע דבכה״נ לא טצינו מי
ש הטור וש״ע טיירי בכה״נ אבל  שהחיר ונ׳׳ל ברור ד
 בנון אנו שכל אחד מקפל טליתו ומצניעו כתיבה או שנוחן
פ י ^  להשטש להצניעו כתיבה ודאי דאסור בלא דעח כ
ש מקפידים ועכשיו  אא״כ יודע בביתר שהבעליט אי
 הטנהנ שהשטש נוטל טליח של אחד פהבע״ב הטוצנעיט
 אצלו כתיבתו וטוען לאורח להתפלל ט ולדעחי אםור
תעח הבעליט ואין להקל בזה כי יש  לעשוח כן כלי י
 בזת חשש גזל דשואל שלאטדעח נזלן היי ועלזהנאטר
ח: טצע בירך גיאץ ה׳ וטוטב י!תד להתפלל בלא טלי  ו
תי ג״כ ליטול שלא  ע וכתב רכינו הרמ״א דחפלין מו
 פרעת אבל אפור ללמוד טפפריט של חבית בלא
 דעתו דחיישיגן שמא יקרע אותן בליפודו עב׳׳ל ואפילו
 באקראי בעלמא אסור דשמא יעיין ט הרבה עד שיקרע
 מרוב משמושו ומ״מ לעיין בעלמא גוהגין היחד וכן
תעה הבעלים דרובא דעלמא  ליקח פידור ומחזור בלא י
ש מקפידימ בזה ועי׳ פ״ש בחו״ם םי׳ רצ׳׳ב םעיף ל׳׳ד  אי

 [ועמ״ז סק״ז ומג״א םק׳׳י] :
 T טליח של שוחפין חייבת בציצת דכתיב על בגפי
 בגדידפ [חולין קצ״ו:] ופי ילך ט זהו כפי חגאפ
ע ופשוט הוא ח  ואפ לא החנו ילך ט כל אחד זפן י
 שיכול אחד טדפ לטעון טענה נוד או איגוד ובגד שיש
י שותפות ט פטור ת  ט ד׳ כנפוח ויש לאשר. או ט

 מציצח וצ״ע 1

א דזהו רק בטליח המיוחד  מ לאיה למ׳׳ש] ופשוט ת
׳ כנפיה [p״r פק׳׳ל]  למצות ציצת ולא בםחפ בנד של ד
 יכן זר1 רק כשהשאילו להתפלל בו אבל כששאלו על
 דנע כמו לעלות לתורה וכל כיוצא בזה אינו פכרך דלא
 השאילו מפני המצור. אלא מפני הדרך ארץ וכן פסקו
 הנתלים [יש״ש בחולין שם ומג״א סק׳יו] ובן כששואל
ל או סנדק אינו מברך עליו ה  טליה מחכירו להיות מ
 אבל שאלו לעבור לפני החיבה להיוח ש׳׳ץ מכרך וכן
ת כתפלה ממש [שם] וטליח של ז  כהן העולה לתכן ד

 קהל הוי כשלו שיש לכולם חלק .׳
 יא כתבו הטור וש״ע סעיף ד׳ דמוחר ליטול מלית
 חבידו ולברך עליה ובלבד שיקפל אוחד. אמ מצאה
 מקפלת עכ׳׳ל טשוט דודאי ניחא ליה לאינש למעבד מצור,
 כטטונו [טור] ורצון בעל הטלית בכך ולא קפיר ולכן אי
א אסור ליטול שלא טדעתו  ידעיגן דנכדא קפדנא ת
 ונלעיד אף שרטתינו פפקו הדין הזה דבפתמא מותר
 ליקח טליה חבית שלא מדעתו ולהתפלל בו טטעט
בה טקפידיט בזה  חדאי ניחא ליה מיוע אגן חזינן דהי
ש יש כני אדם א חדש ונקי י  מאד ובפרט כשהטליח ת
 שאין פובלין כלל שאדפ אחר ילבש בנר שלדפ טטעט

 דעה ונקיות ונלע׳׳ד שפאר יש להחיישב בדין זה :

ן לא פםיקא כל כך לתזירא בכל ד  יב ונם במקור ה
 נווני דהפט׳׳ק בחב היחו־ זה בטליח שאינו םקופל
 וטונח בטקום טוצנע אבל כמקפל צריך ליטול רשות
 [סובא בב״י] והפידכי כתב על זה דאי טקפלו ככחחלה
 שחי או שטא כיון שהבעלים קיפלות נלי דעחיה שטקפיד
ד שנם בקיפול מסתפק  בדבר טלהשאילו עכ״ל [שס] ה
 וכיש כשטונח במקום מוצנע והשק״י כתב כלשון הזה

ן טו אם מותר להתיר ציצת מבנד לבנד ודין נקרע הטלית, ובו ט״ז סעיפים: מ י 0 
 כמ״ש בסימן י״ב מ״מ להטילה לכתחלה בבנד אסור
ך י״ב נודלין [שס סק״א] ת ט שלם א  דלכתחלה צריך ת
ט אחר כדי  אפנס אט ירצה לקשר לחוט זה עוד ת
טר גמור  להשלימה להשעור מוחר דקשרה חשיבה חי
י [שם] ואימתי מועיל קשרהקודפשהטילן ח  כאלו חוט א
 בטלית אכל להכשר ע״י קשייה אחר שהן עשיין
ן שלא גשתייי  בהטליח לא מחני בנון שנפסק התטי
ד עגיבה וירצה להכשרן ע״י קשייה איגו טועיל  ברפ כ
 יזהו חעשה ולא מן העשר בפסול [שם] וכבר בארנו זה

 בם׳׳ם י״ב ע׳׳ש :
 ג איחא בגמרא [מ״א.] טליח שנקרעה חוץ לשלש
 יחפור חוך שלש לא יחפור חגיא גמי הכי מלית שנקרעה
ן שלא יביא אפילו ט׳ ושי  וט׳ ד״מ אופר וכו׳ וחכ׳׳א ו
ה ושרן  אמה על אמה ממקם אחר ובה תכלת וחולה כ
 שמביא חבלת ממקום אחר ותולה בה ועי׳ דש״י חוץ
 לשלש למעלה מג׳ אצבעות משפת הכנף יחפור ול^

 חיישימ

 א מוחו־ להתיר ציצת טבנד זה וליתנם כבגד אחר ואין
 בזה פשופ ביזוי פצוה כיון שנוחנם בכנר אחד ולמה
 עושה כן או מפני שבנר זה ישן וזה חדש או מפני שזה
א בזה אבל נ ד ש ט ואין נ״מ ל פ  ערב עליו וזה קצה נ
 להתיד ציצת פבנד ולא להטילפ בפקום אחר אפוד כטו
 ליטול מזוזה מביח דאין לך בזיון נדול פזר, אא״כ רוצה
 לעשוח בנד זה שלא יחיה ט ד׳ בנפות או שרוצה לטוכרו
ת בבל עגין [מנ״א סק״ב] מ מ  לטתי דאז טותר להתיר ו
 אבל כשמוכר לחבירו אסור לו להתיר הציצת אט אין
ח לעשיח ציצת צ  רצונו להטילן בבגד אחר [שם] ואט ת
 יותר יפים מאלו מוחו־ נ״ב להסירן בבל ענין [שס] וכן
 אם נפסק, הראשן אע״פ שעדיין הן כשרים מ״מ אס
 רוצה להסירן ולעשות ציצת שלימין ג״כ מותר בבל ענץ
חי להתיר שאיש  [שם] וכן סטליחוח של מתים מו

י חיוכא :  מ
ד עניבה יכשר  ב יש 0י שאומר דחוט שנשתייר בה כ
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 עשיה עכ׳׳ל מנתו נ״כ כן שהרי העתיק לשון רש״י
 [ויש׳׳י סא סייס בהישימן השני להכא ליכא ולא מן העשוי
 עכ״ל מכיאר להליא לבושויין הראשון יש ולא מן העשוי
 כלכרי סרמג״ס המפורשין ואין בזה ספק כלל] [וגם כונס

 סש״ע בסעיף כ׳ כן ע״ש] :
 ז ויש כזה שאלה דא״כ למה נגקרע לגמרי חוץ לג׳ יתפור
 הלא כיון שהכנף היה נקרע מהבגד איך יתפרנה עם
 הציצח הלא נפסלה משומ ולא מן העשוי דייל דאין זה
 דמיון דהא סוף סוף כנף זה הוא מבנד זה ולא מבנד
 אחר וכשחוזר ומחברו חוזר לקדמותו דבכנד זה נעשה
 בכשרות מתחלתו ולא קרינא ביה העשוי בפסול שהרי
 לא נעשה בפסול אבל כשמביא ממקום אחר הרי לגבי
 בגר יה געשה בפסול [וזהו כונמ המג״א בסק׳׳נ ונלולי

 אחרונים שקלו ומרו בזה והלבר ברור כמ״ש ולרק]:

 ח ודע שיש שרוצים לומר דכשיש בהכנף שיעור טלית
 החייבת בציצח שרשאי לתו&רה לטליח אחרח ולא
 קרינן בהציצח שבכנף ולא מן העשוי כפסול כין שיש
 בה עצמה שיעור ציצת ולרבריהמ צ״ל הא דאמרה תמי
 אפילי אמה על אמה משים דבאמה על אמה עדיין אין
 בו שיעור טליח ולעג״ד איגי כן רהא מהגמרא משמע
 רלרבוחא קאמרה אפילו היא נרולה הרבה ונ״ל דבל שיש
 שם כנף עליה נפסלה ציציותיה בהחחברה לבגד אחר
 והיינו כשיחבר טיעוט לרוב דבהכנף יש פחות טטה שיש
 בהנגר שחובר לה דהבנד נקרא על שט הרוב וטטילא
 דהטיעוט נקרא כנף ואין כאן על כנפי בנריהט אבל
 כשהוא הרוב וחובר להמיעוט כשר דאין יה כנף אלא
 עיקרו של בנד וצריך שבהמיעוט לא יהיה בו ציצת

 [כנלע״ל]:
 ט וכתב רבינו הב״י בסעיף נ׳ טלית מצוייצת כהלכתה
 שחלוקה לשתים ובכל חלק יש בו שיעור להתעטף
 ונשאר לכל אחת טהט ציצת אחת או שתיט אין בו
 משום תעשה ולא טן העשוי עכ״ל וזהו טתשובת הרשנ״א
 מימן רי״ז ע״ש ביאור דבריו שלא תאטר כיון שאסור
 לחבר כנף שבו ציצת לבנד א׳׳כ נפסלו לעולמ הציצת
 שבכנף דאינו בן דאימחי נפסלו בהחחברו לאחר אבל
 כשהוא לבדו הציצת כשרים ועושה עוד שני ציציוח
 בקצוותיה במקום שנחלקה וי״א רלכן כשתופרה באחרת
 פסולה [ב״ח] וי״א דכשירה ולכתחלה מותר לתופרד,
 באהדה [מנ״א סק״ל] ולפענ״ד שניהמ אמת דאס מחברה
 לחחיכח נדולה ממנה נפסלו הציצת תעשה שם כנף
 עליה יאמ חינרה לקטנה הימנה כשרה וכמ״ש בסעיף
 הקורט טשוט רעליה שט בנר ולא שם כנף [עמנ״א סק׳׳ל
 למשמע שהב״ח אוסר נס לחבר אח״כ שני החצאים יחל ועל
 זה סשינ מנקרע חון לג׳ וצ״ע לבב״ח מפורש כשמצרף לכל
 חלק חמיכה חחרמ ע*ש ואס סמנ״א נס על זה השי נ א׳׳כ מאי
 ראיה מנקרע מוץ לנ׳ מיהו ללינא העיקר כמ״ש ולו״ק]

 [ולברי םכו׳׳ז בסיךנ שאוסר לחברם יחל תמוה].־
 ובנקיע

 חיישינן דילפא פייש מיד טחוט החפירה ויניחה ויוסיף
 עלי׳ עד ד׳ חוטין לשם ציצח ואיכא חעשה ילא טן
 העשוי דהא חוץ לנ׳ לא חזי לחלוח ציצח אכל בהוך
 שלש דראוי להניח שט ציצת לא יתפור דרגא חיישינן
 כדפחשנא עכ׳יל ועל ושוין וט׳ פירש׳׳י שמביא טטלית
 אחרת ויש בה תכלת ותולה כה משומ רעל כנפי ננדיהט
 כתיב וכנף זה לא היה מבנד זה בשעת עשיה ושוין
 שמביא תכלת טתיר ציצתטטלית אחרת והילה בהדהכא
 ליכא ולא מן העשוי דהא צריך לחזור ולמרבה ולתקנה

 כאן כבתחלה עכ׳׳ל:
 ד טטאר טרכריו דהחשש שבתוך נ׳ לא יתפור טשוט
 שמא יצרף חוט של חפירה לציצח יאיכא חעשה
 ולא מן העשוי כלומר אפילו אמ חוטי התפירה הט
 טחוטיט שנטוו לשם ציצת מ״מ יש בזה טשוט ולא מן העשוי
 שדדי הטילו במד לשם תפירה ולא לשם ציצת וא״כ
 עשוי בפסול ואין חילוק לרש״י בין נקרע החתיכה מלה
 טן המד או עדיין טחוברת לבנד כיון שהחשש הוא
 טשוט חוט החפירה אבל ננד יה יש קולא דאין חששא
 יי אלא כשחופר בחוטין ממין שעושין בהט ציצח אבל
 אם חופר בחוטי משי וכיוצא כיה ליכא חששא יו שהרי
 אין אנו עושין ציצח ממשי ויה שאין מביאין חתיכה
 אפילו גדולה טטר\ט אחר כשיש ציצח בהחתיכה ולתופרה
 לטליח יה דאף ע״ג דאין כאן חשש שיורי חפירה שהרי
 היא לטעלה טג׳ אבל בזה א״צ לחשש דהיא פסולה
^ דהא כתיב ועשו להט ציצח על בגפי מדיהט  מעצם ד
 והרי בגף יה לא היה במד זה בשעת עשיה כלומר אף
 ע׳׳ג דאח״ב געשה מבגד יה הרי עשוי בפסול רש בזה
 משום ולא מן העשוי ולכן כשפתיר ציצת ממר אחר
 רשאי לחלוח כה שהרי עושה מחדש וליבא מן העשוי:

 ה וש נרטב״ט בפ״א דין י״ג מפורש דפסול הכאח
 חחיכה עמ ציצח ממר\מ אחר הוא משוס ולא מן
 העשוי וי״ל הרמב״מ ציצת שגעשו מן העשוי מקורם
 »שול כיצד הביא בגף שיש בה ציצת ותפרה על הבגד
 אפילו יש כאותה הכגף אמה על אמה פסול שגאמר
 ועשו לדם ציצת לא מן העשוי וט׳ עכ׳׳ל והן גפםק תוך
 ג׳ כתב שם בדין י״ח וז״ל נפסק הכנף שיש בה ציצת
 חוץ לגי אצבעות תופרה במקומה בחוך ג׳ לא יחפור
 עכ״ל ולא ביאר הטעמ מיוצ עכ״פ בדין הראשון הוא

 משומ ולאי מן העשוי כפי׳ רש״י:
 ו ודברי הפור םתומימ לנמרי שכתב שני הרינימ בלא
 שומ טעמ עליהמ ע״ש ובודאי אלו היה חולק בדין
 הראשון על טעמו של רש״י והרמב׳ימ היה מבאר זה
 ובודאי דש וצא סובר דהטעם הוא משום ולאמן העשוי
 וש השק״י בחב הטעם משום ולא מן העשוי ואף ש
 כדין דחוך נ׳ כתב טעם יה במו שיחבאר בס״ד ונם
 חרא״ש [פי׳ י״א] שכתב בדין הראשון וז״ל טשום רעל
 «פי מדיהם בעינן וכנף יה לא היה במר יה בשעת
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ף וכתב רטנו הב׳׳י בסעיף ה׳ אס נקרע מנקב שהציצת  י
 תלוי בו ולטטה אס קיס הטלת ציצת לקרע שאותו
 ציצת היה שם בשעת הקרע כשר ואט נקרע ונשתייר
 טטנו כל שהוא ותפרו ואח״כ הטיל ט ציצת אם הוא
 של צטר כשר לכ״ע ואט הוא של שאר טינים שדרך
 לתפור בחוטין של אותו הטין לא יתפור לדעת רש׳׳י
 ואם נקרע ותפרו ואח׳׳כ הטיל בו ציצת איכא לספוקי

 עכ״ל ורבדיו צריבין ביאור:
 טו וה״פ דכבד נתבאר בסי׳ י״א שהציצת צריך לעשות
 לטעלה סקשר אנודל טשפת הטלית ודק אם לאחר
 עשייה הציצה נקרע טהנקב ולטטה והציצת תלויים
 למסה טקשר אגודל כשר דלא הקפידה תורה רק בשעת
 עשיה ע״ש וזהו שאוטר אם גקרע טגקכ ובו׳ אם קדם
 ובו׳ בשר ואח״כ אוטר דאט גקרע וגשתייר וכו׳ כלומר
 אם גקרע קודם שהטיל בה ציצת דטחויב לחופרה אף
 שנשתייר בה כל שהוא דהא צריך קשר אגודל וה״ה
 אט גקרע לגטרי שלא נשתייר כל שהוא וזה שכתב
 גשחייר זהו לא בגקרע טהגקב ולמטה אלא שגתתך כל
 קצה הבגף טהטליח דבזה צריך שישתייר כל שהיא לשיטת
 רב עטרם כט״ש ואין החשש רק לשיטח רש״י טטעם
 וצט התפירה ילזה איטר דאם היא של צטר כלוטר
 שהטליח היא של צטר כשר לכ׳׳ע דלד׳׳ע הא נשתייר
 מחובר במקצחו ולרש״י הא אין דרך לחפור בחיטי צמר
 אך אם הטלית של שאר מיגים שדרך לחפור בהמ כלומר
 וש ציצת כשר טרם לא יתפור לדעת רש׳׳י טטעם חוט
 התפירה ולפי ט׳׳ש כיון שאצליגו אין עושיט ציצת דק
 טצטר אין חשש לרעת רש״י ש בשארי טיגים וליתר
 שאח יחפרגו בחוטים צטעים דשיב אץ שום חשש לדעח
 רש״י דבל ציצת שלנו וט לבגים וכ״ש דלשיטת ר״ע אין
 חשש משום דמחובר בטקצתו ואוטר עוד ואם נקרע
 וחפרו ואח״כ הטיל ט ציצח איכא לס»קי כלומר אם
 נקרע לנמרי מהטליח בהא איבא לםפוקי לשיטת ד׳׳ע
 דלרעת הנמק״י טוחר להמיל ציצח אח״כ ולדעת הרא״ש
 פסול וזהו לשימחו של רבינו הב״י בדברי הי־א״ש אבל
 לפט׳׳ש ש הרא׳׳ש ם״ל כן [והנר״א כתב ליש ספק בשימת

 רש״י אס נס בזעבז מעצב אם לאי ע״ש] ן

 טז וכתב עור התופר חתיכת בנד בכנפי הטלית וכן טח
 שנותנים לתפור סביב הנקב שהציצת ט אט הטלית
 של משי ותופרו בתומ טשי לבן יש לחוש לדעת דש׳׳י
 שלא חהא שים חפירה לטטה מנ׳ ולמעלה מקשר נודל
 וה״ה בכל מקם שהוא חופר בחוט שהוא מן הציצח
 דחיישינן שמא יקח אותו חוט לחוט הציצת עכיל ודבריו
 טבוארים וכן םביב הנקב לחפור יש חשש לדעח רש״י
 אך בטליחוח של צטר אין ate חשש כמו שנחבאו*
 ובשארי טליתות נ״כ לפי םנתנינו שהציצה הם רק של
 צמר כמ״ש ואם באמת עושים ציצת משארי מינים יש
ע  לחפור בחוט צניע [ובזעכז אולי יש לסמוך ע׳׳ל ר

 שמדול

 י ובנקרע חוך נ׳ שבארנו דלרש״י הטעם משום חוט
 החפירה כט׳׳ש וכחב רטנו הב״י בסעיף ד׳ דלטעם זה
 אפילו נקרע כל שהוא לא יחפור ע״ש ־וכבר בארנו זה
 ועוד כתב דלפ״ז טליח של צטר שנקרעה חוך נ׳ טותר
 לחפור האידנא דאין דרך לתפור בחוטי צמר עב״ל כלומר
 דבטליח של צמר הציצח נ״כ של צמר וממלא דבשארי
 תוטין מותר [וכן הוא מסקנת המנ״א בסק״ו ומ״ש בסק׳׳ה
 זהתפירס לח נעווה לשמה תמוה זא״כ למה צריך רש׳׳י
 לשעם לולא מן העשוי ולכן נ״ל כמ״ש בסעיף ד׳ ונ״ל
 דאצלינו שתמיז הציצת של צמר ואין לרך לתפור בחומי צמר

 א״כ לשימת רש״י הותר זה לגמרי ודו״ק]:
א אבל יש טרבותיגו שלא הסכיטו לפירש״י אלא לפי׳  י
 רב עטרם גאון שפי׳ טשום דתוך ג׳ בטל הציצת
 טיד שלא גשתייר בו שיעור כנף וכשחוזר ות־פרו ה׳׳ל
 חעשה ולא טן העשוי [נמין׳י] וטובן דאין הפסול אלא
 אם גקרע לגמרי מן הבגד אבל כשעדיין טחובר קצח
 מוהר וכן אפילו בגקרע לגמרי אין הפסול רק בהציצה
 שהיה תלוי בהקרע אבל לעשות ציצח חדשים אחר

 שתפרה מותר דאין כאן ולא מן העשוי:
ג וכן מבואר מדברי הרמב״ם שהבאגו מדבתב גפםק  י

 העף שיש בו ציצת ובו׳ כתוך שלש לא יתפור עב״ל
 הרי דהפםול אינו אלא על הציצח שיש בו עחה ולא
 מה שיעשה אחד כך ולכן דקדק לומר גפםק הכנף
 כלומר גפםק לגמרי אבל מחובר קצת מותר אבל
 לשון הטוד שכחב גקרעה הטלית תוך נ׳ לכנף איגו יטל
 לחופרה חוץ לג׳ יכל לחופרה עב״ל ומדלא הזכיר ציצח
 וש לא כחכ גפםק משמע כפירש״י [וכ״כ הב׳׳ח] ואף ע״ג
 דהרא״ש הביא שתי הפירושים מ״מ לא הכריע ולכן
 הסכים הטור לפרש״י וש הםרדבי כתב כפירש״י ע״ש:
ג אמש לשון הרא״ש כפי׳ דכ עמרם משוגה שבחב  י
 וז״ל ורב עמרם פי׳ חוץ לשלש יחפור כיון דאיח ביה
 ג׳ על ג׳ איח ביה חורח בגד חוך ג׳ ליח ביה חורח בגד
 וימאן דליתא דמיואע״ג דתפריה כמאן דפסיק חשיב ולא
 דמינן בו ציצת ואי עביד ביה ציצת לא פטר ליה לטלית
 עכ״ל וטרהיטת לשונו משמע דאפילו אם יטילו בה ציצת
 לאחר החפירה לא טחני וכן חפס רטנו הב״י בכונתו
 בסעיף ד אבל הדברים חטוהים טאד שהרי כל הפוסקים
 הסכימו דחפירה הוי חיבור נטור כט״ש בסעיף ב׳ ויותר
 נראה לדחוק קצה בלשונו ולומד דהרא״ש נטי טנחו
 על הציצח שהיו ט ווה שכתב ואי עביד כיה ציצח
 כונחו בחתיכת הקרע קודם התפירה וזה שכתב ואע״נ
 דחפריה כמאן דפםיק חשיב נ״כ בונתו אקודם החפירה
 וכונתו רק שלא מחני החפירה על הקדם [וכ״כ המ״ז
 סק׳׳ל וכן מוכרח מםוניית הש״ם שם וכן פסק הב״ח והב״י
 סייס זייא שמיס יצא את כלום היכא לאפשר ע״ש ולפמ״ש
 זהו רק שימת רש׳׳י ורב עמרם וכפי׳ הנמק״י וכפי מה
 שנתבאר בלא נפסק לנמרי ואצלינו שאין פושרין בשל צמר

 וציצת ס0 רק של צמר מותר (כ״ע וזרק] ;
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 חלשיס יש נהם חפירה חיך נ׳ ולר״ע םםול וכי׳ ע״ש ואינו
 מוכן לאינו מצוי נפשה לגמרי רותר י״ל לצאת לעת רש״י

 כלי שיסיה חזק ולח יצטרך למפור מוך ג׳ ולו״ק]:

 שהגדולים כתבו לרוב השושקיס תופשים שימתו ועי׳ כמג׳׳א
 כקי״ל שכחב שלכן נוהגים העולם לחפור חתיכת בנל בכנפי
 סמלית מעבר השני של הטלית משוס לרול בנריס אפילו

 סימן טז דין נטה שיעור אורך הטלית ורחבו. ובו ח׳ סעיפים
 בו ראשו ורובו לא יספיק לנחלים דאין דרך נדור לצאת
 בבנד קצר בזה והיוצא בטלה דעתו וזה םתרץ הברייתא
 והנחל יוצא בה דרך עראי בלוטר אע״נ דלקכיעות וראי
 אינו ראוי אכל כשקרה יוצא בה והתורה חייבה גם
 כשיוצא בה דרך עראי ופשיקא להו לרבנן דבל שהקטן
 מתכסה בה ראשו ורוט ראוי לנחל לעראי אך לפ״ז
 אולי יאשרו דלעראי ראוי אף פחות משיעור זה רזה
 אומר דאם אין הקטן מתכסה בה ראשו ורוט אף ע״פ
 שחנדול יוצא בה עראי פטורה אכל להיפך א״א לומר
 דזהו מן הנמנעות דאם רק קטן מתכסה ראשו ורובו יש
 לנחל עראי ונמצא דבל עיקר הדין תלוי בהקטן ולבן
 לא הזכיר הרטב״ם יותר והטור העתיק לשון הגמרא
 ונפרש בו כמו בגטרא טיהו עכ״פ הרטב׳׳ט והטור לא
 פליני כלל ונס מה שחקרו הגדולים כשגדול יוצא בו בקבע
 חקרו בנמנעות לדברינו ואם אחד עושה בן בטלה דעתו
 [כנלע״ל ונ״ל שזה לעת ר״י אבוהב שהובא בב״י אלא
 שקיצר מאז ולפי מ״ש א״ש כל מס שהקשו בזה וכן מ׳׳ש
 המג״א סק״ב לאס הגזול מתבייש שמול ע״ש וזה אינו לטון
 זחכמיס שיערו שבשיעור זה יוצא הנזול עראי מי יחלוק
 בזה והמתבייש במלה דעהו וכל שיעורי חכמים כן הוא]:
 ד עוד חקרו הגדולים וצווחו על הטגהנ שנושאים
 טליתוח קטנים טאד ועושין בהן ציצה והולכין בהט
 לרה׳יר בשבת וצווחו כברוכיא וכתבו דלכה״פ יהיה
 אורך הטלית אמה וחצי ג׳ רבע אמות טלפגיו וג׳ מלאחריו
 . ואם נחשוב לפי אמות הש״ס יהיה בג׳ רבע אמה השעה
 ווייערםקעם לפי הטרה של םדינתינו חםיא ולדבריהם
 אותט שנושאיט קטניט טזה איש יוצאים ידי חובת ציצת
 כלומר דזהו בהולך בלא בנד החייב בציצת ולפ״ז אםור
 לצאת ברמ בשבת דהציצח חשיבי ולא בטלי ולכן
 תמיהני על מי שכתב דטומכ לילך בו מלילך בלא ציצת
 כלל [מג״א בשם רמ׳׳א] והרי בשבת הוי כמשוי וכתט להזהיר
 ההמון שלא יעשו כן [מ״ז וב׳׳ח וט׳] ולפחות יהיה ג׳
 רבע אמה אורך ככל צד וחצי אמה חחכ והכחפיימ
 יהיו רחבימ בלומר שהרי פחיח באמצע ואמ לא יהיו
 רחכיס מיחד נטלו פתוח [מ״ש המג׳׳א ללא ליתי אוירא
 להא נישא יכו׳ ששימא לאין זה עניו לכאן ורק במחיצות
 ובמקוס הנחשב כשתום אמרינן כן מך כונתו כמ״ש וכ״כ

 סמחס׳׳ש] :
 ה ולענ״ד כל חקירה זו בחט והעולם מקיימים מצות
 ציצת בטליתוח הקטנים דכבר בארנו בר״ס ח׳
 טהנטק״י ומחריטב״א שיש טחראשנים שאמרו דציצת
 אינח אלא כבגד שטעטף הראש ורוב הנוף ולפ׳׳י כל

 טליתות

 א תניא במנחות [מ׳:] טלית שהקטן מתכסה בו ראשו
 ורובו והנדול יוצא בו דרך עראי חייבת בציצת
 אין הקטן מתכסה בו ראשו ורובו אע״פ שהגדול יוצא
 בה עראי פטורה ע״ש ובודאי שיש שיעור לקטן זה דאין
 סברא לומר לקטן בן שנה או שתים או מעט יותר
 ובאמת בהב תרטכ״ם ריש פ״נ קטן תמתהלך לבדו בשוק
 וא׳׳צ אחר לשומרו עכ״ל ונט שיעור זה לא נתברר דאין
 לומר דזהוקטןשא״צ לאטודהוא ככן ד׳ או ה׳ כראםרינן
 ברפ״ח דעירוכין רא״כ ודייל להרמב״ם לומר לשון זה
 אלא ודאי דכונהו לנחל מזה והטור כתב בן ט׳ שנים
 ע״ש ואולי יצא לו שיעור זה מפני שמצינו בש״ם דבן ט׳
 ראוי לביאה הרי שעתה יצא לכלל נדלות קצת והנמק״י
 בתב קטן המתבייש לצאת לחוץ בלא בםות ע״ש וניל
 ביון דהטור פירש השיעור והמה לא פירשו קיי״ל בהטור
 ואולי ש הם סוברין כן דאלו אם באגו לשער בשיעורמ
 עדיין לא ידענו כמה [סמ״ז מביא מפעומות וצ״ע ולו״ק]:

 ב והנה הרמב״מ לא הזכיר בלל הך תנאי דגדול יוצא
 בו דדך עראי אלא שהקטן מתכסה בו ראשו ורוט
 ע״ש אבל הטור כתב שיעוד טליה להחחייב בציצת כל
 שקטן בן ט׳ שנים יבול לבםות בה ראשו ורוט וגדול
 אינו טתבייש בה לצאת באקראי לשוק אבל אס אין
 הקטן מתכסה בה ראשו ורוט אע״פ שגהל יוצא בה
 באקראי לשוק פטור עכ״ל ורכים תפסו שדךמב״ס והטור
 מחולקים דהרטב״ט ם״ל דדי בתגאי דקטן טתכםה וט׳
 והטור ם״ל דתרתי בעינן ועפ׳׳ז כתב רבינו הרט״א על
 דברי רבינו הב׳׳י שהם כלשון הרטב״ם כתב הוא וז״ל
 ודוקא כשהנחיל לובשו פעטים עראי ויוצא ט לשוק
 עכ״ל ונם דקדקו למה לא שנה התנא האופן השני אם
 קטן מתכסה ואין נדול יוצא בו דרך עראי והאריט בל
 אחד לפי דרבו [עב״י וב״ח ולריסה ימ״ז ומנ״א] וש חקרו
 איך הדין כשנחל יוצא בו בקבע ואין הקטן מתכסה בו
 וחםביטו דחייבת בציצת [ב״ח ומג׳׳א וא׳׳ר] וטדאי כן

 הוא דבגד שגחל יוצא בו בקביעות לטח יפטור ו

 נ אמנם לענ״ד כל טורח זה בחש דהנה זד1 ודאי רכל
 הדינים הם לנדולים דקטנים לאו בני מצוח נינהו ולכן
 הרםב״ם לא הוצרך לפרש דק דבר של קטן שהואלםיםנא
 והנחל לא הוצרך להזכיר דסהםא בנחלים מיירינן
 והברייתא ה״ק מליח שהקטן טהכםה בו ראשו ורובו
 חייבח בציצח והדבר חמוה הא התורה אמרה אשר
 תכסח נח ולמ־׳ולימנאטרה ופשיטא וטו־ שהקטן מתכסה
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 טליתות קטנות שלנו איש חייבות בציצת ונדחו דבריהם מברכינן עלייהו להתעטף בציצת ובזה בעינן שיעור
 ומן התורה כל בנד של ד׳ כנפות שנושא על גופו תייב מפני שהוא על הבגדיט אבל טלית קטן שתרות הבנדיט
 בציצת ע״ש ונט דעה רבינו הב״י כן הוא כט׳׳ש שם א״צ שיעור כלל דאט רק יש ט ד׳ כנפות תייב בציצת
 והא דבעינן עיטוף רוב הנוף זהו בטלית העליון שועא וכן מבואר להדיא טדברי הריטב״א והנטק׳׳י שהבאנו

 כמו הםודר שבזמן הנטרא שהיד. הילוכם בזה בידוע ו6נן בשם בםעיף ד׳ ע״ש ;

 סימן ין מי הס החייבים בציצת . ובו ה׳ סעיפים ז
 א נשים פטורות מציצת שהיא מ״ע שהזמן נרמא דאינה טונת רביני הרמ״א שבתב ומ״מ אם רוצות וכוי אך
 אלא ביום ולא בלילה וילפינן בהיקש מחפלין שפטורוח מיחזי כיוהרא ולכן אי; להן ללבוש ציצת מאיל ואינו
 [קדושין ל״ס.] ולבן אעי׳ג דבכלאים חייבות וציצת םםוכה חובת גברא עכ״ל כלומר דםיחזי כיוהרא ביון שהיא
 לבלאיט כדכתיב לא תלבש שעטנז ונו׳ נדילים תעשה תטירית ונם כיון שאינו לחובה לאיש אלא כשיש לו בגד
 לך לא אמרינן בל שישנו בשעטנז ישנו בציצת כדדרשינן של ד׳ כנפות ולכן אין מניחים לנהונ מצוה זו וכן הטנחג

 כן גבי מצה בל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו באכול ואין לשנות :
 מצה ונשים חייבות [פסחים מ׳׳נ:] דהיקש דתפלין עייף ד טוטטום ואנדרונינום פסק הרמב״ס שם דחייביט בציצת
 מסמוכין [תום׳ יכמות ד׳.] ועוד דםמיכות דשעטנז לציצת מספק אך לא יברכו אבל לפי מה דקיי׳׳ל כר״ת
 אינו אלא להתיר כלאים בציצת [רמכ׳׳ן שי׳נ דשכת יכולים לברך נ״כ וכן פםק רבינו הרט׳׳א ואין לומר היאך
 במלחמות] וכן מבואר מלשון הרמב״ם בפ״י מכלאיט דין שייך לומר ועונו בנשים במצות שאין חייטת בהן דוצונו
 ד׳ ע״ש [ואע״נ דכמנחומ מ״נ. משמע דיש לדרוש הסמיכות קאי על אנשיט כלומר לכלל ישראל אך ש הן מקבלות
 נם לחיובא ופמורא לציצת ע׳׳ש אין לחוש לה דהתנא קמ״ל שנר כמו מי שאינו מצווה ועושה [מנ״א סק״א] וםוטא
 כדי שלא למעות דאפילו לפי דמעות אינו נן ע׳׳ש ודו״ק]: חייב בציצת דאף ע״ג דבתיב וראיתם אותו זהו למעוטי
 כסות לילה וסומא גתרבה מאשר תכסה בה רהוא מיותר
 ב וכיון תשיט פטורות ש עבדים פטוריט רהט אינט וסומא עדיף מלילה שישנו בראיה אצל אחרים [מ״נ.] ;
 חייביט במצות רק באשה וכתב הרמב״ט בפ״נ דין ה כתב הרמב״ט שט מדברי םופריט שבל קטן היודע
 ט׳ תשיט ועכדיט שרצו להתעטף מתעטפים בלא ברכה להתעטף חייב בציצת כדי לחנט במצות בלוטר
 וכן שאר ט״ע שהנשיט פטורות מהן אם רצו לעשות בלא שאביו מחויב ליקח לו טלית [ב״ח ומג״א] וכן הוא במרדכי
 ברכה אין ממחין בידן עכ״ל אכל נשים שלנו טכרכות ,ע״פ הירושלמי שט והדבר תמוה הא ש הוא כעצטו
 על םוכה ולולב ואנן ס״ל כשיטת ר׳׳ת בתום׳ ר״ה [ל״נ. אינו חייב ליקח טלית ואיך נחמיר על חינוך בנו יותר
 ד״ה הא] דיכולות לברך אף שפטורות ע״ש ולפ״ז ש מטנו ואגי לא מצאתי זה בירושלמי שם כלל אלא כלשון
 בציצת לכאורה יכולות להתעטף ולברך : הש״ם שלנו חייב בציצת כלומר אם לובש בגד בת ד
 ״ אבל באמת לא שמענו זה ואין מניחץ אותן ללבוש כנפות וצ״ע וכתב רבינו הרמ״א דדוקא כשיודע לעטוף
 טלית וכ״ש לברך ואינו דומה לשופר וסוכה ולולב שני ציצת לפניו ושני ציצח לאחריו ויודע לאחוז הציצת
 דהוי פעט אחת בשנה והמצור, כרגע אבל ציצת מצוותה בידו בשעת ק״ש עכ״ל ומנהנינו כשהתגוק בן ג׳ שניט
 כל השנה ולא נאה לנשים ועוד רכל המצות הם חיבה לובשיט אותו בציצת וסיטנך שלש שניט יהיה לכט ערלים
 לאנשים ולכן יכולות גם הן לעשות כן אבל ציצת אינו והאדם הוא עץ השדה ומרגילים אותו באותיות התורה

 חובה בט״ש בסיטן י״ט ואיך גגיח לנשים לעשותה וזרע בן כתט ספרי היראים [ש״ת סק״ל] :

 סימן יח לילה לאו זמן ציצת. ובו ט׳ סעיפים :
 א כבר נתבאר דלילה לאו זמן ציצת אך בזה יש פלונתא המיוחד ליום וללילה תניא כספרי בפ׳ ציצה דחייבת
 דרבוותא רלהרטב״ט תלוי כהזםן ולא בהכסות בציצת [שם] וכן מפורש בירושלמי פי׳ק רקתשין [הל׳ ז]:

 ולהרא״ש תלוי בהכסות ולא מהזמן כלומר דלהרמב׳׳מ
 אפילו כסות המיוחד ליום פטירה בלילה וכסות המיוחד ב ולכאורה מזה תיובתא רבה להרםב״ם והרא״ש הביא
 ללילה חייבת ביום ולהרא״ש הוה להיפך דכסות המיוחד ראיה לשיטתו מדבכל הש״ס אומר לטעט כסות לילה
 ליוט חייבת אפילו בלילה וכסות הטיוחרת לליל־ פטורה הה דבכסות תלוי ונלע״ד דדרך הרמב״ם הוא הכרח לפי
 אפילו ביום והא דקיינן לה ט״ע שהזמן גרסא דביון הש״ס שלנו ודרך הספרי הוא דרך הירושלטי שטוכח
 דהלילר, נורמת דכםות המיוחד לה פטורה שפיר הוה להדיא דפליגי אש״ס דידן דהנה במנחות [מ״נ.] ר״ש
 ט״ע שהז״ג ונשים פטורית [רא״ש ריש הל׳ ציצת] וכפות הוא דדריש וראיתם אוחו פרט לכסות לילה ואשר חכם ה



 42 עמל הלכות ציצית סימן יח השלחן
 ובו׳
 ביז

 בלילה שאינה זק חיוב ציצה ועובר על ל׳״ת
 מותר לאדם ללבוש ציצת בלילח בין בחול

 בשבת ואף ע״פ שאינו זמנה ובלבד שלא יברך עכ״ל
 כלומר דלא הימא ביון דלילה לאו זמן ציצת אפור לילך
 בדפ כלילה דהוי כל תוםיף כמו שאין לישא תפלין
 בלילה וחייב להסירם וכ״ש בשבת בלילה לצאת בדפ
 לרה״ר דאינו כן דזהו נוי לבנד כיון שיש בהם חיוב
 ציצת כיוס ולהרא״ש בכםות המיוחד ללילה ודאי אסור
 להטיל ציצת דחוי בל הוסיף וכ׳׳ש שאםור לצאת בו
 בשבת לרה״ר מיהו נם להרמב׳׳ם מותר רק בציצת שאינם
 של כלאים אבל של כלאים אםור בלילה בחול וכ״ש בשבח
 [כ׳׳כ הב׳יי והב״ח התאמץ לומר דלהרמב״ם גם בכלאים
 מותר ואינו חולק על ר״ה ורק בשל פשק אסרו ולא בשל
 צמר ע״ש וכל דבריו דחוקים והעיקר כהב״י וכ״כ הדרישה]:
 ו אך יש להבין לדעת הרמב״ם דכלאים בציצת לא חותר
 רק ביום ובלילה אסור ואיך אפשר לומר שהתורה
 צוהה כן הא לא ניהנה תורה למלאכי השרת דמטעם
 זח אםרינן בקדושין' [נ״ל.] רלכן הבחנים םוד״רים לילך
 בבנדי כהונה נם לאחר עבודה אף שיש בהם כלאים
 משום דלא ניתנה תורה למלאכי השרת שיפשיטו תיכף
 לאהד העכורה ע״ש ועתה ק״ו הדברים דאם כהנים
 דזריזים חם עב״ז א״א להם לעמוד בזה שיפשיטו תיבף
 בנמר העבודה ק״ו לכלל ישראל וכשלא יפשיטו בין
 השמשות הרי ספק איסור ולכן נ״ל דלכן דקדק הרטכ׳׳ם
 לומר שמא יתכסה בה בלילה ובו׳ ולא קאמר שטא ילך
 כה כלילה מדאי אין איסור כשאינו מפשיטו כלילה
 מפני הטעם שאמרנו דלא ניתנה תורה וכוי אלא שמא
 יתכסה בה בלילה כלומר לאחר שיפשיטנו -יחזור וילבישנו
 דמה ודאי עובר על לאו ונמצא רלפ״ז נם להרמב״ם
 כשהולך כיוס בציצת של כלאיס רשאי לילך בו גס
 בלילה ורק בשיפשיטנו אינו רשאי ללובשו [וכשנדקדק
 נוכל להשוותו עס תירוץ השני של ר״ת שהביא הרא״ש שס

 ולחמו ע״ש ודו״ק].׳
 ז ולפ׳׳ז לדינא עלינו לחוש לשני השיטות בם׳׳ש רבינו
 הרמ״א בסעיף א׳ וז׳יל וספק ברבות להקל על בן אין
 לברך עליו אלא בשלובשו ביום והוא מיוחד ליום ואחר
 תפלת ערביה אע״פ שעדיין יום הוא אין לברך עליו ובליל
 יוה״כ יתעטף בעוד יום ויברך עליו עב״ל משום דכיוה״כ
 אנו ממים למלאכים [ב״ח] ונם אין לומר י״נ מדות בלא
 עטיפה [מג״א] משום דבר׳׳ה [י׳יז:] איתא שכביכול
 נתעטף הקב״ה בש״ץ בשעה שאמר למשה הי׳׳ג מדות
 ע׳׳ש ומזה למדנו רכל ש׳׳ץ העובר לפני התיבה צריך
 להתעטף בציצת ויש שבתמ דגם האומר קדיש יתום
 יתעטף מפגי בבור ציבור [שם] ולא נהגו כן והחכם
 הדורש ודאי צריך להתעטף מפני כבוד הציבור וכן
 המנהג וגם הםנדק והמוהלים ראוים להתעטף בציצת
 מפני כבוד מלאך הברית [עמנ״א סק״א שכת3 כשם הב׳׳ח
 דמיד לאחר כרכו ישיר המלית מעליו ולפמ״ש א׳׳צ ללא

 ;ימנה

 בה לרבות כסות סומא ונשים פטומת וקיי׳׳ל כר״ש כמ״ש
 הרי״ף ותום׳ ובל הראשונים [עב״י] ופריך לרבנן האי
 אשר תכסה בה טאי עבמ ליה ופירש׳׳י דלטעט בטוח
 סוסא לא אצטריך דהשתא כסות לילה מחייבי כ״ש כסות
 םופא דישנה בראיה אצל אחרימ עכ״ל ומתרץ דאצטריך
 לרמת בעלה חמש בנפות שחייבת בציצת ור״ש מרבי

 לה מאשר ע״ש ;
 ג ובירושלמי שם נרםינן פלונתא רר׳׳ש ורבנן ונרםינן
 אמר להם ר״ש אין אתם מודים לי שהיא מ״ע שהז״נ
 שהרי בםות לילה פטור מן הציצה אסר ר׳ הילא טעמא
 דרבנן שכן אם היו םיוחדוח לו ליום וללילה חייבת
 בציצת עכ״ל הרי לפי הירושלמי נט רבנן םודים דכםות
 לילה פטור מציצת אלא דלהכי חשבי לה .למ׳׳ע שלא
 הזמן נרמא משום דבסות המיוחדת ליום ולילה חייבת
 בציצת ואי ם״ד דהש׳׳ם שלנו סובר כן מאי פריך לרבנן
 האי אשר הכסה בה מאי דרשי ביה והא אצטריך לכסות
 סומא כיון דנם רפ ם״ל דכםות לילה פטור ועוד דבכל
 השים טבואר ררק ר״ש ם״ל דבםות לילה פטור אלא
 ודאי דהירושלםי סובר כשיטת הרא״ש והש״ם שלנו סובר
 כהרטב״ם ולבן לא הובא בש״ם וברםכ״ם בלל חך דםפרי
 וזח שבבל הש״ם אומר כסות לילה פירושו פשוט דלילה
 פטור מציצת וממילא דכםות שמיוחד ללילה א״צ לעשות
 בו ציצה ורש״י פי׳ בן להדיא והיינו דבמנחות שם פי׳
 ודל שהזטן נרטא דלילה לאו זמן ציצת לר״ש והוי יום
 זטנוז ורבנן אית להו לילה זטן ציצת עכ״ל ובשבת
 [כ״ה:] פי' וז״ל מיהו רבנן נזר בהו משום בפות לילה
 שמא יהיה לו כטור! המיוחד ללילות ובו׳ עכ׳׳ל הרי להמא
 בהרמב״ם דהפטור תלוי בזמן ועכ״ז כתב כסות לילה
 בלומר דםםתמא כסות המיוחד ללילה לובשים בלילה אבל

 העיקר תלוי בהזמן:
 ד וז״ל רבינו הב״י בםעיף א׳ לילה לאו זמן ציצת הוא
 דאיטעט מוראיתם אותו להרםב׳׳ם בל מה שלובש
 כלילה פטור אפילו הוא מיוחד ליום וטה שלובש ביום
 חייב אפילו הוא מיוחד ללילה ולהרא״ש כסות המיוחד
 ללילה פטור אפילו בשלובשו ביום וכסות המיוחד ליום
 או ליום ולילה חייב אפילו בשלובשו בלילה עכ׳׳ל ולדעת
 הרא״ש םכרבין בלילה כשלובש בםות יום במ״ש בפםקיו
 שם אף שדעת ר״ת ז״ל לחד תירוצא דאין מברבין בלילה
 וכן אם נתקלקלו הציצה בלילה א״צ לתקנם עד אור היום
 וזהו בעין שיטת הרמב׳ש ז״ל וממילא דלשיטה זו
 כשהותרה כלאים בציצת לא הותרה בלילה אף בכתות
 יום מ״מ הכריע הרא״ש בהתירוץ האחר שמברכין בלילה
 וחייב לתקנם אם נתקלקלו ובשוזוחוה כלאים הותרה
 אף בלילה וזה שגזרו על םדין בציצת משום בםות לילה
 פירושו על כסות המיוחד ללילה ולהרמב״ם פירושו שמא

 יתעטף בו בלילה :
 ה וז׳׳ל הרמב״ם בפ״ג דין ז׳ כסות של פשתן אין מטילין
 גה תכלת וט׳ גזירה מדבריהם שמא יתכסה כח
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 נימנה מורם וכוי אך בש׳׳מ הביא שסאר״י ז״ל הים נזהר שלוגשץ 3ו דאז גם בשעת םצעה חייב בציצת והומיה
 שלא לילך אחר השקיעה מעימף בטלימ ושפלץ ע״ש]! גלאים ע״ש היטב וגז הך לספרי שמביאים אבל סדי! שאינו

 ח כתב רביגו חנ׳׳י בסעיף ב׳ סדינים אע׳׳פ שארט יען אלא להצעה פעור מציצת ויו׳׳ק] :
ס נטל! אץ מטילין נהם ציצת עכ״ל כליטי ט טאיטתי מכרך על הציצח בשחר טשיכיר בין תכלת י  נ
 משים יעיקיו הוא ללילה ומשמע ינלא זה היה חיינ שכה ללנן שכה ועכשיו שאין לגו תכלת יש לנו
 בציצת אעיפ שאיגו לובשו ומתעטף נו אלא שהיא לכיסיי לשער כהפרש הצכעים שבין תכלת ללבן אם יניל
 ועוף בעת שינתו ולפ״ז תטהו על מנת העולם שאץ להכיר יברך עליו ימ״ט י״א דאט לבשי מעלות השחר
 עושין בהן ציצת להרטב״ם דכסות לילה ביום חייב והא טברך עליו וה״ה בערב עד צאת חכובביט כשלבשו
 במה פעמים מכסה ניפו בעת שינתו בייט [עב״י] אמנם טברך עליו [מנ״א סק׳׳ד] ונ״ל הטעמ דכמה מצות דם
 י״א דזהו שאמרו בספרי כטית פרט לסדין ע״ש כלומר דלכחחלה מצוותן מהנץ ובדעבד כשר בעמוד השתר
 דהתורה לא חייבה בציצת רק כסות שלובש על נופו כרתנן םפ״ב דמנילה ואע״נ דהכא כתיב וראיתם אותו
 או מעמף בו נופו כמו ממן הנמרא שהיו מתעטפימ מ״מ יומ הוא וזמן ראיה הוא ולכן אם לבשו בעמוד
 בסדינים [שגת כ״ה:] אבל םרין שעל מטתו שמכסה מ השחר מברך עליו דהוי כרעבר יאמ ליבשו קורמ עמוד
 גופו איט מלביש כלל ופטור מציצח [מג׳יא סק״נ] ואשר השחר בנון נימי הטליתות או בתודף בלץמו קודם אור
 תכסה בה הוא דרך מלבוש שמעטף ומבטה גופובהלבשו היום לובשו בלא ברכה וכשיאיר היום ימשמש ט ויברך
 וכן עיקר לחנא [והמג״א שם דקדק מתוס׳ מנחות מ״א. או לחדן יצא בברכח המליח גחל וכט״ש בסימן ח׳
 פכתט דבציצת חין לחלק בין הצעה ללבישה דמשמע דנם סעיף ט״ז ע״ש אך לאחר שקיעת החמה נראה שאין

 •:הצעה חייב בציצת ע״ש ותמיסני דהתום׳ כתבו זה על בגד לברך עליי [הגרע״א] !

 סימן יט מהו חובת הציצת אם חובת גברא או חובת בגד . ובו ג׳ סעיפים «
 א כבר גחבאר דםצוח ציצח איגה חיבה כתפלין ומזוזה היה מקים לומר ראם לבוש טליחו וגפסקו ציציותיו דעושה
 דאם אין לו בנד של ד׳ כנפוח פמור מטצוה זו אלא הציצח ומיד לובשו שיברך לעשור. ציצח כמו במזוזה
 כשיש לו ונם בזה פליני במנחות [מ׳׳ב:] אמ הוא חובת לקבוע מזוזה [שס] אך באמת לא דמי דהא בטליח
 טלית כלומר דכשיש לו בגד של ד׳ כנפות אף שטוגח כשגפסלו הציצת חייב לפשיט הטלית מיד משא״כ במזוזה
 בקופסא חייב בציצח או דוקא חובח נברא בלוםר כשנפסלו־. לא הטריחוהו לעקור דירתו [שס| ועוד דבעיקר
 כשלובשו דאז חייבה בציצח אבל כשאיגו לובשו פטור הדבר לא דטי דודאי אלו היחד. הברכה בציצח דק פעם
 ונ״ט נט לעגין הברכה דקיי״ל דכל ברכה על הטצוה אחת בשעת התחלת הטצוה ולא יוחי כסו בטזוזה שפיר
 צריך לברכה בשעח נטר המצוד, ולכן אם וצא חובח חייט יכולין לברך מטר עשייחה ולא חייט מדקדקיט אט
 טלית צריך לברך אשר קדשנו וכוי לעשוח ציצח דזחו ילבשנה מידמטש אט לאו אבל בציצח הא צריך לברך
 נטר המצוד, אבל אמ הוא חובח גברא אזי המצוד, בשעה בכל פעס כשילבשט כיון דהיא חיבח נברא ולא חובת
 שחבשה וטכרך אז על מצות ציצת או להתעטף בציצת טליח ולכן א״א לשנוח הברכה מפעמ הראשון לשארי
 והכי קיי״ל דחובת גברא הוא והברכה היא בשעח הלבישה פעטיט [ובמנחות שס שאמרו לברך בנמל עשייתה זהו למ״ל

 והעיטוף [שם] [ינ״ל לאי חיבת טלית א׳יצ לברך רק חיבת טלית ע״ש ולו״ק] :
 פעם אחת] 5

 ב ויש בזה שאלה והא מזוזה נ״כ חובת הדר היא ואט ג עשה טליח לצורך חבחכין שלו אע׳׳פ שלובשו לפעמיט
 אין אדם דר בתוכה פטור ממזוזה ועכ״ז קיי׳ל ביו״ד בחייו פטור מציצת דזהו בבםוח לילה דפטור אפילו
 סי׳ רפ״ט דטברך בשעה שקובעה בהפחת ולא בעח ביוט לשיטח הרא״ש יאפי; י להרטב״מ משים חד, לא
 שנכנס לדור בה [מנ״א טק״א] וצ״ל טשוט דבטזוזח סקרי כלל כסותך שאינו כםות שלחי | ב״י] ויש מפגמים
 טםתטא דר בה טיד טשא״כ בטלית [שם] דאפילו אם דלשיטח היסב״ט כשלובשה חייב בציצת [מנ״א סק״ב]
 עדיין אינו דר בה מ״מ מםחטא פכניפ איזה בלי ביח ומפרא לא אטרו זה רק לטאן דם״ל חוכת טלית ע״ש

 לשפ וג׳׳ב חייבה בפזוזד, כמבואר שפ בפי׳ רפ״ו ולפ״ז [במנחות מ״א.] :

 סימן כ דין לקיחת ומכירת טלית. ובו ד׳ סעיפים :
 א נרפינן במנחות [מ״נ.]תט רבנן הלוקח טלית מצייצת אדפ רשאי למכור טליח מצוייצח לכוחי עד שיתיר
 מן השוק מישראל חרי היא בחזקתה מן המתי p ציציותיד, ע״ש ובלקיחה מישראל אין שום דטחא דבל
 החנו• כשרה טן ההדיוט פסולה ואע׳׳פ שאמרו אין ישראל נאמנים כשאינפ חשודיפ כמבואר ביו״ד פי׳ קי׳׳ט

 וג״ל
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 טלית מצוייצת לכותי ט״ט נאמן [וכ׳׳כ הא״ר] ולכן דקדק
 ובינו הרט״א לוטר שהתנו־ אוטר שלקחו טישראל נאמן עכ״ל
 וכונתו נ״כ לזה דאל״כ לא מרע נפש־ה כלל שיכול לוטר טאין
 לי לידע שצריך לשטח והסחורה טובה ולכן מוכרח לוטר
 שלקחו טישראל נאמן והיינו שטוון ושזרן והלאן לשטן וכיון
 דתנר הוא לא טרע נפשיה לשקר בדיבורו וזה שאין לוקחין
 בשר מתנר טעטא אחרינא אית ביה טשים דחכטים אסרו
 בשר שנתעלם טן העין אבל ודאי דדין זה יש נ״כ בציצת
 בלבד וט״מ למעשה קשה לחלוק על נדולי האחרוניט!
 ד וזה שאין טוכרין טלית טצריצת לכותי הטעט שמא
 יהלוה עם ישראל בדרך ויהרגנו או שיתן לזונה
 באתננה ויאטרו ישראל נתנה לה [נמרא] ואפילו לתגר
 אםור לטבור דלא כיש טי שטקיל בזה [מנ״א סק״כ] ודע
 דאמרינן בפ׳ אין טעטידין [ל״מ.] דתכלת אין שולתין
 ע״י כותי רק בשני חותמות ככשר וחלב ויש כתבו דוקא
 תכלת שדמיו יקרים אבל ציצת שלנו די בחותם אחד
 וי״א כיון שהוא אים־ר דאורייתא צריך כ׳ חותמות [מג״א
 סק״א] וזהו דוקא כשיש להיש שנהנה בחליפין אבל
 בלא״ה אין לחוש דאינו חשוד להכשיל וכן הדין כישראל
 חשוד ובן במפקיר בירם ופרטי דינים אלו מבוארים ביו״ד
 םימן קי״ח ויש מי שאומר ראפשר כשהם שזורין וטופםקים
 מותר [שם] חםוכחי םילתא דציצת הם וכמו שאיןמוכרין
 טלית מצוייצת לכותי כטו כן אין להשבין טלית אצלו
 כשהוא מצוייץ וכן אין להפקידו אצלו אא״כ הפקיח לפי

 שעה דליכא למיחש לחששות אלו שנתבארו:

 ונ״ל דהרבותא היא דאע״נ דתכלת אינה נקחח אלא מן
 המומחה כדאיהא שם םק־דם וכמ״ש בסי׳ ח׳ זהו בתכלת
 לבד אכל טלית טצוייצת נקח טכל אדם והרי הוא
 בחזקתו שטי שעשה הטלית הזה קנה התכלת טן
 הטוטחה [ועב״ח ודבריו צ״ע] והטור ותש״ע שכתבו דיז
 זה אף שעתה אין לנו תכלת ואין רבותא כזה ט״ט

 העתיקו דין הגמרא כדרכם בקודש !
 ב ובכותי מתגר כשירת דתגר לא מרע גפשיה ובודאי
 לקחה מישראל וכשירה [רש״י] אכל מהדיוט פסולה
 דשמא נעשית שלא לשמה [שס| ולאו דוקא שהוא תגר
 בטליתים אלא אפילו הוא הנר בשארי דברים נ״כ נאמן
 ויש שהקשה דמה שייך כאן לא מרע אומנתו בדבר
 איסור דמרע אומנתו שייך בדבר שעצם הסחורה רעה
 כמו םוריים שמערבין בו חומץ ולא בענין שלא לשמה
 שאין בנשםיותה שום הפרש דאל״כ נחיר ליקח בשר
 מכוחי כשאומר שלקחה מישראל ולזה כתב דרק בטלית
 מקילינן משום דאין דרכם לעשוח ציצח בכנד אכל ציצח
 אסור לקנוח אפילו מחגר[מנ״א סק״א] ויש מי •שאסר
 מטעם אחר לקנות ציצת מהנר דדוקא כשמוכר טליח עם
 ציצת דעיקר הריוח הוא מן הטלית נאמן על הציצה מטעם
 לא מרע נפשיה ולא כשמוכר הציצח בלבר דהריוח הוא מן
 הציצחדבזה אינו נאמן טטעם לא מרע נפשיה [מ״ז סק״א]
 [וי״א דבקונה מתגר צריך להתיר הציצת ואינו מוכרח]:

 נ ולענ״ד מלשון הברייתא משמע להויא דלרבותא נקטה
 טלית מפני שאף ע״פ שאמרו אין אדם רשאי למכור

א מה לע^ות בציצת שנפסלו, ובו ז׳ סעיפים » ! כ מ י  ם
 דמיירי בתר דאיתעבדי בהו מצוותן כלומר שאינן ראוץ
 עור למצוה בנון שנפסלו ושפיר קרי לה תשמישי מצור,
 בלומר ששימשה מצוה ובהיוחה כשרה היתה מצוה
 עצמה ואחר שנפסלה נקראח ששימשה מצור. וגם הטליח
 מקרי חשמישי מצוה ששימשה את הציצח [וזה שכתכ
 דילפינן מדס לאו מהא יליף אלא מעמא קאמר אבל עיקר

 דינו מהלשון יכ״מ מרש״י שם ודו״ק]:
 נ וז״ל הרמכ״ם בפ״נ דין ט׳ ומותר להכנס בציצח לכיח
 הכסא ולביח הטרחץ נפסק לו חוטי לבן או תכלת
 זורק לאשפה מפני שהיא טצוה שאין בנופה קדושה
 עכ״ל כלומר ולכן מותר ליכנם בה לבה״כ ולמרחץ מפני
 שאין בה קדושה ואין זה בזיון להמצוה שהרי ררך בני
 אדם כן הוא ואינו עושה בה כלום ומ״מ לעשות בהציצת
 איזה תשמיש אםור כדברי השאילתות אך אם נפסק
 דעתה הם רק תשמישי מצוה זורקן לאשפה מפני שאין
 בר. קדושה רק תשמישי םצוה ונזרקים [עב״ח ימ״ז ולפמ״ש

 דברי השאלתית יצא מנוף הש״מ דמגילה]!
 ד וכ״כ רבינו הב״י בסעיף א׳ דכשנפםקו יכול לזורקן
 לאשפה וכל זמן שהם קבועים בטלית אסור להשתמש
 כהם כנון לקשור בהן שים דבד וביוצא בזה משים ביזוי

 מציה

 א איתא במנילה [כ״ו:] תשמישי מצור, נזרקין תשמישי
 קדושה נננזין ואלו תן תשמישי מצור, סוכה לולב
 שופר ציצת ותשמישי קדושה וכוי תיק של ם״ת ונרתק
 של חפילין ובו׳ ולכאורה תשמישי מצוה נ״כ פירושו
 כחשמישי קדושה דלא על הקדושה עצמה קאי אלא
 על דבר ששימשה להקדושה כתיק ונדחק וה״נ חשמישי
 מצור, לא על המצור, עצמה קאי אלא דבר ששימשה
 להמצור, אבל א״א לומר כן דמון שאין בהמצוה קדושה
 במה נתקדשו הכלים ששימשו להמצוה ומאי קמ״ל וכל

 הפוסקים לא פירשו כן כדמוכח מדבריהם ו
 ב ונ״ל דמיה יצא לו להשאילתות שהביא הטור שכתב
 בפי שלח אסור לבני ישראל למעבד צרכיהון בטידי
 דעביד למיפק ביה ידי חובח מצור, בנון חוטין הקכועין
 בטליח וכוי דילפינן מדמ וכוי דאמרינן שלא יכסה ברנליו
 שלא יהיו מצוח בזויוח עליו דדוקא חשמישי מצור, בתר
 דאיחעבדו בהו טצוה נזרקין עכ״ל והטור השינ עליו
 שאינו דומה לדם דכשמכםה ברנל הוי דרך בזיון טשא״כ
 באן וכוי עכ״ל ולענ״ד נראה דלאו מדם יליף לה השאלחוח
 אלא מדקרי לה תשמישי מצוד, ש״מ דלא טייריבעת
 שראוין למצוה דא״כ הן מצור, ולא תשמישי מצור, אלא
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 לישכב בטלית אטו נריעא שכיכה סםרחץ ובית הכסא
 ינ״ל דטעמט דכבר בררנו דהכל מוריט דיבר של בזיין
 אטור אף כשנפסלו הציצת וק״ו בכשרותן ולכאורה
 הכניסה לכה׳׳כ ולמרחץ הא הר דרך בזיון וצ״ל הטעם
 כט״ש שבן דרבט של טי אדם וא״א באופן אחר רק
 בטורח טרוכה ולכן השכיבה שדרך בני ארט לפשוט
 בנדיהט א״כ הוה בדון כשישכוב בטליח אך רבינו
 הרט׳׳א הכריע שנוהניט להקל לישככ בהט והטעט דלא
 חשבינן זה לבזיון כלל [ואליבא האר״י ז״ל שכב בטלית
 קטן כמ״ש סמנ״א טק״ב] ויש טי שכחב דבל זה הוא
 בטלית קטן אכל כטלית נתל העשוי דק להתפלל כו
 אין ליכנם בו לבית הכסא [ט״ז טק״נ] ובודאי כן הוא
 שהרי אין טורח לפושטו וא״כ נחשב בדון כשילך בו
 לכיח הכסא או למרחץ ונכון להקפיד להפשיט הטלית
 נם כעח יציאחו לקטניט וכן אנו נוהניט והכל םטעם

 שבארנו :
 ז יש ליזהר כשאדט ליבש טליח שלא יגרור ציציוחיו
 ועליו גאטר וטאטיתיה במטאטי השטר כן כחכ רכינו
 הב״י כסעיף ד׳ ויש לזה סחירוח כגמרא [עמנ׳׳א הק׳׳ג]
 ואפשר דהקפידה הוא רק בשעח לבישה שעושה
 הברכה ולא אח״כ וכן משמע מלשין כשאדם לובש
 טליח דםשמע רק בשעח לבישה [עמג״א שם שכתב ג״כ
 כן מטעם אחר] ויש טי שכחכ דלגרר דרך בזיון אםור
 [ארצה״ח] וכן םשטע ברוקח שכחב שלא ידרוך על
 הציצח ע״ש טשטע להדיא דגרירה ש־י ואיך אפשר
 שלא יהיה בן הלא הוא טרוד כתפלה או בתורה ויש
 שתוחבין קצווח הטליח בחנורחו טטעט זה ואגי לא
 ראיחי לגדוליט שעשו כן ואין בזה שוט חשש אם
 בטקרה גגרריט בארץ [וסבאה״ט הביא בשם י״א לחלק בין

 מלית נזול וט׳ ע״ש ולא נהירא כלל]:

 מצוה עב״ל וכחב עלזה רבינו הרט״א וי״א דאף לאחר
 שגפפגץ אין לגהונ בהן מנהנ נדון לזורקן בטקוט מנונה
 אלא שאיגן צדיכין גגיזה ויש מדקדקין לגוגזן והמחמיר
 ימדקדק במצוח חבא עליי ברכה עכ״ל ולי נראה כטוגהו
 דמעיקר הדין כתב כן דנהי דאמרו חו״ל דחשמישי מציה
 גזרקיט אין הכוונה בזיון ממש כמו לזורקן לבית הכסא
 או לקגח בהט n׳Y דאין זה טכרא כלל אלא הטוגה
 שא״צ גגיזה בכטד כחשטישי קדושה אלא בלא כבוד
 אכל גט לא דרך בזיון וכזה ליח טאן דפליג ואחייב כתב
 ויש טדקדקין לגוגזן טשוט דאולי טפרשיט דברי הגטרא
 כתשמישי מצוה דומיא דחשטישי קדושה והיינו הביט
 שהטליח היה מונח בו או הטלית עצמו אכל לא הציצת
 שנפסלו ולזה כחכ דטי שטחטיר ובו׳ כלוטר לצאת ידי
 דעח יחיד כיון שריב הפוסקים לא פירשו כן ולכן
 הביאו ממהרמ דיניח הציצת בספר לסימן [מג״א] כלוםר

 דחשש לזה.׳
 ה וראיה לדברינו שהכל טורים כדינו של רכינו הרמ״א
 טדכרי רבינו הב״י בסעי׳ כ׳ שכחב טליחוח של
 טצוה שבלו אדט בודל עצטו טהט ואינו טיחר לקנח
 עצטו בהט ולא לייחד איחס לתשטיש הנונה אלא זורקן
 והם כלים עכ״ל ואי ם״ד דהי״א של רכינו הרט״א חולק
 על הקדם א׳׳כ רבינו הכ״י סותר א״ע אלא וודאי
 כדברינו וכםעי׳ ב׳ רבוחא קט״ל דלא םיבעיא שבהציצח
 עצמן לא ישטש חשטיש םנונה אלא אפילו כהטליתים

 וכם״ש;
 ן ובחבו בסעי׳ נ׳ מוחר ליכנם בציצח לביח הכסא וב״ש
 לשכב בהן דשרי ויש שכחבו שנהנו שלא לישכב
 בטלית שיש ט ציצת נם שלא ליחנו לטבםח טתיח
 לבבם והכל שלא יהיו םצות בזויות עליו אך נוהנים
 להקל לשכב כהם עכ״ל ואינו טובן טעם האוסרים

 םימן כב דין ברבת שהחיינו על טלית , ובו ג׳ טעיפים »
 ולכן נם בבנד ישן כשעושה ציצת מברך וזה שלא
 כתב כתפלין משום דכתוספתא דברטת פ״ו הוא על
 ציצת [ב״ח] והדברים תמוהים ובתוספתא מפורש נם
 כתפלין עיש רש שכתב דהטור כתב בציצת וה״ה
 לתפלין [ט״ז] וזה יותר תמוה ולכן העיקר ברכינו הכ״י
 ויותר נ״ל דנם כונה הרםב׳׳ם היא לא משום המצור.
 אלא מפני כנין החפץ שהרי כתב וכן כל מצור. ומצור.
 שהוא קבין לו בנון ציצח וחפלין וט׳ עכ״ל וס׳׳ל דנם
 חפלין תי קנין והטור לא ס״ל כן בחפלין מפני שזהו
 דק לטצוה םשא׳׳כ טליח אף שהיא למצור. מ״מ שם
 כנד עליו וכתב רבינו הרט׳יא דאט לא כירך בשעח
 עשיר, טברך בשעח עיטוף ראשון עכ״ל ופשוט הוא
 [והגר״א סק״א יצא לחלק בין אס עישה בעצמו לבץ אחרים
 עושים לו ולא ירדתי לסוף דעתו לאיזה נ״מ יש בזה
 ובנמרא שאמרו לעצמו פירושו שלא לאחרים וכן פי׳ רש״י

 והעיקר

 א כחכ הטור העושה ציצח לעצטי טכרך שהחייני
 עכ״ל ובחב רבינו הב״י בםפרי הנדול דאין לומר
 שכוונתו משום הטצוה ובדעח הרטב״ם בפי״א טכרטת
 שעל ציצח וחפלין מברך שהחיינו דא״כ למה כתב
 הטור רק בציצת ולא בחפלין אלא טנחו דלא נרע
 טבנד חדש והטלית נטי הוה ככלימ חדשימ דמברך

 שהחיינו כט״ש בםיטן רכ״נ:
 ב ועפ״ז כתב בש״ע קנה טלית ועשר, כו ציצת טברך
 שהחיינו דלא נרע טבליט חדשיט עכ״ל ואף ע״נ
 דבכלים חדשיט מברך בשעת קניה זהו בכלי תשטיש
 שראויט לתשטישט טיד אבל בנד כל זםן שאינו ראוי
 ללבישה אינו מנדך וציצת בטלית כל זטן שלא ננטרה
 עשייתמ איגו ראר ללבישה [וצ״ע על המג״א סק״א

 שהאריך בזה וברור הוא כמ״ש ודו״ק]:
 J ויש שהתאמצו להוכיח דטגת השר הוא משימ הסציה
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 והעיקר כהכ״י והימ״א-כיו״ל סימן כ״א פסק לכרך שהחיינו ופיה׳׳ב ולא על כיסוי ומר כחבכו שס שלא לברך על
 ככיסוי הלם וא״כ למה לא פסק כתפלין וצ״ע והמנ״א כיסוי שכן הכרעת השייך שס עמ״ש שס סעיף י׳ וכשמברך

 כתכ משום ללא שנית כל כך ע״ש וזה א״ש על מילה כשעת עיטוף יכרך מקולס להתעטף ואח״כ שהתיינו] :

 סימן כג דיני ציצת בכית הקברות או םטוך למת. וכו ד׳ סעיפים !
 בבה״ק וכבר נתבאר דין זה ביו״ד םי׳ שס״ז [וצ״ע כקכר

 או מת קטן וי״א ללא שנא ולי צ״ע]:
 ג ויש נוהנים לקשור שני ציציות שכמפים זה עם זה
 כשנכנסים לבה״ק ולא הועילו כלום בתקנתן דעי״ז
 לא נתבטלו הציצת דלאו קשר של קיימא הוא שהרי
 יתירם מיד ועוד רא״כ לפי סברתם הרי הולכים בלא
 בלא ציצת ועוד דלסברתם יש בזה חשש תעשה ולא

 מן העשוי [עמג״א סק״א״ן!
 ד וכתב רבעו הב״י בםעיף ד׳ דבמקום שנוהנים להםיר
 ציצת מטלית המת בבית אם הכתפיים לובשים
 ציצת איכא למיחש בהי משום לוענ לרש עכ״ל ומשמע
 דבמקום שאין נוהגים להםיר ליכא משום לוענ לרש
 דמשום הפרש שזה חי וזה מת ליכא לועג לרש ולא
 דמי לבה׳יק שיש משום לוענ לרש אפילו במקומות שאין
 מםירין חציצת מטליתות של מתים כמבואר מדבריו
 ביו״ד םימן שנ״א רביון שזה מקרוב מת אין בזה לעג
 כל כך כמו בבה׳׳ק ומ״מ הסכמת הנחלים דנם כשאין
 מםירין הציצית לא ילכו הבתפיימ בציצת מנולימ ועוד

 דינים יש בזה ונתבאר ביו״ר ש• !

 א מותר ליכנם לבית הקברות והוא לבוש ציצת והוא
 שלא יהא ננרר על הקברות אבל אם הוא ננרר על
 הקברות אסור משום לוענ לרש כן מוכח בברכות [י״ח.]
 ואע״נ דבתפלין אסור ליכנם כשהם מנולים כמו שיתבאר
 בסימן מ״ה ובתפלין לא שייך נרירה תפלין שאני דעיקרן
 רק למצוה ואיבא משום לוענ לרש אבל הטלית הוא
 בנד בעלמא והתורה הצריכה להטיל בו ציצת ולכן
 ליכא משום לועג לרש אא״כ ננררין על הקברות אבל

 בלא״ה מותר :

 ב ולכן כתבו הראשונים רזהו דוקא בזמן הש״ם שהיו
 מטילים ציצת במלבושים שלובשים לצורך עצמן
 אבל טליתים שלנו שאינן אלא לצורך מצוה חזר דינם
 להיות כתפלין ואפילו איינס ננררים אםור ודוקא כשהם
 מגילים אסור בתפלין ובן בטלית כשהוא מכוסה
 מותר ולכן א״צ להסיר הטלית קטן כשהולך לבה״ק
 שהרי הוא תחת בנדיו וכן הטלית כשנושא עליו בנר
 עליון אין חשש בדבר וכמו שהדין בבה״ק כמו כן
 הנכנס תוך ד׳ אמות של מת או של קבר דינו כמו

 סימן כד גודל שכר מצות ציצת ולהיפך עונשה. וכו ד׳ סעיפים !
 נ ומצוה לאחוז הציצת בין קמיצה לזרת ביר שמאלית
 כנגד לבו בשעת ק״ש וכשיגיע לפ׳ ציצת יקחם נם
 ביד ימין ויביט בהם ויאחזם בידו עד שיניע לנאמנים
 ונחמדים לעד ואז ינשקם ויסירם מידו ובן יזהר לעשות
 טלית נאה משום זה אלי ואנוהו וטוב להסתכל בשעת
 עטיפה כשמברך ויש נוהנים להסתכל בהציצת בעת
 שמניע לוראיתם אותו וליתן אותם על העינים וחיבוב
 מצוה הוא ונם נוהנים לנשק הציצה־ באיזה פעמים בשעת

 אמירת פ׳ ציצת והכל הוא חיבוב מצוה:׳
 ד ויש אוחזים בשני ציציות שלפניו בשעת ק״ש דבשני
 ציצת יש עשרה קשרים רמז לעשר ספירות שהם
 קשורים ואחידים זה בזה וכולם מאורו הנדול יתברך
 הקשורים כשלהבת בנחלת ונם יש בהם ט׳׳ז חוטץ
 ועשרה קשרים שהם ביחד כ״ו כמספר הייה ברוך הוא
 ורטז לדבר לאחזם כננד לבו איתא בשוחר טוב והיו
 הדברים האלה אשר אנכי טציך היימ על לבבך וגדול
 העונש המבטל מצות ציצת ועליו נאמר לאחוז בכנפות
 הארץ וינערו רשעימ ממנה [איוב ל״ח] והזהיר במצות
 ציצת זוכה ורואה פני שכינה [ואסור לרקום פסוקים כטלית]!

 בם״ד םליק הלכות ציצת,

 א תניא במנחות [מ״נ:] וראיתם אותו וזכרתם ועשיתם
 ראיה מביא לידי זכירה וזכירה מביאה לידי עשיר,
 ור״ש בן יוחאי אומר כל הזריז במצוה זו זוכה ומקבל
 פני שכינה וחביבין ישראל שםיבבן הקב״ה במצות תפלין
 בראשיהן ובזרועותיהן וציצה במדיהם ומזוזה לפתחיהן
 ועליהן אמר דוד שבע ביום הללתיך ראב״י אומר כל

 שיש לו תפלין בראשו ובזרועו וציצת בבגדו ומזוזה
 בפתחו הכל בחיזוק שלא יחטא שנאמר והחוט המשולש
 לא במהרה ינתק ואומר חונה מלאך ה׳ םביב ליריאיו

 ויחלצם !
 ב ולהיפך אמרו שם ןימ״ל.] כל שאין לו ציצת בבגדו
 עובר בחמשת עשה ובפסחים [קי׳יג:] ז׳ כמורחקין
 וחד מינייהו מי שאין לו ציצת בבגדו ע״ש ואע״נ דזהו
 כשנושא בנד בלא ציצת והבגד חייב בציצת מ״מ טוב
 ונכון להיות כל אדם זהיר במצוה זו ללבוש טלית קטן
 כל היום כדי שיזכור המצות בכל רגע ולכן יש מ ה׳
 קשרים כנגד חמשה חומשי תורה וארבע כנפים שבכל
 צד שיפנה יזכור וגם טלית נחל בשעת התפלה שהוא

 על כל המלבושים כדי שיראה אות• :
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 וכוונתם. ובו כ״ט סעיפים •י
 ללובשו כאן לא שייך בו דין קדימה כמו בסימן קס״ח
 שצריך להקדים להמוציא פת חטים משעורים וזהו
 כשרוצה לאכול מהפר, חטים אבל כשאינו רוצה לאכול
 ליה לן בה וה״נ כן הוא [מנ״א סק׳יל] ודע דכל זה הוא
 כשיש לפניו מוכן הטלית והתפלין בזה חקרנו את מי
 להקדים אבל כשהתפלין מוכנים לפניו והטלית איט מוכן
 לא ימתין עד שיביאו את הטלית אלא מניח התפלין

 ובשיביאו הטלית יתעטף בו!
 ה כבר נתבאר שע״פ הזוהר הוא ענין נוזל לילך לבהכ״נ
 מעוטף בטלית ומוכתר בתפלין ואפילו אס צריך
 לילך דרך מבואות המטונפות יכול לילך ורק שיכסה
 השר ראש וכל כך נחל ענין זה עד שיש מן הנדוליט
 שפסק באחר שנתקשר עצמו בקנס לילך לבהכ״נ רץדם
 אור הבוקר לאמירת •חהלים בחבורה ועתה רוצה לחזור
 בו מפני שאין ביכולתו לילך מעוטף בטלית ותפלץ
 רץדם אור העם שיכול לחזור ט ופטור מהקנס וגם אין
 הנדר חל עליו מפני שזהו חמה לנדרי שננות [מנ׳׳א סק׳׳ג
 בשם מהרמ״ל סי׳ ל״ז] וטטעם זר, לא היה האר׳׳י דיל
 םעשרר, ראשונים בבהכ״נ טפני שהרבה באו קורט אור
 היום והוא לא רצה לילך בלא עיטוף ועיטור הטלית
 והתפלין [שם] ומ״מ כמה נחלים חלקו בזה דקודם אור
 היום שעדיין אין זמן ציצת ותפלין לית לן בה ולא בזה
 היחה אזהרת הזוהר [א״י ונ״ש ומ״ע] ועכ׳׳פ התרת נדר
 ודאי צריך [מנ״א שם] וטעם האר״י דל לא היה מפני ט־,
 בלבד אלא מפני שהיה חולי טעים והוצרך לפנות ולא
 היה ביכולתו לבא מקודמ [מחה״ש וכ״כ המניא הסי׳ צ׳

 םקכ״ח ע״ש] !
 ל וכך היהטנהטשל הר א״ש ז״ל שהיה טתעטף בטלית
 ומסדר הברטת ער עוטר ישראל כתפארה והגיח
 תפלין ואמר ברכה זו מפני שהתפלין נקראו פאר ונאה
 לברכה תיכף אחר הנחת התפלין כן כתבו הטור וש״ע
 כשטו ולאו חנא הוא שהרי בנטרא נםררו ברכות השחר
 על ענינים אחרים [ברכות ס׳:] ובריר, זו היא על הלבש־,
 הכובע כמ״ש בסי׳ מ״ו אלא משם דאנווט אין ביטלתינו
 לסדר הברטת איש על מרץםו אט םםדרים אותס ביחד
 או בבית או בבהכ״נ כמו שתבאר שם אלא השמיעט
 כיון דאדם גדול כהרא״ש ז״ל עשה כן וראי מי שביכולתו
 לפי נופו ודרכו לעשה כן יעשה כן ולאו דינא תא :

 ז כל איש ישראלי מחרב לשמור שהיו עליו ההפלין
 בשעת ק״ש ותפלה וכל הרץרא ק״ש בלא תפיין כאלו
 מעד עדות שקר בעצמו וכאלו טקריב זבח בלא נסבים
 [ברכות י״ל:] כלומר דהעחת שקר הוא שאומר וקשרתם
 לאות על ידיך וגו׳ והוא לא קשרם וגם הק״ש שקרא
 לא עשה רק בחצי מצור׳ כמי שמקריב זבח בלא נםכ־ס
 ועד מתי יהיו הר&לין עליו יתבאר בם״ס זה שידדו

 י עליו

 ערוך הלכות תפיה
 סימן כה דיני תפילין

 א בחב רביט הב״י אחר שלבש טלית מצוייץ יגיח
 חפלין שמעלין בקודש עכיל והקשו עליו דאדרבא
 כיון דתפלין מקודש יותר הא קיי״ל כל המקודש מחבירו
 קודם לחנירו וא״כ הו״ל להקדים תפלין לציצת [שג״א
 סימן כ״ח ולגמ״ר] אבל דברי רבעו הב״י צודקים דהנה
 במנחות [מ״מ:] מםקינן דר״דיר ומקודש שגיהם שים
 במעלה ויכול להקדים מי שרעה וכך פסק הרמכ״ס
 בספ׳יח מתמידין ע״ש וציצת לנבי תפלין הד חדיר שנוהג נמ
 בשבתות ויו״טוזהו שאוסר דכיון דשניהם שים במעלה לכן
 מעד מעלים כקודש כלומר להעלות את טפו לכן טקדים
 הטלית להתפלין וכן תא בזוהר סוף פ׳ במדבר דציצת

 ילבש קודם לתפלין ע״ש ;
 ב ומ״מ כתב בסעיף ב׳ דםי שהוא זהיר בטלית קטן
 ילבשט ויניח תפלין בביתו וילך לבוש בציצת ומוכתר
 בתפלין לבהכ״נ ושם יתעטף בטלית נדול עכ״ל כלומר
 רהזוהר מזהיר לבא לבהכ״נ מעוטר בציצת ותפלין ואין
 דרך לילך בטלית נחל מביתו לבהכ״נ ואיך יעשה והרי
 צריך להקדים ציצת לתפלין כמ״ש לזה אומר דכיון
 שיש עליו טלית קטן יטל ללבוש התפלין בלא הטלית
 נחל ולילך לכהכ״נ ושם יניח הטלית נדול ונמצא שיקיים
 הכל ורבעו הרט״א כתב על זה והעולם נהט להתעטף
 אף כטלית נדול קודמ ולברך עליו ואח״כ מניח התפלין
 והולך לבהכ״נ עכ״ל ואינו חולק על רביט הב״י אלא
 בזמנו היו היתרים דרים בפ״ע והיו יכולים לילך נפ
 בטלית נחל לבהכ״נ ולכן לא היו צריכים לקיים דברי
 הזוהר עפ״י הטלית קטן שאיט עיקר אלא לובשם הטלית
 גדול והתפלין ותלי-ן לבהכ״נ ובזמנינו בעוה׳יר א״א
 לעשת זד, כלל ואנו מניחים הטלית והתפלין בבהכ׳יג ;

 נ וביון שנתבאר בסעיף א׳ שש להקדימ הציצת לההפדין
 לכן יש ליזהר אותם המשיםים כיס התפלי; עם הטלית
 לתוך כים אחת כפי הסנהנ שלט שלא יניחו כיס התפלין
 למעלה וסמוך לפתח הכיס יותר מהטלית כדי שלא
 יפנע בהתפלין תחלה ויצטרך להניחם קורם הטלית דאין
 מעבירין על הםצות ואע״נ דהתפלין עדיין בתוך כיםן
 ולא שייך בזה כל כך טעם דאין מעבירין [מנ״א סק״א]
 מ״מ כיון דנם טעם הקדטת הטלית להתפלין נ״כ איט
 מבורר כל כך וכ״ש לפי מה שבארט שוין הן כמעלה
 טעיקר הדין דהטלית הוא תדיר והתפלין מקודש ולכן
 בפגיעה כל דתא להתפלין יש להקדימן ואע״נ דבתפלין
 כשפונע בשל ראש תחלה לא חיישנן לטעם דאין מעבירין
 כמו ויתבאר התם שאגי דמה״כ הוא להקדים השל יד

 כמו שתבאר משא״כ בטלית ותפלין [ע״ז שק״א] !
 ך אבל בזה שנתבאר בסעיף ב׳ דמניחין תפלין בביתם
 והטלית בבהכ״נ בזה ודאי ליכא חששא אף שיפגע
 כהטלית קידט מ״מ א״צ להתעטף גו נגיחו כיון שאין דעתו



 הלכות תפילין סיטן כה השלחן

 בא ע״ש וכן פסק ר״ת ומפרש הא דמנחות דםוו םניך
 שתים על של ראש לבדו ורש״י יפרש הך דברכות כסה
 וחרי״ף והרטב׳׳ט והרשב״א פסקי כרש׳׳י וחרא״ש והטור
 פטנץ כרית [ואינו מובן לדת לבטח מברך שמיס ננל של
 ראש ואיך אפשר לברך שני ברמת על מצוה אחת וכבר
 נתעורר בזה המהר״ל מפראנ הביאו סב׳׳ח וכתב לימשמש
 בשל יל וקאי אחת אשל יל ילפ״ז באין לו רק של ראש
 לא יברך רק ברכה אחת ע״ש ולא משמע כן מתוס׳ ורא״ש
 וכ״מ ממנ״א סקמ״ו ונס מצאתי בא״ז מלול סי׳ תקפ״ב
 בשס הנאוניס למעיקר הלין היתה כל תפלה צריכה שתי
 ברכוח להניח ועל מצות ע״ש ונ״ל ללמיח היא ברכת
 המצוה ־ועל מצות היא ברכת תולה שזכנו ה׳ לעשוח אוח
 בינו ובינינו וזה שייך לשל ראש כמו שדרשו על קרא
 דוראו כל כו׳ כי שס ה׳ נקרא עליך ויראו ממך אלו תפלין

 שבראש ילפי׳ז א״ש ודו״ק] :
 יא וכתב רבינו הרמ״א שכן פשט הטנהנ בבני אשכנז
 שסברכין שני ברכות וטוב לומר תמיד אחר הברכה
 שניה בשכמל״ו עכ״ל משום חשש ספק ברכה לבטלת
 כמ״ש בסי׳ ר״ו דכשהוציא שמ שמים לבטלה יאמר
 בשכמל״ו ע״ש ואינו מובן כלל דממ״נ אם הדבר מרופה
 בידינו דלכן יאמר בשכמל״ו למה לנו לברך שתים נברך
 אחת כדין כל ספק ברכות ואם הדין ברור בידינו א״כ
 למה לנו לומר בשכמל״ו ובאמת הלבוש השמיט זה
 [וגס הב״ח פקפק בזה והמעי״מ כתב שהוא לרווחא דמילסא
 וצ״ע] ובפשוטו נוכל לומר רבני אשכנז פםיקא להו דצריך
 שני ברמת ורק רבינו הרט״א רפיא בידו ולשנוה הטנהנ
 א״א ולכן פסק בן ולפ״ז מי שלבו נוקפו יכול לברך
 ברכה אחת ושמענו שאיזה גדולים היו מהדרים לענות
 אמן בין. של יד לשל ראש והיו חושבים זה להפסק
 לעניןלברך על של ראש לבל הרעות [ובב״י באמת ממה
 על מהר״י בן חביב שנהנ כן למי מכריחו לימס בספק

 ברכה לבעלה ולהציל עצמו באמירח בשכמל״ו ע״ש] :

 יב ולענ״ד נראה דאמירת בשכמל׳׳ו אינו מטעם ספק
 ברכה אלא טטעם אחר ואף שהפוסקים בהט שהוא
 מטעם זה ט״ט הטנהנ נ״ל טטעם אחר דהנה בבר
 דקדקנו דאיך אפשר לברך שתי ברכות על דבר אחד
 וגט יש מי שהקשה על עיקר שיטת ר״ת שהרי שנינו
 בתוספתא דברטת פ״ו וכ״כ הרטב״ט בפ״א טטעשרות
 ראם טפריש תרוטה ותרוטת טעשר וטע״ש כאחת םברך
 ברכה אחת לכולן וא״כ איך יתקנו שני ברכות על שגי
 התפלין [הנריי׳א סקי״ז וחירוצו של הארצה״ח חמוה ע״ש]:

 יג ולכן נ״ל דברכת על םצותתפלין היא ברכת הודאה
 כמ״ש מקורט בהיות מצוה זו הקשר הגדול שטקשר
 את ישראל לאביהט שבשמים לזה אנו מברכים ברכת
 רודאה להודות להש״י על הטוב הזה ובהיות שעיקר
 הקשר הוא בפסוק שמע ישראל ולכן אנו אוטריט בשכטל״ו

 כמו

 48 עךוך
 עליו עד אחר עלינו ע׳׳ש !

 ח ורע שאפילו להפוםקים דם״ל טצוות א״צ טונה ט״ט
 זהו ודאי שיש לו לידע עיקר הטצוה וטועתה ובתפלין
 אם לא ישיט אל לבו ענינה כלל לא קייט הטצוה והוד•
 כמעשה קוף בעלמא ולכן יכיין בהנחתט שצונו הקב״ה
 להניח ד׳ פרשיות אלו שיש בחט יחוד שטו ויציאת
 פצריט על הזרוע כנגר הלב ועל הראש מנר הטוח כדי
 שנזכור נםיש ונפלאות שעשה עמנו שהם טורים על יחודו
 ואשר לו הכת והממשלה בעליונים ובתחתונים ובזה
 יתחזק באמונתו יתברך ולבטוה עליו בכל עניניו וישעכד
 להקב״ה הנשמר• שהיא במוח ונם הלב שהיא עיקר
 התאוות והמחשבות ובזה יזכור הבורא ויטעיט הנאותיו
 ויבין כי נברא רק לתכלית זה לעשות רצונו יתברך וישלך
 על ה׳ יהכו וכל צרכיו ודע בי טד׳ פרשיות אלו נצטוינו
 לקרות רק. שני -פרשיות שמע והיה אם שמוע אבל
 קדש והיה בי יביאך א״צ לקרות וכך ררשו בספרי על
 קרא דושננתם לבניך שמע והיה אם שמוע בשינון ולא
 קדש וכי יביאך בשינון וזד, שתמצא לגדולים שכתבו
 לומר נם פרשיות אלו [עמג״א סק׳יו] אינו לא לחובה
 ולא למצור, אלא אהבה יתירה כםדת הצדיקים ולא באו
 אלא להורות דאין הבונה שאסרו לקרותם אלא שלא
 חייבו לקרותם והרוצה יכול לקרותם נ״כ ואין מוחין בידו;

 ט ויניח תחלה של יד ואח״כ של ראש ואפילו אם פגע
 בשל ראש תחלה בהכרח לו לעכור עליו אף שאין
 מעבירין על המצות וליקח השל יד רניחו על היד ואח״כ
 יטול השל ראש ויניחו על הראש והטעם משום דכתיב
 והיו לטוטפות בין עיניך ודרשינן [מנחות ל״ו.] מלשון
 והיו שתא לשון רביט [רש״י] שבל זטן שיהיה בין עיניך
 יהיו שתים ואע״נ דאט אין לו של יד או שאין ביכולתו
 להניח על היד מניח השל ראש לבדו כט״ש בםיםן כ״ו
 זהו מפני שהן שני מצות וממילא שמוכרח לקייט אותה
 שיש לו אבל כשיש לו שנים נזרה התורה להניחה להשל
 ראש אחר השל יד ולכן לא םשנחינן על אין מעבירין
 על המצות ולכן אמרו חז״ל [יומא ל״ג.] שיהא האדם
 נזרך שלא יפגע בשל ראש תחלה כד שלא יצטרך

 לעבור על הטצוה :
 י ובדבר הברכות הוה פלוגתא דרבוותא דש טרבותינו
 שפסקו לברך ברכה אחת על שתיהן ויש שפסקו שתי
 ברכות על של יד להניח תפלי) ועל של ראש על םצות
 תפלין והאשכנזים נהגו כדעה זו והספרדים טברכים ברכה
 אחת כדעה ראשונה ופשטא דנמרא דםנחות [ל״ו.]
 דאמר לא סח בין תפלה של יד להפלה של ראש טברך
 אחר, סח מברך שהים משמע דברכה אחת לשתיהן וכן
 פירש״י אמש פשטא דנםרא דברטת [ס׳:] שאומר כי
 מנח תפלין אדרעיה לימא ברוך וכו׳ להניח וכו׳ כי מנח
 ארישיה לימא ברוך וכו׳ על מצות וכו׳ מטאר שצריך
 שני ברכות יכן היא בירושלמי ובמדרש תנחומא סיף פ'
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 [פמ״נ] ויעלה הטלית על ראשו ודבר קשה הוא ובפרט
 לבחורים שאין לר,ס טלית כמובן ולכן יש נוהגים שאוחזין
 השל ראש אצל הראש וטברכין וחיבף משימין אותו
 קל הראש וזהו ג׳כ סמוך לעשיחן ודע רכל זה
 לכחחלה אבל בדיעבד כשלא בירך מקודם מברך אח׳׳ב
 כיון שטוגחח גם אח״ב זמן רב [פמ״ג] וזה דימה לטי
 הלא בירך המוציא קודם שהחחיל לאכול דטנרך
 באמצע הסעודה וה״ה כאן אך צריך למשםש בהחפלין

 בעח שיברך דהמשמוש הוי קצח כהגהה«

 טז לכהחלה אסור להפסיק בשום דיבוד בין חפלה של
 יד לשל ראש ואם סח בין חפלה לתפלה חוזר
 ומכרך על של ראש על טצית חפלין וזהו להםברבין
 ברכה אחח על שחיהן ולהמברכין שחי ברמת מברך
 על של ראש שחימ כמו שגחבאר וכך יעשה ימשמש
 בהל יד ויחזק הקשר וטברך על של ראש שניהם דהוי
 כאחח על של יד טפגי הטשטוש ואחח על של ראש
 [מג״א סקצו״ו כשש סר״ן עיש] וזהו טמעט דטילתא
 דתטיה הוא לברך שגי ברכות על דבר אחד וכבר

 בארגו בזה בס׳׳ד.׳
 יז והא דשיחה הר הפסק הייגו כשסח שלא לצורך
 עגין החפלין אבל כשסח לצורך התפילין אע׳׳ג
 דלכחחלה יש לו לםגוע גם טזה אט לא בדבר שטוכרח
 להפסיק לצורך התפילין א״צ ברכה אחרח דכל שיחה
 שהיא לצורך הטצוה שעוסק כה לא הוד. הפסק ואם
 שומע קדיש או קדושה בין של יד לשל ראש כחכ
 רביגו הב״י בסעי׳ י׳ שלא יפסיק לעגוח עמהמ אלא
 שחק ושמע וממין למה שאומרים עכ״ל דלעגין עגיית
 קדושה וקדיש וברט הוי שמע כעוגה ולענין הפסק לא
 מקרי הפסקה ואם ענה קדיש וט׳ י״א שחוזר ומברך
 ברכת אחרת על של ראש [מג׳׳א סקי׳׳ז] י״א שאינו
 חוזר ומברך דכיון שעליו חובה דבר זה לא נרע מסח
 לצורך רתפילין [מ׳׳ז סק״יז] וכן נראה עירך [ומל»ן
 הש״ע משמע דלעניית אגנן א״צ להפסיק אפילו בשמיעה
 בעלמא ואולי לא סש להזכיר שהרי נס ברכו לא הזכיר ולו׳׳ק]:

 JT דבר מיבן לכל שכיון שברכה להניח שייך ש על
 של ראש לא טיבעיא לאותם שאין טברכיט רק
 ברכה אחת אלא אפילו לאותם שמברכים שחי בוטח
 מ״מ ברכח להניח שיך ש על ?ל ראש לבן יש למעט
 ההפסק בכל היטלח לכן בחב רבעו הב׳׳י בסןןי׳ י׳׳א
 דאחר שקשר השל יד על הזרוע יניח השל ראש קודם
 שיכמך הרצועה סביב הזרוע עכ״ל והטור כתב שבן נהנ
 הרא״ש ז׳׳ל אף שאיהו ם׳׳ל דמברכין שתי ברמת ום״ם
 אין אנו נוהנין כן וכתבו שהאריז׳ל היד, מרך הכריכות
 ואח״כ הניח השל ראש ואף שהוא ז״ל היה מברך רק
 ברכה אחוז ובפשטו י״ל הטעמ דביון דהכריכוח יש
 לעשות א״כ הם נ״כ מהנחת חתפלין ואין זה ר«ק

 הןוד

 נמו שיעקב אבינו ענה בן בעת שהשבטים אמרו שמע
 ישראל כדאיחא בפםחיט [נ״ו.] וראיה לזה טלשן
 חפלץ עצטה שכחב הטוד לשן פלילה שהן אוח ועדוח
 לכל רואינו שהשכינה שרה עלינו וכו׳ עכ״ל יזהי פירוש
 דעל טצוח חפלין בלוטר על מה שהש״ח החחבר
 אלינו אנו נותניט לו יתברך שבח והודיה על זה [עב״י
 שהביא טזוהר פנחס אר״ש תפלין וט׳ ברבר, אתת
 לחרווייהו וט׳ עכ״ל וכחב ש״ל דטונחו דברכח להניח
 קאי אחרווייהו ולעלם צדך שחים ע״ש ולענ״ר ודאי
 כן הוא שהרי בחז״ח [דפוס ווילנא 7׳ מ f :] אוטר על
 קרא דאחת דיבר אלהיט שהיט זו שטעחי וזיל ובנין
 דםםיטרא דימינא ושמאלא שחיט וו שטעחי [כצ״ל] צריך
 לברכא עלייהו חרין ברכאין חד להניח על של יד וחד
 על מצוח על של ראש ואם םח מחייט מברך על של
 ראש שחים אבל מסיטרא דעד״א איתמר אחת דכר
 אלהים [כצ״ל] ולא צריך אלא ברכחא חרא וט׳ עכל
 תראה דה״פ דמצד עצט הברבה על המצור, ד באחח
 וזהו עד״א חפארח וו החודר, כדאמרינן בברטח נייח .
 והחפארח וו מחן חורה ורק טיטינא ושטאלא שהמ חו״נ
 צריך שני כרטח האחח נוירח מלך והוא שורה והשנית

 הודאה על ההחקשרוח והוא ימינא חסד וח״ק];

 T חפלין הלמ״ד בדנוש רשרש פלל כמ״ש בשם הטור
 והיה צריך להיוח בשני למדי״ן אלא שהדנוש ממלא
 חםרון האוח כידוע ולכן באמרי להניח חפלין וכן על
 מצוח חפלין ירחיק הלמ״ר כדן דנוש ויאמר להניח

 הה״א בקמץ שהוא לשון הנחה על היד כמו להניח
 ברכה אל ביחך לא בפח״ח שהוא לשן עזיבה כמו
 אחיכמ אחד הניחו אחי במקף ועל מצות כפח״ח חחח
 הוי׳׳ו דהא לא קאי רק על של ראש בלבד וצ׳׳ל לשון
 יחיד ואפילו אמ נאמר דעל שניהמ קאי הלא כחיב
 מצוח ה׳ ברר, מאירח עינימ דקאי על כל המצות ומ״מ
 כתיב בפח״ח לשן יחיד [מנ״א סק״ע] דבל המצוח וט
 מצוה אחח כלומר שצונו הקב״ה וי׳׳א שמברך על סצוח
 בחל׳׳ס ורק כשאין לו אלא של ראש בלבד מברך
 בפח״ח [ע״ז סק״ו בשס אחיו] יהמנהנ כסברא ראשנה
 וכן הכריעו נדולי אחרוניס [א״ר וסנר״ז ולביש ולה״יז]:

 טו דבר ידוע דבל השצוח צריך לברך עובר לעשייחן
 בלושו־ pדס עשייחן וםשוך ששש להעשייה ולפיכך
 לא יברך על השל יד קודש שהניחה על הקיבורח שהוא
 טקוטחנחח החפלין כם׳יש בסי׳ כ״ו מפני שאינו סשוך
 להקשירד, שהוא עשיח המצוד׳ ולא אחר הקשרה
 ובעינן עובר לעשיחן אלא מניחה על הקיבורח ואוחז
 הרצועה בימינו ומברך וחיכף מהדקה שהיא הקשירה
 נמו־ המצוה וכן על השל ראש יברך קודם שמהדקן
 בראשו והיינו אחר הנחה על הראש וקודם ההידוק
 [מג״א סקי׳׳נ] ול&״ז צריך ליזהר שלא לנלוח ראשו
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 והא דקאמר אפילו משום דלגבי זטן םרוכה בחלצן
 מעצמן ועד, רבותא בזמן מיעט אף כשגשמטו מעצמם!

 כב ולפ״ז לפי דעת הטור החולץ תפיליו לילך להשתין
 או לנהלים ע״מ להניחן מיד בבואו א״צ לברך
 אבל רבינו הנ״י בסעי׳ י״ב חולק עליו שכתב נשמטו
 טטקומם וכי׳ צריך לברך הזיזם ממקומם אדעתא להחזירם
 מיד צריך לברך עכ״ל רס׳׳ל רכל שנחלצו ממקומן בין
 בבונה בין שלא בטונה בין ארעחא להחדרן םיר ובין
 ארעתא שלא להחררן צריך לברך ועל זה כתב רבינו
 הרם״א וי״א שלא לברך והכי נהוג עכ״ל וקאי אהזיזם
 ממקומן אדעתא להחזירם מיד ובדעת הטור שבארנו ובן
 אנו נוהגים ויותר מזה דאפילו נשמטו ממקומן מעצמן
 אין אנו ניהגים לברך ולא אדע הטעם שהרי בזה הכל
 מודים שיברך ויש שכתבו הטעם משום דבשעח חפלה
 טםתטא אינו מסיח דעתו טרם והוי בחולצן ע״ם להחזירן
 [מג״א סקכ״א בשם של״ה] וכטה חלוש מעם זה דאפילו
 אט נדמה לזה הא דעת רבינו הב״י לברך נם בבה״ג
 יעוד דהא הקרטונים לא הפסו כן דבנשטטו ב״ע םודיס
 דצריך לברך אפילו הסוברים בחולצן ע״ט להחזירן שלא
 לברך וצ״ל רבוונת הקרטונים היתד, שלא בשעת דחפלד,
 בשנשמטו והדוחק מבואר [ולענ״ד נראה משום להמקור
 היא. מרבנן לבי רב אשי לכל אימת לממשמשי מברכי ומפרש
 הרא״ש להיינו בנשמשי והרמב״ס בש״ל מס״מ השמיע זה
 והכ״מ כתב לזהו מילמא לפשיעא ע״ש וצ׳׳ע לא״כ למה
 השמיט לין מפורש בגמ׳ אלא הרמב״ס מפרש לפליני אקולס
 ולית הלכמא כרבנן לבי ר״א בכ״מ בש״מ כמ״ש ביו״ל מי׳

 רצ״ג ולו״ק]:
 JD ודע דהםכימו גדולי אחרוגים דאע״ג דאגן קיי״ל
 בהטור דלא מברביגן בחולצן ע״מ להחזירן מיד
 מ״מ אם חלק לילך לביח הכסא צריך לברך בבואי
 משם ומויחן דכיון ראיגו רשאי לילך בהם לבית הכסא
 אדחייה להי ולכן צריך לברך [מ״ז סקי׳׳א ומג״א סקכ״ב]
 והבי מוכח להדיא בנ0׳ [סוכה מ׳׳ו.] ואף שיש שרצה
 לומר רדוקא לדידהו שהיו הבתי כסאות חוץ לעיר והוי
 הפםק מרובה משא״ב אצלינו [שם] מ״מ לא נראה בן
 יכן אגו גוהגים ובן אם חלצן ע״מ שלא להניחן מיד
 אע״נ שחזר ט והניחן מיד חייב לברך [שם] וכן להיפך
 אם חלצן להניחן פיר ונשחהה הרבה חייב לברך ובן
 אם חלץ מפני שהיה צריך להפיח אף שטונחו להניחם
 מיד אפשר שצריך לברך ויש להתיישב בזה אבל אם
 חלצן להטיל םים או לאכול אכילת ארעי והיה בדעתו
 להגיחן מיד והניחן א״צ לברך ואם חלצן בסתם בלי
 שום מוגה גראה דהוי בחלצן ע״ם שלא להגיחן דאל״ב
 למה חלצן ולכן כשהתיישב להניחן חוזר ומברך מיהו
 זה בשחלץ שניהם אבל אם חלץ השל ראש לבדו
 ונתיישב להניחו אינו מברך ביון שעדיין השל יד עליו
 לא הוי בסילוק אף להמברבין שתי ברכות ואע״ג דלענין

 נשמטו

 ועוד דידוע ראם לא יכרט הכריכות יתרפה הקשר
 םהשל יר וגמצא דהשל ראש יהיה הקשירה קודם
 להשל יד אמנם לבד זה כתבו שיש כזר, טעמים גםתרים
 [עמ״ז סק״ט ומג״א סקי״מ] וכן הוא הםגהג ואין לשגות :

 יט ובן אץ להוציא השל ראש מרבים ער שיגיח השל
 יד יאף אם שניהם לפניו חוץ לביס לא יתקן להכין
 השל ראש קורט שהניח השל יר ראל״ב ביון שעוסק
 בהשל ראש ויניחנו ויניח השל יד תחלה הרי עובר על
 המצוה ואץ מעבירין על המצות במ״ש ולכן מנהנינו
 שנותנים שניהם בכים אחד ומניחין בביס השל ראש
 טימין הכיס והשל יד משמאלו ועישין תמיד כן ולכן
 פותח הביס ופונה לשמאלו להשל יד ומניחו ואח״ב נוטל
 השל ראש מהבים ומניחו ודוקא בו בעצמו יש קפידא
 אבל אם איש אחר יקח השל ראש מהכיס ויכין אותו

 לפגי המניח אין קפידא:
 כ ודע שכתבו ע״פ הזוהר להגיח של יד מיושב ושל
 ראש מעומד וכתב רביגו הרמ״א בםעי׳ י״א שאנחגו
 אין גוהגים כן אלא שתיהן מעוטר ע״ש ויש מי שכתב
 שההנחה תהא מיושב והנדבה והקשירה מעומד [מג״א
 סק״ב] והמהרש״ל [סי׳ צ״גז] פסק דגם ההנחה תהיה
 מעוטר וב״ב הרבה גדולים ובן הוא הטגהג בפשוט
 והאמת דמדינא דגמ׳ אי; קפידא מה ורק משום דכל
 ברטת המצוות אנו עושין מעוטר אבל אין עיכוב בדבר
 ולפ״ז איגו מונן למה לא גגחוג כדעת הזוהר מיהו
 עכ״פ נל גדולי ישראל נדורוח הקגדמים לא גהגו נן
 [ונ״ל בטעמם לאין מהזוהר הכרת כלל לזה וז״ל ס״פ
 במדבר צלותא למיושב לקבל תפלה של יל לבתר צלותא
 דמטומד דהיא לקבל תפלה דרישא ודא כנוונא דא עובלא
 כנוונא דדיבורי וכו׳ עכ״ל ואין הפי׳ שינית של יד בישיבה
 אלא ה״פ בתפלה דמיישב והיינו יוצר אור הרבה פחות
 במעלה משמ״ע כידוע וכן תפלה של יד פחות במעלה משל
 לאש כמבואר בזוהר חיי שרה במדרש הנעלם חייל רתיכא
 עילאי וכו׳ אלין מפלין דרישא חפלין דדרועא וכו׳ דוגמא
 דרמיכא תתאה וכוי עכ״ל ולכן השל יד מרמז לתפלת מיושב
 ושל ראש למעומד ועובדא כג־וני דדיבורי ה״פ כמי

 דבדיבורא יש שגי מדרגות כמו כן בעובדא ודו״ק]:

 כא כתב הטור דבל שעה שםניחם ביום מכרך ואפילו
 גשמטו ממל^ממ וממשמש בהם להחזירם לטקוטם
 צריך לברך עכ״ל כלומר לא מיבעיא בשסלקן לגמרי
 וטגיחם לאחר זמן דמברך אלא אפילו רק גשמטו
 טםקוטס טעצמן וממשמש להחזירם למקומן מיד צריך
 לברך ולאו משים הפסק הזמן הטועט שהרי ביאר לעיל
 סי׳ ח׳ דבהזיזן ממקומן אדעתא להחזירן מיד אינו מברך
 ע׳׳ש אלא משוט תשמטו שלא בטוגה ולכן חייב לברך
 אפילו מיד וזה שחייב לברך בבל שעה שםגיחם זהו
 כשחלצן אדעמא שלא ללובשן או ללובשן לאחר זמן
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 דהתם כסותך כתיב שיהא שלך אבל לא בתפילין ויותר
 טזה נתבאר שם דסותר ליקה תפילין של חבירו שלא
 מדעתו להתפלל בהם דםםתמא ניחא ליה לאינש לטיעבד
 מצוה בממוניה בדבר שאין לו הפסד אס לא כשידענו
 שנברא קפדנא הוא דאז אין ליטול בלא דעתו ואין
 טברבין על תפילין נזוליט ועל זה נאמר ובוצע ברך וטי
 ובשיש בהם יאוש ושינוי רשוד, מיברך ויש מנמנמין נם
 בזה משים דברבה שאני [עע״ז סקי״ד ועמ״ש בסי׳ י״ז

 בנננץ זה] :
 בח בזמן הש״ס היו הילבים בתפילין בל חיום ועכשיו
 א״א לנהוג בן מפני מרדתינו ונודל הזהירות בהם
 ולכן אנו מניחים התפילין מן קורס התפלה עד אחר
 ההפלה ונהגו העולם שלא לחלוץ חהפילין עד אחד
 קדושת ובא לציון ויש שכתט ע׳׳פ חכםח הנסחר שלא
 לחלצן עד אחד שיאמר רשםע בהם ג׳ קוזשות וחייגו
 קדושה יום וקדושת שמ״ע וקדושת ונא לציון וד׳ קדישימ
 והיינו קדיש שקודם ברט ולאחד שמ״ע וקדיש שלם
 אחר ובא לציון וקדיש יתום שאחר עלינו שזהו מעילוי
 ההפלה ומדמזימ לענינים נטהימ וזהו מילתא דפשיטא
 דליום שיש ט קריאת התודה שאין לחלצם עד אחרי
 קריאת התורה וממילא כן הוא דהא צריך לחלצן אתר
 עלינו במ״ש ובבר קראו בתורה ואפי׳ כמקימות שק־ראיס
 בתורה אח״ב לא יחלצם עד אחד הקריאה ויזהר שלא
 לחלוץ בפגי הם׳׳ת שזהו חוצפה לגלח ראש בפני
 הסייח אלא יסלק לצדרין ובר׳׳ח חולצין קודם מוסף אף
 בםלץמות שאין אומרים כחד בקדושה ואם שכמה גדולים
 צודחו על זח מ״מ כן המנהג בבל תפוצוד, ישראל וחלילה
 לשגות כי נתייסר ע״פ חכמת הקבלה ובחוה״מ חולצין
 קודם הלל וגם הש״ץ יחלוץ קודם הלל בחוה״מ סחבות
 ויש שעושין בן ש בחודים פסח ונהרא נהרא ופשטיה
 [עיין נגנ״א סקכ״ח שכתב שכצ״ל נ׳ קלישיס ול׳ קלושות

 וצ״ע ולו״ק] :
 כט ורע שיש בענייני תפילין ובן בשארי מצווה טח
 שעושין ע׳׳פ חכטח הקבלה וכחבו הפוםקיט בלל
 בזה דבשהנטרא והפוטקיט טחולקים עט הזוהר הולבין
 אחרי הנמ׳ והפוסקים ואם הדהר טחמיד יטל סי שירצה
 להחמיר בהזוהד ובדבר שלא נזכר בגמרא ודאי ראוי
 לעשוח בדברי הזוהר אמנם אין מפין על זה [מנ״א
 סק״ך בשם רלב״ז ע״ש אמנם מקובלני שאי׳א להיות םזיהי
 מחולק עס הגמ׳ אא״כ שנס בגמ׳ יש פלוגחא ובמקום שהלין
 פסוק בגמ׳ גם הזוהר ם״ל כן ואולי יש מקומות שלא פירשו
 כן בזוהר לא טונו האמת וצריך לפרש פירוש שישתווה עס

 הגמ׳ ולו״ק]:

 נשמטו ממקומן כתב רבינו הרט״א ראם מחדר אחח
 טהט הוי כטניח אחת טהן שיתבאר בסי׳ כ״ו עכ״ל זהו
 בנשטטה טע8מה אבל כחלץ כל זטן שלא חלץ שתיהס
 לא הוי חליצה וא״צ לברך בשחווד ומגיח האחת שחלצה
 אפילו אם היחד• כוונתו שלא להניחה עוד [כנלע״ל ועי

 בארצה״ח ובמ״ב ולו״ק]:
 כד בחב רבינו הב״י בסעי׳ י״ב טי שטניח חפילין של
 יו ובירך ובתוחלת ההידוק נפסק הקשר של יד
 והוצרך לעשות קשר אחר אטש לא הסיח דעתו א״צ
 לחזור ולברך עביל דלא הר הפסק ואפילו אם בקש אחד
 לעשוח הקשר ודיבר לא הר הפסק שהרי זהו צורך
 התפילין ומלשונו משמע דדוקא בשבחחלח ההידוק נפסק
 הקשר שעדיין לא חלה הברכה על המצוד. ולבן א׳׳צ
 לחזור ולברך אבל אם נפסל! לאחר ההידוק צריך לחזור

 ולברך אף שנפסק קודם הנחת של ראש:
 כה והקשו עליו ממה שכחב בעצמו אח״ב אס הותר
 של יד קרם הנחת של ראש מהדר> וא״צ לחזור
 ולברך אבל אם הניח של ראש ואח״כ הותר bp יד
 מהדק ומברך עב׳׳ל וחרצו תפסק הקשר דהוי הפסק
 גדול בעשיית הקשי מברך ש קודס הנחת של ראש אם
 נפסק לאחד ההירוק אבל הוהר שא״צ דק הירוק בעלמא
 אינו מברך אא׳׳כ הוחר אחר שהניח השל ראש [מנ״א
 סקכ״ל] ויש םי שפסק ש כנפסק הקשר במו בהותר
 ראם נפםק קורס שהניח השל ראש אף שנפסק אחד
 החידוק אינו םנדך [נו׳יז סקי״ג] ולי נראה דש טונת
 רכינו הנ״י נן הוא ואודחא דטילתא נקיט דחותר הקשר
 יטל להיוח אף אחד ההידוק אכל נפסק שזהו מפני
 תלישת הרצועה אין םררכה ליפסק רק בתחלת ההידוק

 בשטושבה ולא אח׳׳כ :
 כו ודע שי״א דכיון שגתבאר בםעי׳ ב״ב דאגחגו נוהנים
 שלא לברך בנשמטו ממקוטם א״ב ש בהותר הקשו־
 ונפסק הקשר א״צ לברך [מג״א סקכ׳׳נ] ונראה דאין
 ראיה טשמ אלא בחותר הקשר דהוד, מילתא רשכיח
 במו השמטה טטקוטה אבל נפסק לאו אורחיה ועור דש
 זה שנהנו שלא לברך בנשמטו אין המעט ברוד כל בך
 והט דלא להוסיף עלה ולכן נראה דכזה יש להודוח
 לכרך וכן נראה דעת גדולי האחחנים [וכ״מ מהנר״ז שלא
 הזכיר זה ע״ש אבל בארצה״ח כתב כסמג״א ועמ״ב שכתב
 כדברינו ופשומ הוא לאס מנית תפילין של אחר שיגרך אגל
 רצועה אחרת אינה גורמת ברכס דהברכס היא על הקציצה

 ולא על הרצועה]:
 מ מוחר לברך על תפילין שאולין ולא דמי לציצת
 שגתבאר בסי׳ י״ד שאין מכרכין על טלית שאולה

ן ם כיצד יעשה מי שאץ לו אלא תפלה אחת. ובו ה׳ סעיפים ן מ י  ס
 שנינו בר׳זפ התבלת תפילין של יד אינה מעכבת של
 ראש ושל ראש אינה טעככת של יד ואע״נ רש בציצת

 התכלת

 א תפילין של יד ושל ראש הס שני מצוות והוטב״ס
 וכל מוני המצות מנו לחו בשני מצות עשה ובך
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 פמד סן המצוה אבל באופן אחר לא התירו [וכ״מ ממג״א

 מק״א מ״ש ולו״ק]:
 נ אם מניח של יד לבד יברך להניח ואם של ראש לבד
 יברך על מצות וכחב רבעו הרם״א דלדידן דנוהניפ
 בכל יופ לברך שתי ברטת יברך על של ראש לכד
 שתי ברכות ואפ מניח >be יד לבד מברך להניח לבד
 עכ״ל וכ׳׳ב הטור ע״ש ויש שםובייפ דגם על של יד
 םברך שתי ברטת והעיקר כמ׳׳ש וכן הםכיפו גדולי

 אחרונים :
 ד דבר פשוט הוא ראם צריך להתפלל ואין לו רק
 חפלה אחח יניח אותה שיש לו כדי להתפלל בצבור
 וב״ש אס יעבור זמן ק״ש דאין לו להםתין על השניה
 רעדות שקר אין כאן ביון שאין לו ויותר נ״ל ראפ יעבור
 זמן ק״ש ואין לו תפילין עתה או שאינו יכול להניחם
 כנון שהוא בדרך והקור נדול יקרא ק׳׳ש כלא תפילין
 כיון שאנוס הוא ואח״ב יניחפ ויקרא עוד פעפ ק״ש
 לאחר הזמן וכן נ״ל שיכול להתפלל בצבור אם יעטר

 זפן החפלה ויניחפ אח״כ :
 ה פי שטעה והניח השל ראש קורט להשל יד בחט
 בשם האכודרהם שיפלקה מראשו ויניח השל יד
 ואח״כ השל ראש [ארצה״ח] מיהו אם בירך על השל
 ראש לא יברך עוד פעם ומי שאין לו יד כלל באופן
 שלעולם לא יניח השל יד מ״מ חייב להניח השל ראש

 לבד ולברך עליה נשנ״א סי׳ ל״ד]:

 החבלח אינה פעכבח אח הלבן והלבן אינו מעכב אח
 החכלח ועכ״ז מצוה אחח הן זהו מפני שרט מעשה
 אחת [ריב״ש סי׳ קל״ז] כלומר והוי כמצוה שיש בה
 חלקי הפצור, והפצוה היא ציצת וחלקי הפצוה המ חכלח

 ולבן אבל התפילין הפ שני םעשים כל אחר בפ״ע!

 ב ולכן כתט הטור והש״ע דמי שאין לו אלא תפלה
 אחת מניח אותה שיש לו ומברך עליה שבל אחת
 פצוח בפ׳־ע וה״ה אם יש לו שתיהם ויש לו שום אונם
 שאינו יטל להניח אלא אחת פניח אותה שיכול עכ״ל
 והמור הוסיף לבאר בנון שצריך לצאת לדרך ואינו יטל
 להתעכב יכול להניח אחח מהן ובו׳ עכ״ל ונראה דרטהא
 קמ״ל לא מיבעיא בשיש לו מכה על היד או על הראש
 שאינו יבול להניח אתת מהן דמניח אותה שיכול אלא
 אפילו יטל להניח שניהם אלא הזריזות הדרך מעכבחו
 והייתי אופר דבבה׳׳נ לא החירו וכ״ש אם מניח של ראש
 לבד שהתורה אפרה כל זמן שבין עיניך יהיו שחיפ
 קם״ל דאין קפידא דביון שאינו יטל להניח עתה השל
 יד יטל להניח השל ראש לבד ואם אין הזמן מספיק
 להניח שתיהם אלא שביכלתו לברור איזה שירצה יניח
 השל יד לבד כדי שלא לשנות הסדר שבתורה [ארצה״ח״ן
 ויש מי שאינו אומר כן ואינו עיקר ודע דכל זה הוא
 כשבדרך יניח השניה אבל אס לא יניחנה כלל ודאי לא
 החירו לו םשום זריזוח הדרך להכטל ממצות תפילין
 כראוי אא״כ הולך לפקוח נפשוח וכה״נ דעוםק במצוה

t סימן כז מקום הנחתן ואופן הנחתן. ובו כ״ב סעיפים 
 רכל עצמ זה שכין הכןבד״ו וביח השחי כשר להנחח
 תפלין וכן מטאר מלשון הגור שכתכ בנובה הבשר
 שבפרק שבין הקנה לטזף עכ׳׳ל אבל רטנו הב׳׳י
 בספרו הנדול הביא מםמ״ק דלא כל עצם זה כשר אלא
 החצי שלצד הר^בר״ו ונם זה לא בכל מחציתה כי אם
 במקום התפוח שם וע״פ זח בחב בש״ע בבשר התופח
 שבעצמ שבין הקובד״ו ובית השחי עכ׳׳ל ומפרש לשון
ם̂  הטור בנובה הכשר שבפרק בלומר שבעצם זה יש םר

 שהבשר נטה שם ושם הוי מקום הנחתן:

 נ וכן מתבאר מרמב״ם פ״ד שכהב בשר התופח
 שבםרפק וכו׳ ע״ש וזהו שכתב רטנו דרמ״א שצריך
 להניח בראש העצם הסמוך לקובד״ו אבל לא בחצי
 עצם שסמוך לשחי עכ״ל כלומר במחציתה במקום
 התופח דווקא ולא בכל מחציתה [מג׳יא סק׳יב] וזה
 שנתנ רבינו הב״י בםעי׳ ז׳ שהעצם הסמוך לבית השחי
 מחציו עד הקונד״ו הוא מקום הנחת תפילין עכ״ל לא
 על כל חציו כוונתו אלא סמך על מ״ש מקודם דדווקא
 בבשר התופח [עמג״א שס וזהו כוונתו למרץ גס דברי
 הב״י כמ״ש הפמ״ג שס והמלזה״ש תפס לכוונתו רק לתרן

 דנרי

 א מקופ הגהת תפילין של יד בזרוע השמאלית רכתיב
 והיה לאוח על ירכה יד כהה בלומר החלושה בכח
 ועוד וכתיב אף ירי יסרה ארץ וימיגי טפחה שמימ
 הדי דד היא השמאלית [מכסות ל״ז.] דבכל מקום
 רכתיב יר סתם ולא פירש יד ימין קאי אשםאליה [פס]
 ולא בכל היד כשר אלא בהעצם שבין הנץבד״ו שקודין
 עללינטיני״ן ובין השחי שהוא סוף בל היד המחובר
 לגוף וכך דרשו חז״ל שמ ידך זו קיטרית כלומר פקום
 קבוצת בשר דבעצס הזה יש הרבה יותר בשר פהעצפ
 שאחד פיסת היד עד הקובד״ו ולפדגו זה פדשל דאש
 ההגחה הוא בגובה הראש כפו שיתבאר כפו כן השל
 יד בנוכח היד ועוד דכתיב והיה לך לאות על ידך לך
 לאות ולא לאחריפ לאות כלופר בםקופ שאין אחריפ
 רואיפ להדיא וזהו מקופ זה במכה היד דבתחתיחו גלוי
 הוא לבל ועוד דכתיב ושמתם אה דבה אלה על
 לבבכם וקשרתם שתהא שימה כנגד הלב ולכן צריך
 להטות מעט התפלה לצד הטף בענין שכשיכוף זרועו
 למטה יהיה בנגד לבו וזהו הכל בטקופ הגובה

 דבתחתיתו לא יהיה כננד הלב:
 ג ודע דמםתימת לשון הש״ם והפוסקים משמע להדיא
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 ובמה נוטלין ונותנין אם לא בכף היד אלא דנקראת יד
 עד הכתף דבכולל נקראו יר ולבן בערכין שס כשיש
 עיקר היד נקרא יד עד הכתף וכן בשמעון כשהיה לו
 עוקר היד נקראת הזרוע נ״כ יד אבל כשעיקר היד תםר
 והיינו בשנקצץ כף היד שאינו יכול ליטול בה וליתן בה
 אין שט יד עליה כלל ולכן ם״ל לת״ק אין לו זרוע פטור
 מן התפלץ דלא קרען ביה לאות על ידך ולאו דווקא
 אין לו זרוע רה״ה אין לו כף רק דנקט אין ל> זרוע
א עיקר היד אץ ל 0 נ ט ם" י י  כלומר אע״נ דהקיבורית ק
 שם יד עליה וה״ה כשנקצץ כף היד וזהו טעם רבותינו
 שהשטיטו כל זה לפי רתנאים אלו לא דרשי ירכה יד
 בהה אלא לרבות את הנירם ולית הלכתא בוותייהו דרב
 אשי דהוא בתראה הכריע םקורם דדרשינן יד כהה וכיון
 שאין פסוק לזה טטילא ידוע לכל דכשאץ לו יד ליכא
 תיובא נטו טי שאין לו מוכה א״צ לוטר לו פטור אתה
 טן הטובה דטובן טטילא וה״נ כן תא והברייתא שאמרה
 אין לו זרוע פטור מן התפלין לא היו צריבין לזה כלל
 אלא משום דאחרים יש להם דרשא דנידם חייב מקרא
 רידכה קם״ל דאינו כן והפוסקים כיון שכתבו הך דיר כהה
 מובן טטילא דבשאין לו יד פטור וטילהא דפשיטא היא •י

 ח אבל לא כן הוא שיטת רביתינו בעלי התום׳ שכתבו
 אברייהא ראץ לו זרוע פטור אחרים אוסרים ירכה
 לרבות את הגידם דטר אטר חרא ומר אמר חרא ולא
 פליג־ עכ׳׳ל כלוטר דת״ק אםר כשאין לו זרוע והיינו
 שגקטעה עד הקיבורית פטור ואתרים אמרו לרכות
 הגידם בלומר שגקטע פיסת היד ער הזרוע והזרוע קיים
 ולבן כן הלכה אטגט גם מזה אין ראיה במו שגבאר
 בם׳ד ורבעו הדמ״א בםעי׳ א׳ כתב גירט שאין לו יד
 רק זרוע יגיח בלא כרכה עכ״ל וביאר טעמו בספרו
 ד״ם טשום רתום׳ פסקו לחיובא והאור זרוע פסק לפטור
 לכן פסק כן וטרת האחרוגים בדברי הא׳׳ז לטה פוטר
 וכתבו שהיתר, לו נירסא אחרת מטי ונדחקו הרבה
 בדבריו [עמנ״א סק׳׳ג ושארי אחרונים] וזה נרם להם לפי
 שלא היה לפניהם ספר א׳׳ו הנחל ועתה זכינו לזה

 ונתנלה טעמו!
 ט ודל הא״ז [סי׳ תקע״ז] ירכה זו שמאל אתרים אומריס
 ומי ועיא אידך ומ׳ ופי׳ רבינו אליקיס בברייתא
 ראשונה לרמת את הנירם שאין לו יד ויש מ זרוע
 ובו׳ ובברייתא שנייה ומי וכלשון זה מפרש מורי רבעו
 שמחה דפליני ופםק הלכה כת׳׳ק דפטור דתאיל רת״ק
 דריש לשטאל א׳׳כ פטר את הנידט עכ׳׳ל ולפ״ז טעמו
 ברור רמפדש דאחריט טיירי ביש לו זרוע ועכ״ז ת׳׳ק
 פוטר והלכה כת״ק ולפ״ז אני אומר דגם מהחום׳ אין
 ראיה רנהי דבברייחא שנייה לא פלעי וחייב כיש לו
 זרוע מ״מ שמא בברייחא ראשונה מפרשים בהא״ז ותלכד,
 כת׳׳ק והרי החום׳ לא פםנן הלבד, בזה ולפ״ז לדינא
 נראה יוהר דנקטעה ירו אע״פ שיש לו זרוע פטור אך

 הואיל

 ערוך חלכות תפלץ
 דמיי סםמ״ק ועל סב״י נשאר בקושיא מ״ש והעיקר כהפמ״נ
 וק הוא מנהנ העולם להניחה לא בהתחלת עצם זה כי אס
 מעט בנובה ובשם נופה יש מקום להניח שני תפלין לזה

 מפורש ממ׳ ולריק]:
 ד אטנם אחד טרמתינו האחרונים האריך לחלוק על
 כל זה וטמא ראיות ברורות דבל עצם זר, שבין
 הקובד״ו ובין ביר, השחי כשר לתחת תפלין וזה שהביאו
 ראיה םשימושא רבה שכתב פלנ זרוע ,*וראי כן הוא
 דטכל היד היא פלנ [הנר׳יא סק׳יה] וצ״ל לפ׳׳ז דזה
 שאמרו חז״ל קיבורית כלומר קבוצת הבשר ווראי כן
 תא דבכל עצם זה יש קמצח בשר הרבה גגד העצם
 שאחר פיסת היר עד הרןבד׳¥ כמושג בתש ולרמתיגו
 בעלי הש״ע גצטרך לומר דשס גופה יש מקום קמצת
 בשר יותר טבכל פרק זה ותעו קצת אתרי התחלה
 הפרק היה וכן טגהג העולם [ומרש׳׳י שם משמע להדיא
 כהגר״א שכחב גובה קיבורית להוא אצל הכשף עכ״ל וכ״מ
 מלשון הש״ס שס לכל העצם הזה מקרי גובה שביד והיא כולה
 כנגד הלב וכ״מ מלשץ ר״ה בחוש׳ ורא״ש ע״ש ונלע״ד ברור
 דמי שיש לו מכה במקום הנחש חפלץ לפי דברי הש׳׳ננ
 יכול בפשיטות לסמוך על דיעה זו ולהניחה למעלה ממחציתה
 של עצם זה וכן יש להורות ודו״ק] [וכ״מ להדיא בא׳׳ז

 הגדול סי׳ תקע׳׳ו כהנל״א ע׳׳ש]:
 «r גרםינן במגרוות [ל״ז!] ידבר, בה״י זו ששאל [יד כהה]
 אחריש אומרים ירכה [כל׳׳ל] לרבות את תירם
 דידבה משמע יד רצוצה ומקולקלת [רש״י] הגיא אידך
 אין א זרוע פטור מן התפלץ אחרים אומרים ירכה
 לרבות אח הנידם ע״ש ואינו טונן לטה השטיטו דמתינו
 נל ענין זר, דררי״ף והרםב״ם והםמ״נ והרא׳׳ש והטור
 לא הזנירו מנל זה נלום והרי היה להם לפסוק הלנה

 במר או כמר ולא מצאתי מי שנהעורר נזה:

 ן והנ״ל כדעת רבותינו בשנדקדק ט״ט דת״ק דאמר אין
 לו זרוע פטור טן התפלין דהא לא דריש זה מקרא
 אלא מסברא קאםר ואיזה םברא יש בזה ואדרבא הא
 אמריגן בערכין [י״ע:] רנדאורייתא נל הקינורית גקראת
 יד ובע׳ע דמיירי כשנשארה הקימרית ורק זרוע אץ לו
 דאל״כ לא שייך לומר פטור כיון שאין לו על מה להניח
 ונם לשון אין לו זרוע משמע להדיא דהקיבוריח נשארה
 וא״כ מ״מ פטור הא יש b יד וקרינן ביה והיה לך
 לאות על ידך ומתפלין נופה דייקו לה ממ׳ שם דטניחץ
 אותה בקיבורית והתורה אמרה על ידך ש״מ דקימרית
 מקרי יד וכן מוכח מקראי דשמשון רכהיב ותהיינה
 העבותים אשר על זרועו ומסיים ויטםו האסורים מעל
 ידיו וא״כ קשה מנ״ל לת״ק דבאין לו זרוע פטור ונם
 לאחרים קשה לפה לחו ודשא לרמת את תירם לחיובא

 הא מסברא ידענו זה כיון דקרינן בהקימריח ירך:
 ז וצ״ל הטעמ דויראי עיקר תר תא כף היד שהרי
 $כל התנ״ך ממאר ויתן בידו ונתן בידה רקח טיח
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 רזהו לטעמו של רש״י זיל ומה״ט ממתפק הרשכ״א בשל
 ראש אכל אבן דקיי״ל כהרא״ש שלא יהא דבר חוצץ
 בץ החפלין ליה וודאי אסור ויוחד נראה להתיר לזה
 להניחו מלמעלה מחצי עצם הקיבוריח וכמ״ש בסוף
 סעי׳ ד׳ וגם על מה שפםק רבינו הרמ״א דדווקא בתפלץ
 אבל ברצועוח אין להקפיד עכ״ל חלקו הגדולים ום״ל
 תם ברצועוח שעל היד ושעל הראש אסור להיות
 חציצה [לבוש ומ״ז סק׳יד ומג׳׳א סלה] וכן המנהג ואין

 לשנוח:
 T ומ״מ כחב דבינו הב״י בםעי׳ ה׳ דאדם שהוא עלול
 לנזילות כלומר שיש לו כאב בראש ואינו יכול לנלוח
 ראשו ואם יצטרך להניח תפלה של ראש על הראש
 עצמו לא יניחם כלל יש להתיר לו להניח תפלה של
 ראש על כובע דק הסמוך לראש ויכסם מפני הרואים
 והםניחים בדרך זה לא יברך על של ראש רק יברך
 על של יד להניח עכ׳יל והיחד זה בטי ע״ד הרשכ״א
 שמםהפק בזה כם׳׳ש אבל להרא״ש אין שום היתר בזה
 וצ׳יע ואולי ביון דאל״כ לא יניחם כלל מוטב להניחם
 איך שהוא אבל קשה לפתוח היחד כזה ודע רכינה
 מתה חוצצת וכן כשיש עפר על הראש חוצץ וצריך
 לנקות מקום החפלין של הראש ומהראוי לחפוף המקים
 במסרק שיהיה המקום נקי רש רוצים להחמיר נם
 כשהשיער נהל מאד ואיני רואה בזה שום טעם דאיזה
 נבול חתן להשיער ושיער הראש כעצס הראש דמי ואולי
 אם יש לו בלורית שמסבב נם צדדי השיער של מקום
 אחר למקום הנחת תפלין בזה וודאי יש חציצה אבל
 לא השיער הטבעי הנדל במקום זה וכן המנהנ פשוט

 ואין לפקפק כלל בזה.*
 טו ודע דאע״ג דבשל יד אמרו חז׳׳ל לך לאוח ולא
 לאחרים לאות אין הכוונה שטחוייכ לכםיה השל יד
 דהכוונה הוא רק כמקום לך לאות וכן מפורש במנחות
 [ל״ז:] וכן להיפך דהשל ראש צריך שיתראה לכולם
 כדכהיב וראו כל עמי הארץ כי שם ה׳ נקרא עליך
 ודרשינן אלו תפלין שבראש אין הכוונה שאסור לכסותם
 דםותר לכסותם בטליה או בחפץ אחר דלא הקפידה
 חורה רק על המקים ולכן מי שיש לו מיחוש בראש
 יכול להניח השל ראש ולכסות עליו איזה כיםוי עליו

 ועל הראש ביחד וכן פסקו רגדולים:

 טז איטר יד ימיט אם עושה כל מלאכתו בשמאל מניח
 בשמאלו שהוא ימין של כל אדם דאצלו הוה יד זו
 כהה ואם שולט כשתי ידיו דהייט שעושה בשניהם בכה
 שוה באופן שאין שום יתרון בשמאלו על ימינו מניח
 בשמאל ככל אדם אבל כל שיש יתרון בשמאלו על ימיט
 מניח ביםיט דהיא הכהה אצלו ואם כותב ביםיט ושאר
 כל מעשיו עושה בשמאלו או כותב בשמאל ושאר כל
 מעשיו עושה בימין י״א שהולכין אחר מעשיו ומניח
 בהיר התשה בבח אצלו דהיא הכהה אצלו וי״א שתלבין

 אחר

 הואיל תפיק טפיטיה דרכיט הדמ״א קשה לעבור על
 דבריו [וכל לברי המג״א לא נתבררו למה שהקשה על
 המוס׳ מספלי אליבא אס האחרים הוא ל״י לספרי בוודאי
 נדמו דבריהם דהא ר״י החורמ נס בנמ' דילן שס אומר
י דש״ס  לימין נקרא יל והש״ס דחה זה ואף אם אין זה ד
 דילן מ״מ נדמו לברי די דספרי מכח ש״ס דילן דימין לא
 נקרא יד נס מה שהקשה דאי •יש לו זרוע יניחנו בשמאל ורמז
 לסך לערכין כבר בארנו דלא מקרי יד ומערכץ ל״ק כלל

 כמ״ש ידו״ק]:
 י כתב רביט הב״י בםעי׳ ב׳ המנהנ הנכון שיהא היו״ד
 של קשר חפלה של יד לצד הלב והתפלה עליו לצד
 חוץ ויש ליוהר שלא הווו יו״ד של הקשר מהתפלה עכ״ל
 כלומר דראיה ברורה אין לט שהקשר יהיה לצד הלב
 רזה שהצריט חז״ל שיטה כננד הלב זהו על עצם
 התפלץ ם״ם נבון ונראה שכן צריך לעשוה כיון שהיו״ד
 הוא מאותיות שדי והוא הלכה למשה מסיני צריך
 להיות כננד הלב ונם שלא תזוז הקשר מהתפלה אין
 ראיה ברורה מנם׳ די״ל כמו שהדלי״ת של ראש הוא
 רחוק מעצפ החפלין כמו כן היוד של יד אך כן נראה
 וע׳׳פ חכמת הקבלה לעיכוכא כן הוא ולכן טוב יוחד
 שהכריכית על היד יכרוך מן היד לחוץ ליד כמנהנ
 הספרדם דבזה יתאדק הקשר להחפלה דלמנהג
 האשכנזים שכורכין מחוץ ליד על היד יחרחק בזה

 הקשר כמובן:
א עוד בחב דהמנהנ הנכון לתקן שהמעברתא שבה  י
 הרצועה עוברת תהא מונחת לצד הכתף והקציצה
 לצד היד עכ״ל וכן טהנין כל ישראל אף שאין ראיה
 בדורה על זה ובמ״ש ומשום דבםפרו הגדול הביא
 מהה״ד שיש שאין עושים כן לפיכך הזהיר בזה [ולקצת
 מפרשים יש לטין דינים אלו בגמרא במנחות ל״ה: שאמרו
 קשר של םפלין צריך לסיות למעלה וכלפי פנימ ע׳ בנמק״י

 יבב״י ודו״ק]:
 יב צריך שיניח התפלץ על היד סטש ילא על איזה
 בנד שעל היד ורש׳יי במנילה [כ״ד:] פירש הטעם
 משום דבעינן לך לאות ולא לאחרימ לאות ילפי טעם
 זה אין זה רק בשל יד אבל חרא׳׳ש פירש הטעם דכמו
 דבכנדי כהונה דרשינן בזבחים [י״מ.] ולבש על בשרו
 שלא יהא רבד חוצץ ביט לבשרו וה״ה בחפלין דכתיב
 על ידך צריך שלא להיות דבר חוצץ ביט לבין יה וה״ה
 בשל ראש רכתיב בין עיניך בטבח שבראש כננד בין
 עיניך כמו שיתבאר צריך שלא יהיה דבר חוצץ
 והרשב״א כתשו׳ מסתפק בזה אבל אין כזה ספק
 רחציצה פוסלה בין בשל יד בין בשל ראש להרא״ש:

 יג ולכן הםיהגי על מי שרוצה להקל בשל יד כשיש לו
 שכה על הקיכוריח וטונחים םטרטוטים על המכה
 שיכול להנית עליהם טטעם דבזה לא שייך ולא לאחרים
 לאות כיון שהוא לבוש כגר אחר על גביו [מג״א סק״י]
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 ממנ׳׳א בסקי׳׳ד דבמגת הנמה ימח עליה הרצועה שלא מזוז
 עד שיניח הש׳׳ר ע״ש זהו לפי המנמ שמימי סש׳׳ר קודם
 הכריכות ולא לפי מנהגינו כמ״ש ב0י׳ כ״ס כמי׳ י׳׳ח ע"נ&:

 כ ומקום הנוות חפילין של ראש םהחח^ין עיקרי השיער
 שעל המצח עי סוף הטקום שטיחו של חגוק דיפפ
 כלומר שחוא רך כשהוא בן שנה [רש״י ל״ז.] והא יכתיב
 בין עיניך לטינו מקרחה יכחיב ולא תשימו קרחה כין
 זקניכם לטח וקיחה לא שייך כץ העיגי0 ם0ש שהיי
 אין שמ שיער כלל אלא וצא ס^ם עירך השיער והבונה
 שיונח על המוח כנגי בץ העינים ויש להוהיד לההםון
 על ככה כאשי יאינו בעינינו שיביט נושאי• השל יאש
 חציו על הטצח ואוי לאוחו משה כי לא קייטו טצית
 חפילין מימיים ומברכיפ לבטלה ועונשם גדול והסיבה
 לזה בחפילין הנתלים ורפיון הקשיים ונם יביט טועים
 לאטר שבטקום שבלוח הנחת השיעי שט תא מקום
 הוזפילין ואינו כן רק בטקים צטיתז עקרי השיעי וראיחי
 כטה טידאי אלהיט שהולכים וטעיינים בכמה בני ארם
 אם מונח עליהם השל ראש כראוי ואם אינו כראוי
 מתקנים להיוח בראוי ואשרי חלקם ושביה גדול מאד.־

 בא וצריך שיהיה הקשר מאחורי הראש למעלה בעויף
 שהוא סוף הנולנולח ותא נגד הפנים וצריך לכרן
 שחרא השל יאש באמצע היאש כדי שיהיה כנגד בין
 העיגיפ וגם הקשר יהיה באמצע העורף ולא יפה לא
 לכאן ולא לכאן וצריך שיהא המקים שבקשר גראה בעין
 דליח לצד חוץ ולא כאותן שעושין כעין שני דלהץ ויזהר
 שלא יחהפך הקשר וכן בשל יד יש ליזהר שלא יתהפך
 והשחור שכרצועוח יהיה לצד חוץ בין בשל יד בץ בשל
 ראש ועיקר הקפידא בטקט שמקיפים הראש והזתע
 ובגמ׳ מציגו שאחד םהאטדאיפ חתעגה על זה שגהפך
 לו פעם אחה הרצועה השחור לצד פגים ואמרו שהתעגה

 על זה ארבעיפ תעגיוח [מ״ק כ׳׳ה.] .׳
 כב ישלשל הרצועות של ראש גפגיו ויטעו עד הטבור
 או לטעלח טפט טעט ויש שכתבו הרצועה של
 יטין עד הטבור ושל שמאל עד החזה ופדיגא דגט׳ אץ
 שיעור לזה רק שישולשול טעט טלפגיו ורוחב הרצועה
 של יד ושל ראש כאורך שעורה לפחות וכלא העוקץ
 ואפ פיחח משיעור אורך הרצועות ורחבן אט איר טוצא
 אחרוה מניחן כמוה שהן עד שיפצא אחרוח כי איגו
 פעכב פדינא רק תחר מצוה ואפ מוחו־ לתפור הרצועה
 כשנקרעה יתבאר בסי׳ ל״נ ותפילין של ראש טוב להיוחן
 נלוייט ונראיט אבל אינו טעכב כט״ש בסעי׳ ט״ו וחלטיד
 בפני רבו אין דרך ארץ לנלוח הפיליו בפני רבו [וכ״מ
 בל״פ אין עתדין ללבה לא הלניש בתפילץ לאביי וכן ל״ז
 בר ירמיה ע״ש ודו״ק] ונתב רבינו הרט״א דבשל יד
 אץ להקפיד אם דפ נלויימ או מכוסים וכן בתלםיד עט
 רבו עכשיו שאין מניחים אלא בשעת ק״ש ותפלה אפי׳

 תלמיד

 אחד הבתיכה משום דכחיב וקשרחפ וכחבחם והיד
 שכוחב בה היא היפץ ומניח כהאחדת והעיק* לדנא
א  כחעוז הראשונה [הגר״א סקי״ז] דדרשא חד כהה ת
 להלכה פשא״כ דרשא דוקשרחפ וכחבתפ גראה להריא
 בש׳׳ם שאינו להלכה [שהרי רב אשי בד׳ ל״ז. פדל הך
 ליל כהה ועוד דבברייחא פליגי ח״ק ור״י החורם ור׳ינ
 ואיהו דריש וקשרתם וכתבתם ואימא שם לר׳׳י סחורס פ״ל
 כר״נ ודל״י המורם דחו לה ועוד דידאי הלכה כת״ק ואיסו

 לא ס״ל הך דר״נ]:
 ין אטד שהניח בשמאל של כל ארס לא יצא ויש תלקין
 ואיר עיקר ואט האיטר צריך לשאול תפילין טאינו
 איטר ייהפוך הטעכרתא לצד חוץ ובזה יבא לו הקשר
 לצד טפו דאלו יניחה כדרכה יתד, הקשר שלא לצד

 נופו ודבר זה א״א בשופ אופן איל על המעכדחא ליכא
 קפידא כל בך וכן פי שאיט איטר ששואל חפילין פאיטר
 יעשה כך ודע דסחם איטר הוא כשנולד כך אבל אדם
 שהרניל עצמו להיוח איפר יש פחלוקח אס דיט באיטר
 אם לאו [עמנ״א פק״ע שהביא ממרדכי שני דיעות ודעת
 הרמ״א בד׳מ נראה דהוי איער וכ״ש אס מן השמים נולד
 לו מלישומ בימינו דכ״ע מודים דהוי אימר ויש מי שאומר

 לס״ס כשנקמעה ידו ואינו כן דמה פנין זל״ז ולו״ק]:

 יח אע״פ שיש לאדם מכה במקום הנחח חפילין יניח
פ̂ יש בקיבורח להניח שתי חפילין כי  תפילין כי מל
 העצם הסטוך לביח השחי מחציו עד הקובד״ו במקום
 החופת תא טקום התפילין ואם דפכה טניע עד חציו
 יכול להניח בחציו שכלפי הנוף כפי טה שכארט בסוף
 סעי׳ ד׳ [ואין לממוס על מה שאמר בר״פ המ״ח מקום
 יש בראש להניח שתי תפילין והא יש יותר אס כ% בכל
 סעצס דודאי כן הוא אלא דומיא דראש קאמר כדאמר רשב״י

 מקום יש בראש וט׳ ס״נ מקום יש ביד ע״ש ודו׳׳ק]:

ט אודך רצועה של יד מיי שתקיף את הזרוע ויקשור  י
 פמנה הקשר וחמחח על אצבע האפצעי ויכדוך
 ממנה על אצבעו נ׳ כריכוח שניפ gr%2 חתחחון ואחד
 כפרק האמצעי [עמג״א סקי׳׳ב שכתב בעליון ולאו דוקא]
 ויקשור כלופר שיתחב הרצועה באופן שתחקייס וטהניס
 העולפ לכרוך נפ שבע כריכות על היד מט־ שבעה
 חיכוח שבפסק פוחח את ידך ונו׳ וכתב רביט הרפ׳׳א
 בסעי׳ ח׳ דאין לכרוך הרצועה על התיחורא כד לחזקה
 על תד עכ״ל משום דהחיחורא יוחד קדוש פהרצועד,
 ואיך יגיח קדושה קלה על קדושה חמורה וכן תא מגהנ
 האשכנזים אכל הםפרדיפ כורכץ ג׳ כחכוח על המעברחא
 ועושין כמין שי״ן ואמת שכן כתוב בטוגות ובפרי ע״ח
 להאריז׳׳ל אבל הגדול מתלמידיו חולק על זד, [שהרח״ו
 3א בחלום לבנו וא״ל שלא יעשה כך כמ״ש הש״ת פקמ׳׳ו
 בשם כמה גדולי ספרד ואייל שמה שכתוב שמה כן אינו
 מהאריז״ל אלא מהחברים וכמה עניניס שס כן ע״ש] [ומ״ש



 3$ ערוך י׳לכות תפלץ סימן בז כת השלח{

 החנשאוה לפני דכו ורק בשעת הלימוד דאז אינו חיכה
 בל כך יש קפידא :

 תלמיד בפני רבו יבול לגלות אף בשל ראש ובן המנהנ
 שלא ליזהר עכ״ל דביון דאז חובה להניחם לא שייך

 םימ! כה דיני היסח הדעת וחליצת התפלץ ובו ח׳ סעיפים
 מפש בההפלין אלא כשיזכור וימשםש אך ממילא יזכור
 יבזה לא יבא לקלות ראש אמנם ש זה פש־שא
 שבשנושא התפלין צריך להיות ביראה ובשמחה על דרך
 ונילו ברעדה וכן מוכח פר״פ אין עומדין דצריך להיות
 בשמחה וזה הוא שהשיב אכיי שם אנא תפלין קא
 מנחנא כלומר ומזה אני שמח אבל בשלבו נשכר והוא
 בעצבות נס זה מקרי היסח הדעת ב6מד שמםיח דעהו
 משמחה של מצוה וזהו שאמרו רבותינו רמיבעי לאבל
 ליתובי דעתיה ובו׳ בלומר להתיישב דעתו שלא יהא
 בעצבות הרבה בדי לכוון לבו לתפילין שתהא שמחה
 של מצוה ולכן בשעת הספד ובכי לא מנת לחו דא״א

 להיות בשעת מעשה שמחה של מצוה !
 ד והרמכ״ם בפ״ד כתב מצטער ומי שאין דעתו מיושבת
 עליו פטור טן התפילין שהמניח תפילין אסור לו
 להסיח דעתו מהן עכ׳׳ל וכ׳׳ב הטור וש״ע לקטן סי׳ ל״ת
 וה׳יפ דמון שהוא מצטער אי אין דעתו מיושבת כודאי
 ישכח עליהם לנטרי ויבא לידי קלות ראש והיינו שיפיח
 בהם או יישן שינה קבע ולבד טה שצריך להיות בשמחה
 של מצוד, יחנה טזה אין ראיה שהרגב״ם יחלוק על

 מה שנתבאר ועם״ש בסי׳ ל״ח פעי׳ י׳׳ד!
 י דן אמנם עוד כתב שם חייב אדם למשמש כתפיליו בל
 זמן שהם עליו שלא יסיח דעתו םהם אפילו רנע
 אחת שקדושתן נחלה מקדושת הציץ שהציץ אין כו
 אלא שם אחד ואלו יש בהם כ״א שם של יו״ד ה״א
 בשל ראש וכמותן בשל יד עכ״ל הרי שכתב שלא יסיח
 דעת אפילו רנע אחת אך א״כ אינו מובן מה שכתב
 אח״כ דישן בהם שינת עראי ע״ש והדי יש מעים ודבר,
 שמסית דעתו מהן ויש טי שאומר שיש שיעור במה
 אסור להסיח דעתו מהן והיינו בערך הילוך מאה אמה
 ושינה עראי תה פחות משיעור זה ולפיכך מותר נשג״א
 שש] וא״א לומר בן שהרי הרמב״מ כתב אפילו רגע ויש
 מי.שאומר דכיון דםכסה התפילין במו שמבואר שם אין
 בזה איסור היסח הדעת [ארצה״ח] ואין בזה שום טעם

 לשבח במובן:
 ו ולדידי םשינת עראי ל״ק כלל שהרי אדם טוכרח לישן
 ואז פטור טבל הטצות וםה שייך אז היםח הדעת
 ורבנן לא הטריחוהו לסלקם טראשו טפני ששיערו שבזטן
 מועט בזה לא יבא לידי הפחה אבל אז אין שום חיוב
 עליו והרי בעת השינה אנחנו בטתים ולכן אנו מברבין
 המחזיר נשמות ׳לפגרים םתים ואיזה חיוב שייך על האדגו
 אז אך בעיקר הדבר קשה לשיטת הרםכ״ם דאיך אפשר
 שלא להסיח דעתו אף רנע וא״ב איך יחשוב בתפלה
 וכתורה כיון שכל מחשבתו כהחפילין ולבן נלע׳׳ד רהרמכ״ס

 לא

 א נרסינן בטנחות [ל״ו:] חייב אדם למשמש בתפילין
 בכל שעה ק״ו מציץ ומה ציץ שאין בו אלא אזכרה
 אחת אמרה תורה והיה על מצחו תמיד שלא תסיח
 דעתו ממנו תפילין שיש בהן אזכרות הרנה על אחת
 כמה ובמה ובבר כתבו הרא״ש ותלמידי רבינו יונה בשמו
 כפ״נ רברבות [שי׳ כ״ח] והטור לקמן פי׳ מ״ר רהיפח
 הדעת לא טקרי אלא כשעומד בשתק וקלות ראש אבל
 אין הפונה שיחשוב בל דע3 בהתפילץ שהרי והו מהנמנעות
 כשמתפלל או לומד הרי מחשבתו כזה ולא בהתפילין
 ולבן התירו חבמימ בסוכה [כ״ו:] לישן שינת עראי
 בחפילין והרי איי לך היסח הדעת נחל מזה אלא כל

 שאינו עומד בקלות ראש לית לן גד,!
 ב וצ״ל לפ״ז הא דאמרינן שחייב למשמש בבל שעה
 . ה״פ בבל שעה שנזכר מהם חייב למשמש כדי שלא
 לבוא לידי היםח הדעת [ב״מ ומנ״א סק׳יא] בלומר דאט
 ש בשעה שיזמר לא ימשםש יבול לשכוח עליהם לנמרי
 ויבא לידי קלות ראש או לידי היחד, או לידי שינת
 קבע וכעין זד, מצאתי בספר אור זרוע הנחל [שי׳ חקפ״ה]
 וז״ל חייב אדמ למשמש ובו׳ הלכך צריך אדם כשהוא
 לטש תפילין לזכור שתפילין עליו ולא להפיח דעתו מהן
 שלא יישן בדפ ולא יפיח ברט כי מחמת שזוכר שנושא
 שמ הנכבד עליו אינו בא לידי קלות ראש ותופם יראת
 שטים בלכווט׳ הלכך כשאדם טכוין לבו בתפלתו או
 כהלכה אין זה היסח הדעת דכ״ש דאיכא יראת השם
 ואסקינן כפ׳ הישן דישן בהם שינת עראי וכו׳ עכ״ל
 הרי דעיקר הטנה הוא בדי שיבא ליראת שמים ולא
 לקלות ראש ושיט•[ עראי מותר שזהו הכרחית לאדם
 [ומחורץ בזה קושיה השנ״א סי׳ ל״ט להא שחוק והלוח ראש
 בלא״ה אסור ע״ש ולפמ״ש א״ש לזה מביא לזה והא לאמרינן
 בשבח י״ב. יוצא אדה במפלין ע״ש עם חשיכה כיון לחייב
 למשמש מילכר לכיר להו ע״ש ה״פ כיון שאין לו למנוע
 מלתשמש בכל עח שיזכור בוולאי יזכור וימשמש ייםלקס מעליו

 עם חשכה ולו״ק]:
 נ אבל א״כ השוה ם״ש הטור וש״ע ביו״ד פי׳ שפ״ח
ט  ודל שיבעי ליה לאבל ליתובי דעתיה לכווניה ל
 לתפלין שלא יסיח דעתו םהם אבל בשעת הספד ובכי
 לא מנח לחו עכ״ל וזהו מדברי הרםב״ן בתורת האדם
 ע״ש ואם היסח הדעת אינו אלא קלות ראש והרי
 אדרבא האבל נשבר לבו בקרבו ורחוק מקלות ראש
 ואיזה היסח הדעת שייך בזה [שג״א שם] אבל באמת
 ל״ק בלל דאנן לא אמרינן דהיסח הדעת תא קלות ראש
 אלא היסח הדעת ממש כדי שלא לבא לידי קלות ראש
 רק אנן הכי קאםרינן דאין הטונה לחשיכ ככל רגע



 השלחן כטד5 עיי1 הלכות תפילין טיק כח בט
 תחלה עב״ל יאע״נ רשל ראש םריבה קדושתי על של
 T ם״ט אין קפירא כמה שהשל יר מונח על השל ראש
 ודוקא תורה ונניאים שההפרש נהל םאר אסור להניח
 נביאים על נבי תורה כם׳׳ש בירד םיטן רפ׳׳ב אבל
 בהפרש שבין של יר לשל ראש אין קפירא וראיה
 שהרי התירו שם להניח נביאים על כתובים וכתובים על
 נביאים שבודאי אי; קדושתן שוה אלא כיון דההפדש
 אינו רחוק כל כך אין קפידא [מנ״א סלל] ויש שנהנו
 לעשות שני כיםין [שס] וטנהגינו להניח השל ראש לצד
 יםין והשל יד לצר ששאל וכבר זכרנו זה בסי׳ ב״ה
 סעי׳ י״ט ויש שטקפירים על טה שכורכים הרצועות ער
 התפילין משום רתפילין קדושתן הרכה יותר ט; הרצועות
 ולכן כורכין אותן בפ׳׳ע ככנפים אבל אי; שום קפירא
 בזה כיון רכן דרך תשםישן וכמו שבורכין מפה םביכ
 הם׳׳ת וכן בכריכה הרצועות סביבן נשמרים יפה וכן אנו
 ניחנים ינט כזה יש ניחנים שהרלי״ת של הקשר של
 ראש מניחים על הםעברתא ולא תחת המעכרתא. ראתיי
 שהוא םשם שרי לא נאה שיונח בתחתיתו וכורכים הרצלעית
 סביב הקצוות [עמג״א סק׳׳ד] וחילצין השל ראש ביר

 שמאל להראות שקשה עליו פרידתן [שם סק״נ]:

 לא קאשר אלא בעת שהולך בטל או עוסק בצרכי
 העולם אבל כעת התפלה והלימוד נם הרםב״ם יורה
 לזה ולא טשטע כן םרבריהם [ולהרמב״ס א״ש בפשיעות

 הך ישבת י״ב. שכתבנו בסוף סעי׳ ב׳ ע״ש ולו׳׳ק]:

 ז כשימשמש טטשטש בשל יר חוולה ואחייב בשל ראש
 דכטו שעושה כהנחתן כמו כן כמישםושם כרבחיב
 וקשרתט לאות על ירך ואח״כ והיו לטוטפות כין עיניך
 וכשיאמר וקשרתם יטשטש בשל יד וכשיאמר והיו
 יטשטש בשל ראש אבל כשחולץ התפילין חולץ השל
 ראש תחלה ואח״כ השל יד םשום חנתיב והיו לטוטפות
 בין עיניך שכל זםן שבין עיניך יהיו שתים וקודם שחולץ
 השל ראש יסיר הרצועה של יד םהאצבע האטצעי
 ויחלוץ מעומר דכטו שטניחן טעוטד כטו כן חליצחן
 ולכן אותן המניחים של יד מיושב יחלצוהו נ״כ מיושב
 ורק השל ראש יחלצו מעומר ומנהנ החכמים לנשק
 התפילין בעת הנחתן ובעת חליצתן וחיבוב מצור׳ הוא !

 ח וכתב רבינו הב״י בםעי׳ ב׳ שיניח כהתיק של ראש
 ועליו של יר כדי שכשיבא להניתם יפנע בשל יד

 צת התפילין. ובו ג׳ סעיפים :

 לא שייך ברכה זי אפילו כע׳׳ש דלאות לא שייך ברכה
 כמוכן דדוקא לשמור שצונו לשמור שייך כרכה [וכ״כ
 הב״י] וזיע ש כוונת הירושלמי בפ״נ רברכות [הל׳ נ׳]
 ע״ש ולא שהברכה היא על מה שאסור להניחם בלילה
 ולכן רעת הגאון דכםו שברכת בירא נפשות יש כנם׳
 מי שבירך על המים ומי שלא כירך ע׳׳ש ה״נ בתפילין
 כן תא ואיהו פסק כריה׳׳נ דלילה לאו זמן תפילין והרי
 ש דעת הרםב״ם כן הוא כמו שיתבאר בסי׳ ל׳ ועכ״ז
 לא כתב ברכה זו משוט ראנן קי״ל דאין םכרבין כרכה
 אחרוגד, על המצור, במבואר כגמ׳ שם והגאון אמד שמי
 שירצה יברך ואין חשש בזה [וגס לברי התוש׳ פס יש
 לפרש כן ע״ש היטב אך מדברי המור והב״י והב׳׳ח מבואר
 שלא פירשו כן וגס במה שכתבנו מתור; קושיות הש׳׳ז והמג״א
 ננ״פ היטב משוס דקי׳׳ל דמצוה א״צ ברכה לאחריו ודו׳׳ק]:

 J יש שנהנו כשטניעים כובא לציון ליהי רצון שנשסור
 חוקיך וכו׳ לשלק הרצועה שעל האצבע לזכר לשמור
 חוקיו רבני סערבא ואיני יורע אס כרי לעשות בן כיון
 דלא קיי׳׳ל כבני מער בא ועור רבני םערבא לא היו
 מברכים רק אס חלצום לעת ערב אך להיפך איזה חשש
 יש בזה ומ״מ לא ידעתי אס יש לעשות זכר למאי רלא

 קי״ל לריגא וצ״ע :

 סימן כט שאין ברכה בחי
 א כתב הטור לא יברך אקכ׳׳ו לשמור חוקיו כשמסירן
 שאין הרכה כבני טערבא [ברכות מייד:] שהיו מברמן
 לשטור חוקיו בשעת הסרתן טפני שסוברין לילה לאו
 זמן תפילין הוא ודורשים אותו טוששרת אח החוקה ונו׳
 שהרשים ימים ולא לילות [כריס״י במנחות ל״ו:] ואנן
 קי״ל לילה זמן תפילין הוא וכו׳ [כר״ע שס] ואפילו בע״ש
 כה״ש שצריך להסירם אין לברך רלא מושמדת אנו
 לומדים אותו אלא משום לאות וכו׳ וראיתי על שם רב
 האי גאון רהרשות בידו אם ירצה לברך מברך ואני
 הטה כיון שאינו חייב הוה ברכה לבטלה עכ׳׳ל [עב״י

 וב׳׳ח שטרחו לתרץ דברי מאון בדברים דחוקים ע״ש] ו

 ב ואני הטה על כני טערכא נהי רנזרה תורה ושמרת
 שלא תניחם בלילה וכל טקום שנאטר השטר פן ואל
 אינו אלא ל״ת כראיתא במנחות שט ט״ט הא כבר כתבו
 הרא׳׳ש והר״ן ובל הראשונים בריש כתובות שאין שייך
 לברך כרכה על איסור ע״ש ולענ״ר נראה להריא
 םברכות שם וםנרה [נ״א:] דברכה זו היא ברכה אחרונה
 על התפילין כטו שםכרכין כרכה אחרונה על אכילה
 ושתיה ובםו ברכת התורה דרגי איתא שם להריא ע״ש
 אלא דכרכה זו לא שייך רק אם לילה לאו זטן תפילין
 מודשא רחוקה בזד, שייך כרכה אקב״ו לשמור חוקיו
 והיא הברכה שאחר התפילין אבל אי לילה זטן תפילין
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 סימן ל זמן הנחתן וזמן חליצתן לערב. ובו ח׳ סעיפים :
 ויישן בהם ואם הניחם קודם שתשקע החמה וחשכה
 עליו אפילו הם עליו כל הלילה מיתר ואין מורין כן
 [וברכים צריך _ לחלצן] ואם לא חלץ תפליו מששקעה
 חמה מפני שלא היה לו מקום לשמרן ונמצאו עליו
 בדי לשומרן מותר ומורין כן עכ״ל וצריך שיאמר
 שעושה כדי לשמרן [מג״ח] ונם הרטב׳ים בהב דינים
 אלו והנה אם כדי לשמרם מפורש בנמ׳ דמותר אפילו
 אי לילה לאו זסן תפילין כם׳יש אבל הדן הראשון ראם
 חשכה עליו מותר ואין מורין כן למה כתב הא בנמרא
 הוה זה רק למאן דם״ל לילה זמן תפילין ונראה להדיא
 שהרםב״ם מפרש פי׳ אחר בנמרא באופן ד?הו אפילו
 למ׳׳ד לילה לאו זמן תפילין [והייפ יחיבנא קמי דרב אשי
 וחשך והניח תפילין כלומר שלא חלצן וכו׳ הלכה ואין מורין
 כן כלומר הלכה שמן החורה אסור להניחן בלילה אבל לחלצן
 אין חיוב מן החווה אך אין מורץ נן אס אינו לשמרם
 ולפ״ז נחגלס שעמו של הרמב״ס שפסק כריה״נ משוס
 דמפרש דנס רב אשי ס׳׳ל כריה״נ ולפ״ז י׳יל מס הרי״ף
 סובר נן דהוא כמב והלכה כר״א ולפי׳ הרמב׳׳ס אינו סומר
 לדר׳ יוחנן ולפ׳׳ז א״ש מה שהביא הרי״ף נס דברי ר׳ יוחנן
 ובדילי אחרונים סרחו הרבה בדבריהם ולפנ׳׳ד ברור בנוננמס

 שכן הוא ודו׳קז:
 ה היה רוצה לצאת לדרך בהשכמה מניחם בלא ברכה
 אפילו להםוברים לילה זמן תפילין מן התורה מ״מ
 כיון דרבנן אםרו אע׳ינ דבלצאת לדרך התירו מטעם
 דב!ה ליכא למיחש שמא יישן בהם כיון שהולך בדרך
 איך יישן מ״מ ברכה א״א דאיך יאמר וצונו הלא חכמים
 אסרום בלילה ולכן יניחמ בלא ברכה וכשיניע זמש
 ימשמש בהם ויברך ודע דלא התירו זה רק למי שהולך
ד̂ם  רנלי אבל כשיושב בענלה לא התירו לו להניחם ר
 אור היום שהרי היושב בענלה יש חשש שינה כמו
 בביתו [נו״ז ומ״״א סק׳יה] וכן רוכב על הםום או על
ד̂ם אור היום [שס] ואע׳ינ  החמור אסור לו להניחן ר
 דלכאורה רוכב אי אפשר לו לישן שהרי יפול מ״מ
 להםורנלים ברכיבה יבולים לישן כשהסום או החמור
 תלך לא במרוצה ולכן אסור ויש מי שמתיר ברוכב

 [א״ר] וכן נראה עיקר !
 ן והנה הטור וש״ע כתבו דין זה והרםב״ם לא כתבו
ת ברייתא בם״פ הקומץ [ל״ו.] וכתבו  ותמהו עליו ח
 דם״ל רזה אתיא למ״ד לילה זמן תפילין [ב״י] ואני תמה
 עליהם להיפך דבברייתא מפורש כהרםב״ם וז״ל הברייתא
 היה משכים לצאת לדרך ומתיירא שמא יאבדו מניחן
 וכשיניע זמן ימשמש וכו׳ ע״ש הרי שלא התירו רק
 כמתיירא שמא יאבדו והוי כדי לשמרן וזה בבר כתב
 הרמב״ם ואדרבא אני מתפלא על הטור וש״ע למה
 השמיטו הך דמתיירא שמא יאבדו ומנ״ל דש בלא חשש
 זה מותר וצ״ל דם״ל דהא דתניא ומתיירא שמא יאכדו

 זהו

 א זמן הנחתן בבוקר משיראה את חבירו בריחוק ד׳
 אמות ויכירנו שוה הוא דבתפילין כתיב וראו כל
 ע״ה כי שם ה׳ ונו׳ ולכן תלוי בראייה ואמרו בירושלמי
 פיק דברבות שחבירו זה יהיה שמכירו קצת דאלו מכירו
 הרבה הלא יכירו ש מרחוק וזהו שכתבו הטור והש׳יע

 חבירו הרניל עמו קצת וט׳ ע״ש;
 ב במנחות [ל״ו :] תניא ושמרת את החוקה הזאת
 למועדה מימים ימימה ימים ולא לילות מימים ולא
 כל יטים פרט לשבתות וי״ט דברי ריה״נ ר״ע אומר לא
 נאמר חוקה זו אלא לענין פםח בלבד ובאידך ברייתא
 חניא ר״ע אומר יכול יניח אדם תפילין בשבתות וי״ט
 ת״ל והיה לאות וכו׳ מי שצריכין אות יצאו שבתות וי״ט
 שהן גופן אות ואמר שם ר׳ יוחנן כל המניח תפילין אחר
 שקיעת החמה עובר בלאו וזהו כריה״ג ואמרו שם דאפי׳
 לריה״ג אם כוונתו לשומרם מותר להניחם בלילה כדי
 שלא יאבדו ואםרינן שם דרב אשי ם״ל כר״ע דלילה
 זמן תפילין אך אין מורץ בן דשםא יישן בהם ויבא

 ליד הפחה ולכן מדרבנן אין להניחם בלילה .׳

 ג והנה הרטב״ם בפ״ד דין י׳ פםק כריה״נ שכתב זמן
 הנחת התפילין ביום ולא בלילה שנאמר מימים ימימה
 חוקה זו היא טצות תפילין וכן שבתות וי״ט אינן זמן
 תפילין שנאמר והיה לאות ושבתות וי״ט הן עצמן אות
 וכו׳ וכל המניח תפילין לכתחלה אחר שתשקע החמה
 עובר בלאו שנאמר ושמרת וכו׳ עכ״ל ואף שפםק כריה״נ
 ט״ט בשבתות וי״ט נקיט קרא דר״ע מלאות ונראה דם״ל
 כם״ש התום׳ בעירובין [צ״ו.] דריה״נ נופה אקרא דר״ע
 סמיך ע״ש וטעמם ברור דאל״כ מנ״ל לטעט מימים ולא
 כל ימים לשבת ויו״ט [מהרש״א] דילמא ימים אחרים
 אלא ודאי דםמיך על י קרא דלאות ואע״נ ולכאורה
 משמע שגם בשבת ויו״ט יש ג״מ בין ריה״נ ובין ר״ע
 דלריה״ג עובר בלאו כיון דאתי מושמדת כמו בלילה
 ולר״ע רק א״צ להגיחט בשבת ויו״ט אבל איגו עובר
 בלאו [וכ״כ השג״א סי׳ מ״א] לא משמע ליה להרםב׳ים
 כן וראיה לזה מר׳ יוחנן דס״ל כריה״ג למה לא אמר
 כל הטניח תפילין בלילה או בשבת ויו״ט עובר בלאו
 אלא ודאי דבשבת ויו״ט נם לריה״נ אינו עובר בלאו
 והטעס משום דעיקר קרא דושםרת אתי ללילה אבל
 לשבת ויו״ט עיקר קרא הוא מלאות כט״ש ולכן לא חש

 הרםב״ם להניא על שבת ויו״ט קרא דושמרת !

 ף אבל רבותינו בעלי התום׳ והרי״ף והרא״ש והסמ״נ
 פםקו כר״ע משום1 דרב אשי םובר כן ולילה מן
 התורה זמן תפילין ורק מדרבנן אסרו להניחם לכתחלה
 בלילה שטא יישן בהם וכן פסקו בטור וש״ע וז״ל רבינו
 הב״י בסעי׳ ב׳ אסוד להניח תפילין כלילה שטא ישכחמ
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 גניבה ואבירה וגם אינו יבול ליטלן ולטלטלם בידו
 טפני השבת ילך לביתו ויניח ידו עליהם עד שיגיע
 לביתו ואט יש בית ־,קרובה טביתו וטשתטרין שם חייב

 לחולצן ולהניחן שם;
 ה וכחנ רבעו הב״י יש מי שאומר שאט רחפלל חפלח
 ערביח מבעוד יום עד שלא הניח תפילין אין לו
 להניחמ אחייב עב״ל כיון דבבר עשאו לילה והוי הרי
 קולי דסתרי אהדרי ולבן אם הוא לא התפלל אע״פ
 שהציבור התפללו מותר להנית תפילי; ויש םי שאומר
 שאם היה םבור שהוא יומ ובירך ובאםח היה לילה
 אינו חייב לברך ביום כיון דקיי״ל כרוב הפוסקים דלילה
 זמן תפילין [כרכ״י] ודע דהםקובלים הזהירו שלא להיוח
 עליו תפילין בלילה ונם לא יתפלל ערבית בהם ואולי

 ם׳ל כהרםב״ם דמן התורה לאו זמן תפילין הוא:

 ויו״ט וחוה״מ. ובו ד׳ סעיפים «
 הנחל [סי׳ תקפ״מ] כתב יצאו שבתות וי״ט שהן עצמן
 אות פי׳ רבינו אליקיט דבתיב ביני ובין בנ״י אות היא
 ענין אחר שהן נופן אות שנהר סטבטיון וטעלה בזמרו
 טוביחין שנחיט בהט עכ״ל וכן מבואר מלשון הרי״ף שב׳
 שהן גופן אות דבתיב בי אות היא ביני ובין בנ״י עכ׳׳ל
 ושבת ויו״ט אחת הן דנם י״ט נקרא שבתון בט״ש ובן
 טטחרח השבח המונה על י״ט ראשון של פסח והתום'
 והרא״ש בתמ ח״ל או דאיםור עשייח מלאכה נקרא
 אוח או מצה בפסח וסוכה בםובות ונ״מ לעגין חוה״ם
 במו שיתבאר בם״ד והרוקח [סי׳ ל׳} בחב דאוח של
 יציאת מצרים הוי אות וזהו בשבת ותפילין [ולכן מילה
 אף שהיא אות אין יוצאים כזה האות מפני שאינו אופ של
 יצ׳׳מ ע״ש ויש מהקלמוניס שנתנו לאות מילה הוה אות רק
 שכל אלס צריך להיות עליו שני אותות לע״פ שנים עליס
 יקום לבר ולכן בחול הוי מילה ותפילין ובשנת וי״מ הוי

 מילה ואות של שבח וי״>] :
 ד ובדין תפילין בחוה״מ בש״ס ודי״ף ורםב״ם לא הוזכר
 להחא אס חייב בתפילין אס לאו והרא״ש פסק
 דחייב בתפילין משום דהאוח הוא איסור מלאכה וחוה״מ
 טותר טן התורה ובן פסק המרדבי וכתב שנם מהר׳זם
 טד״ב פסק בן ובן ר׳יי בעל התום׳ וםט׳׳ק וספר התרופה
 פסקו להניח בלא ברכה ובתום׳ בב״ט בטסתפקיט בזה
 ובעיחבין [צ״ו.] בחכו דחייב ע״פ הירושלטי דפ״נ דמ׳/ן
 וכתבו שכן נהנו ע״ש והרשב״א בחשו׳ [סי׳ תר׳׳צ] פסק
 דפטור טשוט דמלאכת חוה״ט אסור םן התורה וכתב
 שנם הראב׳׳ד סובר בן ובן נמצא באמת להראב׳׳ד בם׳
 תפיפ דעיפ [סי׳ מי] וב׳׳כ בשפ התום׳ ע׳׳ש אבל בתיס׳
 שלפנינו לא נפצא כן ובן התוס׳ כתבו דבה״נ אופר
 להניחם בחוה״מ עיש ובבה׳׳נ שלפנינו לא נפצא זה
 וע׳׳פ הזוהר כחמ הפוסקיפ דאפור להניחפ ורבינו הב״י
 פסק שאין להניחם ורביט הרמ״א פםק שיש להניחם

 רעשה

 ערוך הלבות תפלין
 זר\ למיד לילה לאו זפן תפילין וביון שהפ פפקו דלילה
 זמן תפילין מותר נמ בלא חשש זה אבל מנ״ל לומר בן
 ועב׳יפ דברי הרמב״פ פוברחיפ מהברייתא עצמה ואולי
 שהטור וש״ע לא נרםו בברייתא ומתיירא שמא יאבדו
 וראיתי שהרי״ף והרא״ש [סי׳ מ״ז] באמת היתה נירםתם
 כן ע״ש אבל המררכי הביאה ונרס ומתיירא שמא יאבדו
 ובך ודתה נירסת הרםב״ם ולפ״ז א״ש כל דברי רבותיט ג

 ז היה בא בדרך ותפילין בראש ושקעת עליו חמה
 איט חולצן ורק יניח ידו על השל ראש עד שיניע
 לבית בדי שהרואה לא יסבור שהניחן בלילה אבל אם
 היה יושב בביתו או בבהמ״ד א״צ לכסותו בידו ראותם
 שבשט ראו שהניחט מבעוד יום אבל בע״ש בין השמשת
 כשהיה יושב בבהט״ד ואיט ימל להניחם שט מחשש

א דין תפילין בשבת  סימן ל
 א שבת ויו״ט לאו זמן תפילין חלפיני טוהיה לאות
 יצאו שבתות ויו״ט שהן עצטן אות וכבר כתבט
 בםי׳ הקודם סעי׳ נ׳ האפילו להרמב״ם דפסק כריה״נ
 דלילה לאו זמן תפילין מקרא חשמרת ולדידיה עובר
 בלאו כשמניחם בלילה ואירן דריש מהאי קרא נם לשבח
 ויו׳יט מ״מ המניחם בשבח ויו״ט אינו עובר בלאו מטעם
 שבארט שמ ומ״ט כתב רביט הב״י דבשבת ויו״ט אסור
 להניח תפילין מפני שהט עצמט אות ואט מניתימ ברפ
 אות אחר היה זלזול לאות שלהט עכ״ל ואין רמונה

 לאיסור תורה אלא איסור טשום בזיון שבת ויו״ט !

 ב והבי איתא בטבילתא םוף פרשה י״ז ר׳ יצתק אוטר
 הואיל ושבת קרויה אוח ותפילין קרויין אח לא יתן
 אות בתוך אות או יתן אות לתוך אות אטרת תדחה
 שבת שחייבין עליה ברת ומיתת ב״ד לתפילין שאין חייבין
 עליה ברת ומיתח ב״ד עב״ל בלומר שבח דוחה לתפילין
 וגבאי הוא לשבת שחצטרך לאוח אחר ובילקוט יש עוד
 מאמר בזה בלשון אחר תדחה שבת שגקראת אות וברית
 לתפילין שלא גקראת אלא אות בלבד והכווגה שאסור
 להוסיף אות על אות שנח ר״ט הר ג׳׳ב בשבת שהרי
 נתינ בהו שנתון מום הראשן שנתון וביום השמיגי
 שבתון ואפילו י״ט שני שהוא םדרמן אסור נתפילין
ר̂ דנר מן התורה נשב ואל  דיש כח ניד חנםים לער

 תעשה כמו שופר ולולב בשחל בשבת כדאםדינן ביבמות
 [צ׳:] ופשט הוא דאמ הניח תפילין בשבת וי״ט לשם
 טצוה עובר על בל תוסיף ואט טוהר לטלטל חפילין

 בשבת וי״ט יתבאר בםי׳ ש״ח בפד ו
 נ ומר; האות מרש״י מבואר דעצמ השבת הוא האות
 וז״ל רש״י שהן עצמן אוח בין הקב״ה לישראל דכתיב
 בי אות היא ביגי וביגיכט וגאטר ביני ובין בניי אוח
 היא לעולם דעיצומו של ייס הוא האות ובאור זרוע
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 וסוכה פמור ואס האיש היא כרש״י והרי״ף וא״ז עיצומי של
 יום נראה לחייב וכ׳׳כ במשכנ״י סי׳ ל״ז ומ״מ אפשר לומר
 לכמו שבי׳׳מ לא מציכי לשון אות מפורש אלא שהס כשבת
 אולי נס חיה׳׳מ פן משיס לכל אלי הימים הס ימי קלושה
 וכן להרוקח להאות היא יצ״מ ילאי לשייך זה בחוה״מ שהרי
 במוסף אימריס זכר ליצ׳ימ ואין להכריע בזה שעומל ברומו

 של עולם ואלו ואלו לא׳ימ] :

 ויעשה הברכה בלחש וכל הספרריפ אין טניחין וכל
 האשכנזים׳ מניחים אך עתה םניחיס בלא ברכה וכן ראוי
 לעשות ובבר האריכו בזה כמה םנדולי אחרונים זה
 אומר בכה וזה אומר בכה ולכן כל אחד יחויק במנהגו
 ועכשיו רבו נם בין האשכנזים שלא להניחם ואין להאריך
 בזה מיהו עב״פ בבהם׳׳ד אחד לא יעשה זה בכה וזה
 בכה משום לא תתגודדו [אם האות הוא מלאכה תלוי
 אי מלאכת חוה״מ לאורייתא או לרבנן ואס האות הוא מצה

 סימן לב דיני כתיבתן ועל מה נכתבים וכיצד נכתכין. וכו צא סעיפים !
 ניד• שלא כסדרן ומוחקו וכשר רק יש לדקדק ראם היתר
 הוא באמצע החיבה שלא יהיה הפסק גדול באמצע
 החיבה ומושך האוח הקודם או שלאחריו כפי היכולת
 [וכ׳׳כ במג״א שס״ק ל״ג ע״ש] וכן אם כתכ תיבה מיותרת
 שוחקה וכשרה ובלבד שלא ישאד ריוח כט׳ אחיות
 קטנוח דאז פסול משוש דהוי ,הפסק פרשה [ואף שריית
 סובר להפסק פרשה ג׳ אותיות לא קי״ל כן כמ״ש המג״א שם]:

 ג בכתיבת הפרשיות של יד ושל ראש טי קודם אין
 עיכוב כרכר רכזה לא שייך כטררן ושלא כסדרן
 ששניהם שוים ורק י״א כיון דשל ראש לטעלה בקדושה
 םשל יר יטזוב השל ראש רץרם אבל רבעו הרם״א
 פסק להיפך דלכתחלה יכתוב השל יד קודם להשל ראש
 וטעמו נראה מפני שהשל יד נכתב בתורה מקודם ועוד
 ג״ל טעם דכיון דבשל יד נכתבו כל הפרשיות בקלף
 אחד כם״ש םשום רכן גזרה תורה וקשרתם לאות על
 ידך צריך שחהיה אות אחת [מנחות ל״ל:] וא״כ הקלף
 הזה בעת כתיבתו מקודש יותר םכל קלף של ראש
 שאין בכל קלף יותר מפרשה אתת ועוד דכתיבת התפילין
 אינו מפורש וגכללו בהקשירה והד כמו דכתיכ וקשרתם
 וכחבחם וא״ב כמו דבההגחה השל יד קודם כמו כן
 בהכחיבה ומיהו אינו לעיכובא ואפשר דלכן פחמה

 התורה בתיבתם מפני שאינו לעיכובא ;
 ד וכן בכתיבת האותיות בכל אות בפ״ע לא שייך
 כםדרן כלומר רכל אות נופה יש ט קודם ומאוחר
 בגון בה״י יש לו לכתוב מקורם הרלי״ת ואח״כ היו״ר
 וכמו כן בכל האותיות ומ״מ אם הקדים המאוחר ליח
 לן בה רכל זטן שלא ננםר האות אין זה כלום [פמ״נ]
 וכן אם כתב טקצת אות ואח״כ כתב האות הקודם וחזר
 והשלים האות שלאחריו לא הוי שלא כסדרן םטעם
 שנתבאר [שס] וכן ג״ל אם לא תייג האותיות הצריכין
 תגין וכתב האותיות שאח״כ אין .זה שלא כסדרן ויכול
 לתייגן אח״כ וכן הדין בהקוצין של האותיות יכול לעשות
 אח״כ רכיון דעיקרי האותיות גכתבו בםררן לית לן בד.
 [יכתב המלא סק״א להללי״ת כל אחל צריך להיות גלול
 כמי ל׳ ללתי״ן קמניס מאל אבל לא כסללתי׳׳ן של

 הפרשיות שמ״נ]:
 יש

 א מצות תפילין שיכתוב ארבע פרשיות אלו קדש לי
 כל בסד עד םיםים ימימה והיה בי יביאך עד בחזק
 יד הוציאנו ה׳ ממצרים ופרשת שמע עד ובשעריך והיה
 אם שטוע ער על הארץ ובשל ראש כותבים כל פרשה
 בקלף בפ״ע ובשל יד כותכין כולם על קלף אחד ותניא
 במכילתא סוף פרשה בא כתבן שלא כסדרן יגגוזו והך
 שלא כסדרן כלול ג׳ רכרים האחר על המקום והיינו
 שהסמיך בהשל יד שמע אצל קדש וכיוצא כזה וכן בשל
 ראש הניח שמע אצל קדש והשנית על כתיבת הפרשיות
 והיינו שכתב והיה כי יביאך pרט לקרש פסול שצריך
 לכתוב על הסדר שבארנו ולכן אם נפסלה פרשה אחרונה
 חוזר וכוחבה אבל אם נפסלה הראשונה טלן פסולות
 כלומר לא פסול עצמו אלא שאין לו עם מי לחברן
 אא״כ יש לו פרשה ראשוגה אחרת שגכחבה קודם הגי
 פרשיות דאז מחברה וכשרות ותשלישית בהאותיות
 שאם טעה באות אחד וצריך למוחקו או לתקגו גפםלים
 כל האותיות שאחריו עד םוף הפרשה דהכתיבה צריך
 להיות כסדרן דוקא הקודם קודם והמאוחר מאוחד וזהו
 שאמרו בירושלמי פ״ק דמגילה [ס״מ] אין תולין בתפילין
 ומזוזות כלומר דבתורה אם החסיר אות אחד תולהו
 בין השיטין ובתפילין ומזוזה אינו כן משום דיהיה שלא.
 כסדרן ובדינים אלו חמורין מם״ת משום דכתיב והיו

 בהווייתן יהא כלומר על הסדר כפי שנכתב בתורה :

 ב ולפ״ז אם נמחק או נתקלקל אות אחד ,בפרשה פסולה
 ודוקא כשגמחק לגמרי אבל אם רישומו ניכר כשרה
 ומעבירה בקולמם ועוד יתבאר בזה ואם הקלקול קטן
 והיינו שנתקלקל האות אבל עריץ תמונתו עליו בטן
 שנפסקו היודי״ן של דאלפי׳ין ומ״ט תמונת אלפי״ן עליהם
 מתקנן וכשרות ואם נפסק הפסק קטן בננו של בי״ה
 וכיוצא בו אם ההפסק קטן עד שעדיין תמונת בי״ת
 עליו מתקנו וכשר רזה לא מקרי שלא כסדרן ועוד יתבאר
 בזה בם״ד וכן שלא כסדרן לא שייך רק בחסר ולא
 ביתר ודבר זה כתב הרםב״ם בפ״ב דין נ׳ וז״ל וצריך
 להזהר כמלא וחסר וט׳ שאם כתב החםר מלא פסול
 עד שימחק היתר ואם כהב המלא חסר פסול ואין לו
 תקנה עכ״ל והטעם פשיט רכל יתר כמי שאינו ולא שייך
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 ואפילו האות האחרון צריך שיהיה מוקף בקלף מכל
 הרוחות והטעם לא נתפרש ונ׳׳ל שזהו הלכה למשה
 םםיני רש טי ש3חב מטעם כחיבה חמה [הנר״ז] ולי
 נראה הכתיבה תטח אינו אלא בנוף האוח ועוד דבטח־כי
 בריש הלכוח ם״ת הביא ריעות שבם״ת א״צ היקף נויל
 וכן נראה םהנטק׳׳י ריש הלכיח מזוזה ע*ש ונם הו־י״ף
 לא הביא זה בם״ח ואם מטעט כחיבה חטה הלא נם
 בם׳׳ת צריך כתיבה חטה אלא וראי דזהו חלט״ם ום״ל
 דלא נאמרה בם׳ית מיוד אנן קיי׳׳ל דנם בם׳׳ח מעכב

 ערוך

 קחני ולא הביא ראיות וברור הוא שעממו מהראיות שהבאנו]

 י ובירושלמי ברבות [ש״ב סוף ה״נ] איתא עירב את
 האותיות אית תנא תני כשר ואית תני פסול ר׳ אידי
 ובו׳ [כלומר לא פליני] בשר טלטטן פסול סלמעלן כנון
 ארצינו חפארהינו ארצך צריבה תפארתך צריבה ע״ש
 וביאורו כן הוא דבאוחיוח שווח באורך הרץ ברור ראם
 הדיבוק טלםעלה פטול וטלטטו*, כשר משום דנם בלא
 הדיבוק נשאר צורת אות אך באותיות שאינן דומות
 בארבן בטו ארצך תפארתך דהב״ף נמשך למטה יותר
 מהצדי״ק והתי״ו ונדבקו בסוף הצדי״ק והתי״ו ובהכ״ף
 הוא באמצע צריבה שאלה כלומר והוי םפק ופםקינן
 לחומרא וב״ב הרשב׳׳א בתשו׳ [סי׳ תרי״א] ונירםחי
 בירושלמי לא היהה בנירםא שלנו והוא ז״ל פי׳ דמלמעלה
 לא מהני נרירר, דהוי חק תוכוח כיון דעריין לא נגטר
 האוח ומלמטה מהני נרירה ע״ש ומדברי כל הפוסקים
 משמע להדיא דנרירה טהני בבל ענץ דאין זה דטיון
 לחק תיבות ביון שאינו נורד אלא בין האוחיוח וכ׳׳כ
 מפורש בהנםי׳׳י פ״א [אות פ׳] ובמרדכי ר׳׳פ הקומץ
 רבה דבשעוסק בהפרדח האוחיוח לא הר כחק חובוח
 ע״ש ורק המרדכי מחמיר נם בלםטה עד שיגרור
 םדהש״ם שלנו אינו מחלק בבך ע׳׳ש [וכ׳׳כ הע״ז סק״נ]:

 יא ולענין הלבה נראה דנהרה ודאי מחני פמבואר
 מהטור והש״ע םעי׳ כ״ה וםעי׳ כ׳׳ו האפילו בדיבוק
 באותיות השמ מותר לנרור ובן דעח רוב הפוםקים אמנם
 בדיבוק טלטטה אם םחרכימ לגרור ודאי כחול יש לגרור
 אבל בשבת ויו״ט דגרידה אסור יש לסמוך בפשיטות
 על הירושלמי ושלא להוציא אחרת טפגי עלטגה של
 תורה זו [עמג׳׳א סק״ג שנועה להתמיר ובשם הרל״ק מביא
 להקל ע״ש־ ולכן כשא׳יא לגרור יש לסנלוך על זה ואס הסגץ
 נוגעין זל״ז יש לגלול אבל לא מיפםל בכך ח׳־ש שלסרמב״ס
 פסול תמיהני הלא םלמב״ס בס״ב ובפ״ז כתב לססגין אין
 מעכבץ כלל עיש וםמאירי מכשיר להליא כמ״ש המג״א

 ולו״ק]:
 יב כתב רבעו הרט׳׳א בפעי׳ ד׳ רכחוב כתיבה חסד,

 שלא

 ך| יש שכתבו ליזהר שיכתוב כל הפרשיות של יד ושל
 ראש רצופים ולא יפסיק בדיבור כלל ולכל הפחות
 בין פרשה ראשונה לשנייה לא יהיה שוס הפסק וכן בין
 שלישית לרביעית ואט הפסיק בין שנייה לשלישית
 כשמתחיל לכחוב השלישיח יעביר הקולמט על תיבה
 ראשונה של פרשה ראשונה ושנייה ואח״ב יכחוב
 השלישית [ש׳׳ת סק״ד בשם כוונות] והנה זה אינו מן
 הדין אלא מהיתר בעלמא ובודאי ראוי להדר במצור,
 נהלה כזו נס שיכחבט בטהרה שיטבול מטומאת נךי
 יכתוב הפרשיות רצופיט טשל יד וכן טשל ראש אבל
 בהפםק בין של יד לשל ראש לא ידעתי הקפידה שהרי

 שני מצות הן וכל זה אינו לעיכובא בלל כט״ש:

 ו הכתיבה היא בהו הקא ומהו דיו בארנו ביו״ד טי׳
 רע״א מן םעי׳ ב״ו עד סעי׳ ל״ח ודברי רבותינו
 בעלי הש״ע דלכאורה מהרין א״ע משם לכאן סעי׳ נ׳
 ובארנו שם דעיקר הרין חלוי בנ׳ דברים שיהא שחור
 ומתקיימ ומקורו מן העץ ולכן בזמן הש״ם היו עושים
 סעשן השמנים של פירות שהם מן העץ ועכשיו אץ
 אנו בקיאים לפיכך אנו עושים מעפצים שהמ מן העץ

 ונוט״א קופע״ר וואםע״ר וזהו קנקנתום:
 ז וזהו שכתבו רבותינו בעלי הש״ע כםעי׳ נ׳ יכתבם
 ברע שחור בין שיש בו מי עפצים כין שלא בטי
 עפצימ ולכתחלה יחמיר לכתוב בדו העשויה מעשן
 עציט או שטנימ שרוים במי עפצימ עב״ל בלומר דםקודם
 כחכו דהעיקר הוא השחרוח דלדעח הרטב״ט רק זהו
 לעיבובא בט״ש שט אך באטח דבר הבא טן העץ הוא
 לעיכובא אף שהרטב״ט לא הזכיר זה וכן הוא טפורש
 בזוהר חרוטה [ז׳ קנ״מ] וז״ל ובל טילי דדיו עץ אעון
 ועוד דיו אובם ע׳׳ש וזהו שכחבו דלבתחלה יחטיר לעשוח
 מעשן שמים במי עפצים ישניהם טעצים אך אין אנו
 כקיאין כזה ולכן ביו״ד שם ביארו רק שיהיה מן העץ
 וזהו כטו שאנו עושיט עפציט ונוט״א ששניהט םן העץ
 דנוט״א נ״כ טן העץ דהוא שרף הנוטף טעץ וקנקנחוט
 לשחרוח וזהו קופע׳׳ר וואםע״ר [ובזה א״ש כל מה שנתקשה

 המנ״א בסק״ב והפמ״נ ע״ש וזו״ק]:
 ה כתב אפילו אות אחת בשאר מיני צבעונים או כזהב
 שמערבין זהב שחוק במים וכותבין בו פםולין לנםה
 דחקון לא םהני שהרי צריך בםדרן וזה האות שלא נכתב
 בדיו הוה בלא נכתב כלל ואם זרק עפרוח זהב על
 האותיות בדי לנאוחן מעביר הזהב וישאר כתכ התחתון
 ובשר וכל זמן שלא העביר פסול ולבן אם זרק הזהב
 אפילו על אוח אחד מהשמוח אין לו תקנה לפי שאםור
 להעביר אח הזהב דהוי כמוחק אח השם וכעוד הזהב
 עליו נפסל האוח ולבן צריכין נניזה [ומ״מ שלא כסדרן

 לא שייך כשמעביר]:
 ט צדך שלא תדבק שום אות בתבירתה אלא בל אות
 חהיה םוקפח קלף מארבע רוחותיה [נמ׳ כ״ע.]
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 ידיו ואם כתב בשמאל פסול אם אפשר למצא אחרים
 בתומם בימין וכו׳ עכ״ל דמשםע ראם א״א לטצא אחרים
 כשרים בדעבד וכדור ר\א דכוונתו רק אשולט מצתי
 ידיו אבל כשאינו שולט בשתי ידיו פסול דאל״כ הרי הוא
 סותר א״ע ועוד דמנ׳׳ל לומר כן כיון דרנמ־״י והסמ״ק
 פוסלים ומבואר כן בנמ׳ ולכן תמיהני על מפרשי הש״ע
 [לכוש וכ׳ימ ממנ״א םק״ז] שמפרשים נם באינו שולט
 בשתי ידיו ויש מי שכתבו שלא לברך עליהן אכל מ״מ
 יניחם [פמ׳׳נ וב״ש באהננ״ז סי׳ קכ״נ סק״לן ולענ״ד הסר,
 פסולים לנמדי ונם לענין שבת אינו חייב כשכותב
 בשמאלו כמבואר בשבת [ק״נ.] ע״ש וכן האיטר כשכתב
 בימין כל אדם פסולים ברמשטע שם בשבת ע״ש ודע
 שיש מי שאומר דמי שעושה מלאכתו כימין וכותב
 בשמאל או להיפך אין להיות סופר וכיון דיש ספק מה
 מקרי ימינו כמבואר בסי׳ כ״ז שיש מחלוקת בזה לענין
 הנחת תפילין וא״כ הוי ספק תירה באיזה יד שכותב
 [פמ״נ כאשל פק״ה] ודברי טעם הם וכותב בפיו פסול

 לגמרי [מצ״א סק״ה]:
 יז הלכה למשה מסיגי דמזוזה צריך שרטוט בכל שיטה
 ושיטה ותפילין א״צ בכל שיטה ושיטה רק בשיטה
 העליונה שהרי אסור לכתוב בלא שרטוט וישרטט שיטה
 עליונה ותחתונה ושבצדדים כדי שבשיכתוב כל השורות
 יכתבם בשור, ובירושלמי פ״ק דשבת מקפיד שלא לשרטט
 שאומר שם כל הפטור מדבר ועושיהו נקרא תדיוט
 ואומר שם לענין אחר וממילא דדי״ה בדין זה [פוס׳ ל״ב:]
 אך זהו כשעושה משום חוטרא אבל אם יודע בעצמו
 שאין מכלתו ליישר השיטות בלי שרטוט כל השיטוח
 יכול לשרטט ורק יזהר שלא ישרטט בעופרת מפני
 שהמקום מהשרטוט נשאר צמע והכי תניא נירושלטי
 מנילה [פ״א הל׳ p׳] מסרנלין בקנה וזהו שרטוט וכתב
 רבינו הרט׳׳א בםעי׳ ו׳ וי״א שצריך לשרטט תמיד למערה
 ולמטה ומן הצדדים אע״פ שיודע לכתוב בלא שרטוט
 וכן נוהגים עכ״ל ואינו מובן הלא נם לדיעה ראשונה כן
 הוא דשיטה ראשונה הוא בהכרח כמ״ש ואי משום הנ׳
 האחרות ג״כ הכל מודים בזר, כמבואר םםמ״נ וספר
 התרומה [עב״י] וצ״ל דכיון דםלשון רבינו הב״י שם גראח
 שלא הצריך רק שיטה עליונה לזה אומר בלשון וי״א
 [עמג״א םק״ח שדקדק הא יש כמה חומרות שאנו מחמירין
 והרי נקרא סליופ ע״ש ונ׳׳ל לודאי כל שאין שוס דיעה
 להחומרא או איזה סייג ודאי שאין להחמיר ורובי חומרות

 הס מפני הדיעומ דו״ק וחשכח וכ״מ מהפמ׳׳נ ננ״ש]:

 יח ודע שהרטב״ם כתב בפ״א דין י״ב הלבה למשה
 מםיני שאין כותבין ם״ת ולא מזוזה אלא בשרטוט
 אבל תפילין א״צ שרטוט לפי שהן טחופין עכ׳׳ל כלומר
 שאין נראין לעין הקורא כס׳׳ת ומזוזה שבודקין אותה
 לפרקים ואם יכתוב בעיקום יראו הכל אבל התפילין
 אינם נראים ולא חיישינן אם יבחנו בעיל\ם ולדבריו נם

 שורה
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 שלא יחסר אפילו קוצו של יו״ד ויהא םחויינ כהלכתו
 ולכתחלה יכתוב כתיבה נסה קצת שלא יהיו נמחקים
 טהרה וכן טצוה ליפוהם מבחוץ ומבפנימ עב״ל ואע״נ
 דבשבת [ק״נ:] אטרינן וכתבתם כתיבה תטה שלא
 יכתיב אלפי״ן עייני״ן וכו׳ מ״מ נם חםרון קוצו של יו״ר
 אינו כתיבה תמה דכתיבה תמה הוא כשהאות נכתב
 כשלימות!־ ועוד דנם כשם בע״כ אין הבונה ממש אלפי״ן
 עייני״ן דא״כ א״צ קרא דוכתבתם שהרי אין זה האות
 שצריך לכתוב אלא הבונה שיתראה קצת כעי״; בנו;
 שהמשיך היוד החחתון של האל״ף למעלה ממש והיו״ד
 העליון של האל״ף למטה ממש ונראה קצת כעי״ן כמובן
 אף שבאמת הוא אל״ף אך אינו בתמימותו ואס כן נט
 בחסרון קוץ אינו בתמימותו ועוד יתבאר בזת בסי׳ ל״ו

 סעי׳ ו׳ ע״ש :
 יג ודע כי נ׳ קוצץ יש ביו״ד האחד בימינו מתעקם
 קצת והוא העיקר והשני כנגדו בשמאל קטן ממנו
 הרבה ואינו עקום והשלישית מלמעלה בצד שמאל קוץ
 קטן כמו שיתבאר נסי׳ ל׳׳ו והנה שתים אלו נראה
 דםעכבים נ״כ אלא שביכולת לתקנם נם אחרי כתיבת
 התפילין דאין בזה שלא כסדרן כיון דעיקר האות קיים
 [וכ״כ הפמ״ג מ״ז סק״נין אבל בחסר קוץ הימין לנמרי
 נראה דלא מהני כשיכתבנו אח״כ שהרי בלעדי אין תמוגר,
 יו״ד עליו [ב״י וט״ז סי׳ ל״ו סק״א] והסופרים אינם
 גזדדים בהקוץ השמאלי ויש לנעור בהם כי לדעת ר״ת
 בתוס׳ מנחות [כ״מ .] זהו קוצו של יוד שמעכב ע״ש:

 יד ודע דמלשונו שכתב דין מתויינ עס דין הקוצין
 משמע לכאורה דשניהם מעכבים וזהו כדעת הטור
 ביו״ד סי׳ רע״נ אבל הא בסי׳ ל״ו פשק רבינו הב״י
 בדעת הרםב״ם שאין התנין מעכבין ולא הניר, עליו כלום
 וכבר כתבנו ביו״ד סי׳ רע״ר סעי׳ י״ד דקיי״ל כהרסב״ט
 ע״ש וצ״ל דאין כוונתו להשוותם לגמרי וזה שלא כתב
 דזהו רק לכתחלה במ״ש בכתיבה גסה משום דלא דמי
 דהחם הוא רק הידור לכחוולה כמו לייפוהם שכתב ולא
 מעיקר הדין אבל התגין דפ םעיקר הדין גם להרטב״ם
 דהוא דינא דנמרא וחייב לתקנם ורק אין אנו פוסלים
 בלא התנים ובדין זה לא מיידי הבא אלא בסי׳ ל״ו:

 כ ו כתב הטור וצריך שיכתוב בימינו אפילו אם שולט
 בשתי ידיו ואיטר יד שמאל דידיה הוה ימין עכ״ל
 והטעם דכתיבה תמה א״א להיות רק בימין [לפוש] ועיר
 דבתיב וקשרתם וכתבתם בקשירה כך כתיבה וקשירה
 הוא בימין [שס] וממאר זה במנחות [ל״ז.] וכתב רבינו
 הב״י בספרו הגדול דאפילו בדיעבד פםול כשכתב
 בשמאל אם אינו שולט בשתי ידיו ושכן פסקו בהגמי״י

 [פ״ב] בשם םמ״ק וכן פסק הב״ח ע״ש:
 טז ולפ״ז נראה ברור שמה שכתב רבינו הכ״י בםעי׳
 ה׳ צריך שיכתוב בימינו אפילו אם הוא שילט בשתי
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 כשר אפ ישראל עומד על גביו וסייעו קצח כעבודה ונן
 נוהנין ופרטי דיניס אלו בארנו ביו״ד סי׳ רע״א פן שעי׳
 ה׳ ער פעי׳ י״ב ע״ש ושפ נתבאר אי צריך דוקא אשירה
 לשמה או די כשחשבה ונפ נתבאר כשעיברו שלא
 לשמה אם יש לזה תקון לחזור ולעבדו לששה ונס נתבאר

 דדוקא בתחלת העיבור צריך להיות הלשסה ע״ש:

 כב כתב רבינו הב׳׳י בפעי׳ י׳ כשפסשנים הנקבים במרצע
 כעץ אותיות אע״פ שנקל להכותי לזייף אץ חושש,[
 דמירתת פן יכיר ישראל בטכ״ע עכ״ל כלומר דודך
 הםופרימ כשמניחיפ העורות בעת העיבוד ת״י הכותי
 עושים סימנים על העורות שלא יחליפם ונקנים בעלםא
 אינם כלום עד שיעשה נקבים כעין אותיות ואף שנפ
 בזה נקל לזייף שיניח עור על עור ך ויעשה אותם ועקבים
 על עור זה מ״מ מירתת פן לא ישתוו לנמרי ובכי
 בארנו ביו״ד שפ פעי׳ ט׳ דמיירי כםקופ שהכותי נהרה
 כחליפין דאל״ב הרי אינו חשוד להבשיל [ובזה מחורץ
 מה שתמה הא״ר סקי״מ על הסופרים שעושים סימנים קנןניס
 מזה ע״ש ועמג״א סקי״נ שהקשה מיו״ד סי׳ קי״ח סעי׳ נ׳
 ולא הבנתי דהא נס כאן מכיר בודאי הכתב ומ״ש בשם
 הנהמ״י דאס נתנו בשחלה בעיבוד לשם קדושה א״צ עד

 בארנו ביו״ד שס]:
 כנ הקלף יהיה מעור בהמה חיה ועוף הטהורים דכמיב
 למען תהיה הורת ה׳ בפיך מן המותר כפיך ואפי׳
 שארי ספרים שיש בדפ שמות אמי לכתוב על דברים
 טמאים [מג׳׳א סקי״א] ולענ״ד נראה דאפילו בלא שמות
 אסור לכתוב דברי הורה על דברימ טמאים ומי יתן
 טהור מטמא אבל על עורות טהורים מותר לכתוב אפיי
 בנבילה וטריפה שלרפ [שבת ק״ח.] כיון שהוא ממין
 הסותר בפיך אבל מעור דנ אסור אפילו בטהורות משופ
 דנפיש זוהמיר, [שס] והקלף צריך להיות שלם שלא יהא
 בו נקביפ שאין הדיו עובר עליו דהיינו שלא תהא האות
 נראה בו חלוקה לשתיס אטש מה שנראה בננד השמש
 כחלוקה ליח לן בה [ב״ח ומנ״א פקע״ו] ויש שחמץ
 הקלפיפ למדרנוח דמשובח פכולפ עור מליל ושל חיה
 יותר טשל בהטה וכשרות עדיף מטרפוח ולא ידעחי
 טנ״ל לחדש דבר שתז׳׳ל לא אטה כן וכבר בתכנו טזת

 ביו״ר פי׳ רע״א!
 כד דפופריט הזרידט עושים נ׳ טעי קלפים העב יוחר
 לכתוב בו פרשח שמע שהיא קטנה והרק מפנו
 לפרשת והיה בי יביאך שהיא יותר נתלה ולפרשת קדש
 ולפרשת והיה אפ שפע שהפ ארוכות עושים קלף דק
 מאד ובזה יחםלאו קבחים של ראש בשוד, וזהו נוי
 לתפילין [ובש״ע סעי׳ י׳׳ל יש עה״ד ע״ש ונס בהב׳׳י יש
 מעות זה] ויש שמניחים נליונו+ז נדולים בהפרשיות הקטנות
 יותר מפרשיות הנדולות ועובי הקלפים עושים נשוח •
 כד, הרמב״ם םפ״א אחר שנתב דן שבל אות צריך
ל צדדיז ומלל אות צריך להי» ף קלף « ק  להיות מ

 כר^נח

 שודר ראשונה א״צ דם״ל דזה שאחז״ל שאשור לכתוב
 בלא שרטוט זהו בדבר הנראה לכל וזה שכתבנו מקודם
 הוא דעת ר״ת ורוב הפוסקים ונ״ל שהולכים לשיטתפ
 דד׳׳ת ם״ל דש ם״ת א״צ שרטוט כמ״ש הטור יו״ד בסי׳
 רע״א ע״ש ולפיכך א״א לו לפרש כהרמב״ם כתפילין
 מפני שהפ מחופין שתרי ש כס״ת כן הוא והרמכיפ
 לשיטתו דבם׳׳ת צריך שרטומ לכן פי׳ בתפילין מפגי
 החיפוי ור״ת פי׳ דשורה ראשונה צריך ולפ״ז לדינא אס
 כתב פרשיות של תפילין כלי שרטוט בלל והיינו שנס
 שיטה העליונה לא שרטט ונט כתכ העורות בעיקום
 יבול לסמוך ע״ד הרמב׳׳ם ולהניחן עד שישינ תפילין
 אחרים ורבעו הב״י כאן וביו״ד שפ החמיר כשני השיטות
 דבכאן הצריך להשיטה העליונה שרטוט ובשם הצריך
 בם״ח שרטוט בכל השיטוח רכן עיקר לדינא כט׳׳ש שם

 בםעי׳ כ״ה ע״ש:
 יט הלבה למשה מסיני תפילין על הקלף ולא על
 הרוכםוםטום ולא על הנויל וכותבין על הקלף במקום
 בשר ואם שינה לכתיב במקום שיער וכ״ש כשכתב על
 תכםוםטום או נויל פסול ומהו קלף וטהו דוכשוםטום
 וטהו נויל נתבאר ביו״ד סי׳ רע״א דנויל מקרי כשעדיין
 לא נחלק העור כלל בעוביו לשנים אלא שגררו השיער
 וםחקנים שט מעט ובמקום הבשר אץ טתקנים כלל וקלף
 מקד כשחולקים העור בעוביו החלק החצץ שלצד
 השיער נקרא קלף והפנימי הדנוק לבשר מקרי תכפוסטוס
 ולכן כי אמרינן מתנין על הקלף נמקום נשר הנוונר,
 נסכץם שקרוב יותר לבשר והיינו במקום שנחלק וקודם
 שנחלק הית דבוק להמכסוסטום וזהו כפי םנהש בזמן

 השיש שהיו חולקין העורות!
 כ אכל קלפיפ שלגו שאין חולקין העור אלא מנודים
 הרבה במקופ הדמק לבשר שממילא חלק הדוכםיסטוס
 נופל ולא נשאר רק הקלף וכותביפ על מקום זה הנגרר
 הרבה דאלו מצר השיער שמגרריפ קליפתו העלימה
 אינו אלא כדי מר, שצריך לתקני ולהחליקו וכל הקלפים
 שלנו דין קלף יש להפ בי הפופריפ בקיאימ להכיר אפ
 לא נשאר עדין קצח דוכפופטופ והיינו שהוא חלק
 הרבה והקלף אינו חלק כל כך ואפ אולי נשאר כקליפה
 דקה פנררין אוחה בפכץ ודבר זה ידוע לפופריפ ויזהרו
 שלא לנדור הרבה פצר השיער כד שלא ישאר רק

 הדכפופטופ דבכה״נ פפול כמ״ש!
 כא וצריך לחיות הקלף פעובד בעפציפ או בפיו* וצריך
 שיהא מעובד לשמו וצריך להוציא בשפתיו
 שמעברו לשפ חפילין וכתחלח העיבוד יאמר כן או
 שיעבתולשם ס״ח אבל אפ עיבה לשפ מזוזה פסול לתפילין
 דקדושת תפילין חמורה מקדשת מזוזח ומ״ם םם״ח לתפלין
 כשר אף שס״ת קדושתו חמורה מתפילין דבל בלא
 סעשח רק הזמנה בעלמא יכול לשנות מקדושה חמורה
 לקדשה קלה ואפ עיבד כותי דשראל עופד על גביו
 לדדםג״ט פסול אפי׳ א״ל הישראל שיענד לשמו ולחרא״ש



 הלכות תנולין סיטן לב השלחן

 טחלוקת בין הבבלי ובין הירושלמי נימא דהירושלמי
 טיירי במעת הכתיבה ובאטח נאסר בן לדעת דדטב״ס
 ואי משים דטשטע להו דהירושלמי סיירי נ״כ לאחר
 כתיבה ה״ל לוטר כן כיון שזהו עיקר הטחלוקת אלא

 ודאי דלא ם״ל חילוק זה כלל :
 כח ואין לשאול דא״כ איך כתבו הטור והפוסקים כניקב
 הרנל הפנימי של הה״א אם נשאר כל שהוא כשר
 ובניקב הרגל הימיני כשנשאר באות קטנה כשר הא אין
 כאן היקף בויל רמטעם יה דקדקו רבינו הכ״י וסידור
 גט אשכנזי לחלק בין קודס כתיבה לאח״כ כמבואר
 בספרו הנחל אטנט באמת נלע״ד דא״צ לחילוק זח
 דלענין היקף נויל טצרפינן נט מקצת האות שלאחר
 הנקב וראיה ברורה לזה שדדי רש״י ז״ל בטנחות [כ״מ:]
 פי' על איפםקא ליה כרעא חי״ו דוית־נ ופירש״י שוץי״ו
 אירע במקום נקב ע״ש הרי לדידיה היה נקב בשעת
 הכתיבה [וכ״כ בדרישה אות ס׳ ונשאר בקושיא ע״ש] אלא
 וראי דל״ק כלל דאנו מצרכינן כרי אות קטנה בלי הפסק
 הנקב דאל״כ אין שם אות עליו אכל לעילם טחשבינן

 נם מה שאחר הנקב וחוח טוקף נויל!
 כט ולפ״ז תמוהים םאד דברי רביגו הב״י בש״ע ובםעי׳
 ט״ו כתב כלשון הטור ובסוף םעי׳ ט״ז כתב כדברי
 הרמכ״מ והמה סותרים זל״ז וכבר תטהו עליו בזה [ט״ז
 מקי״ד וא׳׳ר סקכ״ז] ונ״ל דלעולס סובר כחרמב׳ים וזה
 שכתב לשון הטור טשום ולפי דעת הטור סובר הש״ם
 שלנו רטבפנים א״צ היקף נויל וכרי שלא להורות כן
 העתיק לשונו דאפילו לרעת הטור אין הלכה כן כיון
 דבירושלמי מפורש דצריך וכ״ש לדברי הרטב״ס כ״ע
 סוברים כן וכיון דלדינא אין נ״מ בזה העהיק לשונו כח
 לקצר בדרכו [ומ״ש הט״ז דהנויר ס״ל כשירון הראשי[ של
 הבי׳י לחלק בין דיבוק לנקב שמוה דא״נ אפילו ניקב בחוץ
 אינו פוסל כ״ש בפנים וכן תמה הפרמ״ג ויתר דברי הפמ״ג

 בסקי״ד ובסק״ח לא אבין ננ״ש שלשונו מגומגם]:

 ל כבר נתבאר דדעת הטור דבניקב רגל הימיני בה״א
 צריך להשתייר כמלא אות קטגה אבל כרגל פגימי
 נם במשהו כשר וזהו דעת הרא״ש אבל שארי פוםקימ
 מצריכים גט בזה בטלא אות קטגה והייגו יו״ד יאט נפסק
 בעוביו אט נשתייר כחוט רק בשד והבי הלכחא [מג״א

 סקט׳׳ז]:
א כתבו רבותינו בעלי הש״ע כםעי׳ ט״ז נפסק אחת  ל
 מהאותיות הפשוטות בנון וי״ו זיי״ן וכיוצא בהן אם
 חנוק שאינו לא חכימ ולא טיפש יודע לקרותו כשר ואמ
 לאו פסול וא״צ לכסות לו שאר אותיות כמו שנוהגים
 מית אם אנו רואים שלא נשאר צורת האות בתקוני או
 נפםק רגל האל״ף פםיל אע״פ שהתנוק קורא אותו
 כהלכתו עכ״ל [כצ״ל כפי שהניה הט״ז בסוף סק״נו ע״ש
 ודברי המג״א סקי״ח דחוקים והמחוור כמ״ש הי״א דמ״ש

 האח״ל כוונתו הי׳א סי״ס דלי״ס ע״ש1:
 כיאור

 64 ערוך
 כתקוגה עד שהתגוק יכול לקחתה ושיררן הpרא בו
 כתב וז״ל עור שהיה גקוב לא יכתוב על גבי הגקב וכל
 נקב שהדיו עוברת עליו אינו נקב וכו׳ ניקב העור אחר
 שנכתב אס ניקב כתוך האות כגון תוך ה״א או תוך
 ם״ס וכן בשאר אותיות כשר ניקב בירך של אות ער
 שנפסקה אם נשתייר טמנה טלא אות קטנה כשר והא
 שלא תדמה לאות אחרת ואם לא נשתייר טטנה מלא
 אות קטנה פסולה עב״ל [ומפרש במנחות כ׳ימ. ניקב הוכו
 של ה״א כלשון אמר דרש׳יי דתוט הוא החלק שבתוכו והרא״ש
 בהל׳ ס״ת סמ״ו הכריע כלשון ראשון לרש״י לתוכו הוא
 הרנל השמאלי של הה׳יא והקשה על הלשון אחר מ״ש ה׳
 דנקע ננ׳׳ש ונ״ל דנקיט משום יריכו לזהו רק בה״א וכן
 בירושלמי מגילה פ״א ה״ט ביריכו נקיט ה״א ובתוכו בי״ת
 ע״ש ובמנחות דחדא מימרא היא נקמ ה״א משום יריכו]:

 כ1 והנה מדברי הרמב״ם מתבאר להדיא שבדן היקף
 קלף יש חילוק בין קודם כתיבת האות לניקב אח״כ
 וסברא זו כתבה רבינו הב״י בספרו הגדל בשם סדר נט
 אשכנזי וכתב שכן נראה להריא מהרמב״ס ע״ש וב״כ
 בש*ע_םוף סעי׳ ט״ז וז״ל הא רמכשרינן כשנפסק אות
 דוקא כשנפסק בכשרות ואח״כ נפסק אכל אם מתחלה
 כשנכתב היה שם נקב ונפסק בו או אם רגל הכ״ף
 הפשוטה או ביוצא בה מגיע לסוף הקלף בלי היקף
 קלף מתחלתו פסול עכ״ל ואין לשאול דא״כ למה כתב
 בםעי׳ ד׳ שלא תדבק אות בחבירתה אלא כל אות תהיה
 מוקפת טיל עכ״ל וכן בםעי׳ כ״ה וסעי' כ״ו כתב דאותיות
 דבוקות יכול להפרידם ע״ש וחיה לו לכאר חהו רק
 בשעת כתיבתם אבל כשנדבקו אח״ב א״צ להפרידם
 מפני שמוקף טיל א״צ רק בשעת בתיבה ולא כשנדבקו
 אח״כ כמו בנקב ד״ל דלא רמי חרא דבריבוק יבול
 לתקן משא״כ בנקב ועוד דדיבוק אות לאות חמיר טפי
 מפני שגראים כאות אחד וזח פסול גם אם גדבקו אח״כ
 ותדע לך שכן הוא שהרי הרמב״ס בפ״י בעשדס פסולים
 שחשב שס חשב נגיעות האותיות זל״ז ולמה לא חשב
 היקף גויל אלא ודאי משים רהיקף נויל אינו פוסל רק
 בתחלת הכתיבה ודיבוק פוסל גם אח״כ [ובזה תתורץ
 חושית מהר״ל בן חביב שהביא הב״י למה לא חשב הרמב״ם

 היקף גויל ע״ש ולפמ״ש א״ש ודו״ק]:
 בז אמנם ברור הדבר שהטור וספר התרומה והסם״ג
 והמררכי • והגהמ״י לית להו חילוק זה בין קורס
 הכתיבה לאחר הכתיבה רהטור כחב ואם לאחר שנכתב
 גיקב כתוך האות כשר וי״א אפילו ניקב כל תוכו
 ובירושלמי משמע שצריך גם בפגים מוקף טיל עכ״ל
 וכ״ב הפוסקים שהבאנו ואי ם״ד שמחלקים נין קורם
 הכתיבה לאח״כ לא הו׳ל לומר רבירושלמי מצריך נם
 היקף טיל מבפנים הא נס הש״ס שלט סובר כן אלא
 דם״ל דלאחר כתיבה א״צ יהו״ל לומר דבירושלמי מצריך
 גס אחר נחיבח היקף גויל ועול ולמת לנו לעשות
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 מפני הצירוף ולבן צריך לכםוח לו החלק התחתון [ט״ז
 סק׳יי] ואף שיש חולקים בזה וט״ל דלא חיישינן שיאמר
 מפני הצירוף [עא״ר] מ״מ העיקר כמ״ש ודע דבבל זד,
 אין חילוק בין שהאות נתקלקל אחר הכתיבה ובי! שהסופר
 כתבו כך דבכולט םומכין על נךיאת התניק [נל׳ז שם]
 דלא כיש טי שחולק וס״ל דלא סטכינן על קריאת התנוק
 רק באות שנתקלקל ולא בטה שכתב הטופר טחחלח

 [עב״ח] דאין שום טעט לחלק בזה:
 לה אט נפלה טיפת דיו לתוך האות וקלקל האוח בין
 שנפל כעח הכחיבה ובין שנפל לאחר הכתיכה
 ובין שקלקלו שנאבדה מטנו תטונת אוח ובין שע״י הטיפה
 נראה כאות אחר בנון שנפלה טיפה בתוך אית דלי׳׳ת
 ונדטה לה״י או בתוך ההפסק של ירך הה״א ונדמה לחי״ת
 וכן כל כיוצא בזה נפסל האות ואפילו הטיפה החטיר רק
 הקוצר, של יו״ר פסול אך אם החסיר התנין לית לן בה
 וםםכינן על הרמב״ט שאין התנין טעכביט וכם׳יש בסעי'
 י״ד וכן שארי קוצין של האותיות כשנפלה עליהט טיפה
 לית לן בד, כיון דגוף האות קיים ואם יש ספק אם נאבדה
 תמונת האות אט לאו או אט דוםה לאות אחרת סוטכין
 על תנוק דלא חכיט ולא טפש וכפי שיאמר כן יהיה
 ודע דאין חילוק בין דיו לצבע דנם כל טין צבע שנפל
 פוסל אם קלקל האות לבד שעוה כשנפל על האות
 איט פוסלה רהוא ככיסוי בעלםא וטררה ובשר ואט
 םותר לגוררר, בשבת יתבאר כסי׳ ש״ט שאםוד דלנבי
 איסור סקילה חשיב כטחיקה וט״ט לענין הקריאה בס״ת
 כשאירע כן בשכת יטליט לק-ות בה דנחשב ככיסוי
 בעלםא אבל דיו וצבע אף שהם לחים עדיין והאות
 יבש ט״ט לא שייך לוםר כיסוי על זה דכיון שנשפך
 וקלקלו הוי כנמחק האות וצריך תקין נטו שיתבאר
 וקידט תנץט פסול לנמרי ולכן בתפילין ומזוזות כשנפל
 דיו על אות וקלקלו וכבר נכתנט הרבה אותיות אחר
 אוח זה נפסלו ולא טהני חקוז דחוה שלא כסדרן אא׳׳ב
 יבול לטחוק כל האוחיוח ש^כחבו אחר זה האוח כגון

 שאין שם ביניהם:
 לך וכיצד חקנתו רזה אין מועיל לנרור הדיו בסקוט
 שנפל יוחזר האות לתקינו דהוה חק תוכוח כלומר
 דהתורה אמרח וכתבתם ולא וחקקחם וחקיקה מקרי
 כשדווקק סביבות האות והאוח נחהוה ממילא וזהו בטיפת
 דיו כשקלקל האות ועחה מחקנו ע״י נרירח הדיו סביב
 האוח הוה חק תוכות ופסול מן התורה אלא יגרור כל
 האות לגמרי ויחזור ייכתבט וכן אם נעשה ע״י הטיפה
 כאות אחרח בטן שהםשיך ירך הה״א לגגה לא מהני
 גרירח הטיפה רוצה חק הוטח אלא יגרור כל הירך
 ויחזור ויכתוב ובן אט הטיפה עשחה טבי׳׳ח פ״א לא
 מהני טחיקת הטיפה אלא יגרור כל הגג עט הטיפה
 ויחזור יעשה גג אמנם טיפה שעשתה מן דלי׳ית ה״א
 נראה דטהני גרירח הטיפה שהרי עוטדח בפ״ע ולא
 קלקלה את הדלי״ח אלא ששינחו לה״א ועתה ניטלו

 םמגו

 ערוך הלכות תפלץ
 לב ביאור הדבריט כט׳׳ש הריב׳׳ש [סי׳ ק״ך] וז״ל דלא
 טהני קריאת התנוק אלא היכא שהפסול וצא
 טשוט שזה האות נדטר, לאות אחר אבל היכא שהפסול
 וצא טשום שנפםק צורתו לא טהני וכו׳ ובן אין להכשיר
 האל״ף שאין רגל השטאלי נונע לר̂ האטצעי כשביל
 שחו־״נוק יקראנר, אל״ף שהרי טפני הפירוד לא יטעה
 ייופר שהיא אות אחרת וכו׳ עכ׳ל וכ׳׳כ הטהרי״ק שורש
 ס׳יט בדין אלפי׳׳ן שאין היודי״ן שלהט נונעת על עצטה
 וכן נקודת הפ׳׳א שאין טנעת לננה וז׳׳ל ופשוט שאין
 להכשירו ע״י קריאת התטק שלא נאטרו דבריט הללו
 אלא כשנפסק האות ובציר לה טשיעורא בנון ויי? קטיעא
 שאט םסופקים אם הניע לאורך וי״ו או הוא כשיעור
 יו״ד ולזה תועיל קריאת החניק כשקראו וי״ו םדלא קראו
 /״ד אבל היכא דפשיטא שאין האות נשאר בצורתה
 מה תועיל קריאת החנוק שעיניט רואות שאין האות
 כצורתה עכ׳׳ל [והביאם הט״ז בסק״ט] ובזה נתבארו

 דברי הש״ע :
 לג ולפ״ז בוי״ו קצר הדומה ליו״ד או יו״ד ארוך הדומה
 לוי״ו או זיי״ן קצר הדומה ליו״ד או זיי״ן ארוך הדומה
ח פשוטה או בי׳׳ת עטל הדומה לכ׳יף כפופה או כ״ף נ  ל
 טרובע הדוטה לבי״ת או דלי׳ית שראשו קצר ודומה
 לוי״ו או וי״ו שראשו רחב הדומה לדלי׳ית או רלי״ת
 שהצדדי שלו ארוך ודומה לכ״ף פשוטה או כ״ף פשוטה
 שהצדדי קצר ודומה לדלי״ת או נימ״ל שהראש התחתון
 מחובר ודוטר, לט״ן כפופה או ט״ן כפופה שהראש
 החחחון איט מחובר ודומה לנימ״ל או ה״א שיריט
 השמאלי מחובר ודומה לחי״ת או חי״ח שהשמאלי אינו
 מחובר ודומה לה׳׳א או ה״א שהירך השמאלי אינו ניכר
 בטוב ודומה לדלי״ח או וי׳׳ו שהקו הוא באמצע ורומה
 לדי״ן או די״ן שהקו בהצד ודוטה לוי״ו בכל אלו וכיוצא
 באלו טהני קריאת החנוק אבל באלפי״ן ושיני״ן ועייני״ן
 וצדי״ן שאין הראשים מחוברין להקוין אינו מועיל קריאת
 התנוק וכן בכל האותיות כיוצא בזה [עשיית סקכ״נ בשס
 ג׳׳וו דכ״ף פשוטה בסוף שימה שהמשיך הגג עד שדומה
 לדלי״ת או לרי׳׳ש דיש להקל בשעת הדחק משוס דמוכח
 שהמשיכו להשלמת השיטה ע״ש ואין שוס טעם בזה ואפילו
 כשעת הדחק פסול אס התנוק קוראה ד׳ או ר׳ ושאלי

 דבריו יתבארו בסי׳ ל׳׳ו]:
 לד va חטק דלא הביט שאינו מבין הענין דכשמבין
 יגיד מפגי הענין ולא מפני המונח האוח ולא טיפש
 הוא שיודע היטב תמוגת האותיות וזה שכתבו שא״צ
 לכסות לו טלפגיו וטלאחריו הטעט פשוט דכיון שאיט
 מבין המשך הענין מה לנו לכסות לו ומ׳ימ י״א דלפניו
 צריך לכםות ולא מלאחריו [מג״א סקי״מ] והטעם דחיישינן
 שטא טבין טעט הענין דאל״כ אין שום חשש בזר, וכן
 המנהג לכסות מה שלפניו ודע רזה דסמבינן בוי׳׳ו קצר
 על קריאת התנוק זהו בקצר לנטרי אבל כנפסק באטצע
 לא סמכינן עליו בשיאטר שהוא וי״ו טפני שאטירחו הוא
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 פטנווהדלי״ת כמקדם ויש לעיין בזהולרינאנלע״דכמ״שז מ וכיון שנתבאר דהם״ם מפני שאין עשייתו בפעם אחה
 א״צ לנוררו טלו ולכן פשיטא כרנלי הה״א והקו״ף
 לז היה צריך לכתוב אות ונפלה טיפת דיו ועשתה בטין שנגעו בהננ דיו שיגרור הרגל נלכד ויחזור ויעשנו וא״צ
 חצי אות לא ישליט האות בצירוף הטיפה דאין יד. לגודרו כולו ביון שהגג בדין גכתב ושגי נולםים הם וכן
 כתיבה אלא יטחקנה דכעינן כל האות על ידי כתיבה היודי״ן שבאל״ף שצריך שיהיה רק הקויו הדקין טחובר
 [מנ״א סקכ׳׳ג] ואע״ג דבגט יש טקילין כבה״ג כפ״ש להקו הארוך אם הם טחוכריט יותר טכשיעור והיינו
 באהע״ז םי׳ קכ״ה לא דמי דבגט א״צ קחשה רק לשמה שכל רוחבן של היודי״ן טחוכרין וגפםל האל״ף וגרירה
 והעיקר בחורף הגט מן ההורה כמבואר שס ולכן לא לא מהגי כהדיבוק בלבד שזת חק תוטת אלא יגרור
 חיישיגן בזד, טשא״ב כ0״ת תו״מ דבכל אות ומקצת אות היודי״ן ויחקגם וא״צ לגדור הקו הארוך כיון שאינם
 צריך קדושה וכחסר מקצת אות פסולים לגמרי פשיטא געשים בבת אחת וכן הדין ביודי״ן של השי׳׳ן והעי״ן
 רככה״ג פסול דטקצת אות זה לא גכתנ ופשיטא שאין והצדי׳׳ק והפ״א ורגלי התי׳׳ו אט גגעו יותר מכפי הנצרך
 ט קדושה [כנ״ל וצ״ע על המג״א בםיף סקכ״ג ע״ש והלין יגררט ויתקגם וכבר נתבאר דדיכוק אות לאות בין בשעת
 ברור כמ״ש]: כתיבה נין לאחר כתיבה פסול אך ביה מחגי הפרדה
 לח וכן אם טעה וכתב דלי״ת בטקום רי״ש או בי׳׳ח דלא הוי חק תובות ביון שבל אות בפ״ע גיבר בתקונו
 במקום כ״ף אין תקגה למחק התג לתקן האות ולכן טפריד! וכשר וכן אם רגל הכ״ף פשיטה,או שארי
 שיהיה כעיגול חהו חק תומת אלא יוסיף הו על דתג אותיות הפשוטים הארוכים מגיעים לסוף היריעה בלי
 ויעשנו עגול דזהו כתיבה טטש וכן להיפך כשכתב רי״ש היקף קלף רשאי לגרור קצת דזה איגו כחק תוטת וזה
 במקום דלי׳׳ת או כ״ף במקום בי״ת אין תקנה לחקוק שכדיבוק אות לאות מהני נדירה היינו כשלא נתקלקלו
 העיגול ולעשותו חג דזהו חק תובות אלא יוסיף דיו על האותעת אכל כשגתקלקלו לא מהגי רק גרירת נוף
 העיגול ויעשנו כתנ ובהמה לזה בשארי אותיות וזהו האותיות וי׳׳א דגם כשהדיבוק מתפשט ככל אורך
 כשלא כתב אחריו ראם כתב אחריו לא םהגי שום תקון האותיות לא מחגי רק נרירת נוף חאווהת ואינו כן
 דהוי שלא כסדרן אאיע ימחקמ ג״כ אם אין שם ביניהם [מנ״א סקכ״ז] וכן אם נדבקה רגל הה״א רק כחוט
 [כ״ז מתבאר מט״ז סקט״ז וממג״א סקכ״ל] ודע דכשהפסול השערה והתגוק מכיר שד1א ה״א מוחר לגרור הדיבוק
 הוא םשוםחק תובות לאמהגי העברתקולמס על האות! [שם] וכן הדין בלןיצין הדקין של יו״די האלף כשגוגעין
 לית לן בה ובח״ג בכל האותיות [מ״ש המג״א בסקכ׳׳ו
 לט מ״ם פתוחה שגדבק פתיחתה וגסתמה פסק רביבי בשם הר״ס גאלאנמי ויתר לבריו יתבארו בס״ר בסי׳ ל׳׳ו

 הכ״י בםעי׳ י״ח שאין מועיל לגרוד הדבק ולפותחה כי שם מקומם]:
 דהוי כחק תוכות כיון שאיגו עושה מעשה בגוף האות מא בדבר הכרת דחגוק על האותיות שגתכאר אירע
 הנשאר דלא כיש מי שאוטד דיה אינו חק תוכות טשום נמה פעמים שטראין לתגוק ואומר כך יאח״כ
 דזהו בשגי אותיות הדבוקים דמהגי גרירה ביניהם [טמנ״א מראין לתגוק אחר ואיבו אוטר בחראשון נלע״ד דאין
 סקכ״ה בשם הרא׳׳ם] דאינו כן דםוף סוף אות אחד הוא להשניח על השני דביון שחו״ל צוו להראותו לתנוק כפי
 אטנט נם א׳׳צ לנהר כל חט״ט כמו שיש מי שסובר כן שיאמר הראשון כן קום דאל׳׳ב לעולם לא יתברר הדבר
 [ל״ם אלשקר ורד׳׳ך עב״י] אלא שה לגרור החרטום של רכסו שיש שיגוי העות בנהלים כמו כן בקטנים לפי
 המ׳׳ם והיינו הוי״ו של הט״ם לגודרו טלו דהט״ם תא דיעותיהט וכיוצא בזה אסרו חז׳׳ל כל מקום שהאטיגה
 כמורכב םגו״ן כפופה עם וי׳? ולכן ביון דחטן גכתכ חורה עד אחד הרי וצא בשגים אמגם אם שגי תנוקת
 בהכשר ישאר על מקומו והוי״ו יגרור ויכתיב וי״ו אחר אומרים היפך מהראשון גראה דאוליגן בתרייהו ואם
 ואפילו אם נסתם אחרי כתיבה בולו וא׳׳כ הרי נם תי״ו שואלים להרבה נערים זה אומר בכה וזה אומר בכה
 נעשה בהכשר טימ הרי בהכרח לעשות מעשה בטף אזלינן בחר דוכא ובמחצה למחצה אזלינן לחומרא [כנ״ל

 האות כמ״ש ודיו כהוי״ו בלבד אך זהו רק במ״ם מפני בדינים אלו]:
 שעשייתו תא כשתי כתיבות ט״ן ווי״ו כמ׳׳ש אבל די״ש מב בתחלת כתיבת הפרשיות יאמר בפיו אני טתכ
 שעשאה במין דלי״ת ובא לטרדו טרדו בולו ולא די לגרור לשם קהשת תפילין וכל אזכרות שבו לשם קדושת
 הננ בלבד או הירך בלבד דמון שכל האות געשה כאחת השם [פמ׳׳ג] ומלבד זח צריך בבל פעם שכותב אזכרות,
 וטלו געשה בפםול לפיכך צריך לנדור שניהם וכדומה צריך לומר בבל אזכרה שכותב לשם קחשח השם
 לזה בשארי אותיות ולכן אס מחחלה כתב רי״ש כהוגן וכשכותב שגי אזכרות או יוחד כאחד כלא ד&םק די
 ואח״כ טעה ועשה לו תג דיו לגרוד הגג עם החג או בקידוש אחד וי׳׳א דסגי בשמחשב שטחב האזבדה
 הירך עם חחנ כיון שנעשה בהכשר ודומה למ״ם [מג״א לשמן דהואיל שהוציא בר״׳ןלת הכתיבה כפיו םגי בהכי
 שם) רש פחפידין נם כזה והמחמיר תע״כ אבל עיקר דש להקל בהעכד אבל לכחחלה צריך שיוציא בשפתיו
 הדן כט׳׳ש {ונגמ׳׳ש בסי' ל״ו סעי י׳׳ז] 1 ואס רוצה לנמנם לא יכתוב דאינו כותב אז בטונה

 וקודם
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 והכנימ היוד בתוך ידך התחחץ והיינו שהסמיכו לירך
 העליק וממילא שהוא בתוך ירך התתזון כשר מהרי
 נראים להדיא כשני אותיות [שם] ואמ מצא יתר תיגה
 ימחקנו אף שישאר מקוס פנוי מ״מ כיון דליכא כשיעיד
 ט׳ אותיוח שזהו שיעור פרשה כמ״ש כיי״ר סי׳ ער״ה
 לית לן בה [שם] ויש מי שמכשיר בתיםת כפולות נמ
 בלא מחיקה וחמיה לומר כן [שס] וכשמוחק ימחוק השני
 דתראשון הא נכתב כהלכתו ובדיעבד אם מחק הראשון
 בשר [ומ״ש המג״א שס דיכול למשוך ננ הה״א חף שהתל
 לא יהיה בסופה מ״ש צ״מ ולו״ק] [מזה מבואר לביתור
 אוח ליכא משוס שלא כסדרן וצריך ממס וי״ל ממי לליטמ

 בין סאוחיוח ודו״ק]:
 מה מותר לכתוב אפילו שמות על מכץם הנרד ועל
 מקום המחק ונדר מקרי כשנרת יבש ומחק מקרי
 כשמחקו לח ומ״מ יזהר לכחחלח שלא ימחקנו בעורו
 לח אלא ימחין עד שנחייבש ויגררנו דאז ינרד בקל ולא
 ישאר בו שומ רושם משא״כ כשהוא לח ואטד לחלוח
 בין שיטה לשיטה איזה אות בתפילין אפילו כאופן
 שיהיה כסדרן והכי אמרינן בירושלטי טנילה פ״א [ה״ע]
 אין תולין בתפילין ומוות [אמ״נ דמיקר הטעם כסי מ״ש
 הפוסקים הוא משוס שלא כסדרן מ״מ סוף סוף אין הדברים
x ע״ש]: n יוצאין מפשונון וכ״כ סש״ח סקל׳? בשם כמה 

 מו כלל נוול יש לדעת בענין תקוני אותיות ב8רשיוח
 של תפילין מחי מותר לתקנם ולא ליחשב שלא
 כסררמ ומחי אין מועיל חגץנן מפני תעה שלא כסדרן
 ופרטי הדיניס כן הוא ראם צורת האיח נשחנה לנמרי
 הוה שלא כםררן ופסול ואפילו לא נשתנה צורתו רק
 שטפני הקלקול הזה צריך גרירת מקצת האות מון נגע
 דנל האל״ף בפני האל״ף דיבוק נטור באופן שצריך
 לנדור כל הרנל וכן שנגע פני האלף והייני היוד העליון
 גדבק מלו להננ שחחחיו וצריך לנודרו או שננעו רנלי
 הה״א והקו׳׳ף בהגג ובכל אלו צריך לגרור הרגל ולכן
 פסולים דאע״ג דעחה צודחן עליהם ם״ט אחר הגרירה
 יאבת צורתן וכשיחקגס אח״כ הוי שלא בסודן ופםוליט:

 מן ואות שגחלק אט הם טהאותיות הפשוטות כוי׳׳ו זיי׳׳ן
 וכתטה אט נשאר צורח וי׳׳ו או זיי״ן נם בלא
 התחתון לפי הטית החגוק פשיטא שטתקגו וכשר ואם
 לא נשאר צורתו בלי חימר התתתון אס ההפסק רב
 באופן שנאבדה ממנה צורת אין מועיל קריאת החנוק
 והר שלא כםרדן ופסול אבל כשההפסק טועט באופן
 שעדיין צוותו עליו אע׳יפ שתא פסול כפי טה שהוא
 עתה מ״מ מחקנו וכשר ואין זה שלא כסדרן [למדתי זס

 מיודי״ן שאינן נונעים בש״ע סעי׳ כ״ה. כמו שנגאל]:

 מח וכן אם לא תו מקצת יודי״ן שעל חאלפי״ן והשיני׳ץ
 והעייני״ן נונעים כנוף האוח ואין רתיקיזפ מנוף האוח

 כא»ן

 וקודם בתיבת השם יעיין בקולטם שלא תהיה מלא דיו
 כדי שלא לבא לידי טחיקה ולכן כשטובל הקולמם
 יכתוב אוח אחד לפני השם ואח״כ יכתוב השם ויקדש
 הדיו כאותו אות ואם לא הניח אוח לפני השם ט״ט
 יעיין כאיזה אות או חג שצריך תקון ויעשה התקון ואחיכ
 יכתיב השם [ויש בכחיבח סשס סודוח גדולים ונוראים
 ומטאר בעמרח זקנים וגסרע״ח ולאו כל מוחא סביל דא
 ואשרי הסופר שזוכה לזה ובזה נכון שכל מוסר יזסר שיהיה
 מסור מקרי ולכתוב בהחבודדוח וסעיקר לשום אל לב שהוא
 כותב תפילין ובעוה״ר רבו הקלקולים בהםופרים וכל איש
 ירא אלהיס מתויב לראות שתפיליו לא יכתבו לו סנערים

 אלא איש סבא בשנים וירא אלהיס]:
 מנ צדך הסופר לדקדק בתםרות ויתרות שאם חסד או
 יתר אוח אחת פםוליט ונטצאו הטניחים אותם
 טברכים בכל יום ברכה לבטלה ושרויט ככל יוט כלא
 טצוח תפילין ועונשו של הסופר גדול מאד טאד ולכן
 הטתעםק בכתיבת תפילין צריך להיות ירא שטיט וחרד
 לדבר ה׳ וכל פרשה אחר שיכתכנה יקראנה היטב
 במונה ודקדוק פעמיים ושלש ויחזור ויקראנה קורט
 שיחננה כביתה כדי שלא יתחלף פרשה בפרשה וטוב
 לנסות הקולטם קורט התחלת הכתיבה שלא יהא עליו
 דיו יותר טדאי רפםיד וכן יזהר קודם שיכתוב כל שט
 לקרות כל מה שכתב אט אין בהט טעות כדי שהשט לא
 יבא לידי גגיזה על יוד והידור גדול תא אט ביכולתו
 להתבודד ולכתוב כל הפרשיות כלי הפסק ובטחשבה

 נמנה ורצויה לפגי ה׳ 1
 מד ואס נטצא שהחסיר אות אין לה תקנה ותקץאינו
 טועיל דתי שלא בסדרן ופטולין טשוס וכתיב ותו
 כתוייתן יהא ואם יתר אות אתת יש לה תקנה ע״י
 שיגרוד אותה וזהו אם היחד ועא בטוף החיבה או
 בתחלחה אבל באמצע החיבה הלא ישאר הפסק
 כשוגרור רתה גראת כשתי תיבות אט לא שביכולת
 להאריך האוח הקודט או שלאחריו מון שהאות הקורם
 ד1א מאוחיוח שגנט רחבה יאריכמ עוד מעט וכן
 טלאחריו וגםחפקו הפוסקים אמ אחר הגרירה יכול
 להטשיך האוח הקודם לטטה ולא לטעלה מון שכתב
 מצות מלא ונצדך לטחוק הוי׳? והטשיך הצד״י טלטטה
 ונראה כתיבה אחת אבל למעלה נראה כשתי תימת וכן
 אם אות הקוחש היה נו״ן כפופה שימל להמשיך ירך התחתון
 ולא העליון ראם ימשיך נם העליון יתראה בכיית [מ״ז
 סק״נ ומג״א םקל״נ] וכיון שיש םפק תלבין לחוםיא ונ״ל
 חה הלוי בראיית העין או ישאלו לתגוק תודע לחכר
 האותיות לחיבה שלימה אם המ שגי תימת או חיכה
 אחת וגם בהחלת הכתיבה יזהר לבלי להמשיך ירך
 התחתון של הנדן והצד״י יוחד מירך העליון כדי שחאוח
 שאחריו לא יופלנ מהקודם רתראו כשני תימת ואם
 אירע כן והכנים האוח שאחריו בתוכו מון שתה צדיך
 לכתוב נו״ן יו״ד או צד״י יו״ד והמשיך הירך החתתון
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 וישוטו של אות גיכר טריו כהה באופן שהתנוק קוראו
 כדרכו מותר להעביר קולטם על האות ולתקנו להיטיב
 הכהכ ולא הוי שלא כסדרן כיון שרישומו של דיו ניכר
 על האות דבכה״נ ש עתה האות כשר אלא שמתקנו
 כדי שלא יתקלקל עור ופשוט הדבר דזהו רוקא כשרישוטו
 .של דיו ניכר על האות אבל אם הדיו נקפץ לנטרי ורק
 נשאר הרושם של האות מהחלודה שר הדיו כלוטר מטה
 שהדיו אכל בנופו של קלף דטזה נשאר רושם לאו כלום
 הוא ופטול ואסור לתקנו דהוי שלא כסררן וצריך בזה
 בקיאות נדול להבין אם זהו דיו או חלודה בעלטא
 [עמנ׳׳א סקל״ע] וזהו בשנתקלקל הדיו אח״כ אבל אס
 בעת הכתיבה לא היה הדיו שחור אלא לבן קצת או
 ארוס קצת שהוכחה מראיתו פסול ולא םהני העברת
 קולמם אם אין הדיו שחור והוי שלא כסדרן אך אם
 הוא שחור ורוצה לשחדו יותר לית לן בה.ומותר ויראה
 לי ראם כל הפרשח כתובה שלא כשחרות יכול להעביר
 קולמס על כל הפרשה שהרי אין כאן שלא כסדרן כיון
 שכל הפרשה כן הוא [וז״ש המג״א בסקל״ח זהו כשיש
 אישיות טוניס] ודע דבשלא כסדרן אין חילוק כין אות

 אחד להרבה אותיות:
 נג כתב רבינו הב׳׳י בסעי׳ כ״ח יש ליזהר שלא יכנס
 ראש הלמ״ד באויר הה״א או החי״ת אפילו בלא
 נניעה עליל ומלשונו משמע רהוא זהירות בעלמא אבל
 יש פוםלין נם בדיעבד [ב״ת וע״ז סקכ״ב ואייר] אבל כאמת
 דבריו צודקין דודאי אם שינה צורת האות עד שאין
 התנוק מכירו הוא פסול אך זה אינו מצוי רק כשנכנס
 לאות דלי׳ית דנעשה כה״א ולכן כתב רביני הרמ״א
 באהע׳׳ז סי׳ קכ׳׳ה סעי׳ י״ח בסופו וז״ל ואם נשתנה צורת
 האות שמשך ראש לם׳יד לחלל דלי״ת שאז נראה כה״א
 פסול עכ״ל אבל כשנכנס כה׳יא ובחי״ת אינו מצוי
 שישתנה לנמרי שהרי אין עליו כהכנסו צורת אות אחר
 ואינו פסול אא״כ מבטלו מאות לשרי וזה לא שכיח
 ולכן כתב כאן דק לשון זהירות [ופ״פ שס הכ׳יש סקל׳יד
 והחמ״ח םקל״ח יכ״כ המנ״א סק׳׳מ וכן עיקר לדינא וגס
 הרמב׳׳ן שהביא הר״ן נפ״נ לניעין שפוסל לא נחלקו עס תום׳
: שמכשירין להר״ן מיירי כששינה את החות ונאבד ׳  שס ג
 מצורתו והתום׳ לא מיירי בכה״ג וגס בע״ז י״ל כן ואין

 הפרח יפליגי ולו׳׳ק]:
 נד שנינו כשש׳ סופרים [פ״א הי״ב] שאיגו רשאי לכתונ
 אא״נ יודע לקרות ואמרינן כםנחות [ל׳׳ב:] דתפילין
 ושוווות נכתבות שלא שן חכתב כלושר רנמ״ת אין לו
 לכתוב בע״ש שטא יטעה אלא שיונח לפניו שפר אחר
 ויביט בו ויכתוב אבל תפילין וטזוזות נכתבות בע׳׳פ משום
 דרניל בהם ולא יטעה ולכן אם יודע שאינו רניל אין לו
 לכתוב אלא מן הכתב ואם בטקצתו רניל וםקצתו אינו רגיל
 במר, שרניל יכתוב בע׳׳פ ובמה שאינו רניל יכתוב מן
 הכתב [מג״א סקמ״א] ובם״ת קי׳׳ל שצריך לקרות כל

 תיבה קודם כתיבתו ואפשר רש בתפילין ומזוזות כן אף
 כשטתב

 באיפן שהאותיות גראים כהקונם וגש התטק אומר כן
 אע״פ שפסולים כמו שהש עתה וכבר כתב הרבה אחריהם
 מ״מ יכול לתקנם ואין בזה משום שלא כסדרן וכן
 להפריד האותיות הדבוקות נם כן לא שייך שלא כסדרן
 כיון שהאותיות צורתן עליהם אא״כ שע״י הדימק נשתנו
 צורת האותיות דאז הוי שלא כסדרן ופסולים וככר

 בארנו זה:
 מט וכן בחלוקת האות לשתי אותיות בנון צד״י שכתב
 יו״ד נו"ן וניכר לפני הרואה שהוא יו״ר בריין כנון
 שהפליג זה מזה כדרך שני אותיות ונם החנוק אומר כן
 וכה״נ בשי״ן שכתבו עי״ן יו׳׳ד וחי״ת שבהט שני זייני״ן
 תי שלא כסדרן ופסולים אבל אם לפי הראות תא צד״י
 והיינו שהיו״ר והנו״ן שמומן ול״ז לנםרי אלא שיש מעט
 פירוד מנירם אבל אין זה כתשונת שני אותיות וכן בשי״ן
 וחי׳׳ת כה״נ ונס התנוק אומר כן אע״פ שהש פםוליש
 כפי מה שהס עתה מ״מ מתקנם וכשרים דאין בזה
 משום שלא כסדרן [פנ״ל לפרש מ״ש בש״ע סעי׳ כ״ה

 באות חלוקה לשתי אותיות ע״ש ודו״ק]:
 נ וזה שכתב כש״ע סיף סעי׳ כ״ה דיש מי שאומר רה׳׳ד,
 אם הוטדא דחי׳׳ת למעלה אין נונעין זל״ז אך אין
 נינר להדיא פרידתן אע״פ שהתנוק קורא שני זייני׳׳ן
 מותר להדביקם עכ׳׳ל ביאור הדברים כן הוא דלפי
 הכללים שנתבארו כשרק צורת האות עליהם והיינו
 שהפירוד קרוב לשרי אע׳׳פ שעתה האות פםול ט״ט
 לענין שלא כסדרן אינו פוסל ומובן ממילא דאות כזר,
 יקראת התנוק כהונן אבל כשאין התנוק קוראת כתנן
 פסול דמדינא דש׳ העיקר הוא קריאת התנוק ולפ׳׳ז
 כשהחומרים של החי״ת אין נוגעים זל״ז נ״כ הדין כן
 דתלוי אם צורת האות עליו וממילא דכשהתנוק קוראת
 שני זייני״ן זהו םיםן שאין עליו צורת האות ואף אם
 בעינינו נרמה שיש עליו צורת האות אינו כלום ולזה
 אומר שיש מי שאומר דבחוטרא דחי׳׳ת אין תלוי בקריאת
 התנוק ורק בראיית עינינו שזה שהתנוק קוראו שני זייני"!
 זהו מפני שלא הורנל בהי״ה כזה [וזהו כוונת המג׳׳א
 בםקל״ז] והכי קי׳׳ל דמה אם אין ניכר פרידתן כל כך

 כשר ומתקנן :
 נא כבר נתבאר דאותיות הדבוקות זל״ז יבול להפרידן
 ואף ט באותיות השם כשהם דבוקות יכול להפרידן
 ואין זר, כמוחק את השם שהרי אינו מוחק נופו של אות
 אלא מה שבין אות לאות ולכן צריך ליזהר מאד שלא
 למתק נמ קצת מהאות עצמו שלא יעמר על לאו

 דמחיקת השם!
ל̂ האותיות  נב וכמו שבדין של שלא כםדרן יש בקלר
 מהחלת הכתיבה כמו כן יש דין זה כשנמחקו אותיות
 לאחר הכתיבה אפילו לזמן מרובה ואם אפילו רק אות
 אחד נמחק לשרי פסולה כל הפרשה דלתקנה א״א
 דא״כ יהיה שלא כסדרן אמש זה כשנטחק לנסרי אבל
 כשנכחק קצת והיינו שעיקר הדיו תמר ממנו אך מ״מ
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 ירש אמנש באותיות השם נפתפקנו דאולי אף בדיעבד
 פסול אף במקצתו דדטי לתלייה שפטול ע״ש ושט בטי'
 רע/ סעי׳ ב׳ הכרעגו רבדיעבר גם בהשפ כשר אבל
 פשיטא שאין זה היחד [וכ׳׳מ ממנ״א סקמ״ז ומ׳יש שס
 בשס סר״י מפוזנא לתקן במחיקות השורות העליונות לא

 שייך בתפילין להוי שלא כסלק וכ׳׳כ סמחה״ש ע׳יש]:

 נח כתב הרמב׳׳ם ריש פ׳יב כיצד כותבין את התפיליז
 של ראש כותבין ד׳ פרשיית על ד' קלפיפ ומי ושל
 יד כותבין על קלף אחד וכו׳ וצריך להזהד בפרשיות
 שאס עשה הסתומה מתוחה או פתוחה םתיפה פםלן
 ונ׳ פרשיות הראשינית כולן nimre ופרשה האחרוגה
 היא סתומה עב״ל והנה דן זה אינו מבואר בגמ׳ לגבי
 תפילין אלא בם׳׳ת וצ׳׳ל כוונת הרמב״פ בן הוא וה״פ
 דתע שצריך להזהד בפרשיות של תורה דאפ עשה
 סו1ומה פחוחה או להיפך פמלה וכיון שבן הדן בפ׳׳ת
 ואלו הנ׳ פרשיות קדש והיה בי יביאך שמע כולן פחוחות
 בתורה צדך ממילא נפ בההפילין לעשותן פהוחוח
 והרביעית שהיא והיה אמ שמע היא פתומה כתורה

 צריך נפ בתפילין לעשותה פתומה:
 נט ולפ׳יז לא נזר הדפבי׳פ דבתפילין נל שיטי פסול
 וי׳׳ל באמת במו שאמרו במנתת [ל״ב.] במזוזה
 דמצוה לעשותן סחומות השגי פרשיות שפע והיה אמ
 שמע כמו שבתובין בחירה ומ״ה א׳ עבדינת פתיחות
 שפיר דמי מפגי שבחורה אין פמובין זל׳יז דשמע הוא
 בואחחגן ויהיה אמ שמע בעקב לכן אין עיכוב בדבר
 ולפ״ז ב׳ הראשונות קדש והיה כי יביאך שסמוכות
 בחורה ורפה פתוחות יש עיכוב נם בתפילין/אף בדיעכר
 אבל בין והיה בי יביאך לשמע ובין שמע לוהיה אמ
 שמע שאינן פמוכות בתורה וראי מצוה לעשותן כמו
 בחורה והייט בין והיה לשמע צריך להיות פתוחה ובין
 שמע לוהיה אמ שמע מחומה מיהו בדעבר כשר ש
 בשינר כיון שאינן סמוכות בתורה ורבימ וגדלים פירשו
 דכוונח הרמכ׳׳ס שכתב שאס שינה פסלן קאי אתפילין
 ולענ^ איט בן שהרי זה איט מבואר בנמ׳ ועוד רא׳׳כ
 הו״ל מקודמ לכתוב ראלו צדיכין להיות פתוחות והאחרונה
 םתוסה ואם שינה פסול ואיך כתב הפסול קודם שכתב
 הדין אלא ודאי בפ״ש רזה קאי על הדין המבואר בנם׳
 בס׳׳ת [ובזה מתורן מה שהקשו הב״י וסב״מ ממזוזה שאינו
 מעכב מפני שאין סמוכות בתורה ונדחקו מאד ט״ש ולפמיש
 א״ש ב&שיסות וכמדומה שזהו דעת מהרמ״ס בתשו׳ רש״ל
 סי׳ ל״ז והמ׳יז סקכ״ס התאמן לחלק בץ תפילין למזחה
 ולא ידעתי למה ?דחוק בזה ולהרעיש העולם על מגםגי
 השיטים שבתפילין ול«דש אין זה מעכב וא״כ כל המנהגים
 כשרים בליעבל ינס העול לא כתב עיכוב בדיעבד עי׳ש

 וברוך ה׳ אשר למדנו זכומ על כלל ישראל ודו״ק]:
 0 וז״ל רביט הב״י בםעי׳ ל״ו יעשה כל פרשיותיה
 פתוחות תץ מפרשה אחרונה הכתובה כתורה שתא

 והיה

 כשכותב על פה ואפשר דכיון דרניל ברפ א״צ [ע״ש
 םקמ״ב] ופית אמ אינו רניל וכותב מתוך הכתב ודאי
 צריך לקרוח כל חיבה דחוי כמ״ת כמבואר ביו״ד דש
 פי׳ רע״ד ויותר נוטה הרעת להצריך ש בהפ ש כרניל
 ורביט הב״י כתב בפעי׳ ל׳׳א ראפ איט םחב פתוך
 הכתב לא יכתוב על פה שפקרא אוחו אחר אא״כ יחזור
 יייא ייקרא אותו בפיו עכ׳׳ל רש להסתפק אט מונחו
 חקא בטי שאיגן שגורות בפיו בע״פ אבל םי שרגיל
ד̂ס או אפילו ברגיל ורמתא קמ״ל  ברפ א״צ לקרא מר
 אפילו ברגיל וש אחר מקרא אותו מ״מ יחזור רגךא
 בעצמו ולבן למעשה יש להחמיר בכל טוני לקרות מקורס
 הכחיבה [עב׳יי ואין הכרע ברור משם ולו״ק] ובירר שם

 םעי׳ ר בארנו עוד בזה ע״ש !
 נה צריך להניח חלק לםעלה כד גנה של לם״ד ועוד
 מעט חלק כד שיהיה מקף טיל ויש שמצרימן
 חלק למעלה מהגג בחצי צפורן שזהו אטבא דפפרא
 ממ׳ [ל״ב.] לענין מזוזה ע״ש וה״ה לתפילין וכן הסכימו
 הגדולימ [ב״ח וע״ז ומג״א סקמ״נ] ולמטה צריך להגיח
 כשיעור כ״ף וט׳׳ן פשוטים ועוד מעט חלק כדי שיהיה
 מוקף טיל ויש מצריכין בחצי צפורן כמו למעלה וכן יש
 לגהוג אבל מחצדדן א׳׳צ מדנא ריוח בלל ומית גהגו
 הפופרימ להגיח קצח ש מן הצרדין ומגהג יפה תא

:  רמה יש יותר טי
 נו וצריך להניח בין כל תיבה ותיבה כמלא אות ובין
 בל אות כמלא חוט השערה ובין שיטה ושיטה
 כמלא שיטה כמו בם״ת ביו״ד שי׳ רע״ד וי״א רטלא שיטה
 איט אלא בסי׳ת שעשויה לקריאה ולא בתפילין ומזוזות
 וכן נהנו המופרימ שאין מדקדקין בזה [מג״א ס^רל]
 ואף ש בם״ת מבואר שט רכל זד, איט אלא לכתחלה
 ע׳יש [מ״ז טקכ״ל] וכתב רביט הרם״א בסוף מעי׳ ל״ב
 דש צריך להניח מעט חלק בין פסוק לפסוק עב״ל
 ותמת עליו דבריב״ש מבואר שאס עשר, בן לא פסלה
 אבל להצריך זה ודאי שאינו [מנ׳׳א סקמ״ס] אבל בספר
 בתך שאמר םצריך להניח קצת דוח בין פסוק לפסוק
 ע״ש ובודאי על זה היתה כוונתו [אייר םקנ״א] וזהו
 לכתחלה וכדםה שאין נוהנין בן [ונס בירד בדיני ט״מ

 לא סזכיר מזה];
 נז ובתנ רביט הב״י בסעי׳ ל״נ יעשה השורות שוות
 שלא חהא אחת נמסה ואחת יוצאת ולפחות יזהר
 שלא יכתוב נ׳ אותיות וצץ לשיטה ואם כחכם לא פסל
 ושני אוחיוח שהם חיבה אחת לא יכתוב חוץ לשיטה
 ואוחיוח השם צריך שיהיו בולם בתוך הדף ולא יצא
 פהם כלל חוץ לדף עכ״ל ובבר כחבט מרד פי׳ רע״נ
 סעי׳ י״ט ררביט הב״י עצר בבאן ופטך על ט״ש ביו^ שפ
 ובך ל״וא עינך הרין דשני אותיות אף כשדפ רוב חיבה
 מותו־ אא״כ הם כל התיבה וגי אותיות כשהם רוב
 תיבה אסור וכשאיש רוב תיבה טוחר וכפעי׳ י״ח בארט
 שס דכדיעבר אינו פםול ש בתיבה שלימה תץ לשיטה



 הלכות תפילין סיטן לב השלחן
 להריא בסמ״ג מצוד, כ״ג ודל ובירושלמי ומגילה וכו׳
 פתוחה מכאן ומכאן םתוטר, וקבלתי כך הפירוש לא
 שתהא פתוחה מטרי מראשה שיעור ט׳ אותיות וט׳
 ולא שתהא פתוחה לגמרי מסופה וכו׳ אלא תחלק שיעור
 הפתיחה לכאן ולכאן פחות מט׳ אותיות בסוף ובשעריך
 ופחות מטי אותיות כתחלת והיה אם שמע וכוי וזהו
 םתומה גמורה מאחר שאין שיעור פתיחה לא כהחלה
 ולא בטף עכ״ל במזוזה וה״ד, לתפילין [וסופרי רייפין
 נהגו ע״פ הגר״ז להניח כשיעור מ׳ אותיות בסוף שמע
 וכשיעור מ׳ אותיות בתחלת והיה אס שמע ובכל המזינות
 לא נהגו כן אלא כסברת הנ1״ז וכמ׳יש והגר״ז בש״ע שלו לא

 הזכיר מזה דבר וכתב כהמ״ז ע״ש]:
 0ד ורע שיש שכתבו שברין הפחותות והסתומות
 שבתפילין אין ליזהר רק כשל יר שכולם נכתבים
 בקלף אחד אבל בשל ראש לא שייך זה מפני שכל
 פרשה היא על קלף בפ״ע ובבית בפ״ע [מג״א סקמ״מ
 בשם סמ״ק ועכ״י] אבל מדברי הרטב׳׳ם מבואר דגם
 בשל ראש בן הוא שהרי התחיל כשל ראש גם כן ועל
 זה כתכ וצריך להזהר וכו׳ וכם״ש בסעי׳ נ״ח הרי רעל
 שניהן קאי וכן משמע מלשון הרא״ש והטור וכל
 הפוסקים שכתבו סתם רגם אשל ראש קאי וכן הטניהג
 הפשוט ואין לשגות ורע שפרשת קרש הםתחלת בראש
 השיטה ואין לפניה כלום מ״ט היא כפתוחה ביון שהיא
 הראשונה וזהו כמו בתורה פרשה ראשונה בראשית

 שמתחלת בראש השיטה [ב״י בשם מהר״י אבוהב]:

 0ה ובתפילין דר״ת ששמע היא האחרונה ובכתיבתה
ד̂ם והיה אם שמע כמו שיתבאר כסי׳  נכתבת כ
 ל״ר כיצר יעשה הדבר פשוט רלרבינו הב״י קדש. והיה
 כי יביאך כראש שיטה ובסוף קרש יניח חלק כרי ט׳
 אותיות וכסוף והיה בי יביאך לא יניח חלק או יניח
 פחות מט׳ אותיות ופרשה והיה אם שמע מתחיל באמצע
 שיטה או יניח שיעור ט׳ אותיות ובסופה יניח ברי ט׳
 אותיות ופרשה שמע יתחיל טראש השיטה וכפי טה
 שנתבאר בםעי׳ ם״נ [לפי הט״ז] יניח סוף והיה בי יביאך
 פחות מט׳ אותיות ובתחלת והיה אם שמע פחות מט׳
 אותיות [באה״מ סקנ״נ] שהרי .והיה אם שמע צריכה
 להיות םתומה כמו שהיא בתורה ויש מי שאומר כיון
 שנכתבת קורם לשמע א״צ לזה אלא כולן פתוחות [נוב״ת
 סי׳ הי] ואינו עיקר אלא כם״ש ובן נהנו הסופרים ואין

 לשנות:
 סן עור הבתים צריך להיות טעור בהםה חיה ועוף
 הטהורים אפילו מנבלות וטרפות שלהם אבל לא
 טטטאות רכעינן טטין המותר בפיך כטו בחפרשיות ונם
 רשאי לעשותם מקלף רגם זה מקרי עור וכן יכול לעשותם
 מעור שליל ובן הרצועות דינם כהבתים דכללו של דבר
 כל מה שבעשיית התפילין הקלפים והעורות והגידים
 צריכים כולם להיות רק םטהורים ואם עשאן מטמאים

 פסילים

a7 ערוך 
 והיד, אס שמע .שיעשנה םתוסה ואם שינה פסול עכ״ל
 ודזולך לשיטתו בספרו הנדול שכן הוא טינת הרמכ״ם
 ולפמ׳׳ש נם טונת הרמב״ם לא לעיטנא ולא מצאתי
 נאחד מן הראשונים שיאמר מפורש ראם שינה פסול:

 סא וכתב רבינו הב״י שם רלבן נהנו שפרשת קרש לי
 והיה בי יניאך ופרשת שמע טתחילין כראש שיטה
 וכפוף קרש וכסוף והיה בי יביאך םניחים חלק ברי
 לכתוכ ט׳ אותיות ובסוף שמע אין םניחים חלק ואם
 מניחים ר,וא פחות מבדי לכתוב ט׳ אותיות ופרשת והיה
 אם שמע מתחילין באמצע שיטה עליונה ומניח לפניה
 חלק כרי לכתוב ט׳ אותיות ונמצא ששלשה פרשיות הט
 פתוחות בץ לרעת הרפב״ם בין לדעת הרא״ש ופרשה
 אחרונה היא סתומה לרעת הרםכ׳׳ם עכ״ל ודינים אלו
 של פתוחות וסתומות םטארים ביו״ר סי׳ ער״ה וטטאר
 שם שלדעת הרא״ש צורה זו שםתחלת באםצע השיטה
 הוי פתוחה וביצר היה סחוטה להרא׳׳ש אם א״א להניח
 ט׳ אותיות ולכתוב הפרשה האחרת בסוף השיטה שזהו
 סתומה לדברי הבל יניח שיטה אחת פנויה לגמרי ויתחיל
 אח״ב בראש השיטה ולהרמב״ם צורה זו הוי פתוחה
 ע״ש וזהו שאומר רבינו הב׳׳י רביון רבחפילין א״א לצאת
 ירי שנידפ בסתומה מהיד, אם שמע עושין כהרםכ״ם

 רהעיקר לדינא בייתיה כם״ש ביו׳יר שם :
 0ב ודבינו הרט׳׳א כתב שיש טכשירים בטלם פתוחית
 ובםדעות אלו נוהגים אף פרשת והיה אם שמע
 בראש השיטה בשאר הפרשיות עכ׳׳ל וכבר תטהו כזד,
 דאיך נעשה לכתחלה והיה אט שמע פתוחה מה שפסול
 לדעת הרםב״ם ואפילו לפי טה שבארנו שנם לרעתו
 אינו פסול ם״ט הדי כל הפוסקים כתט רצריבה להיות
 סחוטה ואיך נעשה לבתחלה פתוחה ונהי שאין ביבולתינו
 לעשות םתוטה לדברי הכל ט״ם נעשה סתומה לרעת

 הרםב״ם ולבן דדך רבינו הכ״י מחוור טפי:

 ואחר ממפרשי הש״ע המציא דרך שתהיה סתומה
 לבל הריעות והיינו להניח פחות טכרי ט׳ אותיות
 בסוף שמע ולהניח חלק בראש והיה אם שמע נ״כ פחות
 מט׳ אותיות ולהחחיל שם והיה אם שמע [נ1״ז סקכ״ו]
 והסכימו לזה רוב.גדולי ישראל וכן עושין ברוכ תפוצות
 ישראל והטעם דצורה זו הוה סתומה לדברי הבל
 רמצדפינן זל״ז והוד, באלו ההפסק הוא בשורה אחת
 והחרשת השנייה טתחלת בסוף אותה שיטה שזהו סתומה
 לדברי הכל כם״ש וכבד כתבנו ביו׳׳ד שם רזה שכתב
 הרטכ״ם שם דםתומה היא מאמצע השיטה לאו דוקא
 אלא כל שלא תתחיל מראש השיטה ע״ש ולהרא׳׳ש
 מטאר שם ג״ב רכל שמסיים באמצע השיטה ומתחיל
 באמצע השיטה בשורה שתחתיה היא סתומה ובארנו
 שם כםעי׳ ו׳ דלהירושלמי מנילה [פ״א ה״מ] כל שיש
 רידח בסוף שיטה ותחלת שיטה היא סתומה וכן מפורש



ן סימן לב י  השלחן לו ןד עייר הלכות ת6י
 JJ וכיצד עושי! תפילין של יד לוקתין עץ מהבע איט
 כרחבו ויהיה גבהו באצבע או יתר םעט או חסר
 טעט וטחפין אוחו בעור רטוב וטגיחין אח העור על
 האיטוט ער שייבש וחולץ אח העור ומגיח אח ד׳
ם̂ העץ ומחזיר מקצח העיר מלמטה וחופיו  הפרשיוח במר
 מד׳ פינוחיו ומניחין מן העור חובר מקימ הרצועות והיא

 הטעברחא וכל זה הוא טדברי הרטב׳׳ם פ׳׳נ ע׳״ש •

 עא וטיבייו טבואי שכל החפילין עט החיחורא שהוא
 הכיסוי החחחון ועם הטעביתא בין טשל יאש
 בין טשל יד בולן טעור אחר וכן טבואי טלשון רש׳׳י
 בטנחוח [ל״ס. דיה היסורא ננ׳׳ש] והכי טשטע להדיא
 בשיטושא רבה ע״ש אבל הרא׳׳ש [סי׳ ז׳] כחב וז״ל
 וטחון־ לשון רש׳׳י טשטע שהבחיט והחיחורא טעיר אחד
 והעולט לא גהגו כן לפי שעור הבחיט דק ועור התיר״דא
 עב וכו׳ עב׳׳ל וכיצד עישין בחב הטור וז׳׳ל ויש שלוקחין
 עור עב וחזק וכופלין אוחו לשניט וחוחכין בכפל העליון
 נקב טחבע כפי ריבוע הבחיט ומבניםין בו הבחיט והגשאר
 בעור הדק של הבחימ מד׳ רוחות פושטיט אותו הגה
 והנה בין שני הכפלימ של עור העב וחופרין אוחו
 עסהמ והוא הנקרא תיחורא ומאוחו עור העב עושק
 נם הטעברחא וטוב לעשות כן בי מחמת שרןא עכ ותזק

 מתקיימ בית מושב התפילין והופרו וריבועו עכ״ל:

 עב ומדברי רכינו הב״י משמע נ׳׳כ כן דבסעי׳ ל״ח בתב
 יעשה ארבע בתים מעור אחד ל׳מל ראש וביח
 אחד לשל יד עכ׳׳ל ולא כתב רק על עצמ הבתימ ולא
 על התיתורא ובםעי׳ מ״ד בתב תיתורא דתפילין הלב,:
 למשה מסיגי והיינו שישימ עור למטה לכסות פי הבחיס
 וגראה כעין רף של גשר הנקרא חיחורא ומעכרתא
 דחפילין הלל׳׳מ מסיני והיינו שעור החיתורא יהא ארוך
 מצד אחד ויעשה בו המעברתא כיצד יתתכנו מכ׳ צדדיס
 שלא חהא רחבה ברוחב ההיחורא כה שיהא ניכר ריטע
 החיתודא ובאוחה טעברחא עוברח הרצועה ועל שם
 כך נקראת םעברתא ונס בחפילין של יד יעשה תיתודא
 וםעברתא עב״ל הרי שכתב שישיט עוד לטטה דטשטע
 עור בפ׳׳ע דאל״כ הו״ל לומר שישייר מהעוד לטטה כה
 לכסות בו •פי הבתיט כטו שהרטכ״ט כתב כלשון זה
 וט״ט לא בחב טפורש כן טפני שחרטב׳׳ט לא בתב כן
 אלא שטנהנ העולט כן הוא כמ״ש הרא״ש ולפיכך סתם
 הדבהט ובודאי טי שרוצה בתפילין טהורריט יעשה טלם

 מעיר אהד וכן עושים הםהדרימ בכל םדינתינו:
 ענ ודע שי׳׳א דאפילו בבתימ עצמן יכול לעשות מכמה
 עודות ולתופרן דחפירה חשיב חיטר [מנ׳׳א מקנ׳׳כ
 בשם אגודה וסה״מ ע״ש] וכתבו שבן משמע בחום׳ מנחות
 [ל׳׳ב. ד״ה דילמא] שכחטשאפי׳ בהפרשיות יבול להדביק
 לשיטח רש״י ע׳׳ש וכ׳׳ש כהבהים וכתבו דאע״ג דאםרינן
 בירושלמי דתו׳׳ס אץ נכחבין אלא כעוד אחד זהו כשלא
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 פ״ולים רש מי שאומר שלא יעשה הבתיט נאןלף אא״כ
 ישיט הקלף בטי קליפות של עציט שקורץ לו״א שמעכדין
 בהם העורוח וטוב להחמיר לכתחלה [מנ׳׳א סק״נ] וכל
 הםופרים שלנו עושין מעורוח כי מקלף קשה לעשותן כיהע:

 TD ואם צריך לעשוח עיבוד לשמה בבתים יש העוח
 דהרמב״ם בפ״ג דין ט״ו כחב העור שמחפין ט
 החפילין ושעושין ממנה הרצועוח רם עור וכו׳ הטרןרים
 וכו׳ ואם עשה טעור טטאיט או שחפה תפילין בזהב
 פםולוח ועוד הרצועה צריך עימד לשמה אבל בעור
 שטחפין בו א׳׳צ עיבוד כלל אפילו עשהו מצה [זהו כגור
 כמו שהיא] כשר ומכ\מוח הרכה גהגו לעשוחן בעור
 מצה עכ״ל והטור בשם הרא׳׳ש פםק שצריך עיבוד
 לשמה ושכן פםק רב כהן צדק וכן פסק בםפר חחרומה
 והסט״ג והלכה כרבים ולכן בחב רבינו הביי בםעי׳ ל״ז
 צריך שיהיה מעובד לשטו היכא דאפשר עכ׳׳ל כלוטר
 והיכא דלא אפשר מוטב לסמוך ע״ר הרמב״ט ולא לפטור
 א״ע טחפילץ לנמרי ויניחם בלא כרכה [ב״ח וא״ר דלא
 כמנ׳׳א סקנ״א כיון דרבים חולקין עליו] ואע׳׳נ דלא מציגו
 בהרטב׳׳ט שאינו מצריך עיבוד לשמה אך מטילא שטעח
 מיניה דכיון דלא טצריך עיבוד כלל טטילא דנס כשמעבר
 א״צ לשמה דלא גרע מלא עיבדן כלל [ומ״מ יש לחלק]:
 סח כתב הרמב״מ ריש פ״נ שמנה הלטח יש במעשה
 החפילין וכולן הלכה למשה מסיני ולפיכך טלן
 טעכבות ואם שינה באתת מהן פסול ואלו הט שיהיו
 טרובעוח ובן חפירתן בריבוע ואלכםינן בריבוע עד
 שיהיה להן ד׳ זויח שווח ושיהיה בעור של ראש צורח
 שי״ן טיטין וטשמאל ושיכרוך הפרשיוח כטטליח ושיכרוך
 אוחן בשיער טעל המטליח ואח״כ טבניםין בבתיהן ושיהיו
 תופרין איתן בניהן ושעושין להן סעטרח טענר החיפוי
 שחכנם בה הרצועה עד שתהא עוברת והולכת בחוך
 חובר שלה ושיהיו הרצדעוח שחוהח ושיהיה הקשר שלהן

 קשר יהע בצורח דלי״ח :
 סט כיצד עושין חפילין של ראש לוקחין עץ מרובע
 ארט כרחבו ובגבוע ואם היה נכהו יותר על ארכו
 או פחוח ממנו אין בכך כלום ואין םקפידין אלא על
 ארכו שיהא כרחט וחופרין ט חריצין כה שיעשה לו
 ד׳ ראשיט ולוקחין עור ומרטיבין אוחו במים ומשימין ט
 אח העץ וטכניםין אח העור בין כל חריץ וחריץ
 וטכטשין אוחו והוא רטוב מכאן וםכאן עד שעושין בו
 דמות שי״ן שיש לה שלשה ראשץ מימין המניח חפילין
 ורמוח שיץ שיש לה ד׳ ראשימ משמאל המניח וטניחין
 אח העור על העץ עד שייבש ואח״כ חולץ העור מעל

 נבי איטום של עץ ונטצא העיר שיש ט ד׳ בחיט פנויים
 וםכניםיט פרשה בכל ביח וביח וטחזירין מקצח העור
 טלמטה ותופרין אותו מד׳ פינותיו וםניחין מן העור
 שלטטה טנץט שתכנם בו הרצועה כטו חובר והוא

 הנקרא טעטרת!
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 הערב עד שלא נשאר כאנודל טהכנף כשרים ע׳׳ש זהו
 מפני שכציצת לא הקפידה תורה רק בשעת עשייה
 כדכתיב ועשו להם ציצת ע״ש אכל ריבוע דתפילין
 הלל׳׳מ מםיני וכל שעה צריכים להיות כך ולכתחלה יהוד
 שבשל ראש יהיו בל הבתים שויפ אך אין זה לעיכונא!

 עז ומה נקרא קלקול הריבוע נ״ל בנון שנהכווצו קצת
 באורך או ברוחב או נחסר קצת וכדומה ויש שרוצים
 לומר דכשהקצוות נתקלקלו קצת בחידודן ומיחד כעגול
 קצת בקצוותיה מקרי קלקול הריבוע ולענ׳׳ד לא נראה
 כן חרא שהריבוע לא נתקלקל בזה דהחידוד הוסר
 מהאורך והרוחב בשוה ואפ תאפר שזהו תפילין עגולים
 ולא מרובעיפ זהו ודאי יותר תימא שהתפילין הם םרובעיפ
 כמקדש דאטו אם חידודי הקצוות אינם פחודדים כראוי
 נאבד שם מרובע בתמיה ולדעתי זהו שאמרו חז״ל
 בריבוע וכאלכםונו כמו שנתבאר והוא במנחות [ל״ס.]
 וקשה פשיטא כיון שנעשנו מרובע ממילא יהיה אלכסונו
 כראוי ואמת שרש״י פי' שמ שלא יהא ארט יתר על
 רחבו ע׳יש אבל הרמב״ם רפ״נ כתב ואלכםונן בריבוע
 עד שיהיה להן ד זויות שוות עכ״ל וכוונתו מבוארת
 דהעיקר ההזויות יהיו שוות וא׳׳כ אף אם חידוד הקצוות
 נתקלקלו מעט מה בכך מ״מ הזויות שוות הם ועוד דלא
 ניתנה תורה למלאכי השרת וקלקול הזויות הוא בהכרח
 ואמת כי יש מסופרים טוטחים נהלים כאוםנתם בבתים
 שלא יתקלקלו אבל רובא דרובא אין ביכלתם לעשות
 כן ועוד שלוקחיט בעד הבתים שלהם ממון הרבה שאין
 ביכולת כל אדם להשינן וסוף דבר ראיתי נם בהט
 שבמשך העת מתקלקליט טעט כי כן הוא כהכרח ולכן
 אני אומר דחלילה לומר על זה שם פסול ואין הקב׳׳ה
 בא בטרוניא עם בריותיו וזהו כמו שאמרו בבכורות [י״ז ••]
 לענין מרובע עביד כל היכי דמצית וכמ״ש בםעי׳ ע״ה
 ואותם המחפשים חומדות יתירות אין דעת חנםים

 נוחה םהם :
 עד1 חריץ שבין בית לבית בשל ראש צריך שיניע ער
 למטה והיינו במקום שתופרין דתיתורא אך אם לא
 הניע עד למטה כשרה ודוקא שהחריץ ניכר לכל כדי
 שד׳ ראשיה יהיו נראים לכל דאל׳׳כ פסוליט וצריך שכל
 בית ובית יעטוד בפ״ע בלוטר שלא יהיו טהבקים זל״ז
 שא״א להפרידן בנקל דאל׳׳כ הרי זה רק בית אחד ויש
 לנעור בהסופרים שמדבקים הבתים זל״ז ואין לומר דע״י
 הערר דבריהם נתקלקל הריבוע דאינו כן דהריבוע חשבינן
 לפי דבקותן זל״ז ממש ומה ענין זל׳יז [ע׳ בת״א ובח׳׳ם
 סי׳ ה׳] ובמנחות [ל׳יד:] אמרו מפורש ראם אין חהצן
 ניכר פסולות ע׳׳ש וכן מפורש ברםב׳׳ם שם שציין להיוח

 הבדל בין בית לבית ע״ש:
 עט בשחרות הבתים לא מציגו בנמדא ורק ברצועות
 אמרו דהלל״מ מסיני שיהיו שחורות [שם ל״ה.]
 ונכתיס לא מצעו ולבן בתב הרמב״ם שס דין י״ד

 שהקציצה

 תפר העורות זה בזה ע״ש ולפ״ז נצטרך לומר דמה
 שפירש״י בהתיתורא שהיא מעור אחד כנדש בםעי׳ ע״א
 זהו לא לעיכוכא וא״כ נוכל לומר דנם דעת הרמכ״ם
 לא לעיכובא וט״מ מנהנ העולם דהבחים הם מעור אחד
 טםש ורק התיתורא הוא עוד בפ״ע והטהדרים גט

 התיתורא עושים טעור אחד כט״ש!
 עד אורך ורוחב הכתים וגובהן אין לזה שיעור םהנא
 ומיהו הנאונים אמרו שלא חהא החיחורא פחוחה
 משני אצבעוח האורך והרוחב וכן הגובה וכן מבואר
 בשימושא רבה ושם מבואר שאינו לעיכוכא וז״ל מייחי
 אעא מבא הרין אצבעי על תרץ אצבעי ואי הוי טפי
 שפיר דמי ואי הוה בציר לא הוה פסול עכ״ל וכ״כ רתום׳
 רפ״י דעירובין בשם המדרש וסמך לדבר דהציץ היה
 רוחבו שני אצבעות בדאיתא בריש סוכה ובריש ערכין
 משמע קצת דשיעוד תפילין כשיעור ציץ ע״ש [עכ״י
 ומג״א סקנ״ו שכשכו דהיזכמים ואב״ד יעשו השל ראש גבוס
 מג׳ אצבעות כדי שיראו הכל וח״ח ותלמיד בפני רכו מניחין
 קטנות כאצבע וממצה ומכסין תחת המצנפת כדי שלא ישוו
 עצמם לרבותם ע״ש ואצלינו לא נהגו כן וגם משמע מתוש׳
 שם דיוחר מד׳ אצבעוח לא יעשה רוחב ואורך התיתורא
 משל ראש דמקוס תפילין אינו יותר מד׳ אצבעות ע״ש ולסי׳ז
 יש לצוות על אותן שעושין תפילין גדולים שאינם מונחים
 על מקום תפילין בראש ואינם מקיימים מצות תפילין]:

 עד| וכבר גתבאר שצריך להיוח דיבוע שוה גם למעלה
 גם למטה בתיתורא וז״ל רבותיגו בעלי הש״ע בםעי׳
 ל״ט תפילין בין של ראש בין של יד הלל״ש מסיגי שיהיו
 מרובעות כתפרן באלכסונן דהיינו שיהיו ריבוען מטין
 ארבו כרחבו בדי שיהא להם אותו אלכסון שאמרו חדל
 כל אמתא בריבוע אמתא ותרי חוםשא באלכםונא וצריך
 לרבע מקום מושבן וגם הבתים אבל על נובה הכתים
 אין להקפיד אם הוא יותר מרחבן וארכן. עכ׳׳ל ואע׳׳ג
 שחשטן דאמתא ותרי חוסשא באלכםונא אינו מכוון
 לנמרי לפי חשבון חכמי המדות כידוע מ״מ התורה נזרה
 שימדודו ע״פ חשבון זה כמ״ש ביו״ד סי׳ ל׳ סעי׳ י״ג
 ע״ש [ומחירן קושית תום׳ עירובין י״ד.] ודע שאף אם
 נאמר שא״א לצשצם בידי אדש לעשות ריבוע משש ש״מ
 התורה אשרה עשה כפי שה שביכלתך לצמצש ובזה
 תקיימ המצוה ובן אמרו חז״ל בבכורות [י״ז:] לענין
 מדות המזבח וכלי בהמ״ק שאמרה תורה מרה וז״ל הנש׳
 רחמנא אמר עביר ובכל היבי דמצית למיעכד ניחא

 ליה ע״ש וה״נ בתפילין כן הוא:
 ען ונמצא שהתפילין צריבין להיות מרובעות למעלה
 ולמטה בהתיתורא ובתפרן כלומר שלא ימשוך חוט
 התפירה יותר מדאי שלא יתכווץ ויתקלקל הריבוע [רש״י
 ל״ה.] וכתב רבעו הכ״י בטעי׳ ל״ט עשאן מרובעות
 ואח״כ נתקלקל ריביען יש מי שאומר שצריך לרבען עכ״ל
 כלומר אע״נ דבציצת אסרינן בסי׳ י״א שאט ניתקו תטי
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 בדיעבד אבל הכריכה בקלף אינו םעכב בדיעבד אס
 אין לו תפילין אחרים [ב׳׳ח ימג״א סק׳׳ס] וכן אם כרכם
 םתחלתן לסופן אינו מעכב בדיעבד ורק בזה הרי יטל
 לתקן ולכורכם כדין והמנהג אצלינו לכרוך שיער על
 הפרשה בעצמה ואח״כ טרכים עליו קלף כשר וחוזדין
 וטרכין עליו שיער והטעם נ״ל משוס דכריכח השיער
 היה הלל״מ מםיני וכריכת הקלף לא נאמר מפורש ואולי
 צדיך השיער דקא על הקלף של הפרשה עצמה אך
 ביון דע״פ קבלת הנאונים צריך קלף על הפרשיות ועל
 הקלף השיער כדאיתא בשיםושא רבה לכן אנו עושים

 שניהמ:
ג והשיער יהיה של ענל בדי לכפר על מעשה הענל 3 
 אך אם לא מצא של ענל כורך ב0ר פרה או בשל
 שוד ורוחץ השיער היטב בתחלה ער שיהא נקי ובאה
 הקבלה שטקצת טשיער זה צריך שיראה חוץ לבתים
 במקום פרשת והיה אם שמע בצד הפונה לפרשת קדש
 ונמצא דבתפילין של רש״י יוצא השיער לא רחוק
 מהקצה ובתפילין דר״ת יוצאים באמצע וע״פ הזוהר לא
 יצא שיעד באורך כשעורה אלא פחות מזה [עמנ״א
 סקס״א שהקשה הא שיער אינו מממא ונ״ל לנס כוונת
 הזוהר כן וה״ס לשיער לא מעמא אא״כ נחחכר ללבר אחר
 כמו בכאן שכרוך על הקלף ומשמש להקלף ואס נשמא הקלף
 נס השיער ממח וכלסנן בפיי׳נ לכליס מ״ו עץ המשמש את
 המחכח ממא ע״ש ובאין בו כשעורה נס ע״י חיטר אינו

 מממא לאין שס מומאה על פחוח מכשעורה ולו״ק]:

 פד יחן כל פרשה בביח שלה ושחהא זל\פה מעוטר
 בביחה ולא שוכבח ואע״נ דלשיטח ר״ח צריך דוקא
 טושכב כםטאר בתום׳ טנחות [ל״נ ל״ה סח] מיהו אבן
 קיי״ל כשיטת רש״י שם ררוקא טעיטד ואע״נ דבםדר
 הפרשיוח חששו לשיטת ר״ת ור\ טפני שכםת נאונים
 םהקדמונים סוגרים כן כסו שיתבאר כםי׳ ל׳׳ד טשא״כ
 בדין זקופות וכיצד יזקפם שהשורה עאונה תהיה עליון
 והתחתונה לצד פה הבתים וראש הפרשה יהיה טונח
 לצד ימין הקורא שאם יבא לפוחחן ולרמדאן יהיו טונחין
 לפניו כהלכתן שיפתחם ויקראם כםדר ונראה דבל זה
 ודא לעיכובא ובפרט שיכולים לתקן זה [ועמנ״א סקס״ב]:

 פד, וכן של יד כוחב הארבע פרשיוח בעור אחד ונולל
 אותן טםופן להחלתן וכורך קלף עליהם ושיער עליו
 ולפי םנהנינו נם על הקלף של הפרשיות בורך שיער
 ומכניסם בביתה זר\פה כמו בשל ראש ותניא במנחות
 [ל״ל:] דבדיעכד אפיא אם כתבם בארבעה קלפים
 והניחם בבית אחד יצא וא״צ לדבק הפרשיות זל׳׳ז בדבק
 ולא עוד אלא אפילי אם הניחם בד׳ בתים כמו בשל
 ראש אם מלה עליה עור מלמעלה על הד׳ בתים שעתה
 נראה מבחוץ רק עור אחד יצא וכך שנינו שם שאם אין
 לו תפילין של יד ויש לו שנים של ראש שמולה עור על

 אחוז

 שהקציצה יכולה להיות ירוקה או לבנה וט״ט כתב שנוי
 הוא לחפילין שיהיה הכל שחור הקציצה והרצועה טלה
 ע״ש חה שכחב רבינו הב׳׳י בםעי׳ ט׳ וז׳׳ל עור הבתים
 טצוה לעשוחו שחור עכ״ל כוונתו םצוה ד1ה אלי ואנוהו
 והיא מצוה ולא חובה ובן המנוע הפשוט להשחירן
 ולכן אמ נתלבנו קצת במשך הזמן לית לן בה וט״ה אט
 יש םופר במר\מו יוזן לו להשחירן אבל אינו לעיכוכא
 ויש סופרים שםטיחים בטיח עבה בדי להיות להם ברק
 רש לנעור בהם אם יש טטש קצה בהטיח ובבר צווחו
 על זה נחלי הדורות ועכשיו לא ראינו שיעשו בן [ומחום׳
 שבח כיח: מבואר לס״ל לבעי שחריח מלינא ע״ש ועכ״ח]:

 פ בבר נתבאר דשי״ן של תפילין הלל״ט םסיני בשל
 ראש מקמטי העור אחר בימינו ואחר בשטאלו וקבלו
 הנאונים שבימין של המניח של נ׳ ראשים ושל שמאלו
 של ד׳ ראשים ואם הפכן לא פסלן וכן אם עשה שניהם
 של נ׳ ראשים או של ד׳ ראשים ביון דבנמ׳ םטאר םתם
 שי״ן ושניהם בכלל שי״ן ואף שלא מצאתי זה מפורש
 מ״מ נ״ל בן וטעמים רבים נאמרו בשיני״ן אא כמבואר
 כזוהר פגחס [ל׳ רכ״מ:] שהם בגגד שבעה אלפי שני
 ועוד טעמים במפרשים [עב״י וע״ז סקל״ה ומנ״א סקנ״מ
 והראשים של השיניי׳ן יש עישין ענולין ויש עושין טרובעי
 והיודי״ן שבשיני״ן צריכין לינע לטטה בשולי השיני״
 דלא כהאוםר שכהשי״ן של ד׳ ראשים לא ינעו היודי״

 למטה [עמג״א שם] והחריץ של השי״ן והיינו החוד
 שלמטה יגיע עד מקום החפר ולא ימשוך השי״ן לטטה
 טההפר אלא שגם שולי השי״ן יהיה נראה על התפר :

 פא והנה הטור והש״ע בםעי׳ ם״ב בחכו שיעשה
 השיני״ן מקמטי העור והיינו שיקטוט בהעור
 ברטחו אוח שי״ן אבל אם עשאו כמעשה דפוס הוה חק
 חוכוח ואע״נ דכיון שהשי״ן הוא בולט דוחק הדפם את
 האותץת עצמן ולא סביבות האותיות ותה חק יריטת
 דכשר כמבואר בנימין [ב׳.] מ״מ העור שתא רך נדחק
 נם סביבת בליטח השי״ן והוד. כחק תוטת אך י״א דאין
 חק תורות פסול בשי״ן זה דדוקא בדבר שנאסר בו
 כתיבה אין זה כתיבה אבל שיני״ן אלו לא נאטרה
 בהם בתיבה אלא הלכה לטשה םםיני שיהיה ט צורת
 שי״ן א״כ נם חק תובות הוי צורת שי״ן וז״ל רבינו
 הדט״א בםפרו ד״מ אין לשנות טטנהנ זקנים שהיו
 עושים בקמט של עור ומית אם עשאם בדפום או
 כתבם בדו על הבית לבן אין בידינו לפוסלן עכ״ל :

 פכ כשנמר מעשה הבתים ינלנל כל פרשה מםופה
 לתחלתה ובן בשל יד שהם כקלף אחר ינלנל
 משופה להחלחה כדי שהפותחה יקרא כסדר וכורכם
 בקלף קטן ובקלף כשר והלכה למשה מסיני שיברוך
 עליה שיער בהמה או חיה הטהורים וזה מעכב אפילו
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 הכנםן בהבחים חוח כל אחד כפ״ע וא״כ אין כאן דבר
 חידוש בלל [כליל ברור במ׳׳ר]:

 פח כתבו הטור וש״ע פעי׳ ם״ח אם ציפה הבחים בזהב
 או בעור בהפה טמאה פסולים עכ״ל וזהו ברייתא
 בסנהדרין [מ״מ:] ומפרשים זייפן זהב הייני על הבחיפ
 ולא שעשה הבחיפ עצמן של זהב אבל דש״י בטנחות
 [מ״ב:] פי׳ על שטלה עור טפאה שעשה בחיפ פעור
 טטאה ע״ש וטמילא דנם זהב פירושו כן וראיה שעל
 זהב פירש״י הטעם דחיק של עור בעינן ע״ש הרי דנט
 בזהב פירש שעושה הבתים מזהב ולא שחיפה הבחים
 בזהכ וכבר נתעורר אחר מן הנחלים בזה [נוב״י סי׳
 אי] מ״מ נ״ל דפשיטא להו להטור וש״ע דשני הדברים
 נכללו בטונת הברייהא האחד בעשיית הבתים עצמן
 מזהב או מטמאה והשנית שחיפה הבתים בזהב או
 בטטאה וראיה לזה טלשון רש״י בנימין [מ״ס :] שכתכ
 עשה חיפוי כים שלהן ע״ש וחד טעטא הוא דכשציפה
 על הבחים זהב או טמאה נתבטל התחתון םשום דהעליון
 אינו נראה כלל ועור דאין הבתים החיצונים רואים את
 האויר ועוד דנפ לנבי טומאה הציפוי םבטל עצם הכלי
 בם״ש הדמב׳ים בהל׳ כלים פ״ד דין'ד׳ ע״ש [ופשוס
 הוא לזהו כשחיבק על הבתים אבל התיקין שעושים להבמיס
 שנוטלים אותם מהבחיס לאו כלום הוא ואפילו היו על
 התפילין בעת הנחתס אין זה בישול להתפילין אלא שלא
 נאה ולא יאה לעשות כן ויש שאין ממירין החיק של יל
 מהתפילין נס בעת התפלה ואין נכון לעשות כן ורו״ק]:

 פט הלכה למשה משיני שיהיו תפילין נחפרין בניד
 בהמה וחיה הטהורין אבל לא יתפור בנידי עוף
 שהם חלשים ונם אין ניכר נהם נין ניחן לבשר וטוב
 להפור בנידי שור ולוקחים הניחם מהעקב של הבהמה
 שהם לבנים ו1י.ם הם קשים מרככן באבנים ער שיעשו
 בפשתן וטוין אותן ושוזרין אותם והם חזקים םאד [מגיא
 מקם״ה] ואין לוקחין נידיפ פבותי םשום דחיישינן שפא
 הם של בהמה טמאה וכהב רבינו הכ״י בםעי׳ נ׳ דפקופ
 שאין ניחן מצויים חופרים בטאלידור״ש שעושין םן
 הקלף עד שיזדמנו להם נירים עכ״ל ואינו מובן כיון
 דההלכה נאמרה לתפור בנידין איך נתיר בקלף [נובי״ת
 ם״ב] וצ״ל דם״ל דההלכה נאמרה כך דאפילו התפירוח
 צריך דוקא טטהורוח וממילא דדרך לתפור בנידין אכל
 הניחן אינם לעיכובא ולכן בשעח הדחק יש לםטוך על
 דברי רבעו הב״י ולתפור בבני םעים דקים יבישים יש
 אוסרים דאין זה גידים [ש״ת םקס״ס בשם טב״י] ויש
 להחפיר דאולי נאסרה ההלכה גיחן דוקא ובן תפםו
 הפופקיפ [עמג״א מקס״ו לאין לקנות ניליס מכותי אפילו
 כשידוע שהם מעהורה משוס לטון וזהו הלל״מ מפיני צריך

 עשייתן לשמה גבכומי ליכא לשמה]:
 צ יתפור נ׳ תפירות בבל צד וחוט התפירה יהיה סובב
 משתי הרוחות מלמעלה ומלמטה והחפירות יהיו אצל

 הבית

 אחת טחן ומניחה וכן פםר\ הרמכ״ט בפ״נ והטור והש׳׳ע
 םעי׳ מ״ז וכתב רבינו הרמ״א והמנהנ לדבקם בדבק
 שיהא הכל בקלף אחד ויזהרו ליטול דבק כשר עכ״ל
 ולא אבין דמיון שהניחן בד׳ בתים איך ידבק כל הד׳
 פרשיות והרי רבינו הב״י לא הזכיר ד׳ פרשיות בכית
 אחד אלא בד׳ בתים ע״ש ואיך ירבקם וצ׳׳ל דלא קאי
 על דין הקודם ממש אלא שכתב ראם אירע שכתבם על
 ד׳ קלפים ידבקם ולא יכניםם כך בפירודם וטעם רין זה
 היא רזה שהקפידה תורה שבשל יד יהיה אות אחד זהו
 מבחוץ יתראה דק אות אחד ועל מבפנים לא חיישינן
 ודע רזה שאמרנו שעושה םשל ראש של יר זהו בחדשים
 שעדיין לא לבשם אבל כשלבשם אסור לשנוח מקדושה
 חמורה לקדושה קלה וכשלא לבשם הזמנה לאו םילהא

 היא [גמ׳ שם]:
 פו וכן להיפך בתפילין של ראש שנינו שם דאם כחבן
 בעור אחד והניחן בד׳ בתים יצא וא׳׳צ שיהא ריוח
 ביניהן ונותן חוט או משיחה בי; כל אחת ואחת ע׳יש
 וכן הוא בטור וש״ע םעי׳ ט״ז וזה שא״צ ריוח ביניהן
 היינו ריוח נחל בין כל פרשה ופרשה אבל ריוח קטן
 צריך בהכרח שהרי צריך להניח כל פרשה בבית שלה
 [נמק״י] והחוט והמשיחה הוא להיכר ההפסק ויש מן
 הראשונים שדקדקו מזה דאין זקיפת הפרשייח מעכב
 בדיעבד שהרי בכאן בהכרח שיהיו שוכבוח כמובן [עב״י]
 אמנם באמח דאין ראיה ולכן פירש״י שם שלאחר
 שכתבן בעור אחד יחתוך מלמעלה העור כד׳ אצכעוח
 ויהיה העור טדובק טלטטה ע״ש כלומר שיכניס כל
 פרשה בכל כיח מהחת הבית קופות ויהיו למעלה פרוחם
 ותחחיהם מחוברים ויש מי שפי׳ עוד שהחיחוך יהיה
 למעלה מן הכחב כגון שיש גליון נחל למעלה מן הכחב
 וכל הכהב בקלף אחד דאל״כ לא שייך לומר קלף אחד
 [מ״ז סקל״ו] מיהו עכ״פ דלפ״ז יכולים להיוח זקיפיח

 והרמב״ם לא כחכ כלל חן זה וצ״ע :
 פז ויראה לי מדכהב הרמב״ם שם בדין י״א ואם אין
 חריצן ניכר פםולוה וצריך להעביר בתוך כל חריץ
 וחריץ על נכי העור חוט או משיחה להבדיל בין ביח
 לביח ומנהנ פשוט להעביר ניד מניח החפירה בכל
 חריץ וחריץ משלשתן עב״ל כלומר רכבל התפילין עושין
 בן בשעת עשייתם ואח״כ נוטלין זה כמו כל הטלאכוח
 הצריכין שלא יחחברו זל״ז עושין כן בשעת המלאכה
 ואחר גמר המלאכה נוטלין זה כמו העץ שבתפילין
 שנוטלין אח״כ כמ״ש בםעי׳ ם״ט ע׳׳ש יוכמו מלאכח
 המזבח בזבחים [נ״ל:] ע״ש ולפ״ז הריוח ששנינו
 בכרייהא שם הוא" בכל החפילין וכן החוט או םשיחה
 ודלא ככל הפוסקים שמפרשים זה כשהיו כולם בקלף
 אחד וזה ששנינו שם ואש כחבן בעור אחד והניחן בד׳
 בתים יצא יפרש הרמב״ם דה״פ דלא תיםא שצריך
 לכתוב בד׳ עורות דוקא אלא אפילו בתכם בקלף אחד
 ואח״כ חתכ לגטרי פרשה מפרשה יצא ביון שבעת
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 שרי עם השי׳׳ן שבשל ראש וכך אמרו בשבת [ס׳׳פ.]
 דשי׳׳ן ודליית ויו״ד של תפילין הלל׳׳ם מםיני [ועמוס׳ שם]
 ולבן יראו לעשות השמ הזה כסדר מתחלה השי״ן ואח״כ
 הדל׳׳ת ואח״כ היו״ד ואם שינה לא עיכב אך לכחחלד•
 יזהר בזה [ומ״ש המג״א כסקס״מ לעשות סללי״ס משני
 צייין לא נהנו כן וכן מ״ש הרמ״א בסנני׳ נ׳׳ב לנוהגין
 להעביר עור על הבית של יד לרוחב הזרוע וימיה רח3ו
 כרוחב הבית עכ״ל אינו מובן כלל כוונתו בזה וגמור יש
 נ׳׳כ כעין זה וטס ביאר להעביר הרצועה על הבית של יד
 כלומר על המעברתא בשעת הקשירה כדי לחזקה וכמו
 שסססרדיס עושיס וכן ניכר שזהו כוונת םרמ״א אך לשונו
 תמוה מהו זם שאמר ויסיס רחבו וכו׳ ואולי יש כאן מסיד]:

 ערוך
 חבית ממש ולא בהסעכרחא רעביר חוט החפירה בץ
 כל בית ובית [עע״ז סקל׳׳ח ועמ״ש בסעי׳ פ׳׳ז] וצריך
 להיות י״ב תפיחת בשל יד וכן בשל ראש מיהו אם לא
 עשה רק י׳ תפירוח או פחות מזה אינו נפסל ויש מי
 שאומד שי״ב תפיחת אלו צריכים להיות מלן בחוט
 אחד ולא יפסק החוט ואס נפסק פמולימ כלומר עד
 שיחזור ויקשור אוחה [מ״ז םקל״ס] וטיט אט החוט קצר
 ולא יוכל לנטור בה בל החפיחח ינטור החפירה בחוט
 אחר [מג׳׳א סקט״ח] וניל דכשרואה שלא חספיק יקשור

 לסופה חוט אחר ואין לשנות:
א יכניס הרצועה חוך הסעברחא ויעשה קשר במין  צ
 דל׳׳ת בשל ראש וכמין יו״ד בשל יד להשלים אותיות

 סימן לג אס נתקלקלו הבתים ודיני הרצועות. וכו ח׳ סעיפים
 בעור וטפשטם ובשמניחם חוזר ומתבויץ זהו ישנים ואידך
 הר חדשיט ע״ש אך באטח בפי עשייה הבחיט שלנו
 שרמ קשימ מאד אין אנו בקיאין כלל בכל מימניט אלו
 והבחיס שבזםן הש׳׳ם נראה שלא היו קשים כלל ודע
 דבל חלוקים אלו הם כשל ראש שיש בהמ ר בחימ
 אבל בשל יד מיד כשנחקלקל אתת םן הדפנות פסולש

 ממרי [שו״ת פנ״י]:
 ד וחרםב״מ רל בפ״נ דין י׳יח יש לו שיטה אתרת בזוז
 ומ״ל דהקלקול אינו בהבתימ אלא בנידי החפירוח
 ודל תפילין שנפסקו התפירות שלהן אם היו שתי
 התפירות זו בצד זו או שנפסקו נ׳ תפיחת אפילו זו שלא
 כננד זו [ולהרמב״ם זו בצד זו ממש ודו׳׳ק] הרי אלו
 פסולות בד״א בישנוח אבל בחדשות בל זטן שפני טבלא
 קיימת [זסו התימורא] בשחת ואלו הן החרשות כל
 שאוחזין טקצת העור שנקרע תפרו וחולין בו התפילין
 ותא חזק ואינו נברח הרי אלו החדשות ואט אין ראר
 לחלוח בו אלא תא נפסק הרי אלו ישנוח עב״ל
 ורבותינו כעלי הש׳׳ע הביאו שני השיטות ובשניהט
 החטירו בכל ענק טפני שלרש״י ישני־ עדיפי ולהרטב׳זם
 חדשוח עהפי אך לפטיש א״צ לוטר כן בט״ש בטעי׳
 א׳ ולדינא אין להקל בלל ורק בקלקול התפירוח הלא
 יש לחקן כנידיט חדשיט ולתופרן אבל בקלקול הבתיט
 לא מהני חקון כלל מפני שרגךעימ מעיהן שנתקלקלו

 לנמרי וצריך לעשור. בתימ חדשימ [מלע׳׳ל]:

 ה עוד הרצועות צריך שיהיה טעור בהמה חיה ועוף
 הטהוהם וצריך שיהיו מעובדים לשמה בלומר לשם
 רצועת תפילין כיון שזהו הלבה לטשה ממני ונט שיהיו
 שחורות הלל״ט טםיני לבן בין העיבוד ובין השחרות
 צהך לשמה וע׳׳י ישראל נחל הקא אכל על ירי כוחי
 פסול טשא״כ בשחמת הבתיט דלדעת הרטב״ט והטור
 והש״ע א״צ שחורות לבן אם גס מחי השחירט בשר
 אםנס להםוברים דנם בבתיט צריך םדינא שתחת הנם

 ברצועות

 א אםחנן במנחות [ל״ס.] ראם נתקלקלו בהכתים שני
 בחים מבחי הראש והבחים המה זה אצל זה והיינו
 שעור הכהים נקרעו קצח בין כיח לביח אבל הצדחם
 והננ שלמים אם התפילין ישנים פםולימ משום דבכר
 נחקלקלו מחמח יושנן ואם המ חדשים כשרימ כל זמן
 שעור מושב הבתים שתא התיתורא קיים ונם עיקרי
 הבתים קייםימ אלא שנקרעו קצת כמ״ש וזת לנירםת
 הרמכ״ם מם׳ שם ולנירסת רמ״י תה להיפך דחדשים
 פסולין רשניט בשריט והטעם דחדשים עהין רפויימ ורבים
 ובקל נתקלקל [לבוש] ועוד דחדשיט אינלאי מילתא
 דהעור מקולקל כיון שכזטן טועט נתקלקל טשא״ב ישנים
 בבר נתחזק• והעור היה טוב מתחלתו ולי נראה רכל
 אחד לשיטת א״ש דרש״י טפרש דאעור קאי כט״ש לבן
ת מימן שהעור טמקכח אבל  חדשיט גהעי טפי ח

 הרמב״ם שמפרש ראגיהט קאי בטו שיתבאר ודאי
 השנים גריעי טפי שמהמה יושגן גרקמ אבל חדשין רובן

 חזקים רמ כנודע בחוש !
 ב אבל אם שני הבתים אינם זה אצל זה במו ראשו;
 ושלישי אפילו הט ישנים כשרות ולשיטת רש״י אפילו
 הם חדשיט בשרות ואט נתקלקלו נ׳ בתיט כבל ענין
 פטוליט אפילו בחדשיט ולשיטת רש״י אפילו בישנים
 ודע רזה שנתבאר בסעי׳ הקודט רזה אצל זה פםוליט
 אין נ״ט בין שהקלקול הוא לצד אחד באופן שהקלקול
 תא זה כנגד זה ובין שהדופן האחד נתקלקל טצד
 האחר והשני מצד האחר וננל ענין פסולים [מ״ז סיךנ]!

 ג ואיזו טקרי חדשיט ואיזו ישניט חדשיט מקרי כל זמן
 שאט היו טושכים אותם בהרצועות הבית טתפשט
 ינפתח נקרא חדש ואם אינו נפתח נקרא ישן אטנם זהו
 לטי שעושין הקציצה והטעברתא טעור אחד אבל אוחן
 שעושין הטעברתא טעור כפ״ע אין שייך לוטו־ כן כמובן
 [שס סק״ב] וניל דלדידן יש םיטן אחר דבנט׳ שם אטרו
 שני טיסנים האחד תא הסיטן שנחבאר והשני בשאוחז
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 הב״י בסעי' ה׳ וז״ל אם נפסקה הרצועה יש מתירין
 לתפור מצד פנים [יעיז ר״ס] וי׳יא מה שמקיף ממנה
 הראש ובשל יד כדי שתקיף הזרוע לקשור ההפלה עם
 הזרוע וכדי שתמתח עד אצבע אמצעית ויברוך מטנד.
 על אותו אצבע נ׳ כריכות ויקשור אין להם תקנה לא
 בקשירה ולא בתפירה וכל יתרון האורך שהוא בשביל
 שכורך הרצועה במה פעמים סביב הזרוע ובשל ראש
 מה שתלוי ממנה אין התפירה והקשירה פוסלים בה
 ובשעת הדחק יש לסמוך על המתירין כדי שלא יתבטל
 ממצות תפילין עכ׳׳ל בלומר לסמוך על ר״ת דמתיר
 תפירה נם בעיקר הרצועה וטוב לתפור בניד ולא בחוט
 אך אם אין לו ניד יחפור בחוט ויחפור באופן שתהא
 האימרא מבפנים לצד הנוף שלא יתראה מבחוץ וכשםוסך
 על שיטת המתירין יש מי שאומר שלא יברך דברנות

 אין מעכבות [p״r סק׳׳ז]:

 ח ודע שיש עור שיטה המחםרת נם בשל ראש
 דברצועה התלויה ביטין עד הטבור ובשמאל עד
 החזה לא טחני תפירה | עב״י וע״ז סק״ו] אבל רבעו
 הב״י לא חש לה כלל דאע״פ רבן הוא קכלח הקדמונים
 משימושא רבה וכמ׳יש בסי׳ כ״ז מ״מ פשימא שאין ז:•׳,
 מהלכה למשה מסיני כדמוכח ממנחות ןיל״ה: | ותום׳
 שם וא׳יכ איך נחמיר עוד בזה לאסור התפירה טה שמוהר
 לר״ת וכמה מהראשונים גם בעיקר הרצועה וכן אגו
 נותנים כדברי רבעו הב״י [והע״ז שס נתקשה כלכריו ננ״ש

 והדבר ברור כמ״ש]:

 כרצועות ושחרות הרצועות א״צ רק מצד חוץ אבל
 מצד פנים בל המראות כשרות וט״מ אמרו חכמים שלא
 יהיו אדומות מצד פנים דשמא יאמרו שטרם חטטיו
 נצבעו והאדימו ויוציאו עליו לעז שהוא בעל חטטין
 [גמ' ל״ס.] ודע דרצועות כשרים בין מעור בין מקלף
 והמנהג לעשותן מעורות ענלים או כבשים ושל עגלים
 טובים וחזקים יותר [וכתב המג״א סק״ז דאס השחירן פותי
 והזר ישראל והשחירן לשמן כשר ננ״ש ואס מעובד שלא
 לשמה פסול לגמרי ולא ימשחס בשומן דגיס עמאיס ועשיית

 סק״ה]:
 ן כתב הטור אם נפסקה הרצועה מה שמקיף ממנה
 הראש או הזרוע אין להם תקנה לא בקשירה ולא
 בתפירה אבל החלוי ממנה ומה שקושר סביב הזרוע אין
 הקשירה פוסל בה עב״ל כלומר ובייש התפירה ,דבנמ׳
 | ל״ס:] אומר שם דקשירה ודאי אסור דכתיב וקשרתם
 בעינן קשירה תמה בלומר שקשר הרצועה תהיה
 בתמימות כילה רצועה שלמה ולא קשורה ועל תפירה
 שאלו שם ואמרו פוק חזי מאי עמא דבר ופירש״י
 לאיםורא משום דש זה אינה קשירה תמה ור״ת בתום׳
 שם פי׳ להיתר דכיון דהתפירה היא מבפנים ומבחוץ
 נראית כשלמה מקרי קשירה תמה והטור פסק כרש״י
 אך זהו רק על הרצועה הצריכה מדין תורה והיינו מה
 שמקיף הראש והזרוע אבל מה שארוך יותד מזה כפי
 מנהנינו אם נפסק שם יבול אפילו לקשור וכ״ש לתפור

 ונם דעת הרמב״ם םפ״נ היא כדעת הטור ע״ש;
 ץ ויש מן הראשונים שהחמירו עוד בזד, וכם״ש רבינו

 סימן לד סדר הנחת הפרשיות לרש׳׳י ולר״ת, ובו ט׳ סעיפים :
 סוברים כר״ת ומנחו םימנא הוויות להדדי ושיני״ן לשיני׳ין
 מבחוץ כלומד ההוויות הפרשיות של והיה סמוכים זל״ז
 והיה אם שמע אצל והיה כי יביאך והשיני״ן של קדש
 ושמע מבחוץ אצל השינ״ן של תפילין וכתבו שנם רבינו
 חננאל סובר כן וש דעת הראב״ד כן הוא בהשגות שם
 והברצלוני ייחס לטעות את השימושא רבה שכתב סדר
 הנחתן כרש״י והרמב״ם וז״ל וכן מצעו טעותא בהאי
 שימושא שאין לסמוך עליו כלל מה שכתב ומשוי פרשה
 קדש וכו׳ .ושמע בביתא תליתאד, והיה אם שמע
 ברביעתא דהא מילתא טעותא רבה דהאי םידרא
 ככתיבתן אבל הכנסתן בנרתיקן שמע בבית ראשון לצד
 ימין המניח והיה אם שמע בבית שני והיה כי יביאך
 בבית שלישי קדש בבית רביעי וט׳ עכ״ל [בסוף רי״ף

 לה׳ תפילין ע״ש]:
 ג ובהשו׳ הרמב״ם ןסובא בכ״מ] בתבו חכמי לוני״ל
 להרמב״ם שתמהו על סידורו והם מקובלים מהגאונים
 ובראשם רב האי נאון דהוויוה באמצע והשיב להם
 הרמכ״ם וז״ל זה שעלה בדעתכם בסידור הפרשיות וכו׳
 כך היה דעתי מקודם ככם ותפילין שהיו לי במערב כך

 היו

 א סור כתיבתן של הפרשיות כבר נתבאר שהם כסדר
 הכתובין בתורה קדש והיה כי יביאך שמע והיה אם
 שמע ותניא במכילתא כתבן שלא כסדרן יננוזו אבל
 בםדד הנחתן בחבתים רבתה המחלוקת בין אבות העולם
 דלרש״י בכ״הות [ל״ל:] והרםב״ם בפ״נ ככתיבתן כך
 הנחתן בהבחים בהשל ראש קדש משמאל המניח בבית
 החצץ שזהו לימינו של הקורא העומד ננדו ואחריו והיד,
 כי יביאך בבית שני ושמע נביח השלישי והיה אם שמע
 בבית הרביעי שהוא בית החצון לימינו של המניח
 ולשמאלו של קורא והקורא קורא על הסדר שבתורה

 וכן בשל יד כן הוא ;
 ב אבל ר״ח סובר דבהנחתם בהבתים והיה אם שמע
 קודם לשמע וסדרן בך הוא קדש והיה כי יביאך
 והיה אם שמע שמע וכשכותב כותב שמע קודם והיה
 אם שמע וכן בשל יד כותבי קדש והיה כי יביאך ומניח
 מקום כתיבת והיה אם שמע פנוי וכותב בקצה הקלף
 פרשה שמע ואח״כ כותב על המקום הפנוי והיה אם
 שמע והנד, םחלקותם תלויה בסינית הש״ם שם וכתבו
 הרא׳׳ש והטור שהגאונים רב שרירא ורב האי נאון
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 סק״ל וסק׳׳ה שנדחק נלכדו ונראה שלפניו היה סגירסא
 כאופן אחר נש׳׳ע וכתכ בסק״ו לזה שכתבי שאין להניחן
 בכיס אחל זהו כשלא החנה מעיקרא לחת שניהם אכל
 בהסנה שרי ע״ש וגס זה שכחכ הכ״י לאין לעשוח כן אלא
 מי שמוחזק ומפורסם כחסילותהאידנא נחפשעהבכמה מלינוח
 שמניחין תפילין לר״מ ואין כזה יוהרא ויכול כל אחל לעשות

 כן ותע״כ] :
 ו אל יפלא בעיגיך דכיון שחפילין של רש׳׳י פסול לריח
 ושל ר׳׳ח פסול לרש׳׳י וא׳׳כ איך אפשר שגאוגי עולם
 וחשידי הדודוח וכלל ישראל בכשר, זםגים לא יקיימו םצוח
 חפילין וברכחן היחה לבמלה חי? ולכן אף שבחבוריש
 שן דיניש והלכות אינו ראי לכתוב דבריש הגאםריש
 בלחישה והגםתרוח לה׳ אלהינו ובפרט שבעונותינו אין
 אחגו שוט ידיעה טזה ט״ט ברי שלא יפלא נעיגיך

 גבאר טעט טהרבה כפי הבגחיגו בם״ד •

 ז דע דבעל טנדל עוז שטיישב השגוח הראב״ד על
 רךשב״ס בתב בענין זה וז״ל בחב הראב׳׳ד ז״ל רבינו
 האי גאון אינו אושר בן וט׳ ואני אושר הרב המחבר
 מפיש כאשר קבל מרטהיו וט׳ ושצאחי לחנשי לוגי״ל
 ששאלו וט׳ והשיבש ובו׳ והיודע שור וכו׳ ישכיל שיש
 לכל הדיעוח שורש וענף ואלו ואלו דא״ח וכו׳ ובבר
 העיר עלינו רוח ששדש ושצאגו שדרש גשחר וגעלש
 והוכרחנו לשנוח שה שהורגלגו והחזקגו בכשדרן וכן נהנו
 רבוחינו האחרונים וכו׳ עכ״ל בלוסר שטחחלה עשו בר״ח
 ואחרי שטצאו הטדרש רגעים הוברחו לשניה ולהניח

 בםיין כדעה רש״י והרטב׳׳ט ז״ל :
 ח ולענ״ד המדרש הנעלט הזה תא בזוהר פנחם [לף
 רנ״ח.] דרגה בזוהר םוף בא אומר מפורש פרשה
 קדמאה קדש וט׳ תניינא והיה בי יביאך ובו׳ פרשה
 תליתאה שטע ובו׳ ובנין בך שמע סמוך לוהיה וכו׳ פרשה
 רביעאה רזא דדינא קשיא השטרו לכט וט׳ עב״ל הרי
 טפויש כרש״י וראיחי סי שדחה זה לאטד דטונתו על
 הכחיבה אבל באמה אינו בן בדטוכח טכל הענין שט
 דאהנחה קאי והאמח בן הוא וע״פ הזוהר דפנחמ

 יחבארו הדבריט •
 מ וז״ל הזוהר שט חפילין דליה כםוד וצי׳ דאיוע קדש
 לי והיה בי יביאך שמע והיה אם שטע אבל בעלטא
 דאחי הויוח באטצע דאינון ה׳ ה׳ וט׳ עכ״ל והאריך
 בזה ע״ש ולעג״ד בביאויו דהנר. בספ״נ דפםחיט אמרו
 חז״ל שלעתיד לבא יאמרו שם הוי׳ בכהיבחו וזהו דכחיב
 ביוט ההוא יהיה ה׳ אחד ושמו אחד טפני שאז יהיה
 ביטול היצה״ר כדכתיכ לא ירעו ולא ישחיתו וטטילא
 שנם הצרוח יבלו בידע ולכן עתה והיה אם שמע
 האחרונה דבר, כחיב השטרו לכם פן יפתה לבבכם ונו׳
 ואבדתם מהרה וט׳ משא״ב לעתיד לבא תהיה שמע
 האחרונה שבה כתיב אך אהבת ה׳ ואין בה עונש וזהו
 שאומר הזוהר בפ׳ גא פרשה רביעאה רזא דדינא קשיא

 כטטאר

 חיו וכך כתב וט׳ ואותו חיבור הוא שהטעני והטעה
 בל אנשי מערב וכו׳ והרבה נאוניט חלקו על זה וכל
 אנשי מזרח וכל אנשי ארץ הצבי הקדמונים חולקיט על
 זה ואטרו בי הנאוניט פתחו את התפילין של רכ האי
 והיא כתובה על הסדר שכחבחי בחבורי ורבי טשה
 ידעי בשבא מן המערב לא״י היתה תפליו שלו בטו אנשי
 טקושבט ובשהראוהו דברי הנאוניט הקרטונים והראיות
 שלהש השליך חפליו ועשה על השדר והראיה הברורה
 ברבר זה טה שאטרו בהקוטץ רבה והקורא pרא כסדרן
 בלוםר וכו׳ כסדר התודה ונוסח זה לא היה כשפריט
 שלט אבל הנה טצאחיה בנוסחאוח הישטת וט׳ עכ״ל
 ופלא שהרא״ש והטור וכמה מראשונים ם״ל דרב האי
 פסק כר״ת והרטב״ט כתב שפתתו חפליו ואיט בן
 ובמרדכי וכן בשארי ראשונים כתט שנפלה הביטה שעל
 קבר יחזקאל הנביא וםצאו תפליו ופתחום והט כסדר
 רש״י והרמב״מ ועכ׳׳פ נראה שבין קדמוני קרטיניט
 היחד, מחלוקה בזה וכל העולם הפסו בן להלכה ואף
 המניחים תפילין דר״ח מברבין רק על חפילין ררש׳׳י
 ורמב״ם ומתפללים בהם כאלו בת קול יצא רכן הלכה :

 ד יכתבו הרא״ש והטור דלפי שנחלק• ט נאוני עולם
 ותפילין של אלו פסולים לאלו דתניא [שס] החליף
 פרשיותיה פי׳ שנתן של בית זה בזה פםוליט ואטרו
 חבטיט [רפ׳׳י לעיריבין] atpa יש בראש להניח שני
 תפילין וכן בזריע לכן ירא שמים ץצא ידי שניהם ויעשה
 שני זוטת תפילין ויניח שניהם ויטין בהנחתם כאיתמ
 שעשויים כחקונם אליבא דהלכתא בהם אני יוצא ידי
 חובחי והאחרים הרי הן כרצועות בעלטא ואין באן טשום
 בל חיסיף רזה איט אלא כשעושה חםש בתים ולא יניח
 שני הזונות בביס אחר שהאחד טהם הוא חול יאםיר
 לרותם בכים של תפילין אלא יעשה שני כיםץ .׳שימן
 לבל בים שלא יחן של זה בזה וכן היה טהנ א״א ז״ל

 ורבו רביט מאיר ז״ל עכ״ל והנה זה אפשר רק בתפילין
 קטנים םאד אבל כתפילין שלט א״א להניחם שחים

 בבת אחת;
 ה ורכיט הב״י כחב אחר שכתב דברי הטור וזיל ואס
 איט יורע לבוין המקוט ולהניח שניהם יחד יניח
 כדברי האחר של יד ושל ראש ויםלקט מיד ויניח האחריט
 על םטך ברבר, ראשונה וי״א שאט לא יוכל להניח בבת
 אחה יניח של רש״י ויברך עליהם ויהיו עליו בשעה ק״ש
 והפלה ואחד החפלה יניח של ר״ח בלא ברכה יקרא
 בהם שטע והיה אם שמע ולא יעשה ב! אלא מי שמוחזק
 ופפורםש בחםידוח עב׳׳ל בלומר דםקודט קאטר שאם
 איט יכול להניחם בבה אחה יניחם בזה אחר זה חיכף
 ופיר ויכול לברך על איזה שירצה לזה אוםר וי״א וט׳
 בליטר שיברך רק על של רש״י ולא יםלל^ חיכף להניח
 דר״ח אלא אחר התפלה והטעם מפני שהעיקר להלכה
 בדברי רש״י והרטב״ס [וכעץ זה סי׳ סע״ז בסק״נ ועמנ׳׳א



 הלבות תפלץ סיטן לי לה לו השלחן
 אמת לפי כוונת התורה אלא דכזמה״ז יותר נכון ברש׳׳י
 מפני הטעמימ שאמרנו ולכן אסרה הברייתא שמע והיה
 שמע משמאל דעכשיו יתפרש מקודמ שמע ואח״כ והיה
 אמ שמע ולעתיר לבא יתפרש שמע והיה אט שמע
 משמאל בלומר משמאל יהיה שמע ואחייב והיה אם

t שמע והיינו דשמע יהיה בסוף והחוויות באמצע 

 6ד ערוך
 כסכואר למבין ובפנחס אומר רלעתיד לבא חויות להדדי
 כלומר ששני והיה סמוכים זל״ז משוט דנאותיות והיה יש
 כל שם חוי׳ ולעתיד לבא יחיו זה אצל זה דאינון ה׳ ה׳
 בלומר הוי׳ הוי׳ דכמו שנבתב כך נקרא ורמז יש ל/־ה
 בהשיני״ן דקדש ושמע שהם אצל השיני׳ץ לשל ראש
 ויש בהם ביחד י׳׳נ ראשים כטנין אחד כדבתיב ביום
 התא יהיה ה' אחד ושמו אחד ונמצא דלפ״ז שניהם

 סימן לה מנין השיטץ בתפילין. ובו נ׳ סעיפים !
 א ע׳׳פ הקבלה טקדםונים נהנו לכתוב בשל יד ז׳ שיטין ו) כין עיניכמ. ז) ביתך ובשעריך : וראשי שימין של
 בכל פרשה ופרשה ובשל ראש ד׳ שיטין ואט שינה ראש א) וידבר. כ) טזה. נ) הזאח. ל) זה: שנייה
 לא פסל ביון שכנט' «ינו טבואר זה ונם טעט הדבר א) והיה. כ) וכל פטר חמור. נ) מטצריס טבית. ל) כל
 לא ננלה לנו ולכן אינו מעכב וט״ט הסופר שאינו עושה פטר רחט הזכרים: שלישית א) שטע . ב) נפשך.
 כן אינו משובח וצריך לבדוק אחריו [ולענ׳׳ל נראה סעעם נ) לבבך. ל) על! רביעית א) והיה. ב) עשב. נ) לא

 לשל יל הוא כעל הלב והלב סוא מחת הזמן ויש בו מוב חתן. ל) את בניבם :
 ,־רע והזמן כלול בשבעה ימים והשל ראש הוא כעל המוח ג יש טי שבחב שהסופרים שלנו טדקדקין כםנין השיטין
 שבשם כולו קודש והוה ל' שימין כננל אוחיוח השם] [וסיינ ולא בראשי השיטין ולא יא־יך ולא יקצר האותיות
 לזה ע׳ זוהר פנחס ל׳ רנ׳׳ז. פקולא שמיחאה וכו׳ ע׳׳ש ולו״ק]: םפני ראשי השיטין אבל יכול להאריך םעט האותיות
 כשיטה שניה כדי לכוין םיפי השיטות ולא אסרו אלא
 ב ואלו הן חיבות של ראשי השיטין של יד. א) וידבר. להטשיכן כל כך בענין שיהא נראה לעין שהן גדולות
 ב) את היום. נ) יוצאיט. ל) לתת. ה) חנ. ו) ההוא, מחברותיהן ונראה הכתב כמנומר במ׳׳ש ביוי׳ד סי׳ רע״נ
 ז) תורת: פרשה שניה א) והיה. ב) רחס. ג) בשה. וער״ה [הנר״ז] והסופרים הטוטחיט דטדינתינו איש
 ל) לאטד. ה) הקשה. ו) כהטד.; ז) לאות t פרשה טאריכימ וסקצריט האותיות וטכוונין ראשי השיטין דכודאי
 שלישית א) שמע. ב) את. נ) והיו. ל) לבבך. יש לנו ליזהר בבל מה שצוו לנו הקדמונים ולהם עלה

 ס) ובלכתך. ו) ידך. ז) מזוזות: פרשה רביעית א) והיה. תעלומות הבמה !
 ב) ובכל נפשכם. נ) ואבלת. ל) ה׳ בכם. ס) אשר ה׳.

 סימן לו דין דקדוק כתיבת האותיות. ובו כ״ו םעיפיס .
 א הסופר צריך לדקדק מאד מאד ככתיבת האותיות שהיא אמת [הנסמי׳׳י פ׳׳א] ייזהר שהיורי״ן יגעו בחאל״ף
 שלא תשתנה צורת שוט אחת טהן ויתראה שאינו כקוצין דקיט ובן ביודי״ן שעל השי״ן והעי״ן ואחורי
 אוח בלל כטו אם ידביק היודי״ן שכאל״ף לגטרי בכל הצד״י שיהא נוגעיט באות וכאתת שאיגה נונעת פסולה
 עוביין ובדומה וכן שלא תדםה לאחרח בנון הה׳׳א אם ובזה לא טהני קריאת החנוק כט״ש כסי׳ ל״ב וינטור
 לא יניח ברנלו השמאלית ריוח הניכר יחראה כחי׳׳ת האות כשלימות קודם שיחחיל כאחרת דאל״כ הוי שלא
 ולהיפך בחי׳׳ח אם לא ידבקנו טטש יחראה כה״א וכן כסדרן [מ״ז סק״א] אבל הקוצין הקטנים שעל האותיות
 כל כיוצא כזה והרי אפילו החנאיט הקדושיט הזהירו איש םעככים לענין שלא כסדרן [שם] כיון דבל האוח
 אחד להשני כשהיה סופר שיראה ליזהר כדאטרינן כשליטות וכן כשארי אותיות יזהר שכל האות יהיה גולם
 בעירובין [י״ג.] שר׳ ישטעאל הזהיר לר״ם שהיה סופר אחד חוץ םה׳׳א וקו׳׳ף שאין לינע הרנל בננ ואם גגע
 וא״ל הזהר בני שטלאכתך טלאכת שטים היא ע״ש וק׳׳ו פסול ויש טכשירין ואינו עיקר וכן טורין הלכה לטעשה
 בן בנו של ק״ו אנחנו שאנו כשלים עדם כמה יש לנו רהיה הפסק נכין בה׳׳א וקו״ף בענין שארס בינוני יכירנו

 ליזהר והסופר הזהיר שכרו אין קץ ולהיפך ענשו אין קץ בעמדו אצל הם״ת [מנ״א סק״א]:
 [אין לעשות אוח בהפסק בחמצע כמו C :3 ג וצריך לתיינ שעטנז נץ והסופרים נהנו לתיינ ש אותיות
 ב כל אות צריכה להיוח טלם אחד כל האות לכד אחרות ואם לא תיינ אפילו שעטנ׳׳ז נ״ץ לא פסל
 טה״א וקו״ף ולכן צריך ליזהר בגקודד, שעל האל׳׳ף וצריך שההגיט יגעו בנוף האותיות וכל אחד נפרד טחבירו
 שיהא בטין יו׳׳ד ובנקודה שתחתיה ויהיה היו״ד שעליו ויש טי שפוסל בלא תיינ שעטנז ג׳׳ץ ואיגו עיקר כט׳׳ש
 זקוף למעלה דאיתא כאותיות דר״ע מפני מה יו״ד של בסי׳ ל׳׳ב מיהו צריך לתקנט [עמנ׳׳א סק״נ שכתב לאם
 אל׳׳ף זקוף למעלה מצדו מפני שמעיד ט וציפה להקכ׳׳ה המנץ אינם מנעים בנוף האות או שנונעיס זב״ז פסול ע״ש

 ולגד



 השלחן ט«1 עייר הלכות pen סימן לו
 ולנידה החחתונה יהיה עוקץ קטן ל*ד יפי! לפטה
 ויהיה עוקץ שטאל של נקודה עלימה םםדן כגגד #קץ
 ימין של נקודה תחתונה [ב״י בשפ ברוך שאמר] רש שכתבו
 ע״פ האריז״ל שכחפילץ צריכץ להיוח חיודי׳׳ן החחחונע
 שבאלפי״ן כדלי״ת קטנה הפוכה [הנר״ז וע״ש שכמב פעמיס
 תמונתה כילי״מ ספוכס וכן בתפילין וט׳ ומשמע מס בס״מ

 לפעמים כן ולא ביאר לנו ממי תמונתה ק וצ׳/נ]:

 ח בי׳זת חהיה טרובעת לטעלה ולטטה ויהיה לה עוקץ
 חד לטעלה לצד יטין נוטה לצד אל״ף ועקב עב
 לטטה וטקל קטן לפעלה כצד שטאל על פניה [ב״י]
 ו»דך ורוחב הבי״ח יהא כני ^למסיזם ידווזכ חללה
 כעוכי קולטם [רמ״א בדמ] ושיעור כןלמם הוא רוחב
 הקו היוצא סן הר%מס כשהוא טחב ועס״ש בסעי׳ ן׳ •

 ט ניט׳׳ל כחבו שיהא ראי* ונופו דוטה לדי ץ ראש עב
 ורנל ימין יורדח טעט לטטה יוהר טירך שטאל והירך
 יהיה משוך עב וקצת בשיפוע קצת נמוך ונ׳ ועין על
 ראשו [ב״י בשס ב״ש] ויזהר שירך שמאל יהיה משך
 לפניו ולא למטה [ל״מ בשם הנהמי״י] ביאור הדברים
 דראשו ונופו דומה לדי׳׳ן היינו שהקו הארוך של הנימ״ל
 לא יחחיל בקצה הראש העב לימין בנ1 תי״ו אלא
 באמצע כזיי׳׳ן וידך שמאל מקרי החחחון שהוא רחוק
י עוקץ דק וזד! שאומר שהכן יורד  מן הרן ומחובר ל
 לטטה טעט מהירך וזה שקוראו שמאל משט דננד חקו
 הוא בשטאל והדך הזה יהיה עב וטשוך לפניו ברוחב
 והוא רוחב יותר טהראש העליון העב והולך קצה בשיפוע
 וקצה כנמוך והאריז״ל לא הסכים שיהא דזטה לזיי׳׳ן

 אלא ׳pms יחחיל בקצהו הימין כ0ו הוי״ו [סנר״ז]:

 י דליית ננה ארוך ורנלה קצרה שלא חופה לכ״ף
 פשיטה ולכהחלה יהדר שהרנל תהיה פשיטה אך
 בשיפוע קצת לצד ימין ושיהא לה תנ קטן בראש עד.
 מצד שמאל ועיקר הזהירות כתג שלאתוריה לרבעה
 שיהא לה זוית שלא תתראה כרי״ש ויש מי שאוסר
 שאינו די בזרה חד אלא יעשה לה עקב טוב כלומד
 שהרנל לא יתחיל בקצה הננ אלא ישאר חוד מחננ
 אחורי הרנל דאז הוא רחוק הרבה מרי״ש ובקצה הננ
 לצד יטין יהיה ט כן עוקץ קטן ונראה שאין זה מעכב

 בדיעבד 1
א ה״א יהיה הננ ורנל היטין כדל״ח רק נקודה כיז״ד  י
 תאיה בה טצד שטאל רודה רחוק הרבה סהנג
 כדי שהעומד אצל הם״ת יכירנו שהוא ה״א ולא תהיה
 עד אמצע הננ אלא בסופה משמאל והנקודה החיה
 לטעלה דק ולטטה עב טעט עקוטה לנטה לצד ודםץ
 כעין ע״ר כי תמונת הה״א הוא טורכב טדלי״ת רו״ד
 ואס עשה היו״ד באמצע הננ פסולה [הנר״ז] דש מי
 שמכשיר [מנ״א סי׳ ל״ב סוף סקל״נ] ולענ״ד נראה כדעה

 דאשמה

 ולבר ימא הוא שהרי אין מעכביפ כלל כמ״ס וצ״ע]:
 ד וכחב רבינו הרס״א בפעי׳ א־ דלכחחלה יכתוב בכתיבה
 חמה כמטאר בטור ושאר פוסקיפ והוא ידוע אצל
 המפרים מיהו אס שינה כצורה הכוזב אינו פסול עכ״ל
 ביאור דבריו דקורא בחיבה תם ה כפי מה שאנו כותבים
 בם״ת הו״ם ואם שינה בכחב אחר כמו בחב וועא״ש
 בשר אבל ודאי דבכל כחכ בעינן בחיבה חמה וםעכב
 אפילו בדיעבד כדאיחא במנחות [ל״ל.] ובשבת [ק״נ:]
 דכתיבה תמה מקרי כשיש עליו צורת אות ושלא ידמה
 לאחרת ושיהיה טלט אחד לבד בה״א וקליף כמ״ש

 ופשיטא שזה פעכב אפילו בדיעבד כפ״ש:

 ה בענין תמונת האותיות לא הביאו רטתיט בעלי הש״ע
 כלל פפני שזה ידוע להפופריפ אבל הטור והב״י
 בספרו הנמל ביארופ ולכן נפ אנחט נבאר קצה אך
 פעדפ יש לט לבאר פת דתניא בשבת שם וכחבחס
 שתהא כתיכה תפר, שלא יכתוב אל״ף עי״ן וכו׳ פ״פ
 םמ״ך וי״ו ירד וט׳ ע׳׳ש ויש להבין דבשלמא מ״פ וםפ־ך
 יש דמיון זל״ז אלא שד&מ״ך הקרנות בעיטל והפ״פ
 בחידודימ וכן וי״ו יו״ד שהמונה אחת חם אלא שהוא
 ארוך והיו״ד קצר אבל אליף ועי״ן הא אין לרפ שוס
 דמיון זל״ז ואי משום ששוימ בקריאתמ כפירש״י ע״ש
 מ״מ מה צריך קרא לזה הרי וצא אות אחו־ לנמרי:

 ן ומצאתי בהנטי״י פ״א שכתב וז״ל שלא יעשה אלפי׳׳ן
 עייני״ן שלא יעשה ממש עמוקה לצד ימין כעין לצד
 שמאל עכ״ל וזהו כעין שבארט בסי׳ ל״ב סעי׳ י״ב בנון
 שהמשיך היו״ד העליון של האל״ף למטה ממש והיו״ד
 החחחון למעלה ממש ונדמה לעי״ן ע״ש ולבן אף אם
 באמת והוא אל״ף רק נדמה לעי״ן פסול דאין זה בחיבה
 תטה ולפיז אני אומר דההפרש בין בי״ת לכ״ף כפופה
 שהבי״ח קצוותיה בריבוע והכ״ף בעיטל והריבוע והעיטל
 בשני צדדיהם למעלה ולמטה אמ הבי״ח למעלה כריבוע
 ולמטה בעיטל או להיפך וכן הכ״ף בכה״נ פסולים ביון
 דבצד אחד תטה לאוח אחר אין זה כתיבה חטה ואולי
 נם קריאת התטק לא יועיל לזה כיון שאנו רואים שאין
 צורחו עליו בצד אחד ואיט בתטיםותו וכתיכה חטה
 נראה שמעכבח בדיעבד כדמוכח בםנחוח [ליל.] וכן
 טשםע בשבח שם שהרי חשוב שם עט כמה דברימ
 שודאי מעכבים בדיעבד ע״ש אמנם אם ספק ביריט אם
 הקצוות ענולים או מרובעים שאיש לא ענולים ולא
 םרובעיט ישאלו לתנוק דלא חכיט ולא טיפש [כננענ״ז]

 ועפ״ש בםעי׳ ט״ו:
 ן אל״ף תהיה נקודה העליונה כעין יו״ד ועוקץ קטן
 עליה ויהיה פניה עפ העוקץ הפוך כלפי טעלה ויהיה
 ידך היו״ד דטק אל ע הטף באסצע הננ דתה סוף הננ
 עקוט למעלה מאתריו קצה והנקודה שלמטה חהיה
 רתקה פן ראש של הגוף כשיעור עוכי pלטש וחצי
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 להיות צוארוארוך בוי״ו וראשו עגול לצד יםין ולצד
 שמאל זוית לראשו כסו ראש הוי f וזגבה עב וכפוף
 לפגיה ועגולה מלאחריה ככ״ף אבל מקום חיבור גופה
 וצוארה יהיה לה זוית בין סוף וצא שיורד כדקות כוי׳׳ו
 לבין הכ׳׳ף וכל זה לכתחיה וע׳׳פ הקבלה צריך להיות
 לה ב׳ תנין על ראש צוארה ימיגה גדולה ושמאלה קטן
 [הגר״ז] ואם צריך להמשיך הקו התחתון של הכ׳׳ף שיהיה
 שוד. עם הקו העליון יש מחלוקת די״א שיהיה שוד.
 [רלב״ז] וי״א שלא יהיה שוה [קה״י בשם הגר״א] וכן
 נהנו הסופרים לקצרו מהעליון ומושכים אותו ער םחציהו

 של העליון:
 ין מ״ם פתוחה י״א שהוא בגו״ן עם וי׳׳ו [ע״ז סי׳ ל״נ
 סקי״ז] ובן גראה מדברי רביגו הב״י שם םעי׳ י״ח
 וכן כתבגו שם סעי׳ ל״ט [וכ״כ הפמ״נ] וזהו כמ״ם
 שבדפוס וכמדומגי שכן הוא בכתכ וועלי״ש אבל בטי׳
ל דם״ם הוא כ״ף וי״ו ה  זה כתב רבינו הב״י בספרו ת
 והיינו שעושה ככ׳׳ף ומחבר לו הוי״ו והולך חוי״ו בשוד,
 ראם הוא גו״ן דייו בהכרח שהוי״ו לך באלכסון קצת
 כמוכן ושגי התמוגוה כשרים אבל רוב הגדולים הסכימו
 לכתוב לכתחלה בכ״ף וייו וכן המגהג הפשוט ואין לשנות!

 יךן ורע דמ״מ פתוחה ומ״ם סתומה צריכין להיוה שוין
 במה שביבלתן להיות שרן שהרי שניהן ממי״ן נינתו
 אלא שזה פתוח וזה סתום ולכן אין לעשות מ״מ פתוחה
 עגולה למעלה ולמטה בצד ימין בב״ף ממש מפני שאס
 יעשה בן בסתומה יש לחוש שלא יתדטה לםם״ך אלא
 לכתחלה יעשה להן זוית למטה בצד ימין אבל למעלה
 יש שעושין עגולות לכתחלה בדי שתרמה קצת לב״ף
 כפופה עם וי״ו ולכן ש הגג אין עושין עגול אלא
 מאריכים עד גגד קצה התחתון שיהא ככ״ף והחרטום
 צריך שיגיע עד כגגד מושב התחתון ומחברו מלמעלה
 בקוץ דק וט״מ סתומה ג״כ המוגתה בן כ״ף וי״ו אלא
 שהוי״ו םותטתה [הנר״ז] ויעשנה עגולה בצד ימין
 לבתחלד, למעלה אבל לא למטה שלא יתרמה לםם״ך
 [שם] ויש מי שאומר שטוב יותר שתהיה מרובעת מבל

 צד [פמ״נ]:
 יט נו״ן כפופה יהא ראשה בזיי״ן והראש יהיה קצר
 ומושבה התחתון משוך לצד שמאל טעט יותר
 מהראש העליון שלא תדמה לכי׳׳ח והתה עגולה הראש
 החחחון ואמ עשה צורת וי״ו והייגו שהמשיך הקו מקצהו
 בשר בדיעבד שאין לטעות ט בוי,? מפגי הראש החרוחון
 ויעשה ט ג׳ תגיד וגו״ן פשוטה ג״כ צורתו ראשה בזיי״ן
 וארוך יותר מזיי׳ץ ושיעור ארט כדי שאם יבפפגו יהיה
 נו״ן כפופה ובזה אם עשה טי״ו ודאי פםול תראה כוי״ו
 ארוך ותרץ םצויין ארוכים לפיכך יש לטעות בוי׳ןו
 טשא׳׳ב בזיי׳׳ן אין לטעות בי אין טחבין דיגי״ן ארוכים
 וצ״ע אם מהגי תכןן מפגי חשש שלא כסדרן וג״ל
 שישאלו לחנוק אם אומר שודא וי׳׳ו לא מהגי תקין ואגו

 איטד

 ראשונה וכן אם היוד נוגע במשת להגנ פסולה ולא מהני
 חקיקה דהוי כחק תוכות אלא יגרור הירד לנמרי וכבר

 בארגו זה בסי׳ ל״ב ן
 יב וי״ו ראשה קצר שלא תרמה לרי״ש ורגלו אחכה
 שלא הדמה ליו״ד וטוב שיהיה עגול לצד ימין שלא
 ידמה לזיי״ן ואף שבזיי״ן יש סימן אחר שהרגל באטצע
 הראש מ״מ יש לחוש שלא ידמה לזיי״ן והרנל צריך
 להיות פשוט בשוד, לא בשום עקמימות ועובי הרנל מתמעט
 והולך מעט מעט עד שיהא חד למטת וע״פ קבלת
 האריז״ל צריך בתפילין להיות עוקץ קמן בכל וי״ו מצד
 שמאל בראשו וזהו רק כתפילין ולא בם״ת ומזוזה והזיי״ן
 צריך להיות ראשו מרובע ורנלו באמצע ראשו שהראש
 יעבור מב׳ צרחן שלא ירמה לוי״ו ולא יעשנו ארוך
 הרבה שלא יתדמה לט״ן פשוטה וני תנין על ראשו:

 ע חי״ת לרש״י החי״ת כחי״ת שבדפוס אך למעלה בצד
 שטאל יש לו כמין מקל קטן ולר״ת הוא שני זייני״ן
 וחטוטרות על נביהן והמנהנ כריית ויש לעשות כמו תנ
 קטן בראש רנל השטאלי והרנל היטין יהיה ראשו עגול
 לצד הימין לבחחלה והשני תלים ככזייני״ן וע״פ קבלה
 הארין״ל בתפילין הרגל הימיגי כמו וי״ו ולן החטוטרוח
 שעל רגל הימין יהיה עב ושעל רגל השמאל יהיה דק
 ואמ עשה החי״ת כרש״י כשר דבל שיש עליו צורת אות

 חי״ת בשר בדיעבד וכן בבל האותיות :
 יד טי״ת יהיה ראשו הימין קצת ארוך ומשפיל ראשו
 קצת ויהיה למעלה עגול ולא משוך במוה ועוקץ
 פגיו יהא משוך לתוכה למטה והראש השגי שלצד שמאל
 יהיה דומה ממש לזיי״ן והרגל משוך בשוה לממד, ובראש
 השמאל ג׳ תגין ולהאריז״ל הראש השמאלי חמה לוי״ו
 [סגר״ז] והיו״ד צריך להיות עליה למעלה תג קטן
 לבתדולה וצריך לעשות ראשו כפוף בשמאלו לטטה
 שיהיה במו עוקץ קטן יורד לטטה ויהיה קצר מאד
 שלא ידמה לחי״ח קטן כמובן ורגלה היטיגי יהיה כפוף
 קצת לכתחלה להטיב צורתה ויהיה רנל לא גדול שלא
 תדמה לרי״ש וקצר ולא ארוך שלא ידמה לוי״ו ואם חםר
 רנלה הימנית פסול ולא מהני תל\ן דהוי שלא בסדרן
 ואם חסר עוקץ השמאלי יבול לתקנו רכזה לא שייך

 שלא כסדרן במ״ש בסי׳ ל״ב •
 טו כ״ף כפופה תהיה ענולה מכל צד ולא יהיה לה שום
 זוית ופניה למעלה ולטטה שוים ויש שכתבו שהעיקר
 הוא לטטה העיגול אבל למעלה ש בזוית בשרה [ננב״י
 אות מ׳ וש״ננ הנר״ז] ולענ״ד צ״ע וכמ״ש בםעי׳ ו׳ ע״ש
 וכ״ף פשוטה גגה קצר ויריכה ארוך וכעקמוםיתה תהיה
 עגולה והאורך יהיה בשיעור שאם יכפפגו יהיה כ״ף
 כפופה ונמצא שהאורך וצא שני פעםיט בתג ף״א שאם
 עשה לה זוית למעלה פסולה [הנר״ז] ויש מכשירין
 [מנ״א סי׳ ל״ב םקכ״ו בשם גלאנפי] ובן גלע״ר עיקר!
 טז לט״ד הוא מורכב מכ״ף כפופה /» ר׳׳ו ולבן צהך
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 כד שי״ן ראשה הימין והאמצעי יהיו כעין יו״ר שפניה
 למעלה כמ״ש כעי״ן ע״ש וראשה השלישי השמאלי
 כעין זיי״ן ולפי קבלת האריז׳׳ל כל השיני״ן שבתפילין
 יהיו נ׳ קוין כנ׳ ווי׳ין ישרות [שם] וצריך לדבק ראש
 חאטצעי לצד שטאל לטטה ומושבו למטה לא יהיה
 רחב אלא חד לצד שמאל ואז יהיו כל הראשים עוטרים
 על רנל אחת כמו הקו״ף והרי״ש ונ׳ חנון על ראשה
 ולא ינעו הראשיט זה בזה וככר נתבאר רכל התנין הם
 על הרנל השמאלי והתי״ו קבלה טראשוניט שיהיה נגה
 עט מל היטין כטו דל׳׳ת ורנל שטאל יש שעושין כעין
 וי׳׳ו הפוכה ויש שעושין כדלי׳ית קטנה הפיכה ובן נהנו
 הסיפרים דתמיגה זו היא מהריקח [גגכ״י] ותמוגת וי׳׳ו
 הפוכה היא מספר ההםיגות ולכן כמקום שנהגו כתמוגה
 זו אין מוחין כירם ורגל שמאל יגע למעלה ורגל ימין
 לא יהיה ארוך הרבה שלא הדמה לפ״א פשיטה ועושה
 הבליטה בדגל השמאלי לטטה לצד חיץ ייזהר שלא
 יצא הגג בולט להלאה טכגגד בליטת הרגל יהגה באדני
 כל האל״ף בי׳׳ת ויש בהט מה שמעכב בדיעבד יטה
 שאינו מעכב וכללי של דבר אם הא ת צורתו עליו יאיני

 דימה לאות אחר כשר כמו שנתבאר כמה פעמים:

 כה צריך לתיינ שעטנ״ז נ״ץ ואם לא תיינ לא פסל ויש
 פוםלין [ב״מ] ויזהר לתקנם דאין בזה משום שלא
 כסדרן והתנין יהיו כזייני״ן קטנים מאד ושלשה התנין
 למעלה בראש השמאלי כמ״ש והרםכ״ם מכשיר בשלא
 תיינן ויש עוד תנין אחרים שנהנו הסופרים בתפילין
 ע׳׳פ קבלת הקדטינים ונכון ליזהר יבאלי ודאי אם לא
 עשאן לא פסלן יהרמב״ם בפ״ב חשכ איתיית הטתויינות

 שבארבע פרשיות שבתפילין ואלו הן:
 בו כפרשה ראשונה יש אות אחת ט׳׳ם סתומה של
 טיטיט עליה נ׳ זייני״ן פרשה שנייה חטש אותיות
 וכולן ה״א ועל כל אחד ד׳ זייני״ן יאלי הן ה״א של
 ונתנה לך וההי״ן של הקשה פרעה ה״א ראשונה וה״א
 אחרונה של הקשה וה״א של ויהרנ ית״א של ירכה
 פרשה שלישית של שמע יש כת ת׳ אותיות קו״ף של
 ובקומיך נ׳ זייני״ן וקי״ף של וקשרתם נ׳ זייני״ן וטט״פ
 של טוטפות כל אות מהם ד׳ זיינ־״ן פרשה רביעית ה׳
 אותיות פ״א של ואספת נ׳ ז־יני״; הי״ו של ואספת זיי״ן
 אחד וטט״פ של טוטפות ד׳ זייני״ן בל אחד משלשתן
 וכל אותיות המתויינות הם ט״ז ואם לא תיינן לא פכלן
 וזהו קבלת הרטב״ם אמנם בשימושא רבח יהכיאו הטור
 איתא יז׳׳ל כל אלפא ביתא דאתווהא דתני אהה םוצא
 בתפילין ואלו הן ח״ץ ו״ם ש׳יי למע״ת בפרשה קדש
 כפ״ר הז״ם א״ך דק״ח כ״ה ט״ט בפרשה והיה כי יביאך
 שעטנ״ז נ״ץ כפרשיות שמע יהיה אם שםע וה״פ ח״ץ
 חי״ת של חםץ חד תגי צד׳׳י ה׳ תני ד״י םט״ך דהיביםי
 ג׳ ג׳ תגי [ויזהר כמגין של וי״ו לעשותן למיס מאל וכן
 על היולי״! שלא תקלקל צורת האותיות] שיי׳ן דאשר ל

 אוטד שהוא נו״ן מהני תקון ויעשה בי נ׳ תנין :
 ב םט״ך תהיה ננה לטעלה אחכה ולטטה םושבה קצר
 ותהיה ענולה לטעלה לצד יטין ולטטה עטלה טשני
 הצרדיט טיםין וטשטאל ייסתיט אותה לנמרי ונמצא
 שהיא עטלר, מנ׳ צדדים לבד מלמעלה מצד שמאל אינה
 עטלה ושם יוצא מעט הננ חוץ להםתימה לכתחלה ועי״ן
 יעשה הראש הימיני כעין יו״ד שפניה למעלה קצת רכל

 היודי״ן שבצר יטין בעי״ן וצדי ושי״ן כולט פניהם בלפי
 מעלה ולכן אין סושיבין התנין עליהם רק על צדדם
 השמאלי ואח״כ ממשיך הטף כעמידה קצת ולא
 בעקמומית ממש כעי״ן שבדפוס וראש השני השמאלי
 הוא כמי ד״ן עימד בה ימחכרי להטף וע״פ קבלת
 האריז״ל יהיו ב׳ קוין של העייני״ן בתפילין כשהי ווי״ן

 ישרות [הגר״ז] יבו נ׳ תנין:
 בא פ״א כפופה בצד ימין מבפגים צריך להיות לח זוית
 למעלה ילטטה ומבחוץ למטה תהיה עגולה רכל
 הכפיפות עטליט למטה מבחוץ אבל למעלה מבחוץ
 כתב בעל בדיך שאמר שתהיה עטלה כטו לטטה אבל
 דביט הכ״י הביא בשם ר״י חסיד הלמעלה יהיה לה
 זיית מבחוץ כמו םבפנים וכלובן שכפגים צריך להיות
 לה צורת בי״ח ותהיה רחבה קולםם וחצי כד לתלות בה
 תקורה שבפנים שלא תנע כטפה ויהיה לה עוקץ על
 פניה לצד שמאל לכתחלה ויורד למטה אל הנקודה
 שבתוכה והנקודה ומשך עוקצה יהי׳ כתמונת וי׳׳ו
 כשיהפוך הפ׳׳א ופ״א פשוטה י״א שתהא עטלה למעלה
 כצד ימין לכתחלה אבל מקבלת החסיד לעשותה
 מרובעת מלמעלה יצריכח לתיות ארוכה כד לעשות
 פ״א כפיפה אם תכפפנה ינקידחה ועוקצה כמו בכפופת

 ויזהר שלא תצא הנקודה לחיץ שלא תדמה לתי״י:

 בב צד׳׳י כפופה ראשה הימיני יהיה כפוף קצת כלפי
 מעלה כמ״ש בעי״ן ע״ש וידיכה ידביק באמצע
 צוארה ולא לטטה שלא תדמה לעי״ן וראשה השמאלי
 יהיה כמו ד׳׳ן וצוארה קצת אריך ימישכה משוך לצד
 שמאל היטב ותוארה כנו״ן כפופה ויו״ד עליה ותהיה
 לכחחלה עטלה למטה בצד ימין כככל הכפופות כמ״ש
 וע״פ קבלת האריז״ל כל הצדי״ן שבתפילין יהא ראש
 ימין כמין יו״ד הפוכה ושמאלה ט״ן כפיפה [שם] ויש בה
 ג׳ תנין וצד״י פשיטה תהא ראשה כבכפופה ורגלה תדר
 למטה םדיבוק הראשים זל״ז ושיעורה לכתחלה בכדי

 שכשיכפפגה יהיה בה צד״י כפופה:
 בג קו״ף יהיה עה שיה ואחוריה יהיה יריבה עקוט
 היטיב וחג קטן על גגה כצד שמאל ותלוי בה רגל
 שלא יגע בחטף ואם גגעה פסולה כמי בה״א אך לא
 ירחיקט מהגג יותר מעובי קולםס והרגל יהיה למעלה
 קצת עב ומתמעט והולך והרי״ש תהיה עטלה לגמרי
 מאחוריה שלא תדמה לדלי״ת ויריכה קצר שלא תדמה

 לכ״ף פשוטה:
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 תני יו״ד של לי נ׳ תני לט״ע דלטען ד׳ ד׳ תני תי״ו ושמע ט״ט דלטוטפות נו״ן דנפשך ז״ז רמזוזת ניט״ל
 דתורת נ׳ תני [צ׳׳ננ איזה מי״ו] בי״ת הביאך פ״ר דפטר דדננך צד״י דהארץ נ׳ נ׳ תני עכ״ל וכתב הטור דלא
 נ׳ נ׳ .תני הז״ם והזכרים נ׳ נ׳ הגי א״ך דישאלך ד׳ ד׳ היה לו להזכיר שעטנ״ז נ״ץיע״ש ובאמת הזכירם רק

 תני דלי״ת דיר קו״ף והקשה חי״ת דלשלחנו כ״ה דידבה להשלמת האל״ף בי״ת!
 נ׳ נ׳ תני ט״ט דלטוטפות ה׳ ה׳ תגי שעטנ״ז נ״ץ ש״ע

 החיוב לשאת אותם. ובו ד סעיפים«
 בה יחור ה׳ ויראתו ואהבתו יתברך יעיל מצות מהראוי
 לישא אותם כל היום וכן נהגו רבותינו חכמי המשנה
 והנםרא ורבנן סבוראי והגאונים ולזה אוטרים רבותינו
 שעתה לא נהגו בזה ויש שמשמע מדבריהם שטי שירצה
 עתה להניחם כל היום בבטחו שלא יפיח ולא יסיח דעת
 וט״ם לא יניחם כל היום [עמג״א סק״כ] ולענ״ד לא
 נראה כן ובן שטענו שיש יחידי םנולה וטה נם כדורות
 שלפנינו שהיו נושאיט כל היום ועכשיו נהנו נ״כ היחידיט
 השרידים ללמוד מעט כהש אחר התפלה [ע״ש במג״א
 שהביא מחשו׳ רמ״ע משאני שתיקן להניחן שניח במנחם

 ואשרי חלקם];
 ד קטן היודע לשטור תפילין בטהרה שלא יפיח בהם
 ולא ישן בהם ושלא ליכנם בהם לבית הכסא חייב
 אביו לקנות לו תפילין לחנכו.אכל קודם לכן אסור ליתן
 לו תפילין וי״א דהאי קטן הוא דוקא כשהוא בן י״נ
 שנים ויוט אחד וכן נהנו ואין לשנות [רמי׳א] וקורט לכן
 אין םניחין ועכשיו נהנו להגיח ב׳ או ג׳ חדשים קודם
 הזמן [מג״א סק״ל] ועכשיו טתחילין כחורש קודם ויש
 שאין טתחילין בלל טלןדם ורבים דחו דעת הי״א דאי
 בשהוא בן י״נ שנה ויום אחד פשיטא הרי חייב בכל
 המצות ונם חיונא רטי עליה וידיה [ב״מ ואייר ופמ״נ
 והנרע״א] ויש שפירשו אע״פ שלא הכיא שתי שעח־ת
 [הגרע״א וכ״מ בפמ״נ ע״ש| ובאמת היא דעה יחידאי
 דעת העיטור ורבינו הב״י בספרו הגדול דחה זה כדמשמע
 טבל הראשוניט דקטן טטש הוא ע״ש ולענ״ד נראה
 רוראי טעקד הדין כן הוא כדעת בל הראשוניט אלא
 רזה היה בזטן התלםוד שהיו פרושים וזריזים אכל עכשיו
 אין לנהוג בן ולזה בחבו והכי נהנו ואין לשנות כלוטר
 ועכשיו א״א לםטוך על שיט קטן כשהוא קודם י״נ שנה
 והלואי שיזהה בקדושת תפילין בהיותם בני י״נ ודע
 דמורנל בפי ההמון שיתום יתחיל בשנה קודם להניח
 תפילין ולא ידעתי שום טעם לזה ולא נבוז לגהוג בן
 טטעם שבארגו וחרש ושוטה ודאי דאין ליתן להם תפילין

 דבודאי לא יזהרו כקהשתט:

 סימן לז גודל טצות תפילין וכמה
 א גדולה מצות תפילין שכל המניח[ מאהך ימים שנאמר
 ה׳ עליהש יחיה [מנחוח מ״ל,] אותט שנושאים עליהמ
 שט ה׳ שהש תפילין יחיה [רש״י] ואיתא בשישושא רכה
 וכל הטניח תפילין ומתעטף בציצת וקורא ק״ש ושהפלל
 טובטח שהוא בן העוה״ב ואין אש של ניהנט שולט בו
 ועונותיו נמחלין [מור] ובברכות [מ״ו.] אמרינן בל
 תפנה ונוטל יהו ומניח תפילין וקורא ק״ש ומתפלל נאלו
 בנה טזנח והקרינ עליו קרנן ע״ש ונל שאינו טניח
 תפילין עובר בשמנה עשה [מנחומ שס] דבר׳ פרשיות
 של תפילין כתיבי של יד ושל ראש וכל אחת עשה
 בפ״ע וכל שאינו מניח תפילין נקרא פושע ישראל כגופו
 [ר״ס מ״ן,] ולכן צריך כל איש מישראל ליזהר במצוה
 הגדולה הלזו ושיהדר אחר סופר ירא אלהים ותפילין
 גאים וםוץדרים ויזכור שלא בכל יום ולא בכל שנה
 לוקח תפילין והוא לשנים רבות ואיך יקטץ הכסף הטעט

 על טצוה נהלה לרבות בשנים :
 ב ויש טי שחולק עון זד, לנ׳ חלוקות והוא דטי שאינו
 טניחט םפני שהם בזויות עליו הוה פושע ישראל
 בגופן ועליהט אטרו בר״ה [י״ז.] נדונין להרי הרות
 בניהנמ וטי שאינו םניחם טפני שאינו רוצה להתבטל
 סטלאכחו הוד, נט נן פושע ישראל כנופו ונדון בגהיגט
 י״ב חדש אבל טי שאינו טניחן טפני שחושש שאין נופו
 גקי אינו בבלל פושע ישראל ורק עון יש ביה שכל
 אדט יבול ליזהר על שעה קלה דק״ש וחפלה בן בתב

 הרא״ש ז״ל [ב״ח]!
 נ כתבו הטור וש״ע טצוותם להיותם עליו כל היוט אבל
 מפני שצריכים נוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח
 דעתו מהם ואין כל אדם יטל ליזהר בהם נהגו שלא
 להניחם כל היום וצריך בל אדם ליזהר בהם להיותם
 עליו בשעת ק״ש ותפלה עכ״ל בלוםר דודאי חוכח
 המצוה טן החורה יצא בטה שטניחט שעה אחת ביוט
 בשעח ק׳׳ש והפלה ורק אם לא הניחם בלל פעם אחת
 כיום ביטל מ״ע אבל אין חובה לישא אותם כל היום
 אלא שבודאי כיון שהיא מצור, נהלה שבנהלות שיש

 סימן לח טי חם הפטורים טתפילץ. ובוט״ז סעיפים :
 א כתבו הטור והש׳׳ע חולה מעייט פטור מתפילין וכ״כ מפורש בחולין [ק״י.] באחר שהביאוהו לפני ר״ח חויה
 הרמב״ס בפ״ד חולי מעייט וכל מי שלא יכול לשטור רלא טנח חפילין א״ל ט״ט לא מנחת תפילין א״ל חולי
י חולה םעיים פטור מן התפילין  «ת מןביו אלא כצער פטור מן התפילין ע״ש והן זה טעייס אנא ואמר ד

 ואע׳׳ג
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 כמבואר כירושלמי שס ולזה הקשי שפיר מ״ש תלי
 מעיים רנקיט ולזה תרצו רתלי מעיימ פמיר אפילו אינו
 מצטער בלומר אפילו אין לו צער מעצם הנחתם מפני
 שמחלה זו פוטרתו מצד הנקיות אכל שאר חולה פשיטא
 ראם אין לו צער להניחם לטה יפטור א״ע ואינו פטור
 אלא כשמצטער בהנחחט טפני תלישותו ואין רעתו
 טיושבח עליו מפני זה דאז פטור [ולפ״ז חולי מנויים

 פמור לנמרי ללא כהאחרונים שלא כסט כן ודו״ק] :

 ה וט״ט א״א ליחן בלל בדבר זה רזה חלוי לפי טחלח
 טעיו ולפי טבעו החזק הוא הרפה וניל חהו מה
 שכתב רבינו הב״י בםעי׳ ב׳ דמי שברי לו שאינו יבול
 להתפלל בלא הפחה מוטב שיעבור זמן התפלה ממה
 שיתפלל בלא גוף נקי ואמ יראה לו שיוכל להעמיד
 עצמו בנוף נקי בשעת קיש יניח תפילין בין אהבה
 לק״ש ויברך עכ״ל וזת ענין דחולי טעייט וא״כ תלוי
 לפי טחלתו וטבעו ומית לאחר תפלה ודאי לא יניחמ
 אף בשטשער בעצמו שלא יפיח רלטה לו להכניס עצמו
 בספק [וכ״מ ממג״א סק׳יא שכתב לאסור להחמיר על נבלמו
 ע״ש וכתב עוז שאס משער בעצמו שאינו יכול מלהעמיד
 עלמו מלהשיח אלא בכדי שיחלוץ של ראש אש״ה יניח שניהם

 ע״ש משוס לעיקר הקפידא הוא בשל ראש ע״ש]:

 ן נשיט ועבדיט פטוריט מתפילין טפני שהיא ט״ע שהז״נ
 דשבת ויו״ט פפזר מתפילין ואם חצין להחמיר על
 עצמן מוחין בידן ולא דטי למוכה ולולב שפטוחת ועב״ז
 טברמת עליהן דמון דחפילין צריך זהירות יתירה טנוף
 נקי בדאטרינן בשבת [מ״ע.] תפילין צחכין נוף נקי
 באלישע בעל כנפיט ובירושלטי ברכות שם אמרו תטן
 אטרין בל שאינו באלישע בעל כנפיט אל יניח תפילין
 אך אנשיט שטחויביט בהכרח שיזהרו בהם בשעת ק״ש
 ותפלה ולבן אין טניחין בל היוט בש״ש בסי׳ הקודט וא״ב
 נשיט שפשרות לםה יכניסו עצטן בחשש בדול בזה
 ואצלן בשעת ק״ש ותפלה בלאנשיט בל היוט לפיכך אין

 טניחין אותן להניח תפילין ואע״נ דתניא בעירובין [ל״ו.]
 דמיבל בת שאול היתה מנחת תפילין ולא טית בה
 חכטיט אין למידין מזה דטסתםא ידעו שהיא צדקת
 גמורה וידעה להזהר ובן עבדש כה״ג [עמג״א סק׳׳ג וביי

 ולפמ״ש א״ש]:
 ן המניח תפילין צריך ליזהר מהרהור תאות אשה ואמ
 א״א לו בלא הרתריט מוטב לו שלא להניחן בן
 פסקו רבותינו' בעלי הש״ע בשעי׳ ר׳ ואע״נ רבםוכה [כ״ו;]

 ששמע דאין לאשור ששוס הרהור בלבד זהו בחשש ספק
 אבל כשודאי טחרהר אסור [מג״א סיךד] אכל טרש״י
 שס מששע להריא דטשום הרתר אין איסור |ע״ש בל״ה
 שרמלין ובד״ה שמא ודו״ק] ויש שתביא מירושלמי שאוסר
 נוף נקי ממחשבה רעה [ב״י בשם א׳׳ח] ולא מצאתי
 מאמר זה בירושלמי וטעמ האיפור הוא דלא נרע מר׳יםח

 הרעת

 ואע״נ דבכחובוח [ק״ל־,] אטרינן ברכינו הקרוש שהיה
 שצטער בזה התלי ושנח שאני רבינו הקרוש שהנהינ

 א״ע בקדושה יחידה [תוס׳.שס]:
 ב והנה זת ודאי ברור דמטעס זה א״א לפטור עצמו
 לנמרי מחפילין בשעח ק״ש והפלה דבשעה קלה י0ד
 ליזהר [וכ״כ המג״א סק״א ע״ש שכתב למותר ולכאורה
 תובה הוא] וראיה ברורה לזה דהא במקור הדין בחולין
 שם לא היה בשעת ק״ש וחפלה שהרי פלפל עמו כמבואר
 שם אלא שמפני שדרכם היה לילך בתפילין בל היוס
 לכן שאלו וא״ל שתא חולי םעיים וא״כ ק״ל על הטור
 וש׳יע למה הביאו כלל דין זה רביון שבתמ בסי׳ הקודם
 דאנחנו אין תלביט בתפילין כל היום רק בשעת ק״ש
 וחפלה א׳יכ נט בלא חולי טעייט פטוריט ואין לומר
 דבתלי מעיימ אישורא נמי איכא לישא כל היוט א״א
 לומר כן שהרי לא בחמ איסור אלא פטור ועור שהרי
 רבינו הקדוש נשאמ כל היומ בםמאר בכתומח שם ונהי
 דאין ללמוד ממנו במ״ש מ״מ אישור לא שייך בזה מי
 שירצה לנהונ בקדושה יתירה וע״ק לי על הטור וש״ע
 דא״ב איך סתמו הדברים ות״ל לפרש חולי טעייט פטור
 בל היומ מתפילין לכד בשעת ק״ש ותפלה ועל הרםב״ם
 ל״ק שכן דרכו לכתוב לשון הש״ס ונס תא לא הזכיר
 הדין שבסי׳ הקורם אבל הטור וש״ע שכתבו הדן הסרט

 ה״ל לבאר!
 נ ועוד אני תםה דהנה דמנו חב״י בספרו הנחל הביא
 מ״ש הטרדכי דחולה פטור מן התפילין והקשה רא״כ
 אמאי אמר רב יהודה בחולין שם רחולה מעיימ פטור
 .הא בל חולה פטור ותירץ דבל חולה פטור חקא
 בשטצטער וחולי םעיים פטור אף כשאינו טצטער ע״ש
 ועפ״ז כתב רכינו הרט״א בםעי׳ א׳ אהך דחולי מעיים
 פטור וז״ל אפילו אם אין לי צער אבל שאר חילה אט
 טצטער בחליו ואין דעתו טיושבח עליו פטור ואט לאו
 חייב עב״ל ולא אבין כלל דטה ענין תלה לחולי רודאי
 תלה הטוטל בטטה פשיטא דגט בשעה ק״ש וחפלה
 פטור והבי טובח להדא בירושלטי ברבוח [פ״ב ה״נ]
 שאוטר שט ר׳ ינאי היה לובשט אחר חליו נ׳ יטיט ע״ש
 ועד אותו זמן לא היה טניחט בלל ועתה אט החולי
 מעיימ חייב בשעת ק״ש ותפלה מה ענין זל״ז ומאי קשה

 ליה ומה תירץ וצ״ע .׳
 ד ולבן נ״ל דרמתינו בעלי הש״ע ס״ל רחולי מעייט
 פטור לנפח גט בשעת ק״ש יתפלה ורייכץ זה מלשון
 הגפ׳ שאפדה סחפ חולה טעייט פטור טן התפילין
 והטעפ דמון שהוא עלול להפתח ולשלשול הוה בטצטער
 שאין בימלתו להפיר צערו פעליו דפטור מן התפילין
 כמו. שיתבאר ולשון איסור לא היו ימליפ לכתוב פפני
 מעשה דרכינו הקדוש ולבן הקשו שפיר מהמרדבי חה
 פשיטא להו רלא מיידי בחולי בבד המוטל בטטה שאין
 לו שומ כח או שומ דעת דבכה״נ לא שייך חיוב ופטור
 אלא בחולה שאם ירצה להתחזק יניח הפילין ומ״מ פטור
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 במלאכת הקודש רק לשם מצור, פטורין מהנחת תפילין
 כל היום לכד בשעת ק״ש ותפלה ולפ״ז לדידן לא שייך
 דין זה דבלא״ה אין אנו הולכים בל היום בתפילין כם״ש
 בסי׳ הקודם אמנם כשעוסקים במלאכתם והניע ומן ק״ש
 ותפלה לא יפסיקו אף אם יעבור הזמן דעוםק במצור,
 פטור מ; המצור, ולפ״ז שייך דין זה אפילו לדידן ומ׳׳מ
 לבתחלף, יש לו ליזהר שלא יתחיל בהם משהניע זמן
 ק״ש אך אם התחילו אין מפםיקין ובייש בהתחיל קודם
 זמן הזה והסופרים שלנו שעושים לשם פרנסה מחויבים

 להפסיק ככל ענין:
 יב ודע חד, שאמרנו שא״צ להפסיק אפילו יעבור הזמן
 משום דעוסק במצור, פטור מן המצור, זהו אפי׳ כשיכול

 לגמור הכתיבה אחר שיתפלל ונמצא שהק״ש והתפלה
 היא מצוה עינוה וזו אין מצור, עוברת ומ״מ א״צ להפסיק
 רכך גזרה התורה דבל מי שעוסק במצור, פטור בעת
 מעשה ממצות אחרות ולכן קיי״ל דהטשטר את המת
 פטור מק״ש ותפלה ותפילין אע״פ שיכול לקיים אותן נם
 בשמירתו [הגר״ז] וכן ההופר קבר למת פטור אף ע״פ
 שינוח טעט בין חפירה וחפירה זהו כדי לחזק כחותיו

 וכן כל כיוצא כזה [כס]:
 ע מיהו לא נקרא עוסק במצור, לענין פטור ממצות
 אחרות אלא בעת שעושה המצוה ולא בשהמצוה
 בבר עליו כלומר דבשמניח התפילין נקרא עוסק במצור,
 אבל כשכבר הניחם אע״פ שהתפילין עליו ועושה מצור,
 מ״מ לא נקרא עוסק במצוה וכן כשמוצא אבדה ומטפל
 בה נקרא עוסק במצור, אבל כשהניחה בביתו אף שמצור,
 קעביד שמשמרה לא נקרא עוסק במצור, שיהא פטור
 ממצוד, אחרת ולא דמי למשמר את המת דהתס בל
 רגע נקרא עושה מעשה כפועל שצריך להשניח עליו
 מפני העכברים וביוצא בהם ונבון אפילו בעוסק ממש
 ונזדמנה לו מצוה אחרת ויכול לעשות שתיהן בלא טורח
 מהיות טוב אל תקרא רע ויעשה שתיהן [שם] ואפשר
 דנם מדינא בן דלא אמרו עוםק בטצוה פטור מן המצור,
 אלא כשצריך לטרוח בהאחרת טירחא אחרת לבר

 הראשונה אבל לא בשטורח אחד לשתיהן וצ״ע .׳

 יף המצטער אפילו מצטער מפני הצינה וכן כל מי
 שאין דעתו מיושבת עליו מפני באב תוף והשינים
 וכל כיוצא בזה שהצער בא מאליו ואין בידו להסיח
 דעתו מצד זה כמו צער בעסק או צער אבלות שבידו
 להתאמץ ולהסיח דעתו מזה כמ״ש בםעי׳ ח׳ אבל צערים
 כאלו א״א להסיחן מדעתו פטור מן התפילין רזה הוי
 כהיסח הדעת ובמ״ש בסי' כ׳׳ח ולבן אם אפשר לו ליישב
 רעתו ולהניחן מחויב לעשות בן ומימינו לא שמענו
 לפטור עצמו מן התפילין טפני זה ועוד דעיקר דין זה
 אינו מוכן דמקודו מהרמב״ס ואיהו ס״ל דהיסח הדעת
 כפשוטו ולכן בעת הצער הרי מסיח דעתו אבל הטור
 וש״ע רס״ל דהיפת הרעת הוי רק קלות ראש והרי

 נטצטער

 הדעת דאפילו לפמ״ש בסי' כ״ח דהיסח הדעת הוי קלות
 ראש הרי אין לך קלות ראש גדול ממחשבות כאלו וכן
 יש להורות וסומא חייכ כתפילין [כ״י בשם הרא״ש ללא

 כספר העתים ע״ש]:
 ח אבל ביום ראשון אסור להניח תפילין בל היום כולו
 אפילו לאחר הקבורה דכתיב ואחריתה כיום מר
 והתפילין נקראו פאר ואין להניחם כיום המר דיום ראשון
 הוי עיקר תוקף האבלות אבל ביום השני צריך להניחם
 לאחר הגץ החמה כמ׳׳ש כיו״ד סי׳ שפ״ח [עמג״א סק״ה]
 ואפילו באו פנים חדשות אינו חולצן כשלבשן ואם לא
 לבשן לא יניחם כשיושבים אצלו עד שילבו [שם] ואע״ג
 דטצטער באבלו ומצטער פטור כמו שיתבאר זהו בצער
 דממילא אבל בצער הזה מחרב להתאמץ ולהסיח צערו
 בעת הנחתם [סוכה כ״ה:] וט״ב חייבין בתפילין דאבלות
 ישנה היא אך מנהגינו לכלי להניחם בבוקר דאין לך יום
 טר נדול מזה וכמנחה שככר הופג הצער מעט מניחין

 אותם ויתבאר לקמן סי׳ תקנ״ה ע״ש :
 ט חתן ושושכיניו' וכל בני החופה פטורים מתפילין
 בשעת המשתה .מפני שמצוי בהם שכרות וקלות
 ראש [סוכה כ״ה:] וזהו כשנמשך המשתה עד הבוקר
 וכץ פטורים מן התפלה לפי שלא יוכלו לטין אכל בק״ש
 חייבין טפני דעיקר הכונה הוא בפסוק ראשון בדיעבד
 ויוכלו לבוין וזהו לפי זמנם אבל עכשיו שבלא״ר, אין
 אנו מכוונים בל בך חייבין גם בתפלה ואין לשאול איך
 יקראו ק״ש ויתפללו בלא תפילין דאין זה שאלה ביון
 שפטורים מתפילין משום שכרות וקלות ראש הוי בשבת
 וי״ט [עמג״א סק״ז] והנם דלגבי ק״ש ותפלה אין שכרות
 כזר, פוטרת שהרי אינם שיכורים ממש אלא שמחים

 ביותר מ״מ לנכי תפילין תה קלות ראש ואסור :

 י וזהו לפי ההן אבל כבר בתב רבינו הרמ״א. כתשו'
 [סי׳ קל״כ] דאנו נוהנין להפסיק המשתה כהגיע זמן
 ההפלה ומניחין תפילין דביון שמפםיקין כדי להתפלל

 ממילא דליכא קלות ראש וקורץ ק״ש ומתפללין בבבל
 הימים ונס החתן מניח תפילין ומתפלל ויש שיטה
 לראשונים רזה שפטה חז״ל חתן ושושבינים ובני המשחה
 אינו משום שכרון וחסרון טונה אלא מטעס דקיי״ל
 העוסק במצור, פטור מן המצור, ושמחת חתן וכלה הוה
 מצור, ולבן פטורים משארי מצות ולטעם זה אין חילוק
 בין דורותינו לדורות הקודמים ומי שירצה לסמוך על
 טעם זה יכול לסמוך והיינו בזמן הקיץ שלפעמים נמשכת
 הסעודה עד הכורך במה שעות יכולים לאכול ולשתות
 ובתנאי שהחתן יהיה עמהם ראם החתן הלך מאתם אין
 באן מצור,. אבל המנהג הפשוט בסברא ראשונה ועי

:  מ״ש בס״ם ע'
 יא וכן אמרו חז״ל שם דכותני תפילין ומזוזות כשעל,
 שעוסקין במלאכתן שאין כוונתם לשט פרנסה אלא
 לשם טצוה וכן ועריהם ותגרי תגרירפ וכל שעוסקין
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 כעוסק בתורה לנתיב למען תהיה מורח ס׳ בשין ננ״ש]:

 טז לא יחלוץ תפילין בפני רבו הזלזול הוא שמנלה
 ראשו בפניו אלא יפנה לצר אחר ויחלוץ שלא
 בפניו רצריך להיות אימת רבו עליו ובן לפני הם׳׳ת אין
 לחלוץ אלא פונה לצד אחר וכן אנו גוועים ובפי הטעם
 נם בפני אביו לא היה לו לחלוץ אלא שלא נהנו בן
 ונם בפוסקים לא הוזכר מזה [ועי נעול ומג״א סקי״ד]
 ואט היה צריך לתפילין ומזוזה ואין ידו משגת לקניה
 שחידפ תפילין קורם שהא חובה שעל גופו ואם תפילין
 יבול לשאול מאחר מזוזה קורפת [מג״א סקע״ו] ופטדה

j ומצורע אסורים להגיח תפילין 

 במצטער ליכא קלוח ראש אלא שכםי׳ ב״ח סעי׳ ר׳ נדחקנו
 ליישב הדברים רע״י זה יוכל לבא לקלוח ראש ע״ש
 אכל טיט אין זה ברור בל בך לשיטתם ולבן אין להקל

 לנטרי בזה וצ״ע :
 טו בתב רבינו הב״י בםעי׳ י׳ הקורא בתורה פטור
 טהנחת תפילין בל היום זולת בשעת קיש ותפלה
 עכ׳׳ל. וזהו ע׳׳פ המכילתא בפ׳ בא שאמרה בל העוסק
 כהורה פטור מן החפילין ע״ש ופירשה הרי׳י דאכל היום
 קאי ולא על ק׳׳ש ותפלה [עב״י] ולפ״ז לדידן שבלא״ה
 אין מניחים כל היום במ״ש בסי' הקודם לא היה לו
 להביא דין זה אלא כרי שלא לטעות ע״פ המכילתא
 דלנטרי פטור לכך הביאו ופירשו דאכל היום קאי [ובא״ז
 סי׳ תקל״ד היתה לו גירסא אחרת במכילתא למניח תפילין

 סימן לט טי הם הכשרים לכתוב תפילין וטטי קונים תפילין. ובו ו׳ סעיפים !
 נימין [מ״מ:] לא גראה כן ובן הרי״ף והרטב״ם לא הגיאו
 זה ולבן אין להקל [שם סק״ז] ותפילין שכתבן טין ישתפו
 וי״א יננוזו ושבתבן כותי נ״ב הרין כן ותפילין שנמצאו
 ביר טין ואינו יורע טי כתבן יננוזו ואם נמצאו ביר
 עבו״ם בשרים הראי ישראל בתבן רהם אין בקיאין
 לכתוב וטםזר בשר לכתוב תפילין ועי ביו״ר םי׳ רפ״א

 [עמנ״א סק״מ]:
 ד אין לוקחין םפריט תפילין וטזוזות טן העבו׳׳ט יותר
 על ברי רפירט הרבה פפני תקין העולם ברי שלא
 ירגילן לננוב ולנזול אבל להוסיף פעט על בדי דםיהן
 פותר ופצוה לפרותס פירס ואין תפילין נקחין אלא
 מסופר מומחה שבקי בחסרות ויתרות ובקי בהלכות
 תפילין ואפ לקח ממי שאינו מומחה צהך לבדקן וכיון
 שבודק ומצאן שנבחבו בחסרות ויתרות בדין אפרינן
 שבודאי היה בקי גם בשארי הנים ויראה לי אס מצאן
 השיטות שאינן מכוונין כפי מה שנתבאר בםי׳ ל״ה הורע
 כחן ואין סומבין עליהן אא״ב נתברר שמומחה כתבן

 מהי שאין זה פסול בדיעבד מ״מ ריעותא היא:

 ה אמרו חז״ל [עייובין ל״ז.] ראם לקח הרבה זוגות
 תפילין טסי שאיגו ידוע למומחה מדק מרפ ג׳ תפילין
 שחים של יד ואחת של ראש או שתים bv ראש ואחת
 של יר אם טצאן כשרים הוחזרן מלם לבשרים ואין
 השאר צריכים בהקה וזהו כשניכר שבולם כתיבה יד
 סופר אתר הותיקה בתיבתו בכשרות אבל אם היו בבטה
 כרימת שניכר שמבטה םופהם רפ בורק טבל בריכה
 בן שתים של יד ואחת של ראש או להיפך והטוכר
 תפילין ואוטו־ של אדם נתל הם נאמן רעד אחר נאטן
 באיםורין וא״צ בריקה ובתנאי שהאיש הזה תא טוחזק

 בכשרות :
 ו תפילין שתחזרן בכשרות אינם צריכים בדיקה לעולם
 ואינו אינו טניחם אלא לפרקים צריכים בהקה פעמיים

 בשבוע

 א תפילין שכחבן עבר או אשה או קטן אפילו הניע
 לחינוך או אפילו הניע לשנים ולא הביא םיטנים או
 מחי או עבריין לכל התורה או עובר לכוכבים או מחלל
 שבח או אפילו עבריין לעבירה אחת רק שעושה
 להכעיס ואפילו בדרבנן או מלשין לאנס כל אלו פסולים
 דכתיב וקשרתם וכתבתם בל שישנו בקשירה וםאטין בזה
 ישנו בכתיבה ובל שאינו בקשירה כאשת ועבר וקטן
 וחרש ושוטה או אינו מאמין בה ככל תני שחשבנו
 אינו בכתיבה וקטן בל זטן שלא נתברר שהביא שתי
 שעתח פסול אפילו תגיע לכלל שניו דבראורייתא לא
 אפרינן חזקה שהביא סימנים [מג״א סק״א] ודאה לי
 דעבריין לתפילין בלבד אף שאינו להכעיס פסול ואע״ג
 דבשחיטה בשר זהו כשאחר מדק לו םבץ כט״ש ביו״ד
 סי׳ ב׳ וא״ב בתפילין איט נאמן לומר שבתבן בהלכה
 ביון שיש בזה טורח ויש מי שאומר דלתיאבון בשר
 דטקרי בר קשירה בבשחיטה בר זביחה [מג״א סק״נ]
 וחטיהני דנת דבר קשירה הוא הא אינו רוצה לטרוח
 וזת המיא בטו בשחיטה כשאין הישראל מדק הסכין
 דאסור לאכול משחיטתו ומי שנקטעה ידו השמאליח
 בשר בכתיבה דבר קשירה הוא אלא שאין לו על מה
 לקשור [שס סק״ה ועע״ז סק״א מ״ש עעס כמלשין ודו״ק]:

 ב ובל אלו במו שפםולין לכתיבת הפרשיות כמו בן
 פסולים לעשיית הבתים והרצועות ולתפירתן אך
 לעימד בשרים וכן אם נררו בין אות לאות לא חיישינן
 לזר, ובן לתפירת ם״ת יש מכשירין [שם סק״ו] וע׳ ביו״ר
 סי׳ רע״ח סעי׳ י״א שהבאנו מי שאוסר תפירת נשים
 ואנחנו בארנו שמ להיתר ולפי מה שנאמו שם נם
 בתפירה וברצועות בשרות ורק בבתים פםולין מפני שיש

 ברפ השי״ן דהוי בכתיבה ע״ש :
 נ גר [בימים קלמונים] שחזר לדתו מחמת יראה פםקו
 הרא״ש והטור והש״ע שכשר לכתוב אבל מתום׳



 סיטן לט מ

 מדינא אבל בזמנינו ידוע שהדיו שלט במשך איזה שנים
 נקפצים מעל הקלף ולכן האידנא נ״ל דמדינא צריכים

 לבדוק אותם באיזה זמן וין יש לנהוג:

 86 ערוך הלבות תפלין

 בשבוע יחיישינן שמא ניקבו יה״ה אם באו במים צריכים
 כריקה אך אס אין לו מי שיוכל אח״ב לתופרן מוטב
 שלא לפותחם לבתק ויניחם כך בלא בדיקה ויע יזהו

 סימן מ איך לנהוג בקדושת תפילין. ובו ה׳ סעיפים:
 והבר שיןראשותיו נחשבת כלי [שם] ודע יאשתו עמו
 הכוונה כשרוצה לשמש מטתו אבל בלא״ה אפילו היא
 עמי כמטה מקרי אין אשחו עמו ולהניחם כמטה כננד
 צדו אסור כמו החת מרגלותיו דנם בצדו הוד, כזיון
 לתפילין ויש שכתבו דלהניח הטלית על התפילין הוה
 בזיון לתפילין [ש״ת סק׳יל] אך זה אינו אלא בהנחתם
 בביס אכל כשמניח הטלית בשביל כיםוי לההפילין או
 כדי לשטרן ודאי דטותר [שס] ויש להסתפק אס נם
 הרצועות צריכין כלי תוך כלי אם לאו ונ״מ כטן שיש
 תיק לתפילין והרצועות רם חוץ להתיק כנהונ ולכן
 בשטכסה עליהם עוד בלי הוה כלי תוך בלי לתפילין
 ולא להרצועוח ונראה דעיקר הקפידא בהתפילין ולא
 בהרצועות ום״ם למעשה יש להתיישב אך לדינא נראה
 כן [ע׳ ע״ז סק״י שכתב יאשמו עמו מקרי אף כשאינו

 רוצה לשמש]:
 ד ודע דזה שבתכט רתחת טראשותיו טותר שלא כננד
 ראשו זהו הכל כשהם נשמרים רק בטטתו מפני
 העכברים אבל בשנשםרים בםpם אחר אין םדרך ארץ
 להניחם במטתו אפילו במראשותיו אא״ב כמקים נכוה
 ממראשותיו נ׳ טפחים או נמוך ג״ט [מג״א סק״י] ראפי׳
 לישב בשוד, עם התפילין על םפסל אחד הוי כזיון כט״ש
 ביו״ר מיי רפ״ב וכשמניחים התפילין בתיבה בבהכ״נ
 והתיבה. היא הםפםל שיושבים עליו צריך להיות נ״כ חלל
 נ״ט מפתח התיבה שלמעלה עד התפילין ולפחות חלל
 טפח דאל״כ הוי כיושב על התפילין [ש״מ סק׳׳ה] וכן
 בסיהרים ושארי ספרים שבתיבה צריך בן ובן נהט

 ואין לשנות!
 ך, שכח ושמש םטתו בתפילין לא יאחוז לא ברצועה
 וכ״ש בהתפילין עצמן עד שיטול ידיו מפני שהידים
 עסקניות הן ובודאי נגעי במכןפ שצריך נט״י וכשנוטל
 ידו יחלצם עד שיקנח הקרי ואח״כ טוהר ללבשט דכעל
 קרי טותד בתפילין [סוכה כ״ו:] ואם ישן כחפילין ודאה
 קרי לא יאחוז כהבתים אלא יאחוז בהרצועות וטסיר
 אותן עד שיקנח הקרי טעליי ייטול ידיו וכתב רביט
 הב׳׳י בםעי׳ ח׳ הנכנם לםעודח קבע חולצן וטניחן על
 השלחן עד שעח ברכה [בסמ״ז] וחוד וםניחן אבל
 לאכילח עראי א״צ לחלצן עכ״ל דטוחר לאכול אכילה
 עראי כתפילין וזד1 לפי טנהנם שהלכו בל היים בחפילין
 ולא לדידן ונ״ל דלדידן לא נטן נם אכילת עראי בתפילין:

 נרםינן

 א אפור לתלות תפילין בין שהנתים מונחים והרצועות
 תלויות ובין שהרצועות מונחים והבתים תלוים דזהו
 בזיון כשתלוים באויר ואין בכלל זה מה שבעת הנחת
 השל ראש אוחזים הרצועה והשל ראש תלוי כאויר
 ומשימו על הראש בי זהו צורך הנחתמ וכן בחליצתם
 שקרצועות תלויות נ״ב דרך חליצתם כן רןא ורק יראה
 שהרצועות לא ינרורו על הקרקע וכן באקראי כשאוחז
 ההפילין והרצועות תליות לית לן כה שכן דרכן אבל
 להיפך לאחוז הרצועות ושהתפילין תהיה תלויה אסור
 אפילו באקראי [עמג״א סק׳יא] וכן אסור לתלות אוהם
 כיתד בין שהתפילין טונחין על היתד והרצועות תלוין
 ובין שהרצועות םונחין והתפילין תלויס ובך אמרו
 בברכות [כ״ל.] התולה תפליו יתלו לו חייו דורשי
 רשומות אמרו והיו חייך תלואים לך מנגד זה התולה
 תפיליו אבל אפ נתנן כביפ ותלה הביפ מותר דאין כאן
 בזיון ובס״ת גם בכה״ג אסור ום״ת צריכה רק הנחה
 בארון או בתיבה [גמ׳ שס] ובן פירורים התלים בשלשלת
 של כסף אסור [מג״א סק״א] וזהו בשהשלשלת פחובר
 להםידור אבל להניחו בכים ולתלות הביס פותר במו

 בתפילין [שס] וכן הדין בשארי םפרי רץדש :

 ב חדר שיש בו תפילין אסור לשמש בו סטתו עד
 שיוציאמ או יניחם כלי בתוך בלי והוא שאין הכלי
 השני מיוהר לרפ שאש הוא מיוחד אפילו מאה כלים
 חשיבים כאחד ואם פירש בנד עליהם אע״פ שאין הבנד
 פרוסה מלמטה מותר [שם סק״3] והטלית לא מקרי בליין
 ואותן המניחים כיס של תפילין תמיד בתוך ביס של
 טלית סקרי הכיש של טלית כליין ואיט מועיל וצריך
 עוד בלי על גביו ואם שניהם אינם טיוחדים להם פשיטא
 דםוהר וה״ה אם הפניטי אינו טיוחד והחיצון םיוחד ג״ב
 מותר [מ״ש המנ״א שם במזוזה כבר בארנו הנלע״ל כמזוזה

 ביו״ל סי׳ רס״ו ע״ש]:
 ג אפילו להניחם בבלי בתוך כלי אפוד להניחם תחת
 םרנלותיו דזהו בזיון נדל להחפילין וכן אסור להניחם
 אפילו פראשותיו ואפילו כבלי תוך כלי אם פונחים
 פמש בננד ראשו שכיון שראשו מונח עליהם הוי בזיון
 ואפילו אין אשתו עמו אלא יניחם מראשוחיו שלא מנד
 ראשו ואז אם אין אשתו עמו מותר אפילו ככלי אחד
 [ע״ז ומג״א סק״נ] ואם אשתו עטו צריך כלי כתוך כלי



ת ת6לץ םיםן מא מב השלחן מד ד* ו כ ל  ערוך ה
׳ סעיפים :  םימן מא דין הנושא משא על ראשו איך ינהוג בהתפילין. ובו ד

 א נרסינן בב״מ [קייס:] תניא היה נושא משא על ראשו ברייתא דר׳ חייא ויש שחילק ההברייחא מיידי שהמשא
 אם תפילין רוצצות אסור ואם לאו מותר באיזה משא כבר על ראשו ורוצה להניח תפילין דאז בפחות מד׳
 אמרו במשוי של ד׳ קבין חני ר׳ חייא המוציא זבל על קבין מותר ירק זבל אשור ור׳ שילא םיירי כשהתפילין
 ראשו ותפילין בראשו ה״ז לא יםלקם לצררים ולא על ראשו ורוצח להניח םשא עליהם דאז אפילו מטפחח
 יקשרם בידו םפני שתא נוהנ בהם טנהנ בזיון אבל אשור [ב״י] ויש מי שפירש דהברייחא לא םיירי כלל
 קושרו על זרועו במקום הפילין םשים ר׳ שילא אמרו שהמשא היא על ראשו רהמשא מופשל לאחוריו קשור
 אפילו שטפחת שלהן [יש גורםין של לחם] אסור להניח בחבל על ראשו והחבל רוחק אח החפילץ כשהמשא
 על הראש שיש בו תפילין וכמה אמר אביי ריבעא כבד ד׳ קבין [שם בשם סר״י אסכנלרי] דוהר נראה
 דריבעא דפומבריתא עכ״ל הנם׳! כתירוץ הראשון לחלק בין לכחחלה לדיעבד [וכ״כ סב״ח

 3 ומשמע רר׳ שילא חולק אקורס בלומר ראפילו משא יהלרישה ע״ש] נ
 קל דמטפחת אסור וכיון ראביי מפרש דבריי ק״״ל ד אבל רבינו הרמ״א כתב בש״ע ויל אבל דבר שדרט
 כן וזהו רעת הרםב״ם בפ״ד שכתב הנושא משא על ליתן בראשו בנון בובע או מצנפת מותר ואפילו הבי
 ראשו חולץ תפילין של ראש ער שיםיר הםשוי ואפילו אם הוא םשוי כבד ר׳ קבין והתפילין נדחקות צריך
 מטפחת אסור להנית על הראש שיש בו תפילין אבל להסירן עב״ל וכוונתו דהאדםצריך ר׳ קבין זהו ברבר שדדכו
 צונף הוא מצנפתו על תפילין עב״ל בלומר דהטצנפת לשום על ראשו וזה שאוסר מצנפת בדבר שאין דרכו
 שנושא המיר על ראשו אין בזיון אם קצה המצנפת לשום על ראשו והדוחק מבואר דאין דדך להיות על
 מונח על התפילין כיון שזהו מלבושו וכן אנו נוהנים ראשו איזה דבר של ד׳ קבין ויש שפירש לחלק בין
 ואדרבא בזה מתחזק השל ראש שלא יזוז ממקומו ורבינו רוצצות לאין רוצצות דברוצצות את התפילין אפילו
 הב״י העתיק דבריו בש״ע וסיים אבל דבר שדרכו ליתן מטפחת אפור ובאין רוצצות מותר ער ד׳ קבין [מ״ז
 בראשו כנון כובע אי מצנפת מותר עב״ל: סק״א] וזה יותר דוחק ראיך שייך במצנפת רוצצות ויש
 נ אבל הרי׳׳ף והרא׳יש העתיקו נם הברייתות נם רברי שכתב לחלק בין מקום שדרך לישא משא על ראשו
 ר׳ שילא ודקדקו הראשונים רם׳׳ל רלא פליני כלל דאז מותר עד ר קבין ובםנץם שאין דרך אשור נם
 וחילקו בדבריהם בחילוקים שונים יש מי שאומר דהברייתא מטפחת [עמג״א ר״ס זס] ולענ״ר נראה דוראי כשיושב
 מיירי בריעכר שכבר טשא המשוי או במי שפרנסתו בביתו אשור אפילו מטפחת דמי מכריחו לכך וזהו דברי
 בכך בזה השיעור ד׳ קבין ור׳ שילא מיירי בלכתתלה ר׳ שילא והברייתא מיירי כשהוא בהלוכו בדרך כדמוכח
 ואםור אפילו מטפחת כיון שאין פרנסתו בבך [ב״י בשם הלשון טשא משא על ראשו ואז מותר עד ד׳ קבין

 ל״י אבו:ב] אכל זבל בכל ענין אטור פשום בזיון וזהו רק בזבל אפוד משום בזיון;

 סימן מב אם מותר לשנות משל יד לשל ראש או להיפך. ובו י״נ סעיפים !
 א אטור לשטת תפילין של ראש לעשיתה של.יד לפי לשפ פ״ת תפילין ומזוזות כשמתנה עלירפ יטל לעשות
 שקדושת של ראש נדולה טשל יד דבשל ראש יש טרפ רברי תול כמו לכתוב עלירפ נימין וביוצא בזה
 בנוף הכיח שי״ן פשא״כ בשל יר ועור רפשפ שרי יש וכל זה במפרש אבל בסחפ לא הוה בתנאי [ע״ז סנךא]
 רובו בשל ראש השי״ן, והרלי״ח ובהשל יד רק היו״ר ופ״פ אפ נראה לפי הענין שבן היחה דעחו הוה בהתנה
 ואסור לשנוח טקרושה חמורה לקדושה קלה ואפילו בפיחש [שס] דכאטת א״צחנאי בפיו דוקא ודי כשחישב
 לקח רצועה סחשל ראש ליחנה בהשל יר אסור טטעפ בלבו ולבן הפנהנ אצל רפופריט שטשתפשיט בטקצת
 זה אבל של יד טותר לעשותו של ראש רםעלין בקרש קלפים נט לרכר הרשות רביון שנהגו כן וער. כהתט [שס]:

 ויעשה לו ד׳ בתיט כם״ש בםי׳ ל״ב:
 ב וזהו חקא כשבבר הניחפ אכל חדשיט שלא הניחם נ יש טי שמסתפק בשנפסקה הרצועה םטוך לקשי אט
 עדיין מותר לעשוח משל ראש של יד דקי״ל הופנה פוחר להפכה קצה השני לפעלה ולעשרת בו הקשר
 לאו טילתא היא וכיצד יעשה טולה עלירפ פבפה עור ופקופ הקשר יהיה למטה בכריכות על היד והאצבע
 אחד וגראיפ בבית אחר כפ׳׳ש שפ ובן אפ הכגיט רצועה [מג״א טק״נ] רש טי שמתיו־ [א״ר] ולענ״ד נראה דעצט
 חדשה בשל ראש ישן ולא לבש הרצועה עדיין טותר פקיפ הקשר הרלי״ח והיו״ו ודאי שאפור לשטח וק״ו
 ליטלר, וליחנה בשל יד ובן אם החנה מתחלה שיהיה מתפילין של ראש שאין לעשותם של יד מפני השי״ן
 ביבלתו לשטחמ מוחר נ״כ לשטחם אפילו םשל ראש שבו וב׳׳ש בעצם אוח השם שאסור לשטחו לרצועה
ר טחני תנאי כגון בקלפים שעושים פשטה אבל לבו טק־ם הקשר נ״ל דאין קפירא בין נ ו ולכל ו  לשל י

 למעלה



 הלכות ת&לין מימן מב משלחן

 אין זו הזמנה ואם קשר בו תפילין לפי שעה מותר ואם
 יחדו להניח בו תפילין עולמית והניח בו תפילין אין לך

הלה מזו וט׳ עכ׳׳ל :  הזמנה נ
 ז ונמצא דאפילו לפי דעת ריא״ז מועיל דיבור אס ייחדו
 להניח בו תפילין עולמית ולדבריו בהזמנה ע״ימעשה
ה ל ה  אף אם לא ייחדו לעולמיח הוה הזמנה וחמיה נ
 היא ראם לא הזמינו לעולמיח איזה הזמנה היא ורבינו
 הב״י כתב מפורש דהקא לעולם כם״ש בסעיף ה׳ ודוחק
 לומר דכונתו בשההזםנה היתה בדיבור בלבד דא״ב היה
 לו לפרש ובוראי דבכל טין הזמנה קאמר ומצד הסברא
 כן הוא דבלא עולמית הא הוי כתנאי בעלמא וצ״ל
 דריא״ז ס״ל דחנאי לא מהני וצ״ע דבמנחות [ל׳׳ד:] לענין
 לשנות מתפלה של ראש לשל יד דבאחני עלייהו מעיקרא
 שרי ע״ש ואפשר דס״ל דדוקא לקדושה קלה מהני תנאי
 אבל לא להוציא לח־לין לנמרי וכל הפוסקים לא

 חילקו בזה ;
 ח והנה רבותינו בעלי התוספות בסנהדרין [מ״ח. ל״ה
 נהנו] כתבו בדעת רבינו ישעיה הראשון דמהני הזמנר,
ת בידו והזמינו לשם זה וזיל שם וצ״ל ק  בדיבור אם ל
 החוד דדיבור בעלמא לא םהני אא״כ נטלו ואמר זה
 יהיה למת ולספר והא דנקיט האורנ לאו הקא אלא
 משום רבותא דרבא דאפ״ה שרי עכ״ל ולפ׳׳ז לדינא

!  בודאי קיי״ל כדעת רבותינו בעלי התום׳
 ט ורע שיש טי שכתב דאם עשה כיס לשם תפילין
 אפילו צר ביה על דעת לפנותו אסור וה״ה אם היה
 כיס ותםיף בו איזה דבר לשפ תפילין וצר ביה על
 דעת לפנותו אסור ער שימול מה שחירש ואם צר בו
 חד זימנא אדעחא למיצר בו לעולם אפילו לא אזםניה
 אסור [מנ״א סק״ה] וכמו שנתבאר ביו״ד סימן שסייד
 לענין טח והש״ם בסנהדרין [מ״ח.] מרטי זל״ז ע״ש ויש
 להסתפק אם נם בהכנה בפה כשאמר זה יהיה לצור
 בו תפילין הדין כן דאפילו צר ביה ע״ר לפנותו
 אסיר או אפשר דרק בהכנה שע״י מעשה אינו מועיל
 ע״ר לפנותו וכן יש להסתפק םפק זה נם לענין מת ביו״ד
 שם ומלשון הטור וש״ע שם משמע קצת דדוקא ע״י

 מעשה אמרינן כן וצ״ע לדינא :
 י איתא בחולין [י״נ.] דקטן יש לו מעשה ואין לי
 מחשבה ולפיכך דבר שנאסר בהזמנה לבד כמו נוף
 הקדושה שיתבאר הזמנת קטן לאו כלום הוא אבל אם
 הזמין רבד לשם קדושה והניח בו הקדושה אשור דד,א יש
 לו טעשה [שם םק״ל] ולפ״ז נם הזמנה שע״י מעשה
 יש לו לקטן ופשוט דאין אדם אוםר דבר שאינו שלו
 [שם] ולכן אם ראובן הזמין ובא שמעק ונתן בה הקדושה
 לא נאסר וכם״ש בסעיף ה׳ וכ״ש רה׳מנת אחר לאו
א וט״ט נראה ראם אחר הזמינו והבעלים הסכימו  כלום ת
 להזמנת ונתנו ט דבר קדושה אפילו האחר נתן בהשכמת
 הבעלים נאסר נ״כ דהוי כשלוחו ואם ננבו בנר ועשו
 ממנו בים של תפילין קונה כשינוי טעשה ואסרו [שם] י.

 וכתב

 68 ערוך
 למעלה ובין למטר, דכולא חרא קרושה הוא ואין כזה
 למעלה ולמטה דבולה נכרכת על היד או חלויה בשל
 ראש ומה לי אם הוא סמוכה לחבית או לא [ולא למי
 לקרשים שבמשכן שהביא המג״א סק״נ דהחם צל אחל אצל
 הקרקע ואינו כטל כגל צל העליון משא״כ בזה ונ׳׳ל לגם
 המנ״א עיקר םסיקו רק על מקום הקשר ע״ש ובש״ת ולו״ק]:

 ד כתב הרטב״ם בפייר דין ט׳ כלי שהכינו להניח ט
 תפילין והניחם כו נתקדש ואסור להשחטש בו בדברי
 חול הכינו ולא הניח בו או שהניח בו עראי ולא הכינו
 לא נתקדש והרי הוא חול כמו שהיה עכ״ל ונ״ל םרקדוק
 לשונו דדוקא בהנחה עראי לא נתקדש בלא הבנה אבל

 בהנחת קבע נתקדש נם בלא הכנהדהתשמיש שבקביעות
 עושה נם ההבנה ומפרש בגמרא [ברכות כ״ג:] טה
 שאמרה דצר בה ולא אזמניה אינו קדוש אלא בצר בו
 דרך עראי ויש להסתפק לפ״ז עד כמו! מקרי עראי ונ״ל
 דבג׳ ימים מקרי קביעות ונ״ל ראם אטר בשעת תשמישה
 שאינו עושה זה על קביעות אפילו השתמש ימים רבים
י כתנאי שאינו  אינו קדוש דהא תנאי מהני כמ׳יש וזה ת

 מקדישה לחלוטין:
 ך| ורבעו הב״י בסעיף ג׳ כתב סודר דאזמניה למיצר
 בו תפילין לעולם וצר בו תפילין חד זימנא אסור
 לגי^ד בו זוזי עכ״ל ודקדק לומר לעולם כלומר דודאי
ה בלעולם אך אם  אם הזמינו סתם לםיצר בו תפילין ת
ה כהתנה ומותר  פירש שאינו מקדישו לזה לעולם ת
 ולבן כתב על זה רבינו הרמ״א ראם החנה עליו מתחלה
 בכל ענין שרי עכ״ל בלומר דצריך דבור מפויש שאינו
 לעולם ואז אפילו השתמש בו הרבה פעמים אינו קדוש
 ויש להסתפק אם הוא הזמינו ובא אחר ונחן בו תפילין
 אם נתקדש ונלע״ד מלשון הש״ם והפוסקים דרוקא כשהוא

: ׳  עצמו השתמש מ ולא אחר וכן יתבאר בסעיף י

א ע״י ק  ן ויש להסתפק אס ההזמנה צריך להיות ה
 מעשה והיינו שיתפור כים לשם תפילין אכל כשלקח
 כים ואומר הנני מזמינו לתפילין אינו מועיל אא״כ תיקן
 מ דבר או דילמא די באמירה בעלמא ומצאתי שיש
 מחלוקת הראשונים בזה ריא׳׳ז וזקעו רבעו ישעיה הראשון
 כמ״ש הש״נ בפ״ג דברבות ברי׳יף [לף י״ז. אוח הי] וז״ל

 מירי זקני הרב חולק בהזמנה בין קרקע למטלטלי
 שהקרקע אין בו הזמנה בדיבור וכו׳ אבל מטלטלי יש
 בו הזמנה בדיבור וכו׳ וכן אם אמר על הסודר יהא
 םודר זה לתפילין ה׳׳ז הזמנה אפילו בריבוד בלבד ואם
 קשר בו תפילין אפילו לפי שעה אםור לקשור ט
 מעותיו וכו׳ ולי נראה שאין חילוק בזת בין קרקע
 למטלטלי אלא אף המטלטל אין בו הזמנה בדיבור אלא
 ע״י מעשה, וכו׳ וכן םודר של תפילין אם עשה בו שום
 תקון לצורך תפילין ה״ז הזמנה ואם קשר בו תפילין
לבר  אפילו לפי שעה ה״ז אשור אבל הזמינו כדיבור נ



 ויטן טב טנ השיחן מה 9?
 תנאי מועיל בנוף הקדושה להשתמש בו חול כשהוא
 בקדושתו [הנו׳׳ז] אבל לתשמישי קדושה מועיל הנאי
 לכל הריעות אפילו בעודן בקדושתן כמו שיתבאר בסי׳
 קנ׳׳ו• ובלבד שלא ישתמש בזה תשמיש מגונה כמ״ש בסי׳
 קנ׳׳א ולרינא נראה כדעה ראשונה כיון שרבינו הרמ״א

 פסק כן [והנר״ז כתב דהעיקר כה י״א] :
 ינ כל מה שנהבאר הוא בתשמישי קרושה אבל
 בתשמישי מצור. כמו ציצה שופר אתרוג לולב נר
 חנוכה וכיוצא בהס שהמ מצוה ולא קדזשה ואע״פ
 שבשעת םצותן יש שם קדושה עליהם אין זה קדושה
 ממש אלא מוקצה מחמת מצור. ואסיר להשתמש בהם
 בשעת מצותן אבל לאחר שנעשה הםצוה יכול להשתמש
 בהם חיל אפילי נעשיה הפציר, בהם פעמים רבוד, וא״צ
 לתגאי כלל ולכן כלי שייחדו לאתרוג מותר להשתמש
 בבלי בדברים של חול אחר הםוטת וכן כל כיוצא בזה
 [מלא סק״ו וזה שכתכ דאשילו כזכר שבקדושה מהני תנאי
 להשתמש בו מול ע״ש זהו כשלא היתה הזמנה וכמ׳יש בסעי׳
 ל' אבל כ;היתה הזמנה אינו מועיל תנאי כמ״ס בעצמו

 בסק״ה וכמ״ש בסעי׳ ס׳ ע״ש היסב ולו״ק]:

 כשצריך לנקביו. ובו י״ד סעיפים :
 כםו שיתבאר וכתבו הטעם מעום דנזרינ; שמא יפיח
 בהן [כ״מ ומנ״א סק״ה] ולבאורה בהכרח לומר כן שהרי
 בברכות [כ״ג.] איבעיא לחו מהו שיינם ארם בהפילין
 לבית הכסא קבוע להשתין םים רבינא שרי רב אדא
 אסר חיישינן שמא יפנה כהן או יפ־ח בהן עיש דדי
 אפילו מאן דאסר איני א־יא מטעם נזירה אבל לענ״ד
 לא נראה כן מדברי הרםב״ם כמו שנבאר בס״ד בםעי׳ ו׳!
 נ וזיל הטור והש״ע סעי׳ א׳ אסור ליכנם לבית הכשא
 קבוע להשתין בתפילין שבראשו נזירה שפא יעשה
 בהם צרכיו ואם אוחזן בידו מותר להשתץ בהם בבית
 הכסא קבוע ובבית הכסא עראי מותר להשתין בהם
 כשדם בראשו אבל אם אוהזן בידו אסור להשתין בהם
 מעומר אפילו אם תופם אותם בבנדו מפני שצריך
 לשפשף בית ניצוצות שברנליו אלא חולצן ברחוק ד'

 אמות ונוהגם לחבירו עב״ל:
 ד ולפ״ז עיקר החילוק בין קבוע לעראי שבקבוע משתין
 מיושב וליכא ניצוצות וכעראי משתין מעומד ואיכא
 ניצוצות וזהו שכתב רבינו הרם״א שם ודל והיינו תקא
 כשמשהי; מיושב דלינא לםיחש לנצוצוה אבל משתין
 מעומד פשיטא ראסור דלא עהף מבית הכסא עראי
 וה׳׳ה אם משתין מיושב או בעפר חחוח דליכא נצוצות
 בביר, הכסא עראי נמי שרי ואין חילוק בין קבע לעראי
 לענין זה אלא דבקבוע מסתמא עושה צרכיו מיושב
 ובעראי מםהמא עושה מעומד הואיל ואינו נפנה לנהלים
 עב״ל ואני תמה בזד, שהרי חיישינן שמא יפנה או
 יפיח נמ״ש בסעי' ב׳ וא״ג נהי וכעראי ליכא חשש

 שמא

ך הלכות תפלין ח ן ? 

 יא ונתב רבינו הרמ״א כםעי׳ נ' דקלף המעובד לשפ
 תפילין אסור לכתוב עליו דברי חול דהזמנה בה״ג
 לגוף הקדושה מילהא היא עכ׳יל כלומר הא דאמרינן
 הזמגה לאו מילתא היא זר1 שלא בגוף הקדושה אלא
 בדבר המשמש לקדושה כמו כיס של תפילין וכיוצא
 בזה אבל בנוף הקדושה הזמנה מילתא רילפינן מעגלה
 ערופה שנאסרה כהזמנה בעלמא מפני שהיא גוף

 הקרושה ודבר זה מבואר בסנהדרין שס:
 יב אך לפ״ז יש שאלה נהלה דא״כ איך פסקנו רמוחר
 לעשות של יד משל ראש בחדשים משום דהזסנה
 לאו מילתא היא והא הבתים רפ נוף הקדושה והן זה
 מפורש במנחות [ל״ז:] וצ׳׳ל דלענין לשגות מקהשה
 חמורה לקדושה קלה מותר בהזמנה בלבד אפי>$־ בנוף
 הקדושה משא״כ להוציא מקדושה לגמרי אםור אפילו
 בהזמנה בלבד בנוף הקרושה ורצועות כתבו דלא מקרו
 נוף הקהשה אלא תשמיש רקחשה [שס סק׳׳ו] אך י״א
 דנס בנוף הקדושה אין ההזמנה אושרת עד שעשה
 מעשה בנוף הקדושה בנון בקלף שיתחיל לכתוב עליו
 ואז אסור לכתוב עליו דברי חול אפילו התנה עליו דאין

 סימן מג דין איך להתנהג בתפילין
 א כבר נתבאר דתפילין צריבין נוף נקי ואפילו הפחת
 אסיר כ״ש לעשות צרכיו בהם ואפילו רק בצריך
 לנקביו אסור לישא אותם ובייש לעשות צרכיו ובנסרא
 וברםב״ם לא הוזכר הפרש בין של ראש לשל יד
 ואדרבא להדיא מוכח דנם בשל יד אסור שהרי אמרו
 בשבת [מ״מ.] תפילין צריכין נוף נקי שלא יפיח ברפ
 ע״ש הרי נקיט לשון רבים ועוד תפלה מקרי כשהיא
 אתת בלשון הש״ם ולא הפילין ואף גם הטור והש״ע
 בסעי׳ א׳ שכתבו אסור ליבנם לכיה הכסא וכו׳ בתפילין
 שבראשו לא אתו למעוטי של יד כמו שיש מי שאומר
 כן [עמעי״כי] אלא ראתו לאפיקי כשאינו נושאם על
 מרןם התפילין אלא מונחים בידי ובחיקו אבל ה״ה של
 יד [וכ׳׳כ המג״א סק״א וספק כן להלכה ועא״ר יבאה״מ
 בשם בי״ע ודברוהם תמוהים וכן הסכימו הי׳יא והבנ״ח כמ״ש
 הבאה״מ ואף שהמיס׳ במגמות ל״ה: נטתפקו בזה וגם
 הרא״ש בה׳ תפילין סי״ב הביא זה מ״מ נס לדידהו הוה
 ספק איסור תורה וכ״ש שהרמב״ס לא הזכיר זה כלל
 ומלשון הנמ׳ מבואר להליא כן ואי משוס הך דשבת ס״ב.

 ע״ש התם לענין חליצה ל' אמות מקודם ע״ש ודו״ק]:
 ב ודע דבל רבותינו הסכימו דרק לנהלים אסור בתפילין
 מהנא אבל בקטנים מותר מעיקר הדין אלא שיש
 חילוקים כין בית הכסא קבוע דחיישינן שמא יפנה נהם
 אבל בכית הכסא עראי והיינו שעומד כאיזה םקום
 להשתין מותר להשתין ט כשהם על ראשו ורק כשהם
 בידו שלא במר\ם התפילין אסור טטעם אחר כמו
 שיתבאר ודעת הרטכ״0 דגם בשהם בראשו אפור להשתין
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 סימן מג השלחן
 שנכנס וק להשתין ומטיק ואמור כלומר וצריך הרחקה
 ר״א משום שמא יפנה או יפיח והיה כנפנה וצריך
 הרחקה ד״א ואי קשיא הא כשהם בידיו אטור להשתין
 םשום נצוצות אך זהו לפי הםםקנא שם דפליג הש״ס
 על רב ששח ורבא ואםקינהו בהיובתא אבל רב ששת
 ורבא הא לא ס׳׳ל חששא מצוצות שהרי תמהו השתא
 בקבוע שרי בעראי מיבעיא והש״ט דחי לתו ע״ש ובזה
 באמת פסק הרםב״ם כן כט״ש ועוד דאטו למסקנת
 הש״ם ליכא נוונא דשרי הא בישיבה או בעפר חיחוח
 או במדרון מותר פיהו עכ״פ בעיא זו אינו אלא לענין
 הרהקת ד׳ אמות אבל כשרס מונחים במקום הנחתם

 אסור להשתין מעיקרא דדינא:
 ז ודע רזה שכתבנו בםעי׳ ג׳ בשם הטור וש׳יע דבשנכנס
 לבית הכסא קבוע מותר להשתין כשהתפילין בידו בן
 כתב רבינו הכ״י בש״ע אכל הטוד כתב בבגדו ובידו
 שכורכן בבנדו ואוחזן בידו ונם הרטב״ם שט כתב כן
 ולכן יש טי שכתב שרבינו הב״י נתן םכשול לפני הםעיינים
 דבודאי גם הוא כוונתו כן כט׳׳ש בעצםו בםעי׳ ה׳ [מ״ז
 סק״א ועא׳יו] אבל באמת נראה שבטנה כתב כן והנה
 ש רש״י פי׳ שם דרק אוחזן בידו ע׳׳ש והרי בזה יש
 מחלוקת התנאים שם דב״ה סבר רק בידו ור״ע סבר
 כבנה ובידו ויש מן הגדולים שכתבו דבכל מpם רפליגי
 ב״ה ור״ע הלבה כב״ה בם״פ המפקיד ובאהלות פ״ה
 ועוד בכ״ט [פנ״י במי׳ שס] וזהו טעמו של רש״י ז״ל
 ובםעי׳ ה׳ שהחמיר רכינו הב״י זהו בנחלים כמבואר
 שם וכמו שנעהיק דבריו בסעי׳ י״א וא״ב אין באן מכשול
 מיהו לרינא ודאי דבעינן בנרו וידו כיון שתרטכ״ם פסק

 בן מפורש:
 ח אך זה שכתבו הטור והש״ע דבעראי מותר להשתין
 בהם כשהם בראשו אבל באוחין בידו אפור וצריך
 לחולצן ברחוק ד׳ אמות ונוהנם לחבירו ע״ש זהו ודאי
 תמוה דלמאי צריך ריחוק ד׳׳א ביון שהאיסור הוי רק
 משום חשש נצוצות ובאמת ברםב״ם לא כתב ריחוק ד׳
 אמות ע״ש ולכן כתבו דלא קאי זה רק אקבוע אבל
 בעראי א׳יצ ריחוק ד׳׳א [מגי׳א סק׳׳י וכו״ז םק״ג] אבל לא
 נראה כן םלשוש ואולי דם״ל מם בעראי צריך הרחקה
 ד״א דמה דאמר רב ששת בנם׳ שם דבעראי חולץ
 ונפנה לאלתר השמיטו הרי״ף והרםכ״ם וטעמם נראה
 משום דלא קיי״ל כרב ששת בסוף הםוניא לענין אוחזן
 בידו כעראי כמ׳יש ולכן לא קיי׳׳ל ש בזה כרב ששת

 [וכ״: הפנ״י]:
 ט כתב רבינו הב״י בית הכסא ־ קבוע היינו שיש בו
 צואה והוא על פני השדה בלא חפירה ובית הכסא
 עראי היינו בנון להשתין םים שאין אדם הולך בשבילם
 לבית הכסא והפעם הזה נעשה המקום הזה בית הכסא
 חחלה עכ״ל ונ״ל דה״פ דהנה מקודם כתב שני דינים
 בקטע דכשהם בראשו אסור להשתין שמא יפנה וכשהם
 כידו טותר להשתין ובעראי כתב דםותר להשתין כשהם

 בראשו

 90 ערוך הלכות תפלץ
 שמא יפנה אבל שמא יפיח הא איכא נט בעראי וצ״ל
 דכעראי ליבא ש חשש זה ואינו מובן וצ״ע [ונס נגמול/
 עצמה קשס לשיעח רבותינו לשמא יפימ הא יש נס במשמין
 באיזה מקוס שהוא והבעיא הוא רק בקבוע ובאממ הכ״מ
 והמג״א פירשי לזסי מעמו של הרמב״ס כלומר ללמשקנא
 ככ׳ימ אפור להשמין כשהם על ראשו ע״ש בכ״מ ואין זה
 לרך הש׳יס אכל לפי מס שנבאר כטונמ הומב׳יס א״ש]:

 ף, וכתב ובינו הב״י שמדברי הרםב״ם נראה שאסור
 להשתין כשדפ בואשו בין בבית הכסא קבוע, ובין
 בבה״כ עראי ויש לחוש לדבריו עכ״ל וז״ל הרםב״ם בפייר
 דין י״ן היה לבוש חפילין והוצרך לבז־״כ לא יניח
 ההפילין בחורין דפמוכין לרהיר ונכנס שטא יטלום
 עוברי דרכים כיצד יעשה אפילו הוצרך להשתין םים
 חולץ תפיליו ברחוק ד׳ אטות ונוללן בבנדו בםץ ם״ת
 ואוחזן בימינו כננד לבו ויזהר כדי שלא תהא רצועה
 יוצאת מתחה ידו טפח ונכנם ועושה צרכיו וכשיצא
 מרחיק ד׳ אמות מבית הכסא ולובש] בד״א בבית הכסא
 הקבוע שאץ נצוצות ניתזין עליו אבל בית הכסא עראי
 לא יכנם בהם כשדם נלולים אלא חולץ אותם ונותנמ
 לחבירו לשמרן ואין מי רגלים כלים אלא בישיבה או
 בעפר תיחוח או במקום מדרון עכ״ל וכבר כתבנו
 שהגדולים פירשו דלכן אסר ש בעראי במשתין כשהם
 בראשו משום חשש הפחה ולא שיש עצם איסור
 להשתין בתפילין כמו שיש איסור בנחלים אבל לענ׳יד
 לא נראה כן מדבריו שם שכתב שכח ונכנס לבה״כ
 והוא לטש תפילין מניח ידי עליהן ער שישור עמוד
 ראשון ויוצא וחולץ ואח׳׳כ נכנם ועושה צרכיו שאם
 יפסיק בעמוד ראשון בין בנחלים בין בקטנים יבא ליד
 חלאים שיש בהם סכנה נדולה עכי׳ל הרי שכחב דין זה
 ש על קטנים ואי ם׳יד דאין בזה איסור מעצם הדין
 רק משום השש הפחה למה לא התירו לו לשור אלא

 ודאי דם״ל דםעצם הדין אסור להשתין בתפילין:

 ו ובאמת לא אבין דעת רבותינו דלםה יהא ׳מותר
 להשתין בתפילין הרי אין זה נוף נקי ולכן ם״ל
 להרמב״ם דלהשתין כשהם על ראשו ועל ידו במקום
 הנחת תפילין ודאי אסור ננל ענין משים בזיון דתפילין
 כמו לנחלים והא דאיבעיא להו בנם׳ שם מהו שיננם
 אדם בתפילין לכה״כ קבוע להשתין מים לא כשהם
 בראשו אלא דה״פ דקודם זה תנו רבנן הנכנס לבה״כ
 חולץ חפליו ברחוק ד״א ונכנם אמר רב ששת לא שנו
 אלא בהכ״ם קבוע אבל בה״כ עראי חולץ ונפנה לאלתר
 וכשהוא יוצא מרחיק ד״א ומניחן םפני שעשאי בה״כ
 קבוע איכעיא לחו מדד שיכנס אדט בתפילין לבה״כ
 קטע להשתין מים רבינא שרי רב אדא ורבא אסרי
 וכו׳ וה״פ מהו שיכנם כשהם בידיו אם צריך הרחקה
 ד״א כיון שנבנם לקבוע אי אם א״צ הרחקה ד״א כיון



ID 91 ]סימן מג מד השלח 
 משום דבשמאל צריך לקנח כמ״ש בסי׳ נ׳ נ

י פ  יב פיתר ליבש בתפילין לתוך סבואוח המטונפיח א
 יש מקים מטונף לההא וטיב לכסותן בכובע ואש
 תצר, לחלצן ולחזור ולהניחן שפיד דטי [מנ״א סקי״א נשס
 מ״ע] בליטר אע״נ שצטרך לחזור ולבדך מ״מ אש ירצה
 לעשות בן שפיר דמי ויראה לי דרק לילך דרך שם
ר אבל לעמוד בשם אשור [עמנ״א שש שהביא ראיה ה  מ
 ללק זה מברכות כ״ר: ע״ש ואינה ראיה דשמא מיירי מךש

 של ערבית ודו׳׳ק]:
 יג כל ההיחירים שנתבארו בתפילין לענין כיח הבפא
 זהו בשרוצה לחזור ולהניחן אבל אט היה לכוש
 בחפילין בלילה או שמוך לחשיבה שאין שחות להניחם
 עוד אחר שיצא והוצרך לנקביו לא יבנש בהמ לבה׳ע
 אפילו הם נלולין בבנדו ואפילו להשתין מיש מיושב
 דליכא חשש נצוצוח אלא כיצד יעשה חולצן ומניחן
 בכלי אט היה בו טפח או ככלי שאינו בליין אע״פ שאין
 כו טפח ואוחז הכלי כידו ונכנס בר״א בבה׳ע שבשדה
 אבל בביח הכסא שבביח לא יכניפט בלל ביון שיבול
ע ו  להניחם במקום הםשחםר וכן עוברי דרכים אס יש ל
 להניחם במקום משומר על הענלה או ליחן לחבירו לא
 יבנישש כלל לבה״ב [עכורה זקניס] וכחב הרםב״ם כפיי
 הקםעים שיש בהם ענינים של כתבי הקדש אין נכנםיט
 בהם לבית הכסא אא״ב היו מחופים עור ולא יאחוז אדם
 ם״ח בזרועו ויבנם מ לבית הכסא אע״פ שכרוך במטפחת
 ובו׳ עב״ל [עמנ׳׳א סקי״נ וםקי״ד] ובן להניח חפילץ על
 הקרקע צדך הקא בלי שיהיה ט חלל טפח דאז חשיב

 אהל להפסק בינם להקרקע [שס]!
 יד אם שבח תפילין בראשו ועשה בהם צרכיו כץ
 לנהלים בין לקטנימ מניח ידו עליהם עד שינמוד
 עמוד הראשון ויוצא וחולצן וחוזר ונוםר צרכיו דעסוד
 החוזר מביא לידי הדרוקן וםילץ של מי רנלים החוזר
 מביא לידי ירקון ומותר לרופא ליקח עביט של מי רנליום
ה ותפילין בראשו ובעל נפש יחמיר לעצמו ודע הטבל י  ב
T מה שנתבאר אין נבון להשתין בתפילין אפילו בשל 
 דכפי מר, שבארנו אין חילוק בין של יד לשל ראש ולפי
 טה שבארנו בדעח הרטב״ם אין חילוק בין נדולים לקטנים
 ולבד זה יש חילול ה׳ בפני ההטון וטי שעושה כן נכון

: ו  לנעור ב

, סעיפים :  בתפילין, ובו נ
 במונחים בראשו דבעראי לא חיישינן להפחד, ובקבע
 חיישינן והא רתניא דש קבע מותר דפרים סודרא עליית
 ופירש׳יי שהניחם אצל מראשותיו ופרים שודרא ע״שולפ״ז
 הא דתניא בברכות [כ״נ:] לא יאחוז אדם חפילין בידו
 ויתפלל וכוי ולא יישן בהם לא שנת קבע ולא שינת
 עראי ע״ש הטעם שמא יפלו םידו [ותימא על רש״י ש*'

 שכ שמא יפיר, ע״ש וצע״נ]:
 אבל

 ערוך ד&מת ת&לץ
 בראשו ובאוחזן ביה אפור ליה מטר דבה״כ קטע
 שחחרחי לך בשדפ ביה זהו אפילו כשהוא בלא חגירה
 דלא תיטא ביון שהוא כלא חפירה מאים הרכה ואפיר
 אף לאחוז בידו קמ״ל דאינו בן ואח״ב אימר דבעראי
 שהתרתי לך כשהם בראשו לא חימא שיש שם עד בה
 כיח הכסא עראי דבבה״נ לא התרתי לך אלא שבפעם
 הזה נעשה בית הכסא והמפרשים פירשו בטונתו
 דבשמכימה א״צ להרחיק ד׳ אמות ודק כשהצואה ע״פ
 השדה צריך הרחקה ד״א [מנ״א סק״ו ופמ״נ ומנר״ז]
 ומחוך כך נדחקו ע״ש ולפע״ר אינו כן וביאורו במ״ש
 [נס מ״ש סמנ״א מיש״י שס נ״כ אין ראיס ורש״י נ״כ טונשו

 כמ״ש וראיה ממ״ש במראי ע״ש ודו״ק];

 י עוד בחב בםעי׳ ד׳ אם רפ בחיקו וחניר חנורה או
 בבנה ביה טוחר בין להשחין בין לפנות עכ״ל בלושר
 בכיח הכטא עראי דאין באן חשש נצוצוח דבשהט בחיק•
 הרי לא ינע בדפ בידי וזה שכתב בכנה בידו ה״פ
 שכרוכים בכנר ואוחז הכנר ביה דאפילו ישפשף הנצוצית
 רנע דדי ינע בהבנד ולא בהתפילין ולא דטי לם״ש
 מקודם דאםור אפילו אם תיפס אותם בבנה דבשם כונחו
 דתיפםם בבנה וחיישינן שינע בהם עצמם כיון שהם
 מברלין אבל כאן הפי׳ שכתבים בבנה [עמג״א שק׳׳ח
 ומ״ז סק״ד שנדחקו וכתבו דרכים לתיקים המניא פי׳
 שקשורים בבגדו והמ״ז פי׳ שהתפילין תחת עדו ואוחז בילו
 על מלו ע״ש והוא חימא למה לא ניחוש שיסלק ידו ויפלו

 ולפמ״ש א״ש בפשימות ודו״ק]:
 יא עוד כהב כםעי׳ ה׳ אם רוצה לימם לבה״ב קמע
 לעשח צרכיו חולצן ברתק ד״א וגוללן ברצועוח
 שלהן ואוחזן בימינו ובבנה כננר למ ויזהר שלא חהא
 רציעה ייצאה מתחת ידו טפח וכשיוצא מרחיק ד׳ אמיח
 ימניחן עכ״ל וזהו מדברי הרםב״ם שהבאני בסעי׳ ה׳
 ידע דעל מה שבחב דכשנבנס לבה״כ קבוע לעשת מ
 צרכיו תלצן מרחוק ד״א בחכ רביני רדמ״א די׳׳א אפי׳
 בלא צרכיו וטוב להחמיר עכ״ל ונ״ל דאין מונחו על
 הכניסה רכזה ליה מאן דפלינ דאסור ליבנם בתפילין
 לבה״כ ולטרחץ ולא ,שיך בזה טוב להחמיר ראיסור
 נטור תא אלא טונתו אהרחכך; ד׳ אטות [ובזה א״ש
 קושית המנ״א סק״מ ע״ש ודו״ק] וזה שכחב שאיחזן מטיט

 סימן מד איסור שעח
 א ביון שתפילין צריבין טף נקי שלא יפיח בהן לפיכך
 אסור לישן בהם דבשינה קרוב להפיח [שבת מ״מ.]
 ונרםינן בסיבה [כ״ו.] תני חדא ישן אדם בתפילין שנת
 עראי אכל לא שינת קבע ותניא אידך בין קבע בין
 עראי ותניא אידך לא קבע ולא עראי לא קשיא הא
 דתניא דש עראי אשיר זהו בשאוחזן בידו דחיישינן
 שמא יפלו מידו והא דתניא דעראי סותר וקבע אסור
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 בעולם אז בלל ע״ש וכן םשםע בלבוש ע״ש :
 ג רבינו הב״י העתק דברי הרמב׳זם והוסיף עליו ראם
 אוחזם בירי ואינם כרוכים בידו אסור לישן בהם
 אפילו שינת עראי עכ״ל והרמב׳׳ם לא חש להזכיר זה
 דמילתא דפשיטא היא ומאחר שבתב דכרוכים שרי
 ממילא שמעת טינה האחיזה בלא כריכה אסור לנטרי
 ועיקר החשש מובן מאליו שמא יפלו וכתב רבינו הרמ״א
 דרוקא כשאוחזן בלא נרתיקן אבל בנרתיקן בכל ענין
 שרי עב״ל בלומר דלא חיישינן שמא יפלו על הארץ
 דאפילו יפלו אין איסור כיון שהם בנרתיקן ולפ״ז נם מה
 שנהנו העולם כשע״י סיבה נופלים התפילין על הארץ
 דמתענים או נותנים מה לצדקה כשנפלו בנרתיקן א״ןי
 בלום [מנ׳׳א סק״ה ותמימי על מ״יש כסק״ג שיעור זשינת
 עראי על הש״ע והא הולך כשישח הרמב״ס למניח ראשו
 כין כרכיו ה״ל עראי זהימכ״ס פסק כר׳ יוחנן כסוכה שם
 ועל המיר ה׳׳ל לכתוכ כן שהעור לא הזכיר כלל שיעור

 עראי וכמ״ש המ׳׳ז סק״א ע״ש]:

 ב. אבל הרמב״מ כתב בפ״ר רץ ט״ו תפילין צריבין נוף
 נקי וטי לפיכך אסור לישן בהם לא שינת קבע ולא
 שינת עראי אלא אם הניח עליהם םורר ולא היתה עמו
 אשה ישן בהם שינת עראי וכיצד הוא עושה מניח
 ראשו בין ברכיו והוא יושב וישן היו תפיליו ברוכים
 בידו מותר לישן בהם אפילו שינת קבע עכ״ל ומפרש
 רזה שאמרו דפרים םוררא עלייהו ה״פ דמינחים בראשו
 ובלא סורר אםור אפילו שינת עראי דהיישינן שמא
 ישתקע בשינה אף כשמניח ראשו בין ברכיו אך בשפורם
 בורר עליהם בודאי ייקץ משנתו בזמן קצר אבל אין טעם
 וםברא בזה כמובן ולכן צ׳׳ל דבלא םודר חיישינן שישכח
 שנושא תפילין ולי הםודר יזכור [כ״מ] ולא יבא להפחה
 ולבן מותר בעראי ולא בקבע והא דתניא דנם קכע מותר
 זהו כשכרוכים בידו שלא על מקום תפילין וברוכים
 בחוזק שלא יפלו ולמה לא אםרו מפני היםח הדעת
 בנושאם על ראשו בתבו הטעם דהיםח הדעת איט
 אלא שחק וקלות ראש כמ״ש בסי' כ״ח ועוד בארנו
 שם דנשעת שינה לא שייך איסור היםח הדעת דאינו

s סימל מה דין תפילין בבית הקברות ובבית המרחץ ובו ב׳ סעיפים 
 [שס סק״כ] יישיר הרציעה מעל האצבע ויםתירה

 תחת בנרו :
 ב השרחץ בבית החצון שכולש עושדיש בו לבושיש יכול
 להניח שם תפילין ולברך לכתחלה ובמת האמצעי
 שמקצת בני ארם עומדים לבושים ומקצתם ערומים אינו
 יטל להניחם לכתחלה ואם היו עליו א״צ לחלצם ובבית
 הפנימי שכולם עומדים ערומים אפילו היו עליו צריך
 לחלצן ומלשון הטור וש״ע משמע דרק בשל ראש הוי
 קפידא אבל של יד דמכוםה לא איכפת לן ואיסור תפילין
 במרחץ אפילו כשאין שם אדם משום דנפיש זוהםיד,
 אבל במקור, כשאין שם אדם מותר דלא נפישא זוהמא
 [מנ״א סק״ב] וכל דבר קדושה אסור לדגנים לבית
 המרחץ אם לא כשמבומיס יפה ולכן נער הרםב״ם ז״ל
 כתשו׳ באלו שרקשו פשוקיט על בנדידמ טטעמ שהולכים

 בדש לסרהץ [שם] ג

 א אסור ליכנם לבית הקברות או לתוך ד׳ אמות של
 מת כשתפילין בראשו ריש בזה משום לוענ לרש
 ואם חם םטםים מותר ואפילו תוך ד׳ אמות של בית
 הקברות אסור [מג״א סק׳׳א] וכשיש מחיצה לבית הקברות
 טוחר עד השחיצה וכשנכנס על בה״ק אשור אפילו חוץ
 לד׳ אמות של הקברים דכן משמע מלשון הטור והש״ע
 שכתבו אסוי־ ליכנם לבית הקברות או לתוך ד׳ אמות
 של מת ע״ש ומשמע דבבה״ק אסור אפילו חוץ לד׳ אמות
 ובברכות [י״ח.] מבואר להדיא דחוץ לדי אמות מותר
 בבה״ק ע״ש וצ׳׳ל שכתבו לשון הש״ם אבל מנתם רק
 בתוך ד׳׳א להקברים ויש מי שאומר דאף ע״נ דמעיקר
 הדין כן הוא מ״מ נדרו נדר לבל יבשל ויכנס תוך ד״א
 ואסרו נמ חוץ לד״א [נו״ז םק״א] ודוחק לומר בן
 שיוסיפו על דברי הש״ס ודע רזה שנתבאר דבמכוסים
 מותר נם הרצועות צריכים להיות טכוםים ופשוט הוא

 בם״ד סליק הלכות תפילין.

 הלכות ברכות השחר
 םימן מו הלכות ברכות השחר. ובו פרז סעיפים :

 א תניא במגחית [מ״ג:] שחייב אדם לברך מאה ברמת יודעים על מה עמד ברוח קדשו והבין ותקן ק' ברמת
 בכל יוס וסמכו לזה מקרא העתה ישראל מד, ה' ונעצרה המנפה ילזה אמר דוד נאום הנבר היקם על
 אלהיך שאל מעמך ע׳׳ש והטור כתכ בשם הנאונים שדוד [ש״כ כ״נ] רעל בנימטריא מאה ומה שבכל ברכה יש
 תקן זה שהיו מתים בכל יום ק' אנשים מישראל ולא היו נובח ברוך אתה ונסתר אשד קדשנו משום רהקב״ה הוא

 נגלה
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 המתן לשכוי בינה דשכיי תא לב בלה׳׳ק ובלשון ערבי
 תא תרנגול והבינה הוא בלב ועי״ז מבחין בין יוס ללילה
 ועל שנם התרננול משינ זה לכן תקנו ברכה זו בעת
 קריאת ההרגגול וענין ברכה זו תא ספני שאסור ליהנות
 מן העוה״ז בלא כרכה ובל ברכות השתי הם הנאח
 לארם ועיקר הגאת האדם הוא ביום שיש אורה ועושה
 כל חפציו לפיכך צריך לברך על זה ובגמרא [ברכות
 ס׳:] הגירםא אשר נתן לשבוי בינה ע״ש ובדםכ״ם ומור
 וש״ע הנירםא הנותן לשטי ביגה וכן גראה עיקר דבל
 הבינות נוםחהן כתה ולא בעבר כפו יוצר המאורות
 נותן התורה בורא פרי האדמה וכן כולם והטעם משום
 דהקב״ה פועל בכל עת ובכל רנע לא כאומן בשי* ודם
 שרק עשה המלאכה ואחייב עומדת מאליו וםרה השנחתו
 מזה אבל הקב״ה לא יםור פעולותיו והשנחחו בכל עת
 ובכל רגע בדכתיב לעושה אורים גדולים [וזה שאשר יצר
 תחלתו בעכו מפני שמברך על מעשה שעבר ולכן בחתימתו

 אומר רופא כל בשר בהוה וירק] :
 ך בנםרא שש אחר ברכת הנותן לשבוי בינה איתא כי
 פחח עיניה ליםא פוקח עורים כי תריץ ויתיב לימא
 מתיר אסורים כי לביש לימא מלכיש ערומים כי קיף
 לימא ברוך זוקף כפופים בי נחיח לארעא לימא רוקע
 הארץ על המים כלומר רע״פ הטבע היתה להארץ
 לשקוע בתוך המים בכל דבר כבד שנשקע בתוך הטיס
 ברי שיהא להאדם מקום לעמוד ולילך ולבן אנו מברכים
 על זה להקב״ה כשהולך לימא ברוך המבין מצערי נבר
 כי האדם נחל בקומה מבעלי חיים והמה תלכים על
 ארבע והאדם הולך ברגליו לכד וטביט למעלה ונותן
 להקכ״ה שבח והודיה על זה בשלובש טגעליו ליטא
 ברוך שעשה לי כל צרכי וחכ״ף בחירי״ק ולא בקט״ץ
 דלא קאי על כל צרכי האדם אלא על המנעלים כלבד
 והטעם דאין לך םנונה מהתלך ערום ויחף ולכן מקוהם
 בירך מלביש ערומים ועתה מברך שעשה לי כל צרבי
 כלומר דכםנעלים השלים לי בל צרכי הלבישה כשאוזר
 חנורה ליםא ברוך אוזר ישראל בנבורה דהחטרה מחזקת
 אח האדם כי פרים םודרא על רישיה לימא ברוך עוטר
 ישראל בתפארה כי זהו תפארח כשהראש מכוסה והזכיר
 בשני הברכות האלו ישראל מפני שכוונת האיש הישראלי
 בהם לשם קדושה החנורה שלא יהא לכו רואה את
 הערוד, והסודר כדי שלא ילך בנילר ראש [ב״ח] בשרוחץ

 פניו לימא בחך המעביר שינה מעיני וטי :

 ב וברםב׳׳ם פ״ז מתפלה סדר אחר בברטת אלו והיינו
 הנותן לשבוי בינה טלביש עחטים עוטר ישראל
 בתפארה פוקח עודם מתיר אסורים רוקע הארץ על
 המים זוקף כפופים הטעביר חבלי שינה וט׳ אויר ישראל
 בנבורה שעשה לי כל צרכי המכין מצעד נבר ע״ש
 ונירםתו כנירםת הרי׳׳ף אלא שברי״ף לא נמצא כלל
 ברכת עוטר ישראל בתפארה ובמקומה כתב כי מיכסי

 סדנא

 נגלה מסתר וכפ״ש בסי׳ ה׳ ע׳׳ש [וסקיושס הוא בהעלם
 ב*? הרנשס נשמית לכן אומרים אשר קישנו בנסתר ועעס
 הק׳ כרכות נ״ל משוס יבכל עשר יש קלושה והמעשר מן
 המעשר הוא קיש קישיס וכל הברכות הס אור המוזר
 להמשיך ממעל שפע ברכה כמ״ש בסי׳ ה׳ לכן אנו ממשיכים

 מעומק רופ מקה״ק ויו״ק] :
 ב בחשבון של ק׳ ברמת בצמצום טרחו הפוסקים יש
 חשכו ק׳׳ה ברכוח ככל יום [ב״י] ויש שחשט ק׳ רק
 ביום ת־«עניח [מג״א סק׳׳ח] ולענ׳׳ד נראה דתי ק׳ בצמצום
 כבל יום לפי הכרח האדם לאכול םעודה אחת ככל
 טעל״ע דלא םני בלא׳׳ה והיינו בקומי טטטתו ענ״י
 ואשר יצר ואלת נשטה וברכה על טליח קטן וטי׳ו
 ברבוח השחר וברבה מקדש אח שמך ברבים ע׳ ברטח
 של ברכות התורה וברכה על טלית גדול ושני ברכחת
 לתפילין רדי ב״ו ברטת ברוך שאמר וישתכח ויוצר אור
 ואהבה רבה ונאל ישראל וי׳׳ט של שמ׳׳ע הרי כ״ד
 ובכולל נ׳ י״ט בשמ״ע של מנחה וי״ט בשל ערביה
 וברכח פעריב ערביט ואוהב עמו ישראל וגאל ישראל
 והשכימו ויראו עיגינו וברכת הפפיל רדי פ׳יר ואכילה
 סעודה ששה ברכות ד׳ של ברהט׳׳ז ועגט״י והמוציא
 הרי ג׳ ועפ ג' הקודמים הרי טאה בצטצוס לפי מגהג
 אשכגז אך לפי פגהג פפרד חפרו ד׳ ברכות והיינו
 ברכה הגוחן ליעף בח וברכת פקרש את שפך ברביפ
 ויראו עינינו וברכה אחה פהפילין ובייל שסוברים דברכת
 התורה הר שני כרמת כדעת התום' והרא״ש שיהבאר
 בסימן פ״ז ולא ג׳ ברכות כדעת הרפב״ט וגט אין פברבין
,  על טלית קטן שיוצאיט בהטלית גדול וכפ׳׳ש בפי׳ ח
 סעיף ט״ז ע״ש וא׳׳ב גחםר להפ ששה ברמת וחושכין
 שגי סעוחת אחד ביום ואחד בלילה וג׳׳כ תי סאה
 בצטצוט אך בשבת ויו״ט חסר הרבה שבחול בגי תפלות
 יש ג׳׳ז ברבוח ובשבח ויו׳׳ט בארבע חפלוח ב״ח ברמה
 ולבד ברכות חפילץ וגםצא שחסר ל' לםפרדם ול׳יא
 לאשכגזים וכגגד זה גתוםף בשבת ג׳ סעודות ובתול לא
 חשבנו רק םעודה אחת לאשכנדם ושתים לספרדים
 ונמצא שנתוםף בשבה לםפרדס ששה כרכוח ולאשכנזים
 י״ב ברכות ועוד נתוםפו שני ברכות של קידוש בלילה
 וברכה אחת של קידוש היום נהוסף השעה לספרדים
 וט״ו לאשכנזים וחסד לספרדים כ״א ברמת ולאשכנזים
 ט״ז כרבות ובמנחות שם אםרינן דבשבת ויו׳׳ט מםלינן
 כפירות ובשמים ע׳׳ש אבל אין לנו לא פיחת ולא
 בשטים ויש שכתבו שישמעו הברכות מפי העולים
 לתורה ויענה אמן ונדל העונה אמן יותר טן הטברך
 [ליי בשס גאון ע׳׳ש] וי״א דאפילו אט המברך מברך
 בלחש שאין שוטעין הברבה כיון שיודע טה טברך עוגה

 אטן תצא בוה [ב״י] וע׳ בסי' קכ׳׳ר:
 נ כגמרא גטדרי בל ברמת השחר איש על מקומו כיצד
 כשיעור משינתו לעמוד מטטתו יאמר אלת גשמה
 עד המחזיר נשמות ובו׳ כשישמע קול ההרנגול מברך



 הלכות ברכוה השחר טיטן מי השלךןן
 ישראל שאומרים על ובלל ולא על ע»טו בפרטיות פיהו
 עב״פ בגמרא ורםכ״פ וטור ברכה וו כולה כלשון יחיד
 וצזיע למה נדפס בסידוריפ כלשון רבים ודע שצריך לופר

 ויהי רצון כוי״ו העיטוף דאדלעיל קאי :
 ט והנה ממן הש״ם היו אומדים כל ברכת השחר איש
 על מקוש פפגי שהיו קדושים והזהרו שנס בשינתם
 לא יגעו ידירפ במקומות המכוסים אכל עכשיו א״א
 לברך כל אחד על מקומו שאין ידט נקיוה והגם שאפשר
 לנקות בכוחל או בשאר דבר חיבף בקומו מ״מ מפני
 שיש כמה מעמי הארץ שאין יודעים זה ואין יודעים כלל
 הברכות האלו ולבן גוהגים לסדרן בכדג״נ ועונין אמן
 אחריהם והם יוצאים יד חיבתן ואנחנו כל אחד מכרך
 ברבית אלו בביהו אחרי נט״י ונם אחרי נקיות כשצריך
 לכך וא״א לנו לברך כל א׳ על מר^מו מפני כמה טעמים:

 י במנחות [מ״נ:] חניא חייב אדם לברך נ׳ ברכות
 בבל יום שלא עשני עוכר כובביס שלא עשני עבד
 שלא עשני אשה ספני שאשה פטורה מת״ת וטמ״ע
 שהז״נ ואפילו נר בזמן הקדמון היה יכול לברך שני
 כרבות אלו שלא עשני עבד ושלא עשני אשה אבל
 הראשונה אינו יבול לברך שהרי היה כן ויש חילקין נם
 על שני הברכות [ב״ה] שהח לא נעשה מבריאתו ישראל
 אלא שבבחירת עשה בן ויש מיישבים זה [מ״ז סק׳׳ס
 ומג׳׳א סק״י ע״ם] ונהקנו ברכות אלו בלשון שלילה
 להודות שכולם נצרכים לעולם אלא שחלקו יותר טוב
 [מ״ז סק״ד] ואלו היה םברך שעשני ישראל היה טשטע
 שעשיית האחרות אינה עשייה בלל ועור ביון שנוח לו
 לאדם שלא נברא יותר טשנברא א״א לברך על העשייה

 ורק בשלילת [סס] :
 יא ודע שבסידורי אשכנז נדפסו ג׳ ברכות אלו כראש
 הברכות אחר ברכת הגוחן לשכוי בינה ובסידורי
 ספרד נדפסו בסיף הברכות ונ״ל דודאי לפי עיקר רינא
 דנמרא שמברמן כל כרכה בעת חלוהה ממילא דאלו
 הברכות נשארו לאחרונה מפני שעליהן לא חלה מעשה
 אבל האימא שמסדרים בולם ביחד בודאי ראוי להקדים
 ג׳ אלו שרפ כעיקר הבריאה והנה רבינו בסעיף ד כתב
 שהנשים מכרמו! שעשני כרצונו וכן נרפם במקצה סידורים
 והוא בעין הצדקת הדן שנבראת כך אמנם בגמרא לא
 נזכרה ברכה זו וכמדומני שלא נהנו לברבר. האימא ויש
 נוהנין לברך ברמת נוספות על אלו במו ברוך מנביה
 שפלים סומך נופלים וטעות הוא בידם ומוחין בהם ולכן
 יש לנעור כאותן שמדפיםין בסוף החנה בדיך אתה ה׳

 [הנר׳׳ז] !
 יל כל הנדבות האלו אם הקדם שניה לראשונה מברך
 הראשונה אח״כ וי״א דבשני ברכות אינו כן דאם
 הקדים שלא עשני אשד, קודם שלא עשני ענד לא יברך
 אח״כ שלא עשני עכר והטעם ראשה עדיפא וכיון שבירך
 ברכה זו איך יברך הגרוע ממנה [מנ׳׳א שםק״מ] וכן

 אם

 M ערוך
 פריגא »טר להתעטף בציצת עיש ויראה לי דלא פליני
 והענין בן הוא ראם מתעטף בסורר על נופו ועל ראשו
 ביחד מברך להתעטף בציצת ואינו מברך עוטר וכו׳
 דלא טצינו שני ברכות על דבר איור וכזה טיירי הרי׳יף
 אבל בנטרא ורטב׳׳ם הבונה שהפודר הוא רק על

 ראשו בלבד :
 ן והרא״ש והטור נירסהם כגירסח הגמרא אלא בדבר
 אחד יש הפרש שבגמרא ברכה מלכיש ערומים היא
 אחר פוקח עורימ ומחיר אסורים ודפ גורסים מלכיש
 ערומים מקודם ע״ש עוד ברא״ש יש שינוי שמקדים
 שעשה לי כל צרמ קודם המכין מצעח נבר ע״ש ורבינו
 הב׳׳י בסעיף א׳ כתב בנירטה הרא״ש וכםיחרים שלט
 הטםחא פוקח עודם מלביש ערומים מתיר אסורים זוקף
 כפיפים ריקע יט׳ שעשה לי כל צרכי המכין מצעדי
 גנר ויש נורםין אשר הנין אוזר וט׳ עוטר וכו׳ ובנוסתת
 ספרד פוקח עודם טתיר אסורים זוקף כפופים מלמש
 ערוטים רוקע וט׳ הטמן וכו׳ שעשה לי כל צרכי אוזר
 עוטר וא״א ליחן טעמים נכונים על הנוסחאות המשונות
 [עמג״א סק״ב שכהב זהכל לפי הזמן וסמקוס כלומר
 שאלו מקדימים הדבר שמכרכיס עליו תחלה יחלו מאחרין

 ודו״ק] :
 ן עוד ברבה נמצאת אצלינו והיא הנותן ליעף בח
 ואינה מטרא ורבינו הכ״י בסעיף ו׳ ההרעם על זה
 אך אצלינו פשוט ככל המריטה לאומרה וכ׳׳כ רבינו
 הרם׳׳א והאשכנזים אומרים אותה באחרונה קודס המעכיר
 שנה מעיני ובנוםחח ספרר היא אחר מלכיש ערומים
 ואולי היה בטםחתם בנמרא ברבה זו [ב״ח] וכתב הטור
 דכרבה זו היא ע״פ המדרש חדשים לבקרים רבה אמונתך
 בשר ודם מפקיד פקחן ביד חנירו מחזיר לו כלוי
 ומקולקל אבל אדם מפקיד בכל ערב נשמתו ביד הקב״ה
 והיא עייפה ומחזירה מ חדשה ורגיעה עכ׳׳ל ועוד שאנו
 עייפי הזמן ואלמלי השנחה הפרטיח לא הייט יבולין
 לעמוד אף יום אחד לזד, מברכים שהקב״ה טתן לט כח

 והנביא אמר מקרא זה לענין זה:
 ח ודע דכרכת המעביר שנה היא ברבה אחת עד
 טםל חסדים טובים לעמו ישראל ויש שאומרים בל
 תהי דצון בלשון יחיד שתרנילני כתורתך ורבקני
 במצוהיך ואל תביאני וכו׳ ויש שאומר שטוב יותר
 לוטר בלשון רבים שתרגילט ורבקט ואל תביאנו כטו
 כחפלח הדרך בסי׳ ק״י [מנ״א סק״ד בשם א״ח] אבל
 כטור הניךסא בלשון יחיד וכן עירך שהרי ברכת יחיד
 היא ותתלח הברכה בלשון יחיד המעביר שנה מעיני
 וכן כל ברמת השחר כמו שעשה לי כל צרכי ולא דמי
 לתפלת הדרך שנתקנה בלשון רבים [הגרי׳׳ב] ונםיהרים
 נדפס בלשון רכים ובן ההרנל בפי העולם ובאמת אין
 אט יטלים לעמוד על טעמו של דבר שיש כרכות
 בלשון יחיד כמו שעשה לי כל צרכי המעביר שנה מעיני
 ויש בלשון רבים במו פוקח עודם מלביש ערומים אוזר



 עףןיף ו&נות ברכות המחר םיטן טו טי ד»שלחן מח 5&

 לכהב״נ אופיים סטה פסוקימ ותחנונים ואח״ב פכדכץ
 על התודה וגהנו לפדר בר נח התורה פיו אחר נרכח
 אשר תזר ואין לשנות עכ״ל אבל אנזןט נהנו לומר אלהי
 נשטה אחר אשר יצר ואחייב ברכת התורה ואפ הטף
 נקו מטרי איטרים כל בדנית השחר עד ניטל חפרים
 יכו׳ ואח״ב בדכח חמדה וכט״ש בפי׳ ו׳ סעיף י׳ ע״ש
 אם כי לא נד*ם p בסיףוריט והואון אוסרים כטו

 שנרפט ט״ט העיקר הוא בבו׳ש :
 מן עוד כחכ שטיב לופר כשחחח אחר ש0ע ישראל
 בשכטל״ו כי לפעמים שוה״ן עם לן׳׳ש לקחחה שלא
 מפנה ויוצא ביה עב׳׳ל רכוין על הגאי אפ ומדביר יעברו
 זםן ק״ש יחיא בזה ואם לאו לא יצא בזה שחרי צריך
 לקרותה בברכותיה ואחד בשפטל׳ץ יקרא פרשה ראשעה
 [מניא סקע׳יז] יבחיל אינו םועיל זה בלא חפילין [לנמ״ון
 אמנם יש שאין דעתם מחה כזה כי איך שטון־ לכתחלה
 לקרותה בלא ברמת וש בלא םטיכת נאולה לתפלה
 [הנר״א סקי״מ] וכן הרי כמה םהמםקים ס״ל רצריך
 לקרות רוקא נ׳ פרשיות אך האטת הוא תה טוב
 במקרה אם הצימר עובריס pi ק״ש ויש אנשים
 שלכחחלה םוטכימ על זה בכל יום להניח חפילין ולקרא
 ק׳׳ש כל הנ׳ פרשיות ואח״כ טחפלליט אחר זטן ק״ש
 ודבר זה ודאי אינו נטן לבטל תקנת חכטיפ והרי חכמים
 הקט לט םדר הברבוח והק׳׳ש והתפלה ואיך נאטר
 לעשוח זה אחר הזמן של ק׳׳ש בקביעוח ודמתינו

 כשהתיח זה לא התירו רק בטקו־ה ולא בקביעות ;

 טן הטםח מהתפלה שקורם ברוך שאמר נדפס בסידורים
 כשיכנס לבהכ״נ יאמר מה מובו אוהליך יעקב וט׳
 אדון עולם ינדל והמקובלים אין דעתם נוחה משיר ינדל
 והטעם בארט בסי׳ א׳ סעיף י׳׳נ ^־ש ואח״כ כל ברמת
 השחר וברכוח החורה ואח״כ פרשח העקרה ורבש״ע
 כפו שכבש אברהם אביט ומ׳ לעולפ יהא אדם ירא
 שסיפ בסחר ומלוי [כצ׳׳ל] ומודה על האטת וכו׳ לפיכך
 ומ׳ אשריט וכו׳ אתה תא ער שלא נברא העולם ולא
 יאפר עד שלא בראת העולם [מנ״א ססקע״ז] ותתם
 בא״י מקיש שטו ביבים וי׳׳א מקיש את שפך ברבים
 ובנוסח ספרר היא בלא שם כי אין ביכה זו מטרא
 אבל נפצאת בחנא רבי אלית ויש שכתבו שנמצאת
 בירושלמי ילא ידעתי מקיטו ואחייב אוםרים אחה תא
 ה' אלהיט ומי פרשה כיור ותרומת הדשן ופרשת התמיר
 וחקמורח ואיזת מקומן ופזטור שיר חנוכת ובפי׳ נ״א

 יחבאר ההפרש בין טפח אשטז לספרד :

 א0 קרם ובירך זוקף כפופים קורט שבירך מתיר אפורים
 לא יפדטר, אח״ב מי׳טעמ דםחיר אסיריפ היא כשיושב על
 סטחו ומחח עצטתיו שהיו נל חלילה כאסירים וזוקף
 כפופים הוא כשעופר על וגלץ לומרי וכ״ון שבייך 79
 עמידת מלו איך יביך הנחע מפנה וי״א שאין לח׳יש
 לבל זה רביין דתקנגט רבנן יברכם ש אח״כ [רס״ל וב״ת]
 ופ״ט ספק מימת להקל [מנ״א סקו״א] ודע דש סומא
 תיב לברך ברמת אלו וכן טטוד וטוטטם ואנררוניטס
 ורק לא יביט שלא עשני אשה כטובן וי״א שסומא לא
 יברך פוקח עוריפ [מנ״א סקי״ד] ובפרוטה שלא נהנו
 כן שמניכין על מנתו של עולט וכמו שיחבאר לפגיט

 לרעה רביט חרמ״א :
 ע וכתב רבינוהב״י בסעיף חיבל הברכות האלו אמלא
 נתחייב באחח מהן כטן שלא שמע קול חרנטל או לא
 הלך או לא לבש או לא הנר אומר אותה ברכה בלא
 הערת השפ עכ״ל ורבעו הרמ״א כתב וי״א ראפילו לא
 נהחייב בהן מברך אותן דאין הברכה רוקא על עצמו
 אלא מברמן שהקב״ה ברא צרכי העולם וכן המנוע ואין
 לשנוח עכ״ל ואין זה רופה לפה שאין םביכיפ בט״ב
 דוה״ב שעשה לי בל צרכי פשיפ דכל ישראל אםוריפ
 או בטנעליט ולכן נ״ל ברור דלרעח רביט הרפ״א ש
 אם לא יישן כל הלילה יאמר ברכת אלת נשמה וברכת
 המעכיר שנה מעיני וראיתי מי שכתב דבניעור כל הלילה
 לא יאמר שני ברכות אלו [ת״ר טקי״ב] ולא ג״ל דודאי לפי
 דעת רניט הב״י אין לומר אבל לרביט הרמ״א רעל
 מנהט של עולמ מברמן א״כ ה״נ כן הוא ולכן לא
 דיברו הפופקיט ביה ומתי יברך הניתן לשטי בינה אט
 זזקא כשיאיר תופ או אפילו ערפ אור היום יהכאר
 בפ״ס ט״ז ע״ש וכל כרכות השחר יכול לברך בפשיטות
 נם קדם אור היום [וראיתי נש״ת סקי״ב שנס דעת האר״י
 ז״ל לברכס נס כשניעור כל הלילה וכן האנל יכול לברך

 שעשה לי כל צרכי מפני שמברך על מנהגו של עולם]:

 יד כתב רביט הב״י בסעיף ט׳ לא יקרא פסוקים קודם
 נרכת התורה אע״פ שתא אומרם דרך תחנונים
 וי״א שאין לחוש מון שאיט אומרם אלא דרך תחטנים
 ונבון לחוש לסברא ראשונה עכ״ל ומנואר מדבריו שרעתי
 להקל דאין האיסור רק ללמוד קורפ ברכת התורה ולא
 חפלוח וחחנוניפ ולכן ש הפפוקיס הבעה רק לתחנעיס
 ולכן כחב רכינו הרם״א רהמנהנ בסברא האחרונה שהרי
 ביםי הםליחוח מחפללין הםליחוח ואח״כ מברמן על
 תצרה עם סדר שאר הברכוח וכן בכל יום כשנמםין

 סימן מז דיני ברבות התורה, ובו כ״ה סעיפים $
 א נחב הרמנ״ן נס׳ הםצוח בםוף עשין וזיל שנצטויט
 להודוה לשמו יחב׳ בכל עח שנקרא בהורה על
 הטונה הגדולה שעשה לנו נחתו תרחו אליט יתדידט

 מעשים הרצייים לפניו שנהם ננחל חיי העוה״נ וכו׳
 וכברטת [כ״א.] אמרינן מנין לברכת החורה מלפניה פן
 חחורה דכחינ בי שם ה׳ אקיא הנו נודל לאלהיט דחחגרח

 ליי!



 השחר סיק « השלחן
 כם״ש התיש׳ בר״ה [ל״נ. ל״ה הא] וז׳׳ל ואמ־׳ית דגדכת
 התורה לפניה ולאחריה לאו טשזט ת״ת וכו׳ ע״ש וב׳ע

 הפיר והש״ע לקמן פי׳ קל׳׳ט ע׳׳ש:
 ה ונ״ל בשנדקדק למה קבעו על התורה שני ברכות
 וכי היבן םצינו שני ברכיה על דבר אחר ובשלםא
 והערב נא אפילו אפ היא ברכת כפ״ע כדעת ודטב״ם
 שיתבאר שפ?ר נאה לאופרה פפני שזהו תפלה שחומי?
 מתיקות התורה בפינו ושנעסוק לשמה אבל ברבת אשד
׳ ברכות הן  בחר מיותרת לנמרי והן אשת שיתבאר ת
 כננר מקרא משנה נמרא מ״מ אין זה מספיק ונראה בחר
 דוהו כמקים ברכה אחרונה שבשעת קריאת התורה
 וביחיד לא שייך ברכה אחרונה דאין םוף ללימוד התורה
 וכט״ש ולכן קבעוה מתחלה [וכעין זה כשב הלבוש ע״ש]
 והנה בנמרא למדו ברכה דלאחריה בק׳׳ו טכרהמ״ז וכן
 יש בירושלמי מי שאומר כן אבל מקודם אומר שם
 שלמדנו מנז״ש ה׳ ה׳ ע״ש ובתוספתא דברכות פ״ו ובנט׳
 [מ״ח:] תנו רבנן מנין לברכת המזון וכו׳ וברכת זד,
 ברכת הזן את ה׳ אלהיך זו ברבת הזימון א״כ שפיר
 קאמר הירושלמי לא למדו ברכת התורה מברכת הזימון
 אלא. לרבים דכיון דילפינן מנז״ש דה׳ ה׳ ה״ז ברכת
 הזימון וזהו להברכה האחרונה דאשר בחר בנו ולא
 להקודמות ונם זה אינו אלא לפי שיטת הירושלמי רנמרינן
ן נם זו מן התורה  ברכת זו מגו״ש אבל לגמרא דל
 ונמצא רברכות ראשונות ודאי מן התורה לכל הדעות רק
 האחרונה אפשר לומר לפי הירושלמי שהוא דרבנן ביחיד:
 ן ולפ״ז הדבר ברור שאם נסתפק אם בירך ברכות
 התורה אם לאו רהוזד ומברך ברין םפיקא דאורייתא
 ויש מי שאומר שמברך כל הברכות [פר״ח] ויש מי
 שאומר שלא יברך רק ברבה אחת דמן התורה ודאי
 באתת פני ולכן יברך אשר בחר בנו והש״ם קרי לד,
 מעולה שבברכות ן״שג״א שס] מיהו לפי מה שבררנו
 משמע רלש״ם דיל; בולן מן התורה ומ״מ יש להקל
 כדיעה זו דלמעוטי בברכות עדיף וגם זה כשנזכר קודם
 אהבה רבה ראם ניכר אח״כ אהבה רבה פוטרתו כמו
 שיתבאר וכ״ש אם היה יום של קריאת ההורה יראה

 לעלות לתורה ויוצא ממ״נ:
 ז ברכת התורה נרולה מאד מאד וחדל אמרו בנדרים
 [פ״א.] שמפני עון זה חרבה א״י רכזה הורו שאין
 קדושת התורה חביבה אצלם ולמדוה רק כשארי חכמות
 [ער״ן שפ] והרי היא כלי חמדתו של הקב״ה ובה שמח
 נם קורס בריאה שמיט וארץ ואנחנו עטכ״י אין לנו
 בעולם דבר חשיבות זולתה וכל התורה כולה שמותיו
 יתברך בדכתיב שמן תירק שמך ועל ידה אנו זוכים לחיי
 העוה״ב וחיי העוה״ז ובשבילה נברא העולם כדכתיב
 'אם לא בריתי יושם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי
 ולכן יש ליזהר בה מאד מאד ויבול לברך ברכת התורה

 בין בעמידה בין בישיבה :
 ח צריך לברך בין למקרא בין למשנה בין לגמרא בין

 למדרש

ןףןך הלכות ברכות ; 96 
 היא שם ה׳ וברכת ההורה לאחריה למדנו מברהמ״ז עיש
 ובתכ הרמב״ן דמכל זה נתבאר שברכה זו היא מן
 התורה ואין ראוי למנותה מצור, אחת עם הקריאה כמו
 שמקרא ביכורים אינו נמנה מצוד, אחת עם הכאתו

 וסיפור ת״ם עם אכילה הפסח ענ״ל :
 ב ופל הגחלים הסכימו לדבריו שברכה זו היא מן התורה
 [פר״הומג״א ושג״א סי׳כ״ל] ותמהו על הרטב״ם שלא
 מנה מצוד, זו ובודאי ס״ל רברכה זו היא מדרבנן ככל
 הברבור, ונדחקו לישב רעתו ולענ״ר אינו כי ונם הרמב״ם
 ס״ל שהיא מן ההורה כמבואר מהש״ם שהבאנו וכן הוא
 בירושלמי רפ״ז רברבות אלא רם״ל שזהו חלק מחלקי
 המציה דלימוד תורה ומצור, אחת היא ומה שהביא
 הרמכ״ן ראיה ממקרא ביכורים והבאתו שהם שני מצות
 ובן םיפור יצ״ט עם אכילת הפסח תטיהני דהתם הם
 בשני עיתות ויש הפסק בין זל״ז משא״כ' כרכר, התורה
 מחויב ללמוד קצת תייף אחר הברכה כמו שיתבאר
 וא״ב טצוה אחת היא וזה שברהם״ז נחשבת למצור,
ע אף שחיובה תיכף אחר האכילה זהו מפני שהאכילה  בפ׳:
 אינה מצוד, אלא הכרח אבל לימור התירה שהיא מצוד,
 הוה הברכה הלק מהמצור! וע׳ בסוף םעיף כ״א שאין

 הפסק בהם :
 3 ויש מהגדולים שדייק מירושלמי דשם דבלימוד דרבים
 הוי הברכה מן התורה אבל בלימוד דיחיר הברכה
 היא דרבנן [משכנ״י סי' ש׳] דד,ירושלמי.אחר שדרש
 דברכד, לפניה היא מן התורה מקרא דכי שם וכו׳ וברכה
 דלאחריה מברהמ״ז בבש״ס דילן אומר שם ר״; בעי אלין נ'
 קריות שקורץ במנחה בשנת ובשני וחמישי מה את עביד
 לון כשלשה שאכלו כאחת ואחד מברך לכולן או כני
 שאכלו זה בפ״ע וזה בפ״ע ואפילו האמצעי מברך לפניו
 ולאחריו א״ד שמואל לא למדו ברכת התורה מברכת
 הזימון אלא לרבים ואם לרבימ אפילו נינו לבין עצמו
 לא יברך א״ד אבא עשאוה כשאר כל מצות של תורה
 מה שאר מצות טעונות נרבה אף זו טעונה ברכה עכ״ל
 הירושלמי הרי להריא רחיובא דיחיר אינו אלא דרבנן

 כמו ברכות של כל המצות :
 ד ואינו כן לענ״ר וכונה אחרת יש בהירושלמי דאל״כ
 איך קאמר רברכת התורה למדנו מברכת הזימון
 והרי אינו כן דברבה ראשונה למדנו מכי שם ה׳ אקרא
 ואחרונה מברהט״ז ואטו יחיד אינו חייב בברהמ״ז מן
 התורה אך ביאור הענין כן הוא כשנבין מאי היא
 ברכה דלאחריה שבגמרא ובירושלמי אטו אנן טברכין
 לאחריה ועוד מה שייך בתורה לאחריה הלא מחויב
 ללמוד תמיר יום ולילה אם רק יש ביכולתו ואם נאמר
 רהבונה על קריאת התורה כצינור א״א לומר כן שהרי
 תשיב שם ב׳ או נ' ברבות לעסוק בר״ת והערב נא ואשר
 בחר ואטו מברכינן זה בציבור ורק אשר בחר מברכינן
 ועור הלא הלכה ברורה היא חד, שאנו טברכין בקריאת
 התורה אינו אלא מתקנת חבמימ ולא משים 0ז#ן
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 בפה אך בבחינה שאני שהרי זהי עיקר קיום חתירה
 ולא טיכעיא תורה שבנתב אלא אפילו תורה שבע״פ
 אחר שהתירו לכותבה הוי כטלטד תורה לרכיט שהרי
 עירך קיים התורה היא ע״י בתיבה ואלטלי בחיבה כבר
 נשתבחה תורה טישראל ולכן כיון שבעת הכתיבה טהדהד
 בלבו וםיציאה לחוץ ע״י כתיבה הוי בריבוד וחייב לברך
 וכן נלע״ד עינך לדינא [וכ״מ במכילתא ובמדרש ריש ימרי

 לכתיבה הוי כדיטר] «
 יא ופשוט הוא דווקא בבותב דרך לימודו אבל סופד
 הטעחיק ר׳ח ואינו שם לבו להבין הדברים א״צ
 לברך דאין זה לימוד בלל וכן הכותב דברים של רשוח
 אע״פ שבאמצע דבריו מביא פסוקים או איזה ודשת
 חז״ל מ״מ א״צ לברך ביון שעיקר בתיבתו לדבר הרשות
 [מג״א סק״א] ובן בשמשיב על שאלה אטור מותר כשר
 פסול ביון שאינו טפרש הטעם הוי בהרהור ולא יברך

 אע״נ שמצור, נחלה היא וכן המנה; :
 יב ברכה ראשונה היא אקב״י על דברי תירה בלומר
 לדבר וללםוד כתורה והאשכנזים נורסים לעםוק בריית
 ועסק מקרי לעמול בה ויש מי שנתב שיש הפרש בפי׳
 הברכה בין הנוסחאות דכשמברכים על ד״ת הבונה גם
 על מעשי המצות ולעסוק בד״ח הבונה דק על לימוד
 החידה [שם סק״נ] ותםיהני דהלא על מעשה המצות יש
 לכל טצוה ברבה בפ״ע על בל מצוה יםצוה ועוד
 דהראשוגיט לא בתבו שיש הפרש ביגיהט בהבונה ובודאי
 דגם על ד״ח הבונה רק על לימוד התורה כמבואר מטה
 שאוסרים אח״ב והערב נא ובי׳ בפיני דזהו רק על

 ליםוד החידה ;
 ע אח״ב אוסרים והערב גא ה׳ אלהינו את דבריתורתיך
 בפינו ובפיוח עמך ב״י ונהיה אנחנו וצאצאינו כולנו
 יודעי שמך ולומדי תורתך לשמד, באיי המלמד תורה
 לעמו ישראל ויש נודםים וצאצאינו וצאצאי צאצאינו
 ואין צורך בזה דנם צאצאינו הכונה יוצאי חלצינו לבמה
 חרות [שס] והנה לדחוס׳ והרא״ש ברבה אחה היא עם
 לעסוק בד״ח ועם הברכה אנו טתפלליט שנלטוד במתיקות
 ולשטה ולאשר יש בה ענינים הרבה לבן פותחח בברוך
 וחוחטת בברוך ונורסים והערב נא נוי״ו העיטוףדאדלעיל
 קאי אבל הרטב״ם ם״ל דברבר, בפ׳׳ע היא וגורט הערב
 נא בלא וי״ו ואח״כ מברכים אשר בחר בגו טבל העטיט
 וגתן לגו את תורתו בא׳׳י נותן הוצרה ואוטרים בלשון
 רוה נותן טש־ט דבבל עח ובכל רגע חונן הקב״ה וגותן
 לאדט ביגה להבין בחורהו ובפרט שחידישי חידה יש
 בבל יוט חדשיט ונטצא דלהרטב״ט ג׳ ברכות הן כגגד
 טקרא טשנה נטרא ילהתוס׳ יהיא״ש שני ברמוז הן
 בנגר תורה שבכתב ובנגד תורה שבע״פ וכתב רבינו
ת יט״ט טבל  הרמ״א שטוב יותר לוטר והערב גא מ
 לעטת אמן אחר לעסוק בד״ת ובן עשה האר״י זיל

 [עמג״א יכו״ז סק״ה] :
 ין* עגין ברמת אלו שטקודט טברביט במו שמברכים על

 למדרש והייט מדרש המקראית בםכילתא וספרא וספרי
 [רש״י ברכות י״א:] ידע שיש להסתפק בלומד דברי
 אגדה בםדרש רבה או חנםת הקבלה אם מחויב לברך
 ברכת התורה דהגה בנםרא שם יש פלינתא דרב הוגא
 אמר דרק למקרא צריך לברך ור׳ יוחנן אמר וגם
 למשגה צריך לברך [גירסת הרי״ף] ופירשו תר״י משום
 דהטשגה טפרשת טעמי המצות יר״א אםר דגם לגמרא
 צריך לברך משוט שהתלטוד טפרש עיקרי הפםיקיט [תר״י]
 והטסקנא דגם לטדרש צריך לברך טשוט שבמדרש לימר
 ג״כ מהפוסקים מק״ו ומגז״ש וטהטדות שהתורה גדרשח
 בהם [שם] ולפ״ז משמע שאין החיוב רק בדברים
 שמפרשים דיגי החורה אבל דברי אגדה או קבלה שאין
 עיקרם לחגים והלכות א״צ ברבה אבל אם גאמר הטעם
 םשום שהכל גיתגה למשה מסיגי [הגר״ז] או םשום
 דבולהו תורה םקרי [לבוש] פשיטא שגם אגדה וקבלה גיתגה
 למשה םסיגי ומקרו תורה אבל מלשון תלמידי רביט

 יוגה לא משמע בן וצ״ע לרינא !
 ט כתב רביט הב״י בסעיף ג׳ הכותב בדברי תודה אף
 ע״פ שאיט קורא צריך לברך עכ׳ל ובסעיף ד׳ כתב
 המהרהר בריית א״צ לברך עמל וכתב רביגו הרם״א
 וה״ה דיכול לפסוק דין בלא נתיגת טעס לדבריו עכ״ל
 ובבר הקשי עליי דדבריו סיתריט זא׳׳ז דכיון דבהרהור
 א״צ לברך משום דקיי״ל הרהור לאו בדיבור דטי א״ב
 במתב למה צריך לברך הא אין באן רק הדהוד [נו״ז
 סק״ב והגר״א סק״א] ויש שהשיג על עילך דן זה יס׳׳ל
 דגם בהרהור יש םצוה בדכתיב והגית בו יוםם ולילה
 והגיון הוא בלב כדכתיב והגיון לבי ולבן צריך לברך
 בהרהור [הגר״א סק״ב] ובאםתרהב״י בעצםו בספרו הגדול
 בבדה״ב הרגיש בזה דבריש הסימן הביא םהרד״א דבמחב
 צריך לברך ובסוף הסי׳ מביא בשם האטר דבהרהור
 א״צ לברך וציין בריש הסי׳ על דינו של הרד״א וז״ל וע׳
 בםה שאכחוב לקםן בשם האגור עב״ל הרי שהרגיש
 שסוחרים זא״ז וא״כ לםה קבע שגי הדיגים בש״ע וצ״ע ו
 י וגלע״ד דס״ל לרביגו הב״י דאין שגי דיגים אלו סוחרים
 זא״ז דגהי דודאי יש מצור, בהרהור חורה ט״ט עיקר
 מצות ת״ח הוי לימוד כפה דרךבה פעמים מציט בחג״ך
 והגיון הוא על דיבור פה במו ולשוני תועה צרקיך פי
 צדק יהגה חכםה לא יהט בגרונם בי אמת יהגה חיבי
 ובםקום שהבוגר, על הלב בתיב שם לשון לב בםו והגיון
 לבי והטת לבי חבוטת ובםשלי [מ״ו] לב צדיק יהגה
 לעגות בי שוד יהגה לבם [שס כ״ד] וא״ב בתורה דכתיב
 והגית מ יומם ולילה ובן ובתורת, יהגה יימם ולילה הייט
 בפה כיון שלא הזמר לב וברכת התורה עצמה יוכיח
 שאומרים הערב • גא וט׳ בפיט ובפיות עמך ובו׳ וכן
 לעסוק בדברי תורה הייט דיבור בפה ובעירוביי [נייד,]
 הקפידו אף על םי שלומד בלחש ודרשו ערוכה' בכל
 ושמורה שתהא ערוכה ברמ״ח איברים שלך ע״ש ולכן
 לא נתקגה ברכת התורה על הרהור תורה רק על לימוד
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 וברכת כהניפ וגם משנת אלו דברים וט׳ טפני הירושלמי
 דכעי שילטוד על אתר וט׳ עכ״ל וכ״ב הרא׳׳ש

 והטור ע׳׳ש :
 יח ורבעו הב״י בספרו הגדול וכל הגדילים חפםו בכונת
 התום׳ כן דבכרכת אהבה רבה איגה פוטרת אלא
 כשלמד טיד אחר הברכה ואז פוטרת אכלבכרכת התודה
 א״צ בלל ללמוד טיר אחר הברכה ופוטרת כל היום ואף
 ע׳ינ דככל טצוה צריך להיות מעשה המצוה םטוך
 לוזברכה ואם הפסיק בין הברכה להטצוה צריך לחזור
 ולברך ברכת התורה שאני חביון שחייב לעסוק בה
 חטיד כשטפםיק לא הוי הפסק טאחר שחייב ללםוד אז
 [ב״י] כלוטר דבתורה לא שייך היסח הדעת שיהא חייב
 לחזור ולברך כשהפסיק כין ברכה ללימוד [מנ״א םק״ז

 ונףז סק״ו] :
 יט ועפ״ז כחב רבינו הב״י בסעיף ט׳ י״א שיט הפסיק
 בין ברכח רתורח לליטודו אין בכך כלוט והנטן
 שלא להפסיק כיניהט וכן נהנו לוטר פרשח כרכח כהניט
 םטוך לברכת התורה עכ״ל כלוטר אף שטדינא א״צ
 ט״ט נכון שלא להפסיק ויכול מטר הכרכת כהניט נם
 קודם אור היום ואע״נ דאין ברכת כהניט בלילה ט״ט
rfn הא אינה אוטרה טשום ברכת כהניט אלא טשום 
 [שס סק״ח] דלא כטי שיש שטצריך לוטר זה באיר היוט
 דוקא ועוד כתב רבינו הב״י ע״פ פי׳ זה בסעיף ז׳ דכרכת
 אהבת עולט פוטרת ברכת התורה אט לטד טיד בל
 הפםק עכ״ל ואז פוטרת הלימוד של כל היום [שם סק״ו] י
* 

* 

 כ אך ששאלו כעצטט שאלה נדולה בזה ואיך אוטר
 הירושלמי והוא ששנה על אתר דטשטע שיטל
 להיוח שלא ילמוד על אחר והא בהכרח לומד מיד אחר
 אהבה עולם שאומר נ׳ פרשיוח של ק״ש וכי מפני שיש
 ברט נם מצות ק״ש אינה ת״ת בתמיה ותירץ רק״ש
 ותפלה לא חשיב לימוד לענין זה דהחנונימ ותפלה לחוד
 וח״ח לחוד [ב״י ומ״ז סק״ז] ועוד תירץ שיכול להיות
 שלא קרא ק״ש אחר אהכח עולמ וכמו שהיה כמקדש
 בםפ״ק דכרכיח [ב״י] ועפ״ז בחב כסעיף ח׳ דיש להםחפק
 אי םני כערא ק״ש סמיך לח מיד בלי הפםק ילבן יש
 ליזהר לבדך ברכח התודה עדם אהבת עילם עכ׳יל:

 בא ובאמת כל הדברימ דחוקימ כמטאר למעיין ואלולי
 דבריהמ היה נראה לומר דלא על ההפסק שבין
 ברכה ללימוד סובב הולך דברי רבותינו בעלי התוספות
 תהו טילתא דפשיטא דחובה ללמוד מיד קצת נם אחר
 ברכת התורה כבכל הטצות שצריכיט להיות םםוכים
 אחר הכרכה בלא הפסק ואם הפםיק צריך לחזור ולברך
 וההפרש בין אהבה רבה לברכת התורה אינו אלא
 דכרכת התורה פוטרת על כל היום ואהבה רבה אינה
 פוטרת רק טה שלטד טיד וזהו שאוטר הירושלטי והוא
 ששנה על אחר כלוטד דאינה פוטרת דק טה ששנה מיד

 אחר

 כל םצוה קודם עשייחח ואח״כ מברכים שיחן לנו חכמה
 ובינה ומחיקוח ולב טהור לשמה מפני שכזה אינו דומה
 ח״ח לכל המצוח שככל המצוח עשייחה באיבריס
 נשטייט ומצור, זו מערה בלב ובמוח ואמ לא יכין מה
 שלומד אין לימודו כלום ואם כונתו שלא לשמה אין
 לימודו כלומ ולכן צריך לכרך דרך בקשה שיעזרו הי•
 לידע חורחו וללטוד כה כראוי ואחייב אנו מכרכים
 ברכח חודה על שבחר כנו ונתן לנו תורהו הקדושה
 והטהורה וגם כבר כחבנו שברכה זו היא במקומ ברכה
 שלאחריה כמ״ש במעיף ה׳ ובקריאת התורה בציבור
 טברכימ מקודם אשר בחר כנו וט׳ ואח״כ אשר נתן לנו
 וכוי חד, אינו משומ ח״ח אלא מחקנה שחקנו כן כמיש
 בסעיף ד׳ ותקנו כרכוח אלו שהן כרכח תראה כמ״ש
 הטור שימין כברכה זו על מעמד הד סיני שהשםיענו
 דבריו מחוך האש ונותן לנו כלי חמדחו והיא מעולח
 שכנרכוח ואחרי הקריאה אוסרים וחיי עולם נטע בחומו
 שחיי עולם הוא רק בעד התורה והטצוח שחננו השי״ח

 והיא תירה שכע״פ עם התורה שככתכ :
 טו ויש לי שאלה גדולה כשני ברכות אלו הא ברכות
 קצרוח הן ולטה חותטין ככרוך ולא טצאתי טי
 שעטד כזה ונ״ל דאע״נ מותן התורה הוא טעין הפחיחה
 ט״ט כונה או־ןרח כה דהפתיחה היא על טה שנתן לנו
 החורח בטעטד הר סיני והיא ברכה על העבר אבל
 החחיטה נוחן דחורה היא על נחינחו לנו בכל יוט כט״ש
 בםעיף י״ג ונטצא שהיא כרכה אחרח אלא שקכעוט

 מחד כעין פתיחה וחתיטה :
 טז אמרינן כברכות [י״ח:] דאם לא לטד עד אחר שקרא
 קיש א״צ לברך ברכת התורה שבבר נפט־ באהבה
 רכה שיש כה מעין ברכת התורה ותן בלבנו ללמוד
 וללמד וכו׳ [רש״י] ואע״נ דעיקר הברכה היא הפחיתה
 והחתימה נ״ל דכאן גזבר בשניהמ נתינת התורה דביון
 שאומרים אהבה רבה אהכחנו או אהבח עולם וטםייטין
 הבוחר כעסו ישראל באהבה זהו כרבח החורה ממש
 דאין לךאר׳כה רכה ואהבת עולמ יותר מנתינתהתורה:

 ין וכתבו רבותינו בעלי התום׳ וז״ל בירושלמי יש הא
 דאמרינן שבבר נפטר באהבה רבה והוא ששנה על
 אתר פי׳ לאלתר שלמד מיד כאותו מקום ונשאל להר״י
 כגון אנו שאין אנו לומדים מיד אחר תפלת השחר שאנו
 טרודים והולכים כך כלא לימוד עד אמצע היום או יותר
 אטאי אין אנו טכרכים ברכת התורה פעם אחרת כשאנו
 מתחילימ ללמוד והשיב ר״י וט׳ דרוקא אהבה רבה דלא
 הוי עינך ברכה לברכת התורה אינו נפטר מברכת
 התורה אלא אם ילמוד מיד וגם לא יעשה היםח הדעת
 אבל ברכת אשר בחר בנו וכרבת לעסוק כד״ת שהן
 עיקר לברכת התורה פוטרת כל היום ובו׳ שאינו מייאש
 דעתו דכל שעה אדט מחויב ללמוד והוי כמו יושכ כל
 חווט נלא הפסק יכו׳ והצרפתים נהנו לומר פסיקיס
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 רכר הפסק וכל שמברך בה׳׳ת דעתו על טעל׳׳ע בברכת
 השחר וזהו שכתב כסעיף י״ב אף אס למד בללה הלילה
 הולך אחר יום שעבר וא״צ לחיוד ולברך כל זמן שלא
 ישן עכ׳ל כלומר דבכל םעל״ע צריך לברך בה״חורק
 כשהולך לישן בלילה נגמר המעל״ע והייט כשיקום משינחו
 בלילה אף אם עדיין לא נגמר מעל״ע בשלימוח מזמן
 כרכה דאתמול מ״מ בקומו כשישב ללמוד צריך לברך
 כה״ח דדעתו עד זםן קימה כמו כל בוכוח השחר ואם
 לא יישן כל חללה אינו םברך עד אור הבוקר ויש
 שפי׳ בדבריו ראם לא יישן א״צ לברך כלל והמהו עליו
 [עמג״א סקי״א שכתב כן והקשה עליו] אבל באםח אין
 כונחו כן אלא כמ׳׳ש ואין מרקדקין במעל״ע בפתח או
 יחר אלא שבכל יום יברך בה׳יח או כש>$£ םמיטחו אפי׳
 בלילה או באוד הבוקר ובן המנהג הפשוט ואין לשנות
 ואם קם מםטתו ודעתו לישן עוד נ״ל ראם קם קורם
 חצות לא יברך ויברך בקומו פעם שנית ואם אחר חצות
 יברך וכן נראה רעות המקובלים דאחר חצות נחשב כיום
 [עש״ת סקי״ב] אבל אם אין דעתו לישן עוד אזי מברך

 אף בקומו קידם חצות !
 כד וזהו שנתב רבינו הב״י כםעיף י״נ המשכים עדם
 אור היום ללמוד מברך בה״ת וא״צ לחזור ולברך
 כשילך לכהכ״נ עכ״ל וזהו בם״ש דבל שקם ממטתו גגטר
 הםעל״ע וחייב לברך וכתב עוד דהםשכים קודם אוד
 היום מברך כל םרר הברכות תץ מברכת הנותן לשבוי
 בינה ופרשת התמיד שימתין מלאומרם עד שיאיר היום
 עכ׳ל דאין התמיד קרב בלילה וכ״כ הטור ואם שמע
 קול חרגטל מברך לאחר חצות ברכת הנותן לשבוי וכו׳
 וע״פ הקבלה נם בלא שמע על תרנטל יבול לכרך
 ברכה זו אחר חצוח לילה בקומו סםטתו [עמג״א וש״ת

 סקי״ג] ויש נוהנים כן :
 כד, הנשים מברכות ברכות התורה ואף שאינן מצווח
 על ת״ת ונם מק׳יש פטורות מ״מ כיון שחייבות
 בחפלה וקבעו עליהן לחובה ש ק״ש ופסוקי דזמרה
 ושירח הים וגם יש מי שסובר שדינים שלהן חייבות
 ללמוד [סמ״נ] וכן נוהטח לברך על כל ם״ע שהז״ג וכן
 בברהט״ז אוסרוח ועל חורחיך שלמותנו ולכן מכל
 טעמים אלו רשאוח לברך [וצ״ל לכן הוו) כונה הש״ע סעי׳
 י״ד והמג״א סקי״ל ונר בזמן הקדמון מברך נ״כ ברכת

 התורס ולו״ק]:

 אחד התפלה אבל כשהפסיק אפילו שנה מיד חייב לבדך
 נדבת התורה כשיושב ללמוד וזהו ששאלו להד״י דא״כ
 ככל פעמ שיושבין ללמוד צריך לברך בה׳׳ת דאינת
 םברי דאין חילוק בין אהכה רבה לבה׳׳ת והשיב להם
 רזה אינו אלא באהבה רבה ולא בבה׳ת עצמה [וזה
 שכתבו והצרפתים וכו׳ וגס לולו לברים וכו׳ משני הירושלמי
 וט׳ עכ״ל ה״פ שהס שונים נס משניות מיל מפני לם״ל
 לרק מה ששונים על אתר פוערת בה״ת וכמדומני שנס תר״י
 פירשו נן ע״ש אך לשון הרא״ש משמע כשני הפירושים מיש
 וכעין זה כתב הנאון אהעו״ז רק באופן אחר ע״ש ולכן מה
 שאני אומרים איזה ל״ת אחר בה׳׳ת מעיקר הלין כן הוא
 וכן מתבאר מדברי הרמב״ס בפ״ז הל׳ י״א מ״ש ולדעת
 סאהעי׳׳ז צריך מקרא משנה וגמ׳ או הלכה וע׳ בהנר״א סק״ז]:

ב כחב הטור בירך בה״ח והחחיל ללמוד והפסיק  כ
 א״צ לברך כל היום אס הוא רגיל תטיד לעסוק
 בתורה וכו׳ עכ״ל וטשםע ראם אינו רגיל צריך לברך
 וכן משמע מדברי רביט הב״י בסעיף י׳ שכתב ואם
 הפסיק מללמוד ונתעסק בעסקיו כיון שדעתו לחזור
 וללמוד לא הוי הפסק וה״ה לשינה ומרחץ ובית הכסא
 דלא הר הפסק עכ״ל משפע נ״כ דדוקא כשדעתו לחזור
 וללמוד א״צ לברך [מג׳׳א סק״מ] וכ״כ הרא״ש כתשו׳
 בלל ר [ס׳׳ב] ויש מי שכתב דלא בעינן דעתו ללםוד
 עוד [מ״ז םק״ח] ואינו כן לפי דעת הטור וש״ע טית
 המנת תה כן אמנם אחרי שהטנהנ כן הוד, כל אחד
 בהתנה בשעת הברכה שיהא מספיק על כל המעל״ע אך
 בהפסק שינה ומרחץ ובה״כ דלא הוי הפסק צ״ע דכיון
 דאיט יכול ללמוד אז לא מהני דעתו כמו בתפילין
 [הנר״א סק״מ] ויש מי שכתב משום דיש כמה דינים
 במרחץ ובה״כ [אגור] ואין זה ענין לברה״ת רזה א״צ
 ברכה [הגר״א שס] וצ״ל דח״ח לא דמי ש בזה לכל
 המצות דבכל המצות כיון שאין חיבה עליו על כל היום
 שפיר הוי הפסק המקום שאינו יכול לקיים בה המצוד!
 םשא״כ ת״ת רחובה עליו כל היום וכל הטלה כשיש לו

 שתת ללטוד אין שום דבר מפסיק :
 כג וזהו שכחב רביט הב׳יי בסעיף י״א שינת קבע ביים
 על מטחו הוי הפסק וי״א דלא הוי הפסק וכן נהנו
 עב״ל ולכאורה העיקר כדעה ראשונה אמנם לפי הטעם
 שבארט א״ש דכיון דתא מוכרח ללמוד לא הוי שום

 םימן מח שאומרים פרשת התמיד ופסוקי מוסף שבת ור״ח . ובו נ׳ סעיפים :
 ובו׳ והברייתוח השייטח לזה יפרר המערכה הייט אביי
 תה םםח־ יט׳ יאנא בכח יש רכון העילטים אתה
 צויחט וכו׳ כמו שנדפס בסיחרים יזת ע״פ םאי דאטרינן
 בםוף מנילה על פסוק דבמה אדע שאמר הקב׳׳ה
 לאברהם דנס בשיתרב בהם״ק תקנתי לרפ סדר קרבטת
 וכל זטן שקוראין ברפ סעלה אני עליהם באלו טקריבין

 ל&גי

 א אחר שנמר ברכת השחר וברכת התורה יעקדה ופ׳
 חרוטח הדשן ופ׳ הכיור וכן ברכח מקדש שמך כרבים
 שכל אלו יטל לאומרם ש עדם אור היום כשיאיר היום
 יאמר פ׳ התמיד אח קרבני לחמי וט׳ ובסופו יאמר פסוק
 ושחט אוחו על ירך ונו׳ ואח״ב יאמר אחה תא וט׳ את
 קטורת הסטים וכו׳ פרשח חקטורח ואחד עשר סמטנין



 100 ערוך הלכות כרכות השחר סימן טח מט נ השלחן
 [עור] והמעט בדי לפרטם שהוא ד״ח וכעין וה שנעו
 בשלהי שקלים שהיו נותניט איברי ר׳׳ח למעלה במזבח
 כדי לפרםט שהוא ר״ח ע״ש והעני; נ׳׳ל דשבת וירט א״צ
 פירםום דעושים הכנה םע״ש וערב יו״ט ויש בהם איסור

 מלאכה טשא׳ע ר״ח צריך פירםום :
 נ כתב רמינו הרט׳׳א דנהט הםדקדקים להתנועע בשעה
 שעדין בתורה דונטת הוצרה שניתנה ברתת וכן
 בשעה שמתפללים על שם בל עצמוהי תאטרנה ונוי
 עכ״ל והתורה נקראת אש והאש תטיד מתנועע ובתפלת
 שט״ע יש טתנועעיט ויש שאינט טתנועעיט ותלוי לפי
 טבעו דאט בהתנועע הבונה יותר טוב אצלו נכון להתנועע
 .ויש אדט שכונתו יותר ברורה כשעומד בשוה לנמרי לא
 יתנועע והבל לשט שטיט ובזוהר יש לטה ישראל
 טחנענעיט ע״ש בפינחט דף רי״ח! טעט נבכר בזה :

 לפני קרבן ומוחל אני על בל עונותיהט ע״ש ואח״כ
 אומריט משנת איזהו מקומן וברייתא דר׳ ישמעאל מפני
 שבה בל כללי התורה שבע״פ ואיזהו מקומן עיקרא
 תךבנותויש מי שמצריך לעמוד בשעת אמירת הקרבנות
 דהקרבת קרבן אינו אלא בעמידה [מג״א] וכבר כתבנו

 בםי׳ א׳ םעיף כ״ו שרביט חולקיט בזה ע״ש ! .

 ב בשבת אחר הקטורת יאםר פםוקי טוםף וביום השבת
 שני כבשיט וט׳ דקטורת קודמת למוםפיט אבל פ׳
 בזיכין לא נהנו לאומרה ושום אחד םהפוםקיט לא
 הזכיר זה ונ״ל הטעם משום דבר״פ תמיד נשהט איתא
 דבזיבין קריבין אחר חצות היוט ע״ש לפיכך לא קבעוה
 בתפלה כלל אבל בר׳׳ח אין אוטריט ובראשי חדשכט
 שהרי יקראוה בתורה אבל באשכנז אומרים נס בד׳׳ח

 סימ! מט שיכול לומר ק״ש ופםד״ז והרבנות בע״פ. ובו ג׳ םעיפיס ז
 הירושלמי כן ע״ש ועוד כתבו דזהו רק מצוה מן המובחר
 שלא לקרות בע״פ דברים שבכתב ואין איםור בדבר
 ועוד כתבו דדוקא להוציא אחרים י״ח אםור כם״ש
 התום׳ בתמורה שהבאט וכתבו עוד דא?כ היאך אומר
 הש׳׳ץ הלל ומוציא אחרים ותרצו ביון שאינו אלא שבח
 והודאה לית לן בה ע״ש בלומר דעיקר הקפידא הוא
 בתודה שהיא עיקר הלימוד וזהו נם בונת דחום׳ בתמורה
 שכתבו דאין להקפיד רק על טה שכתוב בחומש מפני
 שזהו עיקר ליטוד התורה והםרדכי בנימין שם כתב בשם
 ר״ת רכל דבר שרניל בפי כל טותר והטור כתב נ״ב
 םברא זו ובשם הרא׳׳ש כתב בםברת התום׳ דדוקא
 להוציא אחרים י״ח אםור ע״ש ורביט הב״י כש״ע לא

 כתב רק םברת הטדדכי ע׳׳ש ויש שכתבו דדבר שבחובה
 מותר לומר בע׳׳פ [מר״י הוכא כי׳׳י] וברטב״ם לא נמצא
 זה כלל ואולי ם״ל דכםו דדנרים שבע״פ אסור לומר
 בכתב ועכ״ז התירו משום עת לעשות לה׳ כמו כן בדברים
 שבכתב שאסור בע׳׳פ ג״כ כן משום דא׳׳א. להיות אצל
 כל אחד ספר בעת התפלות והזמרות ודגה כתבנו כל
 דברי רבותינו בענין זה ולפ׳׳ז אין לחוש כל כך בענין
 זה כי יש לנו עמודים גדולים לסמוך עליהם ולא ידעתי
 על טה שיש שהחמירו בזה [עמג״א וש״ת] וסומא םותד
 לקרות בע״פ משום עת לעשות ה׳ [שם] ויש טי שכתב
 דלקרות הפרשה בע״פ בשעה שש״ץ קורא אני גזהר אבל
 איני מוחה לאחרים [שם כשם רדב״ז] ולדברי רבותינו
 התום׳ והרא׳׳ש דרק להוציא רבים י״ח אסור איני יודע שום

 חשש בזה שהרי הוא קורא לעצמו!

 א איתא בנימין [ס׳.] דדברים שבכתב אי אתה רשאי
 לאופרה בע״פ ודריש לה מקרא ע״ש והנה אנחנו
 מתפללים בע״פ והרי בתפלה יש הרבה מזמורים וק״ש
 ושירת הים ועקירה וקרבנות ואיך אנו אומרים אותם
 בע׳׳פ אמנם כנגד זה מצינו ביומא [ע׳.] דובעשור
 שבחומש הפקודים היה קורא הכה״נ בע״פ ביוה׳׳כ
 ובתענית [כ״ח .] לענין מעמדות שהיו אנשי מעמד קורין
 פרשיות דבראשית אמרינן דבשחרית ומוסף נכנסין
 לבהכ׳׳נ וקורין [כספר] ובמנחה יחיד קורא אותה בע״פ
 [וכתב הרע׳׳כ מפני טורח התענית] א״ד יוסי וכי יחיד יכול
 לקרות ד״ת בע׳יפ בציבור אלא כולן נכנסין וקורין אותה

 בע״פ כקורין את שמע ע״ש :
 ב ומבואר מלשון ר׳ יוסי דהאיםור הוא דק כשיחיד
 קורא בע״פ בציבור אבל בל אחד לעצמו מותר ולפ״ז
 אצלינו שכל אחר אומר לעצמו אין באן איסור כלל
 ונראה שזהו כוונת התום׳ בתמורה [י׳׳ל:] שכתבו וא״ת
 היכי קאטרינן מזמורים בע״פ וי״ל דאין להקפיד רק על
 מה שכתוב בחומש אמנם קשה היכי קרינן ויושע ולן״ש
 וי׳׳ל שאין להקפיד אלא במקום שמוציא אחרים ידי
 חובתן עכ״ל וכונה אחת היא עם הך ד תענית דאין יחיד
 יכול לקרות בע׳׳פ בציבור כלוכר משום שמוציא אחרים
 ידי חובתן וזה שהכה״ג היה קורא ע׳׳פ י״ל ששם לא
 היה לצאת יד חובתן שהרי לא נתחייבו בה כלל וכן
 מבואר בזוהר ויקהל [ד׳ ר״ו:] דרק ברבים אסור

 כשקורא בתורה !
 ג ובירושלמי דיוטא שם אמרו דםידרו של יום מותר
 לומר בע״פ ע״ש והת״י ביומא שם כתבו נ׳׳כ ע״פ

׳ סעיפים :  סימן נ טעם על משנת איזהו מקוטן וברייתא דר״י. ובו ד
 א מד, שקבעו אחר פרשת התמיד והקטורת פרק איזהו מקוטן וברייתא דר״י משום דאמרינן בקדושין [ל׳.]

 שצריך



 ערוך הלבות ברבות השחר סיטן נ נא השלחן נא 101
 כרוך שאמר ואח״כ הודו עד רוםמו ועוד פסיקים
 מלוקטים כמו והוא רחום הי צבאות ומזמור לתודה ואח״כ
 ח״י פםוקיט טלוקטים מן יהי כבוד עד אשרי ואשרי עד
 סוף פסוקי דזםרה ונמצא שהודו וכל הפסוקים כלולים
 ג׳׳כ בפסוקי דזמרה שדדי הס נ׳׳כ דברי שבח והספרדימ
 אוסרים כל זה לבד מזמור לתודה קודם ברוך שאמר
 דם״ל דעיקר פסוקי רזטרר, הט מתהלה לדוד והטה
 מוסיפים עוד פסוקי ה׳ טלך ונו׳ ולםנצח בנגינות ואלו
 ואלו דברי אלהיט חייט וכל טעט וטקוטלפי םנהנו ואל

 ישנה אדמ מפני המחלוקת וגם הוי כלא חחגודדו:
 ד וטעם אמירח פסוקים אלו דמזמור שיר חנוכת אמרו
 שלטה בשעה שהבנים הארון לביח קה״ק ולא נענה
 עד שהזכיר זכות דוד כדאיתא בשבת [ל׳.] ולפי שכל
 פסוקי חסרה הם פסוקי הד המלך לפיכך הקדימו
 מקודם מזמור זה שבו ננלה צרקר״ו ולכן לא הכניסוהו
 בתוך פסוקי חמרה [נ״ל] ופסוקי הודו לה׳ קראו בשמו
 איתא בסדר עולס שכל השנים שהיה הארון ביריעה
 תיקן דור לומר מזמור זה ופסוקי ה׳ צבאות אמייגן
 בירושלמי פ׳ אין עומדין דלעולמ לא יהא זז מפיך
 םק־אוח אלו ע׳׳ש וח״י פסוקי יהי כבוד כגגד ח״י
 ברכוח דשמ״ע ולפיכך אפילו לפי םגהג הספרדים

 הכגיםום בתיך פסוקי חמרה :

 שצריך האדם ללמוד בכל יוט טקרא טשנה וגטרא וסקרא
 יש הרבה בחפלה ולטשנה קבעו איזהו מקומן םשוס
 וכהיב ובכל טקוט טוקטר ומונש לשמי וכי בכל טקוט
 םקטירין אלא אלו ח״ח שעוסקין בעבודה בכל מקים
 מעלה אגי עליהמ כאלו מקריבין ומגישין לשמי [מנחות
 ק״י:] ובפרק זה נכללו בל הקרבנות וגם הוא בלא מחלוקת
 וברייתא די׳׳ג מדות מפני שזד1 עיקרי כלליות תורה
 שבע״פ וגשגיח בחחלת תורת כהנים בראש בל הקרבטת
 ומדרש חורה הוי כגמרא ולפיכך קבעוה אחר איזהו
 מקומן וצריך להבין מה שלומד דאל״כ אין זה לימוד
 וכבר גתבאר בםי׳ א׳ דבעולה ותודה ושלמים יאמר יהי

 רצון באלו הקרבתי ע״ש ;
 ב יש מי שאומר שבבית האבל אין אומרים זה מפני
 מפני שתוא לימוד ותאבל אםור בת״ת ואינו כן דבל
 שתוא מדר תיומ סותר וכיון שקבעום בסדר היום הר

 ככל התפלה כמ״ש ביו״ד סי׳ שפ״ד :
 ג ודע כי התפלה עד אחר שמיע נחלקה לדי חלוקות
 הראשונה עד ברוך שאמר והשניה ער יוצר אור והם
 פסוקי חמרה והשלישית מיוצר אור עד גאל יש-אל
 ודדביעית היא שמ״ע ומרוסזים לעניגים גבוהים ונעלמים
 דש הפרש בין נוסח אשכנז לנוסח םפרד דבנומח אשכנז
 אחר ברייחא דר״י אומרימ מזמור שיר חטבת ואח״כ

 סימן נא דינים של פסוקי דזטרח וברוך שאטר וישתבח . ובו ט׳ סעיפים
 ביתד הללויה לסוף עם הללויה זהתחלה בלא השסק ויש
 טהנים כן ויש בהם עשרה הללויה ורומזים לענינים נבוסיס

 כידוע למבינים ולו״ק] :
 ב חקט ברכה קורם פסוקי חמרה ואחרידט הברכה
 הקודמת היא ברוך שאמר וצריך לאומרו בניטן
 ובנעימה כי הוא שיר נאה ונחמד וכתוב בספר היכלות
 שיש בו פ״ז תיבות וסימנך ראשו בהם פז [מור] ויש בו
 י״ג פעמים ברוך כנגד י״ג מדות להמשיך ברכה מכל
 מרה ומרה ועור משומ דבפםוקי חמרה יש י״ג עניני
 שבח והיינו הודו ומזמור אזורה ופסוקי יהי כבוד ואשרי
 וחמשה מזמורים דהללויה וברוך ה׳ לעולם אמן ואמן
 ויברך דוד וברות ושירת הים הרי י״ג וכגגדס חקט יינ
 פעמים ברוך [נ״ל] ואימרים ברוך שאמר מעומד אפילו
 ביחיד ואוסרים בפה עמו ולא בפי וחותמימ בתשבחות
 התי״ו בחיריק [מג״א סק״א] ואומרים ונגדלך וגשבחך
 ונפארך ונמליכך ונזכיר שמך מלבט אלהיט ובםיהרים
 נדפמ ונזכיר שמך ונמליכך מלכט ואיט כן רזה הונה ממי
 שהיה סטר להסמיך ונמליבך למלכט וטעה בזה דעיקר
 הנוסחאות הישנים כן היה במ״ש [מעיו״ט בפ״ס לברכות
 בז״ח אות י״ז] וכן היא הטםחא הספרדית וכן עיקר

 וטועים לחפים ב׳ ציצת :
 ג משונית ברכה זו דברוך שאמר מכל הברטח רכל
 הברטח שפוחחות ככרוך ומסיימות בברוך אומרים

 בהחלה

 א איתא בברטת [ל״ב.] לעולם יסדר אדמ שבחו של
 מקום זאח״כ יתפלל מנלן ממשה דכתיב ואתחנן אל ה׳
 וט׳ ה׳ אלהים אחה החלוח לתראוח וט׳ אח נדלך ואת
 יק־ החזקה וט׳ אעברה נא ולפיכך אנחט קודם ק״ש
 ותפלה םסדרימ שבחו של מקום בפסוקי דזמרה שאמר
 דהסע״ה בסוף תהלים מן תהלה לדוד עד בל הנשמה
 שיש שם הלולים הרבה ואמרו בשבת יהא חלקי עם
 טטרי פסוקי הטרד, בכל יום ואמרו כל האומר החלה
 לדוד נ״פ בבל יוט טובטח לו שהוא בן עוה״ב [ברכות
 ל׳:] טפני שהוא על טדר א״ב ואיר״ ביה קרא דפוחח
 אח ידיך והקדיםו לזה שני פסוקי אשרי אשרי יושבי
 ביחך אשרי העט שככה לו ונם בזםן הש״ס היה כן שהרי
 אמרו שם מפני מה לא נאמרה נו״ן באשרי עיש ולא
 אמרו בחהלה לדוד והטעמ מפני שמפסוק אשרי יושבי
 ביתך לטדט שצריך לשהות מעט קודם התפלה [שם
 ל״ב.] וה״פ אשרי יושבי ביתך ואח״כ עוד יהללוך סלה
 ואנב הסםיט נם אשרי העם וט׳ טפני שהוא שבח נהל
 לישראל כמובן ובםוף חהלה לדוד הוסיפו קרא דואנחט
 נברך ונו׳ הללויה כדי לשלשולי הללויה בחר הללויה
 [מור] משום דטלהו מזמורים אלו מסיימים בהללויה
 ופוחחים בהללרה וחהלה לדוד איט מסיים בהללויה לכן
 הסמיכו לו מקרא זה כדי שנם הוא יםייס בהללויה
 [ולשו! לשלשולי שכתב העור בשם ר״ע נאון מבואר שיאמרום



) ח ל ש  השחר סימן נא ה
 לעק להפסיק בדברי חול דמיין לברכות ק״ש ולא לעניית
 אמן יכן אני ניחנים אבל ענוח ברוך הוא וברוך שסו

 אסור כיון שאין זה מדינא בלל •
 ן וכן מותר להפסיק באמצע פסוקי חמרה לברך ברכח
 אשר יצר וכן לענות מודים דרבנן וכן לענות כרכה
 המוכרחח להשעה כמו שמע על רעם וכיוצא כזה מותר
 לענות כאםצע פםד״ז רק יראה לסיים הפסוק כי זה
 אפשר חמיד כמוכן וכיש אם לא היה לו טליח וחפילין
 יכול להניחם באמצע פסד״ז ולברך עליהם וכן מותר
 לענוח שמע ישראל עם הציבור באמצע פםד״ן וכ״ש
 תלות לחורה ומה שעשאו הטור והש״ע פסד״ז כברכוח

 ק״ש זהו לעניני חרשוח :
 ז ומה נקרא בין הפרקים כפסר״ז מן הורו עד אמן והלל
 לה׳ נקרא אמצע הסרק ואחר והלל לה׳ נקרא בין
 הפרקים וכן מן הנו עוז עד בתך אלהים הוי באמצע
 הפרק וכן מן אל נקמות עד יעל נאים ומן נפשנו חכתה
 עד יחלנו לך ומן יהי שם עד על השמים כבות ואח״כ
 עד תחלה לדוד בין פסוק לפסוק הוי כבין הפרקים ומן
 תחלה לדוד עד ישתבח פשוט הוא דבאםצע בל מזמור
 הוי באמצע הפרק וכסוף כל טזטור הוי בין הפרקים
 ובפסוקי בתך ה׳ לעולמ אמן ואמן הוויין ד׳ פסוקים אלו
 כפרק אחד ובדיברך דוד סלק עניינא אצל לשם תפארתך
 יטשם עד בסים עזים היה חד עניינא וטן וץשע עד ה׳
 ימלוך חריין חד עניינא יטן כי לח׳ המליכה היה בל

 פסוק ענין אחר :
 ח נכון להפסק בין אלילים לוה׳ שטים עשה רנע או
 טעט יוחר וכן בין כי בל משום דיש פסק ביניהם
 וכ״ף רכל הוא כתוש וכן בין העטים לאלילים ובין
 שטים לעשה שלא יבלע הטטי״ן וכל האומר חהלה להד
 נ״פ טיבטח לו שהוא בן העוה׳׳כ כלוטר שזבוח זה
 יכריע הזכיות [ב״י] ומובן הדבר שדוקא האופרה בבונח
 ולכן יזהר לבוין בה ולפחות מתויכ לכיין בפסיק פותח
 את ידיך ואם לא כיון צריך לחזור ולאומרו פעמ אחרח
 וכבר נתבאר שטשלימין בפסוק ואנחנו נברך ונו׳ ובופלין
 פסוק כל הנשמה תהלל ונו׳ מפני שהוא סוף זטירות וכן
 כשירח הים טפלין ח׳ יטליך מפני שהוא סוף שירה
 וא״צ לומר פסוקי כי בא פום פרעה אלא אוטר כי לה׳
 המלוכה ונו׳ [הנר״ל)] רש שכחבו שי׳ל פסוק כי בא
 [ני״מבשם האר״י ז״ל] ובשמניעלועתה ה׳ אלהיט פודים
 אנחנו לך ובנשמת לוכלקומה לפניך חשחחיה לא ישחה
 בלל דאין לשחות אלא במקימ שתקנו חכמים ויש נוהנין
 לעטור ברברך דוד יבשידח היט ובישתבח ייש טי שכתב
 דיקא בישיבה ע״פ הקבלה [5׳tf בסי׳ נ״נ ט״ש] ומצד
 הדין אין שוט קפידא לבד בשס״ע מחויבימ לעמוד
 וקדושה וקדיש וברכו וע״פ הזוהר מן יוצר אור עד ההלוח
 לאל עליון דקא בישיבה ונקרא בזוהר חפלה דטיושב
 בטבואר שט פרשח חרוטה דף קל״ב בראש העמוד

 יבסיפו ע״ש :

 יין
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 בתחלה הברכה בתך אחה ה׳ אלהיט מלך העילט ואלי
 כרוך שאפר אוטייט (ה באםצע הברכה אצל האכ
 'הרחמן הטהולל בפה עטו ילטה לא קבעןה בראשו כבבל
 הברכות ולכן נלע״ד דכאמת עיקר ברכת פפוקי הטרה
 מהחלת מן האב הרחמן המהולל ובהכרח לומר בן שהרי
 כל ברכה הוא מעין הענין שאני מברכין על זה והרי
 מן ברוך שאמד עד המהלל בפה עמי אין בה כלל
 מענין הילול וזמירות ידפ״ז כאמח הברכה מחחלת
 באמצע ורק הסטיני לזה הך דכדוך שאמר עד ברוך
 שמו.מפני שרצו אנשי כנה/ להזכיר בראשית התפלה
 איך שהעולט נברא במאמרו של הקב״ה ואיך שבטוכו
 טחדש בכל יוט תטיד טעשה בראשית וזהו ברוך עושה
 ׳ בראשית ובנוסחא הספרדיח היא אחר ברוך אוטד יעישה
 ברוך טד ומקיים טפני שאלו השניט הס על שעת
 הבריאה ועושה בראשית היא על כל יום ורצו להזכיר
 שהוא מרחם על הארץ ועל הבריות ופשלט שכר טוב
 לעושי רצונו ושהוא חי וסייט לכן הסטיכום לזה אבל
 , עצט הברכה היא מהמרבד טשובח ומפואר ובשרי דוד
 נהללך וט׳ שזהו מעין פסוקי חמרה ולפ״ז י״ל דמותו־
 להפסיק כשצריך סן ברוך שאסר עד ברוך אתה וכו׳

 ולמעשה יש להתיישב:
 ך כתכ רטט הב״י אם סיים ברוך שאמר קודם שסיים
 החזן עוגה אחריו אמן עכ״ל כלוםר אבל סיים עם
 י החץ לא יענה אמן דהוי עונה אמן אחר ברטחיו
 דאםור כט״ש כסי׳ רט׳׳ו ום׳יל לרבינו הב״י דאע״נ דהיא
 עונה על ברבת החזן מ״מ כץן שנם הוא סיים הברכה
 היה כעונה אחר עצמו ואין הסברא מסכמת לזה אך כבר
 הורה זקן [מג״א סק״ב] וכתב עוד דאחר ישתכח יטל לעטח
 אמן על ברכת עצמו עכ״ל םשם דשם יתבאר דכםוף
 הברטת יטל לעטת אמן גס על ברכת עצמו ומיהו
 יחכאר שם דאין המנהג כן ורק אחר בונד, יתשלימ
 שבברהם״ז עונין אמן מיהו זה ודאי דאחר ישחבח
 כשמםייס זט דחזן יטל לעטת אמן [שם] וכן אס החזן
 סייס ברכה אחרה ממה שסיים הוא אפילו לרביט הב״י

 יטל לענוח אמן ובן הטגהג פשוט [שם] :
 ך, צריך ליזהר מלהפםיק בדיטר מן ברוך שאמר עד
 סוף שמ״ע ואפילו לצורך מצוה אין להפסיק כין כרוך
 שאמר לישתבח וכן כין ישחבח ליוצר לא יפסיק
 ויחבאר בסימן נ״ד ובחב רביט הביח יוסף בסעיף ה׳
 בין המזמורים האלו שאל מפני הכבוד ומשיב שלוט
 לכל אדם ובאמצע המזמור שואל מפני היראה ומשב
 מפני הבבוד עב״ל וכ״כ הטור ופיהשא דםפני היראה
 והכבוד יתבאר כסימן ס״ו ודימו פסקי המרה לברטת
 קי״ש וא״כ גם לעטה אמן אסור באמצע הפיק אבל
 בכוטח להאר״י דל פסק דמותר לעטת אמן [מג״א סק׳׳ג]
 ואפילו באמצע הכובד, של ברוך שאמר מותר לעטח
 אטן [ש0] וג״ל דנם הטור וש*ע מודים בעניית אמן שחדי
 אמן לא גריעמבל השרות ותשבחות אלא דאינהו קאמרי
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ק ללא ססקיה משה לא פםקינן וע״ש ס  פסוקים הא כל פ
 מה שתירץ ובאמת חדל בתענית [כ״ז:] אמרו זה לעניין
 קריאש החודש שזה יסיים באמצע פשוק ולא יקרא עול
 ולבל זה הוי הפסק נלול על שיעמול השני מקרא ואיזה
 ענין הוא למ? שכולם אומרים ביחד זה ראשית הפשוק וזה
 סוסו וכן ביהללו מתחיל החזן והקהל עוניס סולו על ארץ
 ושמים ואין כאן הפסק ובקדושה שאומרים קלה הלא אמרו
 מקודם וקרא זה אל זה ואמר או rtw אמר והקהל
 עוניס מיד קדוש וכו׳ אן בספ״ק דברכות אימר כל פרשה
 דלא פסקה וכי׳ והרי הרבה קריאות בב׳ וסי שמסיימין
 באמצע פרשה וצ״ל כיון דבשבת מסיימין לית לן בה אבל

 בשס סקביעות על לעולם עש ורוק]:

 ffi און לוטר הזטירוח במרוצה כי אם טלה נטלה ואס
 העולם חוטפים ווצא רוצה להתפלל כצינור טוטכ
 שידלנ משיאמר עשהם נטרוצה ועל זה אטרו טוכ טעט
 בבונח טהרכה שלא ננונה וכמ״ש נטי׳ א׳ וניחוד
 טזטור לתודה י״ל כנגינה שבל השירות עחידוח ליכטל
 חוץ מטזטור לחודה וא״א טזטור לתודה בשבת ויו״ט
 ובל ימי הפסח וע״פ מפני שיש בה חמץ ואין חודה
 קריבה כהמ וכן בערב יוה׳׳כ יש מעמוחשאין אוטרימ
 מפני שנאכלה ליום ולילה ובעיה״כ לא יוכל לאכול בלילה
 מביא קדשיט לכיח הפמול וכן כט׳יב יש מקושוח שאומריש
 ויש שאין אושריש ופשוקי והוא וחוש שבהודו וכיהי כבוד
 יש שפדלניפ אוהט כשבח וירט רש שאינמ מדלנימ וכן
 הטנהנ שלנו [עמג״א סק״ע שתמה על מה שהמוהל מחלק

 סימן נב טי שבא אחר שהתחילו הציבור פסד״ז. ובו ח׳ סעיפים
 הללו אח ה׳ טן השמים ואם כבר התחילו הצמר
 יוצר ואין שחוח לוטר פשוקי דזטרה אפילו בדילוג
 יקרא ק׳׳ש וכרמחיה עט הצבור ויתפלל עטחם
 ואח״כ יקרא בל פסד״ז בלא ברכה שלפניהם ולא של
 אחריהם עכ״ל טשוס דכרמח אלו לא נחקנו רק קידם
 ההפלה כדי לםדד שבחו של טקום ואח׳יכ יתפלל בפ׳׳ש
 בר׳׳ם נ״א אבל כשבבר החפלל אץ טקום לברך על השבח 1

 ד וטזה נחנרד כמה בדול בה תפלה בצבור שלא לנד
 שטקצרים בשירות ותשבחוח של פסד״ז אלא אפילו
 טבטלין אותן לנטרי דכל כלא ברכה אינו באם וזח
 שכתנ שאח׳׳נ יקרא נל פסד״ז אינו לחובה שהרי דב
 גט־ונאי גאון נתנ הטור כשמו שלא יקרא אותן אחייב
 כלל אלא שרביגו הב׳׳י בספרו ועדול כתנ רודאי בוגתו
 בברכה דבלא ברכה הלואי שאמד סל חיים כולו ע׳״ש
 אלמא דלאלחיובה קאמר אלא כקריאת מזטודים בעלמא
 ולפ״ז נם מי שסקצד בפםד׳׳ז כמו שנתבאר לעיל יטל

 לאומרם אחר התפלה כקריאת מזמודם בעלמא !

 ח אמנם דברי דמנו הב׳׳י חסוהין דאיך אפשר לומר
 שהגאון מנתו אברםתוהא איהו סיירי שבירך בחן
 שאסר וישתבח רק שנוצר כפםר־׳ז ועל זה כתב ולא
 יאמר איחס׳ אחר התפלה כל עיקר כממאר בטד הדי
 אץ מנתו על הברכות שהרי כבר אמרם אלא מנתו על
o שלא v a הטזטוחם עצמם שלא יקראם אחר התפלה 
 נתקנו רק קידם התפלה יכן ראיתי טי שפסק כן דאפילו
 התחל מיוצר אוד ולא אמר כלל פפד״ז עדפ התפלת
 לא יאמרם אח׳׳כ אפלו כלא בחמת וכ״ש אם אמר
 ברוך שאמד רשחבח וקיצר בפםד״ז שלא ישליטם אחר
 ההפלה כלל [ב״ח] דאחר התפלה לא יאות לוטו• זטייות
 והן אמה שכשם דמנו יונה הביא הטור שאם לא אמר
 פמד״ז כל עיקר יאמר אוחן אחד התפלה בבדכוחיק

 ננרוןי־

 א רש לשאול שאלה נדלה על מה קבעו בפמד״ז שירח
 הים אחרי המזמורימ והרי תורד, קודמת לנביאימ וב״ש
 לבחוביט בדאמרינן בשלהי ר״ה לענין פסוקי מלכיוח
 זכרוגוח ושופרוח ואולי שמפני זה כתב הרמב״ם כפ׳׳ז
 מהפלה דן י׳׳ג דקורין שירת הים אתר ישתכח וב״כ
 כשוף בגוםח ההפלה ע״ש וביאור דבריי י״ל דשירת הים
 אינו מפסוקי חמרה כלל אלא שקכעיה עדם ברכת
 יוצר אור לאיזה טעם הכמוש עמהמ אבל למנהנינו קשה
 ומצאחי שהזוהר כפ׳ חרומה [לי קל׳׳א:] הקשה זה וז׳׳ל
 כדין חושבחחא דשירהא דימא ומי ואי חימא ומ׳אמאי
 איהי בתקונא כתרייחא בחר שבחא דדור והא חורה
 שבכתב ומ׳ ואקדימת לכתובים וט׳ אלא מנו ובו׳ והא•
 תושבתתא מעליא וכו׳ ובנין דא איהי סמיך לצליתא
 דמיושב ומ׳ עכ״ל כלומר דאדרכא מפני גודל םעלחה
 םממה לק״ש וברכותיה שנקרא בלשון הזוהר צלותא

 דמיושכ כם׳׳ש בפי׳ הקודם םוף םעיף ח׳ ע׳׳ש !

 3 עיקר פסוקי חמדה לרש״י בשבח [קמו:] הורץ שני
 מזמורים דללו את ה׳ מן השמים והללו אל בקדשו
 ע׳׳ש וזהו דעה דפמ׳׳ג והגמ׳׳י ויש שכחבו והעיקר הוא
 רק המזמור האחרון הללו אל בקדשו וזהו דעת רב גטרוגאי
ס כחמ מתהלד, לחד עד  שהביא הטור והריי׳ף והרמב׳̂
 בל הגשמה ומשמע דלדדוצ כולהו שוין ומ״מ יל דגט
 הם מודים דנמקום שא׳׳א לומר מלט כמו שיתבאר יש

 טרפ שקודטים לאחרים :
 נ וזיל חנינו הב״י אם בא לברכ״ג ומצא צמר כםוף
 pee תמרה אומר ברוך שאמד עד מוצלל בחשבחוח
 ואח״ב חהלה לחו ער מעחה ועד עולם הללויה ואחיכ
 הללו את ה׳ פן השטים עני לבגי ישראל עש קדומ
 הללרה ואחו כך הלא אל בקדשו עד כל הגשמי.
 וני׳ ואחייב ישתכח ואחייב יוצר וק׳׳ש ובומחיה רחפלל
 הגבור ואם און שןצת בל כן ידלג נס מזמור
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 בברוך שאמר וישתבח במו קודם התפלה ע״ש מיהו לא אינם רק פסוקים מלוקטים עכ״ל אין טנתו ראם יש לו
 קיי״ל בן ויש שרוצים לחלק בין לא אמרם בלל דאז אומרם שהות יוהד מעל שני הללויות דלפ׳׳ז הודז קודם לשארי
 בברכוחיהן אחד ותפלה ובין אמר מקצתן בברכותיהן הללויות וא״א לומר בן אלא בונתו ואם יש לו שוץת
 דאז אין משלימן אחר התפלה בלל אפילו בלא כרכות יותר אחר שיאמר בל הללויוה [מנ״א] ולשונו דחוק ונם
 [אגור ולהפרישם נס לעת המור כן ע׳יש] אך בבר נדחו הסמ״ק בחב מפורש דהודו קודם מיהו לדינא העירך
 דברים אלו [כמ״ש הב״י וסכ׳ייז] ולרינא נראה דשב כמ׳יש בי בן הסכימו דוב הפוסקים [כמכואר במעיו״ס
 ואל חעשה עדיף ובפרט שי״א שאיסור גדול הוא לאומרם וא״ר] ודע שפשוט הוא שאם בא לבהכ״נ ומצא הצבור
 אחר התפלה שבן כתבו במה מהראשונים [עב״ח שכחכ באמצע פםד״ז ועד שיניח טלית וחפילין כבר יהיו אחד
 כן כשם טמ״נ וומב׳ין וליקומי פרלס ע׳יש וכן נראה לעת יוצר אור ויהיה קשה עליו להשינם נס אם יתחיל מיוצר
 חכמי הקבלה ודו״ק] : אור פטור ויתפלל כפ״ע בסדר ההפלה כשלימות מיהו
 ן והנה בבר נתבאר שיאמר ברוך שאמר והשני הללויות אם רק יבול להתחיל מיוצר א־ר מחויב להחחיל בי ברול

 וחהלה לדוד וישחבח ואם הזמן קצר לא יאמר רק בה הפלה בצבור במ״ש :
 הללויה בחרא וכחב רבינו הרמ״א דאם נם לזה אין שהות ח וכחב רמינו הרמ״א ומ״מ יאמר בל הברכוח שמחויב
 יאמר רק ברוך שאמר ואשרי וישחבח ע״ש דבשעה לברך בבוקר עב׳יל כלומר אם בא באמצע פםד״ז
 הדחק יוצאין. פםד׳׳ז באשרי בלבד וכן הוא בטור בשם והתפלל עם הצבור במו שנתבאר ועדיין לא בירך ברבת
 רנ עמרם נאון ע״ש ולא הזכירו מזמור לתודה כלל מיהו השחר יאמר בר כרבות השחר אחר התפלה אך יש מי
 מגהגיגו לאומרו דלא שייך על יה שהות דנרגעים שאומר שאם לא אמר נרנח המחזיר נשמות ונו׳ לא
 טפורוח אומרו ובן מזמור הללו אל בקדשו אוטריט יאטר אחר החפלה שננר גפטר ננרנח מחיה המתים
 וקצר הוא ואין שייך לומר בו ואין שחות ליה ; [פר״ח] וכן יש טי שבתב שאם לא ברך ברבת התודה
 ז ואם יש עוד זמן מרווח יאמר בל ההללויוח ואם עוד לא יברך אחר התפלה שבכר גפטר כאהבה רבה אך
 יש זמן יאמר שירת הים נ״ב ואם עוד יש זמן יאמר דבר זה בבר נתבאר בסי׳ ם׳יי ע״ש גס לעג׳יד לא ינרך
 נט ברוך ה׳ לעולט אטן ואמן ואט עוד יש זמן יאמר נם הנותן לשכוי בינה אחרי שבירך יוצר המאורות ונם ברכת
 ויברך דוד ואט עוד יש זמן יאמר מן הודו עד רוממו מתיר אםוריט לא ידעתי איך יברך הא הזכירו בטבלבל
 ומדלנ ומחחיל מן אשרי ודברי רבינו הרמ״א שבחב חייט וצ״ע ולבן יזהר שלא לבא לידי בך ואט בא לידי
 ואם יש לו שהות יותר יאמר הודו לה׳ קראו עד והוא בך נ״ל דםפק ברכות להקל ולא יאמר אותן ברכות

 דחום וידלנ עד והוא רחום שקודם אשרי כי בנתיים שחשבנו אחר ההפלה !

 סימן נו. דיני ש״ץ מי הוא הראוי לירד לפני התבה. ובו ל״ב סעיפים :
 א דע דבזטן הקרטון לא היה הש״ץ יורד לפני העטוד הוי נ׳יב שבח והוי טעין פםד״ז אבל שאר דבר מצור,
 מיד בהחחלח ההפלה במו שהמנהג אצלינו אלא אסור ולבן אם הביאו לו הטלית והתפילין אצל ישחבח
 שבחך שאמר ובל פםד׳יז היה כל אחד אומר על מקומו יגמור ישתבח ויניח הטי״ת בברכה דליה מותר להפסיק בין
 וכל הקהל אמרו ישחבח עד חי העולמים והש״ץ יורד ישתבח ליוצר במו שיחבאר בסי׳ ג״ד ודע דזהו ליחיד
 לפגי התיבה וטחחיל ישחבח ולבן הטור וש״ע קבעו אבל אם הביאו לש״ץ הטליח או החפילין אצל ישחבח ולא
 דיגי ש״ץ בסי׳ זה אחרי. חגי פםד״י וכל הט׳יו חיבוח טוכרח להגיחט מקורט ישחבח שהרי אח״ב צ״ל קדיש
 שבישהבח מן שיר ושבחה עד ברבות והודאות ראוי וברכו ושיפסיק בצבור פשיטא שא״א לעשוח בן ולבן
 לאוטרם בגשיםה אחח [מג״א] אם יש ביכולחו לוטר בן בהכרח שיפסיק בין פםד״ז לישתבח ויברך עליהם והוי
 שאין ראוי להפסיק בשבחי השי״ת אפילו בגשימה בעלמא בטפגי היראה שטוהר להפסיק אפלו באמצע הפרק

 והש׳יץ יורד לפגי הודבה ואומר ישתבח מעומד והעמידה במ״ש בסי׳ ם׳׳ו 5
 היא לא מפני ישתנה אלא מפני הקדיש [ב״ח ימ״ז ומנ׳׳א ג אם אין מנין בבהכ״ג וא״א לומר קדיש לא יאמר
 טק״א] ופשוט הוא שאין להש״ץ לומר ישתבח אא״ב הש״ץ ישחבח עד שיבא מניין ויאמר ישתנה וקדיש
 אמר ברוך שאמר ומקצח פסד״ז דאל״כ אסור לו לומר דבל קדיש בהכרח לוטר איזה דבר טקודט ויטל להמתין
 ישתכח שהיא ברבה אחרונה דפםד״ז ולפ׳יז בהכרח אפילו חצי שעה דקיי״ל שהה כדי לנמור את טלה אם
 כשהש״ץ בא לברב״נ וצריך לומר ישחבח אצל העמוד אין זר, מפני ההכרח שהיה מוכרח להפסיק אינו חוזר
 מחויב לומר כרוך שאמר ואשרי עב״פ אף אם הצמר לראש כמ״ש בסי׳ ס״ח והבא לא היה מוכרח לזה שרדי
 ימתינו קצת ! חיה יבול לומר ישחבח אלא שלא רצה עד שיבא מניין
 ב אסיד להפסיק בין פםד׳׳ז לישחבח אפילו לדבר מצוד, ולפ״ז אם המקום אינו נקי שהיד, מוברח להפסיק ושהה
ד לנטור את טלה חוזר לראש כם״ש שם מיהו בפסוקי  לכר לענות אמן מותר בט׳׳ש בסי׳ נ״א סעיף ה׳ ואמן כ

 וזמרה
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 התמנות הש״ץ [שם] :

 ח וכתב רבינו הרמ״א מי שעבר עבירה בשוננ בגון
 שהרנ את הנפש בשוננ וחזר בתשובה מוהר להיות
 ש״ץ אבל אם עשה במזיד לא רמ״מ יצא עליו שם רע
 קורס התשובה עכ׳׳ל מלשון זה משמע דבמזיר אפילו
 פעם אחת ולא מהני התשובה לענין התמנותו לש״ץ
 ובשוגג םהני לפעם אחת ותימא דבשוגנ אפי׳ בבמה פעמים
 למה יפסול רעל שוגג לא שייך שם רע כםוב; וצ״ל
 דאין בונתו על פעם אחת רבפעם אחת אפילו במזיד
 ביון ששב מותר להיות ש׳׳ץ רכיון ששב נתבשל השם
 רע מיד ופסולי במזיד אינו אלא כשעשה איזה פעמים
 ובשוננ נם בבה״נ כשר ובן משמע מרבדיו בספרו ד״מ
 ע׳׳ש וזה שנתב דמ״ם יצא עליו שם רע קורם התשובה
 ה״פ כיון שעשר. איזה פעמים אף ששב בבל פעם מ״מ
 קורם החשיכה יצא עליו שם רע בבל פעם ויש שכתב־
 רפםול ריצא עליו שם רע אינו אלא בתעניות ולא בשאר
 ימות השנה ולי נראה רש״ץ קבוע לכל השנה עדיף
ת את  מלתענית [כנמג״א פק״ח וד״וק] ידע רזה שכתב ה
 הנפש לאו דוקא וה״ה עבירה אתרה [ל)״ר] ויש להסתפק
ע אם  בעבירות דרבנן כששב אם נקרא יצא עליו,שם י

 לאו ונראה דאין חילוק בין דאורייתא לדרבנן :

| cc ט עבר עבירה באונס וראי אין חשש בדבר [ מי-״א 
 וש״ץ שהיה נם שרב ויצאה טריפה מתחת ירו אםור
 לו להיות ש׳׳ץ ופרמי די; זה נתבאר ביי״ד שימן ב' דיש
 חילוק בין פעם אחת להרבה פעמים ותפלה צדיק בן צדיק
 מועיל יותר מתפלת צדיק בן רשע ויראו שהש"•; לא יר\ה
 טיפש שיבין בעניני הצבור [שס| ש״ץ ערש בו מומין
 מון שנפלו זרועותיו » חיגר ברגליו וביוצא בו כתב
 המהרש״ל שיבול להיות ש׳״ן ואדרבא הקב׳׳ה משתמש
 בכלים שבורים אבל בזוהר אמיר אוסר וכלים שבורים
 היינו שיהיה דכה ושפל רוח ולא מום ממש עיש [שם
 ובשל״ה ממיר בשס מהר״מ מר״ב דלב נשבר אלהים לא

 מבזה וכ״כ האיר]:

 י אין טמנין לש״ץ קבוע אלא מי שנתמלא זקנו כלומר
 שיש לו קן שזה נקרא איש בשנים אכל לא בפחות
ר צבור כלומר שאינו מכביד עמים מ  םבן שאין זה ב
 שיהיה שלוחם של הצבור נע־ ורך בשנים ולב; אפילו
 ברצון הצבור אין ביכולתו להיות ש״ץ קב־ע |ב"לז יכריז
 סק״ב ועמי-״א סק״מ] ובתענית צבור צ־יך להיות זקן
 ממש [שס] אך בבל השנה לא קפדינן אקנה רק בעינן
ן ׳:•בטבע לק את אכ אי; לו זק; מו  שיניע לנבורת איש ו
 אין לו גימל זקן כיון שהרע לכלל שנים •טאיו־ כייצא
 בו נתמלא זקנו רשאי להיות ש״ץ קבוע ואפילו •ש שי״;
ת לו , י ת  אחר אלא שהוא נתמנה מהצבור או טהש״ץ ל
 לעזור בעתים ידועים להתפלל מי; שממנים אותי לדבר

 של קביעות צריך נחםלא זקנו הקא |ע;י״ז סק״ל!:
 וזהו

 המרה שהם מדרבנן יש לסמוך על רכרי המקילים שם
 נם באונם :

 ד וזהו לש׳׳ץ אבל כל יהיר בפ׳יע לא יפסיק בשתיקה
 ראםר ישתבח מיד אחר פםר״ז וכן בשבת כשהש״ץ
 מאריך בנשמת או בשובן ער בל יחיד ינסור נם ברכת
פסק בשתיקה דודא• לכהחלה אין להפסיק  ישתבח ולא י
 כלל אך הש״ץ מוכרח להפסיק כשצריך ולא כן כל יחיד
 ויחיד ובין ישתבח לקדיש לא יפסיק לא הש״ץ ולא כל
 יהיר ונ׳׳ל ראם הש׳׳ץ מאריך בננונים והיחיד סיים ברכת
 ישתבח ימל לעיין בספר וללמוד ער שיניע הש״ץ לקדיש:

 ה בסי׳ זה כתבו הטור והש׳יע דיני ש״ץ והנה בימי
 הקדמונים היה ש״ץ קבוע לימי החול ולשבתות וירט
 והיה טוב מאד לפי שידע היטב סדר התפלה ולא
 האריך ולא חטף בחטיפה והיה איש ירא אלהים ועכשיו
 בעוה׳׳ר בבל מדינותינו אין לימות החול ש״ץ קבוע בלל
 רק כל אחר יורד לפני התיבה בל מי שירצה וביותר
 נשתרבב המנהנ שמי שהוא אבל על אביו ואמו או יארציי״מ
 מתפלל לפני התיבה אפילו כשהוא ע״ר, ואינו יודע בין
 ימיט לשמאלו ואינו יורע פירוש המלות ואינו ראוי לידו־
 לפני התיבה והתפלות מתבלבלות רזה חומף וזה מרלנ
 והיא צלמות ולא סדרים אך נשתרבב זה נם מדורות
 שלפנינו ואין מרינו למחות אך מפני עצם התפלה אץ
 אט נקקין לש׳׳ץ כיון שכולט בקיאים ואין אט צריכים
 שהש״ץ יוציא אותנו ואנחנו מתפללים כל אחר בפ״ע ;

 ן כתיב נתנה עלי בקולה על בן שנאתיה ודרשו חז׳ל
 בתענית [י״ז:] זה ש״ץ שאינו הטן ויורד לפני התיבה
 יאיזהו ש׳׳ץ הטן שיהא ריקן מעבירות ושלא יצא עליו
 שם רע אפילו בילדותו ושפל ברך ומרוצה לעם ויש לו
 נעימה וקולו ערב ורניל לקרות הורה נביאים וכתובים
 ואם אין מוצאין מי שיש בו כל המדיח הללו יבחרו
 הטוב שבצבור בחכמה ובםע״ט ואם היה כאן עם הארץ
 זקן ועלו גדם והעם חפצים בו ובן י״ג שנד, המבין מה
 שאוסר אך אין קולו נעים הקטן הוא קורם אך בעוה׳׳ר
 בעתים הללו יר,ההמון תקיפה ובפרט בעניני חזנות אין

 בבה למחות בידם יהיא רחום וט׳ :
 ן זה שנתבאר שלא יצא עליו שם רע זהי לענין לטטתו
 לכתחלה אבל אם יצא שם רע על ש״ץ אין מעבירין
 אותו רלא מפני קול בעלמא נעביר איש מרחמנותו אא׳׳ב
 וצא קלא רלא פסיק וידענו שלאו אויבים אפקיהו לקלא
ל בזה הייט חוששים באשת איש כמבואר  בענין שעל ע
 באהע״ז סי' י״א רא! מעבירי; אוהו ואפילו יהיר יבול
 לעכב ולהעבירו כשידענו שכונתו לשטים [מנ׳יא סק״ז
 וצ״ל שכוונתו כן כמ״ש ילו״ק] ובל שבבר העבירוה ועמר
ט כהתטנוח מתחלה  בך זמן רב ועתה רוצים להחזירו ה
 [שס] ואם יש מנהיגים בעיר שבכל הענינים של העיר
 סומכים עליהם ממילא שהם עיקרי הבעלי רעותגםלענין
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 כלל וחפוחח והיא מי שבגדיו קרועים וזרועותיו םנוליס
 לא ירד לפגי התיכה וכן כשרגליו סגולים לא ירד לפגי
 התיבה ומהראוי שהש׳׳ץ יהיה לו כנרים ארוכים ויכגס
 לכהכ׳׳ג ראשון ויצא אחרון [מנ״א סוף סק״ז בשס רמ׳ימ]
 ובחב רכיגו הב׳׳י בסעיף י׳׳ד סומא יורד לפני החיבה
 ובלבד שלא יקרא בתורה משים דברים שבכתב אי
 אתה רשאי לאוסרם בע״פ ולפי דברי הזוהר שכתבנו
 כםעיף ט׳ לא נכון שפומא יורד לפני התיכה ואם סימא
 רשאי לעלנת לתורה יתבאר בפי׳ קס״א וחרש קשה לו

 להיות ש׳׳ץ :
 טו ש״ץ קבוע יורד לפני התיבה מעצמו ולא ימתין עד
 שיאמרו לו אכל ש׳׳ץ שאינו קבוע צרץ• לסרב מעט
 קוהס שירד לפני התיבה אך לא ימרב יותר מדאי שאין
 זה כבוד הצבור אלא פעפ ראשונה מפרב וכשיאמרו לו
 פעם שניה מכין עצמו כמו שרוצה לעמוד ובגעם
 שלישית יעמיד ואם האומר לו שירד הוא ארפ נדול אינו
 מסיב לו כלל וירד מיד דאין מסרבין לגדול אך בדבר
 שיש בזה שרתח יסרב מעט אפיה כשאומר לו אדם
 נתל דהסירוב הוא מפני שיתראה דאולי אינו ראוי לכך
 יזחי הדרך ארץ [עמום׳ סםחיס ספ״ז] ולפעמים אף ש״ץ
 שאיגו קבוע ל» יסרב בנין שטעה הש״ץ אי נשתתק
 וגצרך להעמיד אחר תחתיו אותו שמעסידין תוותיי לא
 יסרב כלל ביון שהוא באמצע התפלח אינו גבין להפסיק
 הרבה [םגר״א סקכ״ל סקשס מערכץ י״א: שאומר שס מידי
 לסוס אש״ן למימלך ע״ש הרי לסלי־א לנס שץ קבוע צריך
 המלכה ילענ״ל נראה יל"? לרש׳׳י פי׳ ינסיב רשותא אס
 יתפלל עכ״ל כלומר אס אין אומרים לי שיתפלל צריך
 ליסול רשות לאולי אין הצביר ריציס להתפלל עדיין אבל
 כשאומרים לו רל והתפלל אץ לו לסרב כלל וראיה לזס
 דמלמי שם לייאמר חזקיהו ע״ש והוא נתעורר מעצמו לא

 מאחרים וברור היא ול״וק]:
 טז שנו חכמים במשנה דמנילה [כ״ל:] האומר איני
 עובר לפני התיבה כצטעין אף בלבנים לא יעטר
 בסנדל איני עובר אף יחף לא יעטר והטעם דחיישינן
 שפא פינית נזרקה כי [גמ׳] דהפינים היו מקפיתן בזה
 ולכן אף שאפשר שהוא מטעם אחר אפר בן ט״ט
 חיששץ ילא טיבעיא כשחיזר ט יאופר הריני יורד
 בצכיעים או בפנדל תש לחוש דפעיקרא אפר פשוטי
 מינית ואח״כ מפני יראת אנשים חוזר ט אלא אפילו
 איני חוזר ט יי״ל דכונחו משים צניעות או נקיות מ״מ
 לא יעטר [מ״ז סק״ח] יכיין דחששא בעלמא וצא לא
 חיישינן רק נאיחה חפלה בלבד ואפילי ניתן אח״כ אמתלא
 לדבריי למה אמר בן מ״מ לא ירד באיתה תפלה אבל
 אם אסר האמתלא ביחד עם פה שאמר איני עיבר
 בצטעין אי בפנדל אין בזה שום חשש ומדד כתפלה זי
 [ועמנ״א סקי״ח שכתב מ״מ טון שהצבור מבקשיס וכו׳ עכ״ל
 צ״ע מס צריך לזה בקשת הצטר ואף בל״ז לא חסני

 אמתלא אמיכ ול״וק] ז
 גר

 »0ג ערוך
א וזחו בקביעות אבל באקראי לירד לפני חתיכה מותר  י
מן שהוא בן י״נ שנים  מיד שחביא שתי שערות י
 ויום אחד רשאי לירד לפני התיבה באקראי דפםחטא
 הביא שעדות אא״כ ידענו שעדין לא הביא שערות דאז
 דני כקטן וקודם י״נ שנה אין להורידו לפני העטוד בלל
 ובתענית צבור בעינן נתמלא זקנו גפ כשמתפלל באקראי
 , [שם] ובן כ׳ שנה אפילו כשאין לו זקן טטנין אותו דאחר
 דרכו להתמלאות קנו כשהוא בן כ' ואט היה לו קן
 אפילו מעט אפ הוא מבן י״ח ולמעלה קרינא ביה נתמלא
 זקנו אבל בפחות מי״ח בעינן שיהיה לו חרבה שערות
 בזקנו וסריס שנראו בו סימני פריפ י״א שמותר למנותו
 כשהוא בן כ׳ ויש מי שמקפיד למנות סריס לש״ץ קבוע

 [מג״א סקי״א בשם רש״ל]:
 יב כל זה הוא בשש להשינ ש״ץ שנתמלא קנו אבל
 אכ אץ כאן מי שראוי להיות ש״ץ רק בן י״נ ויום
 אחד בהכרח לטנות אותו דאל״כ יתבטלו בולט מלשמוע
 קרושה וקדיש ובזטה״ז רחוק שיארע כן ובכר נחבאר
 דקטן אינו יורד לפני התיבה ומ״מ בתב רביני הב״י
 בסעיף י׳ דיש ללמד זכות על אותן מקומות שנוהנים
 שהקטנים יורדים לפני התיכה להתפלל תפלת ערבית
 במוצאי שבתות עב״ל משום דאין בערבית חזרת
 התפלה והנודנו בן מפני היתומים שנתבאר ביו״ד סי׳
 שע״ו שתען הוא לנשמה להתפלל במוצאי שבת לפני
 העמוד ומ״מ מיחו הנתלים בזה־כמ״ש רבינו הכ׳׳י בספרו
 הגדול ע״ש ונם עתה לא ראינו המנהנ הזה וז״ל רבינו
 חרמ״א דבםקימות שלא נהנו בן אין לקטן לעטר לפני
 התיבח אפילו בתפלת ערבית אפילו הניע ביומ השבת
 לי״נ שנים אין לו להתפלל ערבית של שבת דהרי עדין
 אין לו י״ג שנה עכ״ל כלומר דערבית של שבת מתפללים
 מבעוד יומ והוא געשה בר מצוה בתחלת הלילה אבל
 כשמתפללים אחר צאת הכוכבים מותר דיה דאמרינן
 בעלמא י״נ שנה ויום אחר הבונה י״נ שנים שליטים
 בלומר תיכף אחר י׳׳נ געשה גדול [מג״א סק״נונרז סק״ו]:

 יג טי שזיכוצ הקב״ה בקול געים ירגן להקב״ה ובשטחה
 של טצוה ולא בדברי רשוח וכ״ש לשיר שירי עגכים
 ועונו גדול מגשא וש״ץ שמאריך בתפלתו כדי שישטעו
 עלו ערב אם הוא מחמת ששמח בלבו על שגותן הודאה
 להשם יחברך כנעימה הבא עליו כרכה והוא שחפלל
 בכובד ראש ועומד באימה וביראה אבל אמ מכוין
 להשמיע קולו ושמח בעלו ה״ז מנונה ומ״מ כל שמאריך
 בתפלתו לא טוב עושה מפני טורח הצבור והרבה יש
 לדבר בענייני החזניפ בזטה״ז בעוח׳׳ר אבל כשם שפצוה

 לומר וכו׳ ואסור לבפיל התימה :
 T אין מפנין לש״ץ פי שקורא לאלפי״ן עייגי׳ץ ועייני״ן
 «^8י״ן דהכרת עי״ן היא כחיזק ובעומק ייחד
 סהאל״ף אך בטדינתינו אין בקיאים כזה וכן לא יקרא
 חחי״ן הה»ץ והיזי״׳ן חתי״ן ינטרינתינו אין הבוהן שה
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 כא אבל בזסה״ז שבל אחד טחפלל בפ״ע ונימי החול
 אין הש״ץ של העיר יורד כלל לפני החיבה ואף
 גשבחוח מתפלל הש״ץ רק באקראי ורק בר׳׳ה רוה׳׳כ
 ורגלים מחפלל הש׳׳ץ ועיקרו הוא לנגינה והרבה מבני
 העיר אינם מתפללים כלל בנהב״נ שהש׳׳ץ טחפלל נד,
 והחזן מחויב לזמר החתן והכלה קודם החופה ולזמר
 רוממות על ברית מילה ועוד התמנות כיוצא באלו פשיטא
 שאין היחיד יבול לעכב ואף טיעוט הצבור אין ביכולתמ
 לעכב וכשרוב העיר רוצים ליק חש״ץ פלוני אין הטיעוט
 יכולים לםחוח בהם וטשלםים לו טקופת הקהל וש אלו
 היחידים מחויבים לישא בעול אמ לא שהמיעוט יברר
 שהוא ש״ץ שאינו הנון דאז הדין עםהם [ובזה תבין לכרי
 המג״א בסקי׳ך ומ״ש בראש ש״ק זה וגם בכל המיניים יכול
 למחית מ״ש זהי ללא כמםקנתי יאין מילין כן וכן הוא לעת
 הלטש יגס מ״ש בסקכ״אלריב הצביר יכילים למחית נס אחר
 שהסכימו ע״ש פשוש הוא לזהי לוקא כשנמצא עליי פסול אי
 עדין לא עשו עמו כתב או שהוא לחחר זמן הכתב או שרוציה
 לסלק לו על זמנו וכמ״ש המחה״ש שס ויחיל אין יטל למחות

 בכל ענין ולו״ק] ו
 כב אין למגות ש״ץ ע״פ אלמוח משרי העיר ואף ע״פ
 שרוב הצבור חפציש בו [עב״י תעשה בזה] ואסור
 לאדם להתפלל בלא רצון הצבור וכל מי שמתפלל
 בחזקה ודרך אלמות אין עוגין אמן אחר ברכותיו אם יש
 בו יראת שמים יברח מהעמוד אס רואה אפילו רק
 יחידם שאין ריצים ט יכל מציה שהיא במחלוקת אינה
 טצוה ולא יחקוטט לעשוח מצור, שאינה מומלח עליי
 שהד אכילח קרשים בוראי טצוה גדולה היא וט״ט שניט
 בלחם הפנים שהצנועים םושכים אח ידיהם טהחלוקה
 אמ מתקוטטים בעד זה כדאיחא בייםא [ל״ע,] יעל זה
 אמרו כל השפ אורחותיו זוכה וריאה כישע אלהיט :

 כנ אט יש לשכור ש״ץ בשכר רש בחש טוב יותר
 בשבר טבחש רכל פצוה יותר טוב כשמוציאין עליה
 מעות ועוד דכשהוא בשכר ישמור עטרתו יותר יעיד
 דאז לא יעיז אחר שאינו ראוי להתפלל לירד לפני התיבה
 אכל בחש אין ניכר בל כך שהדבר שייך לי לבדו ישכר
 ש״ץ פורעים מקופת הקהל ואעי׳פ שכהקופה יש של
 העשיר הרבה יותר םשל העני יהש״ץ הא מוציא שניהם
 בשוד, והיה לשלם נ״כ בשוד, מ״מ הא אין יד העני משנת
 כיד העשיר ובהכרח שוד, ישלם יותר וזה פתות וכתב
 רביגו הרם״א בסעיף כ״ג וי״א שגובין חצי לפי ממון
 וחצי לפי הגפשיוז ובן הוא םגהג הקהלוח עכי׳ל וזהו
 דרך פשרה ואצליניליכא סגהג זה ופורעים מקופת הצבור
 שבירוח חסידית יהכנסר, ממילא לפי מטון כידוע [עמג״א
 םקכ״ז] וכן ר\א אצליגו בכל הההפנוח לרבג״ט ודיגיפ
 ושםשים פורעין שכירות מהקיפה וההכשוח הוא לפי

 ערט של כל אחר ואחד :
 כד בםקום שאיןש״ץ או אצליט בחול שאין הש״ץ םתפלל

 ומתפלל

 יז נר [בזמן הקדמון] פותר לו להיות ש׳׳ץ רש שפוגעים
 איתי פזר פפני שאיט יכול לופר אלהי אבחיט ינדחי
 דנדהם דאברהם הוא אב לגרים כי אב הםון נייפ נתתיך
 וכן פפורש בירושלפי טטרים פ״א רכן הלכה ע״ש
 ופיזזו־ אינו כדאי להיות ש״ץ וש חלל ג״ל שלא יהיה
 ש״ץ רכל שגולד באיפור איט מהראוי להיות םגינור
 כםיבן יכ״ש אפ הש״ץ בעצםי עובר עבירה שאמור
 להעמידו לפגי העמוד וכל המחזק ביר ש״ץ כזה וצא
 חיטא ימחטיא אח הרבים יעיגשו מרובה בזה ובבא

 ואין קטיגור נעשה םגיטר [א״ז סי' קי״ב] :
 יח כל ש״ץ צריך לעמוד לפני העמוד בעומד לפני המלך
 והטלית על ראשו ולאו על כתפיו ולא יעשה חנועוח
 משוטה ולא יביט לצדדים וכ״ש לאחודו ולא ינהק ולא
 יפהק ולא ירוק לא בפה וכ״ש בחוטט ואט בהכרח לי
 לעשוח בן יעשר, בחשאי ותחת טליתו רקנח פיו ותטטו
 ואח״כ יחפלל ויראה שלא יצטרך לנקביו באטצע התפלה
 שאין זה כבוד הצטר ויכין א׳*ע מקודם לכל זה האטש
 אט על בל זהטוכרח לצאת יעטידאחר על טקוםו ויוצא

 וכפו שהדין לפני העטור כטו כן בקריאת התורה :

 ימ נתנו רבותיט בעלי הש׳׳ע בסעיף י״ט דאפילו יחיד
 יבול לעכנ ולוטר, איני רוצה שפלוני יהיה חזן אט
 לא שכנר הםבים עליו מתחלה ודוקא שיהיה לאותו יחיד
 טעפ הנון ע״פ שנעה טוני העיר אנל כלא״ה אין יטל
 לטחוח נש״ץ ואם הוא שינאי יכיל למחות ט קודם
 שהסכים עליו וטי שהוא שונא לש״ץ לא יעלה לט״ח
 כשקורא התוכחה עכ״ל ודבריהם צריכים ביאור והיכן
 טציט שאחד יכול לעכב ואפילו טיעוט לסד. יכולים לעכב

 הא בכל התורה אזלינן כתר רובא :
 כ ומצאתי תשובה לזה כאור זדע הנדל [סי׳ קי״ד]
 שכתב הורה םורי הר״ש שיחיד יטל לעכב חזנות
 ופשוט בכל ריינו״ס שהמיעוט פעכב על הרוב פלקבוע
 ש״ץ וכו׳ שכל הסהטנה להיות ש״ץ שלא טאנודד, אחח
 אין רוח חנפים טחה פמט וכו׳ והיאך יוציא אותם ידי
 חוכר, ורפ אינם מסכימים לתפלתו וכו׳ ואע״פ שיש ט
 כל טדות טובוח בעינן שיהיו העש משכימים וכו׳ ותדע
 שהרי ישראל שהפריש קרבן חובתו וכא כהן והקריב לו
 ובעל וקרבן אינו חפץ בו וכי ש״ר שנתכפר לו וט׳ וה״נ
 אין לש״ץ לדתפלל אלא ברצון טלם וכי עכ״ל וטזה
 שבאר דזהו בזמן הקרטון שהצבור לא היו טתפלליט כלל
 והש״ץ היה מוציאם ידי חובתם ולכן דימה לקרבן ילפ״ז
 שפיר אחד יכול לעכב ולומר אין ברצוני לעשותו לשליח
 כעדי ועכ״ז צ״ל טעם הטן דאל״כ אין לדבר סוף
 ובע״כ צדך לקבל עליו וכן אם כבר השכים עליו איט יכיל
 לחוור בו נ״כ מטעם זה רא״כ אין לדכר סוף וכן אם הוא שונאו
 יכול לעכב עליו סעדם ולא אחייב והש״ץ מחויב להוציאו
 בהפלתו ולהסיר השנאה שלבי יעכ׳׳זכשקירא התיבחה אם
 ירצה לא יעלה וזהו ביאור דברי רבוחינו בעלי הש״ע ו
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 כן שהבן ימלא טקום אביו ושכך התנו עפו בשאלה זו
 שפ שמי שירצה יקח לעזר לו וקבלו אותו לש״ץ על בל
 יפי חייו ע״ש ורבינו הרפ״א לא הזכיר פזה פאופר,

 וצריך טעפ :
 0־ן וניל דבאפת דברי הספרי אינו ענין כלל לשכירוח
 שי׳ץ ורב דהספרי לא דיבר רק בפרנסיפ שפעמידין
 אותפ לכבוד בעלמא אבל כשצבור שוברים ש״ץ בשכירוח
 פה שייך לופר שבנו קודפ והרי יכוליפ לופר לך רצונינו
 ליתן מעות ולא לבנך ואטו יש לפעות חזקה והרי בפופק
 פעות לחתנו ומת חתנו ונפלה ליבופ שההורה נזרה ב;
 ועכ״ז שנינו ברפ״ו דכתוביח שיבול לופר לאחיך הייתי
 רוצה ליתן ולך אי אפשי ליחן ק״ו לעושים כחב עם
 ש״ץ או רב שישלמו לו כך וכך לשנה איך נטף אותם
 שישלם לבנו אף אם ממלא מקום אביו וב״ש אם הכתב
 הוא לכך וכך שנים ולכן זיכה הרשב״א לש״ץ זה רק
 מטעם מנוע שלהם כם״ש ולסיוע בעלמא הביא-םספרי!

 ־פט ולכן רבעו הרמ״אלאכתב דין זה שבנו קודם בשמת
 האב ורק בזה פסק כשמינו אותו לכל ימי חייו או
 אפילו במינווץ לזמן אלא שכן מנוע העולם שאין מםלקין
 בכלות הזמן והוי כשכירות לעולם וממילא הוי בהתנו
 שכשיצטרך לסיוע בדרך בני אדם שמזקינים או יחלו
 לפרקים שיקת לו עזר כפי רצונו ועתה ממילא שבנו
 קורט בשראוי לבך אבל כשטח ודאי אין הצימר טחויבים
 לקבל הבן אא״כ רוצים ובוחרים נו עחה ולא טפני

 , הירושה [ננמג״א סקל״נ ודו״ק] !
 ל ובהתמנות רבנות לבד הטעם שנתבאר לא שייך
 ירושה בתורה ולכן מצינו •ם־ה״ל שמי שהיה ראש
 נולה לא היה בנו יורשו כמו שמצינו כהזונות בפ׳׳א
 דאבות וכן בחבמי הנמרא כמו רב תנא חיה ראש נולה
 ואחריו היה רב חםדא אף שלרב הונא היה ביו רבה בר
 ר״ה והרבה כיוצא בזה וזה שמחלל ואלך ירשו הנשיאות
 עשו בן תקנה להעמדת החודר, מפני תרדוס וסייעחו
 [ננמ״נא שס] מיהו אם באמת הבן ממלא מקום אביו ראוי
 לאנשי העיר להקימו על מקום אביו ובן ראוי לזרעו של

 אברהם :
 לא כתב רבעו הב׳׳י בסעיף ב״ו קהל שנהנו למנות
 אנשים על צרכי הצבור לזמן ובהניע הזמן יצאו אלו
 ויכנסו אחרים תחתירפ בין לחזן בין לקופה של צדקה
 בין לשאר םנויין הצריכין לצבור בין שנוטלין עליהן שכר
 בין שאינם נוטלין' אפילו לא קבעו להם זמן םתמן
 כפירושן מאחר שנהנו כך עכיל ופשוט הוא ורגינו הרט״א
 כתב דיש מי שכתב דש״ץ יתפלל מתוך ספר המיוחד
 לצבור דודאי נכתב לשמו עכ״ל ועכשיו שמתפללין

 םםיתרים הנדפסין לא שייך זה :
 לב ודע דש״ץ שהוזכר בנםרא היה ממונה לכל צרכי
 העיר במ״ש רש׳׳י בחולין [כ״ל ־.] והיה מתפלל בכל
 ייס שחרית ומנחה וערבית להוציא רבים י״ח ושם חזן

 מציני
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 .יפתפלל פי שירצה לא יחפלל רק הפריצה לעם ולכן
 אף ע״פ שלענין קדיש קורם פי שפת לו אב ואם
 מ״מ לענין תפלה לפני העמוד אע״פ שנוהנין האבלים
 ובעלי היארציי״ט להתפלל לפני העמוד ותקון נדול הוא
 לנשמת המת כשמתפלל כראוי מ״מ אין לו דן קדמה
 לענין זה וזהו שכתב רבינו הבית יוםף בסעיף כ' אם
 אחד רוצה לומר תפלה בשביל אביו ואחד רוצה לומר
 בשביל אחר מי שירצה הקהל שיאמר התפלה הוא יאמר
 עכ׳יל וין כמקומות שהמוהל דוחה האבל מלהתפלל אם
 הצבור רוצים יותר בהאבל יתפלל האבל ויארציי״ט
 קודם למוהל אם אצל הצבור שניהם שוים [מג״א סקכ״ז]
 ואצלינו אין המנהג שהמוהל יתפלל רק םננן וכרות פסוק

 אחר פסוק :
 כה צבור שבעצמם אינם יבולים להתפלל ובהכרח לשכור
 להם ש״ץ שיתפלל בכל יום להוציאם ידי חובתם
 מחויבים לשכור וכופים זה אה זה לשכור ש״ץ ואפילו
 המיעוט כופ־ם להרוב וכן כופין זא״ז לשכור להם רב להורות
 להם הוראות איסור והיתר ושארי עניני• ואם צריכים
 לשני אלה ואי; ידם משגת רק לדבר אחד אם הרב נדל
 בתורה והוא רב מובהק ובקי בהוראה הרב קודם ואם
 לאו הש״ץ קודם ביון שבעצמן אין יכילין להתפלל
 ושוכרין ש״ץ שיתפלל בעדם בכל יום ואצלינו לא שייך
 בלל דין זה והרב תמיד קודם ןוזהו כוונת סש״מ בשעי׳כ״ד]!

 בו אין םשלקין חזן מאומנתו אא״כ נמצא בו פסול ואז הוא
 פטל עד שישוב בתשובה ויהיה ניכר לכל ששב ואץ
 מסלקין אותו משום רנון בעלמא בנון שיצא עליו קול
 שהלשין או נתפס עם כותית וכיוצא בזה אין חוששין
 להקול עד שיבואו עדים ויעידו ואם הקול חזק מאד יושיבו
 ב״ד על ככה לרוודע מקור הקול [עמג״א םקכ״כו] וש״ץ
 שהוא שו״ב לא יתפלל כבנדים הצואין ומסריחין כדרבי
 השוחטים ואם אינו רוצה להחליף בנדיו כשעת התפלה
 םעבירין אותו ואף נם בין הבריות לא ילך בבנדים
 הצואים וכן ש״ץ המנבל פיו או שר בשירי עננים מוחין

 בו שלא יעשה בן ואם אינו שומע מעבירין אותו ז

 כן כתב רבעו הרמ״א כסעיף כייר, ש״ץ שהזקין ורוצה
 למנות בנו לסייעו לפרקים אע״פ שאין קול בנו ערב
 כקולו אם ממלא מקומו בשארי דברים בנו קודם לכל
 אדם ואין הצבור יבולים למחות בידו עב״ל ואיתא
 בספרי 0' שופטים למען יאריך ימים ונוי הוא ובניו
 בקרב ישראל הוא ובניו שאם טת בנו עוטר תחתיו ואין
 לי אלא זה בלבד מניין לכל פרנסי ישראל שבניהן
 עומדין תחתיהן ת״ל בקרב ישראל כל שהוא בקרב
 ישראל בנו עומד תחתיו עכ״ל והבונה כשבנו ממלא
 מקומו והנה דן זד, של רבינו הרמ״א מתשובת חרשב״א
 [שי׳ שי] והביא בטוף דכריו הםפרי שהבאנו לסיוע לזה
 ועיקר תשובתו היתד, לפי שהיה המנהנ במקומות אלו
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 וש״ץ אחת הם והוא רק טמונה להתפלל ולנגן באיזה
 שבתות ויו״ט ור״ה ויוה׳׳כ ובל העם מתפלל כל אחד
ד חובותינו לפיכך  בפ״ע וא״צ שהם יוציאו אותנו י
 אין הדקדוק בחס כל כך ומ״ם זהו תכה שיהיה ירא
 אלהים ואם לאו תפלתו תועבה ומעורר קטרונים ר׳׳ל ;

 מצינו במשניות על כמה עניניס במשנה פ״ק רשבת
 [מ״נ] פי׳ הרע״כ חזן טלםד תנוקית ובמכות פ״נ [מי״ב]
 פי׳ שטש שליח ב״ד ובתטיד פ״ה [מ״נ] פי׳ נ״כ שמשין
 עיש והערוך בערך חזן פי׳ חזן שליח צבור והוא לשון
 חוזה שצריך לראות היאך יקרא בתורה ועכשיו שם חזן

 סימן נד דינים השייכים לישתבח . ובו ד סעיפים
 וטזה נתפשט מה שנהנו בהרבה טקוטות לברך חילה או
 לקבול בבהב״נ שיעשו לו דין בין ישתכח ליוצר רכל
 זה מקרי לצורך מצוה ולאח״כ בשחוזרין להתפלל יאמר
 הש״ץ מקצת פסוקי חמרה ויאמר קדיש עליהם דלעולס
 אין קדיש כלא ההלה שלפניו ולכן מתחילין ערבית בלא
 קדיש וכן מי שלא היה לו ציצת או תפילין והביאו לו
 בין ישהבח לקדיש יכול להניחם ולברך עליהם אבל בין
 קדיש לברכו לא יפסיק בשום דבר וב׳׳ש שלא יפסיק
 לאחר שאמר הש״ץ ברבו קודם שטתחילין ברבת

 יוצר עכ״ל !
 ד ביאור הדברים שמפני שוע שני ענינים נהנו להפסיק
 בהם לדבר מצוה והיה טן היאוי שההפסק יהיה אחר
 אמירת קדיש שהרי הקדיש הולך על הפםד״ז דאין קדיש
 בלא תפלה מקודם וא״ב איך אפשר להפסיק קורם קדיש
 ראיך יאמר אח״ב קדיש בלא תפלה סמוכה לקדיש ומ״ם
 רמנהנ לעשות ההפסק קודם קריש מטעם רע׳׳פ הקבלה
 אסור להפסיק לנםרי בין קדיש לברכו ובין ברכו לעצר
 וא״כ בהכרח להפסיק קודם קרש ואי םשם רא״ב על
 מה יאמר הקדיש לזה אומר רבאמת יאמר הש״ץ אח״כ
 מקצת פסד״ז ורק חהו בזמנם אבל בזמנינו לא שמענו
 מעולם לעשות הפסק בין ישתבח לקדיש ובל עיכובי
 התפלה אצלינו או איזה עשיית צדקה הוי קורם קריאת
 התורה וזה שכתבו דכשהביאו לו הטלית והתפילין יניחם
 בין ישתבח לקדיש כבר בארנו בםי׳ נ״נ םעיף ב׳ רזהו
 ליחיד אבל הש״ץ יניח cnp ישתבח ע״ש [ומ״ש המנ״א
 בנננין פריםח שמכנ אחר שמ״ננ ואחר קליש בחרא לא
 שמענו נגחה המנהנ הזה ובמקום שיש מנהנ פשימא שאין
 לומר שני קלישיס סמוכיס זל״ז בלי הפסק מזמורים ביניהם

 ומצוה לקצר בקזישים כמו שיחבאר בריש סי׳ נ״ס] :

 א ישתבח אינה פותחת בברוך לפי שהיא סמוכה לברכת
 ברוך שאמר בלומר שברוך שאמר היא הברכה
 שלפני פסוקי חמרה וישתבח היא ברבה שלאחרי פםד״ז
 ולכן אין לומר ישתבח אא״כ אמר בתך שאמר וקצת
 פפר״ז וסיום הברכה הוא חי העולמים ושם צהכימ
 לענות אמן ולא אחר נתל ומהולל בתשבחות בפי טםח
 ספרי אף שבהלל םםיימין בםז־ןלל בתשבחות מ״מ
 בישתכח נמשכת ער חי העולמים וצ״ל חי בציר״י ולא
 בפת״ח וכבר נתבאר בסימן נ״א םעיף ד׳ ראע״נ רדעת
 רביט ב״י שאחר ישתבח יכול לענות אמן על ברכת
 עצמו במו אחר בונה ירושלים בברהמ״ז מ״מ אנן לא
 ס׳׳ל בן ואק המנוע כן ורק לענין זה עתף דכשמסיים

 בשה עש החזן יבול לעטת אמן עש !

 ב אף ע״נ רפסוקי חטרה רוצר אור הם שני ענינים
 ואוטרים קריש ביניהם ט״ט אסור להפסיק בתבור
 בק ישתבח ליוצר מפני שכולם מסדר התפלה הם וכענין
 אחר הם והפוסקים הביאו מיתשלמי דהםספר בין ישתבח
 ליוצר עבירה היא בית וחוזר על עבירה זו ממערכי
 המלחמה בת שלא תקטרנ עליו ואין זה ענק למה שש
 טועים לומר בעשי״ת שיר המעלות ממעמקים אחר
 ישחבח רזה נחשב במםדר התפלה במו רלהרםב״ם
 אומרימ אז ישר אחר ישתבח כם״ש בםי׳ נ״א והפסק
 לא מקרי רק דברי חול [והמנ׳יא סק״ב נשאר בצ״ע ולא

 ילעתי למה] :
 J ום״ם ביון דשני ענינים הם לא דמו לנסרי להפסק
 באמצע פסל׳ז וזהו שכתבו רבותיט בעלי הש״ע
 בפעי׳ נ׳ וזיל ויש מי שאומר שלצרכי צבור או לפסוק
 צדקה למי שבא להתפרנס מן הצדקה מוהר להפסיק

 סימן נד, דיני קדיש ושלא להרבות בקדישים. ובו כ״ו סעיפים :
 את היכלי והנליתים וכו׳ וא״ל אליהו הנביא שנ׳ פעמים
 ביום יוצא בת קול כזה ולא עוד אלא שכשעה ששראל
 נבנםין לכתי כנסיות ולבתי מדרשות ועונין אמן יהא שמיה
 רבה וכו׳ הקב״ה מנענע בראשו ואומר אשרי המלך
 שמקלםין אותו בביתו כך מה לו לאב שרגלה אח בניו
 ואוי להם לבנים שנלו טעל שלחן אבירם ומפני טרל
 מעלתו תקטהו בלשן ארמית מפני שבבכל דיברו
 בלשון זה ולבן ברי שטלם יביט תקט בלשן המחבר

 ועוד

 א הקדיש הוא שבח נחל ונורא שחקט אנש בנה״נ
 אחרי חורבן ביר, ראשן והיא הפלה על חילול שמו
 יתברך מחורבן בהמ״ס וחורבן אה״ק ופיזור ישראל
 בארבע כנפות הארי] ואט .מתפללים שיתנדל ויתקדש
 שמו יתב׳ במו שאמר הנביא והתנדלתי והתקדשתי
 וטדעהי לעיני טיס רבים וידעו בי אני ה׳ ואמר ר׳ יוסי
 בריש ברכות שפעם אחת שמע בת קול שמנהמת כיונה
 ואומרת אוי לבנים שבעונותיהם החרבתי את ביתי ושרפתי
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[fpo מנ״א סי׳נ׳׳ד] אחר הלימוד כרי לומר קדשדרבגי 
 ואם כי נמ מדנרי הרמב״ם כפי׳ המשנה טוף אבות נראה
p נ״כ כן ע״ש מ״מ מרבדיו שהבאנו להדיא לא נראה 
 ואדרבא על הגדות בתב אפילו כלומר ולא מיכעיא

:  הלכות ועי בםעיף ט׳
 1 כל דבר שבקדושה א״א כפחות מעשרה מישראל
 זכרים ונחלים שהביאו שתי שערות ובני חורין לאפוקי
 עברים ולכן לקדש ולקדושה ולברכו כשאין עשרה לא
 יאמרו רעל כי עשרה שבינתא שריא ובגמרא לטרו זה
 מקרא כברכות [כ״א:] מוגקרשתי כתוך כנ״י ע״ש ומים
 אם התחילו לומר קריש או קדושה כעשרה ויצאו מקצתן
 באמצע גומרין אותו הקדיש או הקדשה שהמחיל והוא
 שנשתיירו ששה שהן רוב מהעשרה וכתב רבינו הרם״א
 בסעיף ב׳ דמ״מ עבירה היא לצאת ועליהט נאמר ועוזבי
 ה׳ יבלו אבל אם נשארו י׳ מותר לצאת עב״ל כלומר
 ראם נשארו י׳ מותר לצאת כשמוכרח לצאת בטן לנקביו
 וכיוצא בזה דבלא זה פשיטא דגם בנשארו י׳ אסור
 לצאת אלא דבלא נשארו י׳ בבל ענין אסור לצאת

 [כנלע״י] !
 ן בלל גחל הוא בדן זה כשהיו עשרה ויצאו מקצתן
 באמצע רטטרים ענין זה עם הקדש השייך לזה ולא
 יוהר בנון שבאמצע פסד״ז יצאו מקצתן טמרים עד
 ישתבח ואומר קדיש ולא יותד מפני שיוצר אור תא
 עגין אחר יצאו מקצתן ביוצר אוד טמרים עד שמ״ע ולא
 יותר יצאו טקצחן קודם שהחחיל חזרת הש״ץ לא יחזור
 הש״ץ חתפלה יצאו טקצחן לאחר שהתחיל חזרת רש״ץ
 טטרים הקדשה וכל חזרח הש״ץ עט הקדיש שלאחד
 שט״ע אכל אשדי ובא לציון יאטר בל אחד בפ״ע יצאי
 מקצתן לאת• שהתחילו אשרי ובא לציון יאמר קדש שלם
 אך בעליט אפילו יצאו מקצתן לאחר שהתחילו עליט לא
 יאמרו הקדיש שאחר עליט ביון שאיט אלא מגהג ובן
 הדן במגחה ומעריב והלל ומוםפין וקריאת התורה הוא
 עגין בפ׳׳ע [סרמ״א בסעי׳ ג׳ כתנ ואס יצאו לאחר שהשחיל
 כקול רם וכו׳ יכולים להשלים וכו׳ ולומר הקדיש שלם וכו׳
 ננכ״ל והוא תמוה שהרי קדיש שלם הוא לאחר ובא לציון
 והפר״ח והכנה׳* השיגו בזה ולי נראה דכוונתו על החצי
 קדיש שלאחר שמ״ע אך ממילא יאמינו שלש כיון שהקדיש
 השלש לא יאמר עוד הלח מוב שיחתום תתקבל בקדיש זה ודוק]:

 ח וג״ל רבן הדין לעגין קריאת התורה שאם יצאו מקצתן
 יגטורו תבת היוש כהקרואיט והמפטיר לא יברך
 דהפטרה ענייגא אחריתא היא וממילא שנש בתורה לא
 יברך אך בטנחה בת״צ יעלה הטפטיר שהוא השלישי
 לתרה מפני שהוא משנין הקחאיט אבל ההפטרה
 וברבוחיר, לא יברבו רוצא ענין בפ״ע [כנלע״ד] וע׳ במנ״א

 ר״ם קט״נ וצ״ע ועא״ר שם ;
 ט וכשש שכשיצאו מקצתן משלימיש החפלה עש הקדיש
 השייך לזה כשי כן אם התחילי כלא עשרה ובאמצע

 באו

 no ערוך
t ועוד יש טעמיט כמיםים בזה 

 3 ואמרו חדל בשבח [קי׳׳מ:] כל העונה אמן יהא
ט ופוחחין לו ת קורעין לו נזר ד  שמיה דבר, בכל כ
 שעדי נן ערן ובפםיקתא במעשה ח־״י כן אלישע אומר
 בשישיאל נכנסיס לבתי בנסיות ואומיים יהא שמיה רבה
 מברך כעל רמ טבטלין גזרות קשות [בתוס׳ שס] ובשלהי
 סוטה איתא דאפן יהא שמיר, רבה אחד מעמודי העילם
 ע״ש ולפיכך יש ליזהר בזה םאד לענית כבונה ובקול רם :

 ג יש מהמון בנ״י שסוברים שמצור, להרבות כקדשים
 וכטה טועים הם וקורא אני עליהט תשתפכנה אבני
 קדש וגו׳ ואין משתמשין בשרביטו של טלך טלכי הטלכים
 הקב״ה רק כפי מה שהרשה אותנו והמרבה בהם מזלזל
 בהדרת קדש וכבר כתב אחד מגדולי הפוסקים בסי׳ זה
 דכשם שטוב למעט בברכות כמו כן טוכ לטעט בקדישים
 [כנה״ג] ואחד מיוחד מגדולי החםידימ צעק מרה על זה
 [החסיד דב״ש בתשו׳ שי׳ קפ״ג הובא בבאה״מ סק״א] ודל
 המרבים באמידת הקדשימ בו׳ ומתישים בח קדושת ה׳
 הגדול והטרא ובו׳ עב״ל ולכן גכאר במה קרישימ י״ל

 כתפלית ופיחשו של קדש יתבאר בשי׳ ג׳זו כש״ר :

 ד הקדמוגים לא אמרו רק שבעה קדישימ בבל היוש ג׳
 כשהריח אחד אחר ישחבח והשגי אחר תחטן והשלישי
 אחד ובא לציון גואל ושגימ כמגחה אחד אחר אשרי
 והשר אחר חחטן ושגיס בערכיה אחד קודש שש״ע
 והשגי אחר שמ״ע על שם שבע ביים הללתיך [רוקח]
 ואח״כ הושיפו עוד ג׳ חייט נבל תפלה לאחר עליט וכתבו
 שבל איש צריך לקיים בבל יום אוחייח צדי״ק והיינו
 צדיק אמגץ ד׳ קהשוח י׳ קדשים ק׳ כרביח [מג״א סי׳
 ] ותקנו קדיש לאחד עליט מפגי היתומים שלא
 יובלו מ־,ח3לל לפני העמוד *קראו לזה קדיש יתום וביום
 קריאח התודה עוד קדיש לאחר קרה׳ת ויוחד אין מקום
ז̂ הוסיפי עוד אחד אחר שיר של יום מפגי  לקדישע ועכ׳
 היתומים המרובים אבל יוחד מזה חלילה להוסיף ובזה
 מקיימים רנל העגינה הקדושה וח״ו לומר הקדיש במרוצה
 וחפזון וזה הדך עטי הארץ, אלא יאמרוהו בכוגה

 ובהחבוגטח ולהצטער על גלוח השביגר, הקרושה :

 ה כתב הרטב׳׳ט כסדר התפלה בטםח הקדיש בל עשרה
 מישראל או יותר שעוסקין בת״ת שבע״פ ואפילו
 במדרשות או בהגדות בשק מםיימין אומר אחר מהן
 קדיש בנוסח זה ובו׳ והוא הנקרא קריש ררבגן עכ״ל

 ומבואר םדכריו דדוקא עשרה שלוםרים ביחד יש רשות
 לומר קריש זה לאפוקי אם פחות מעשיה לומדים וכ״ש
 אחר כשלומד ולפ״ז יש לגעור באנשים כשיש להם
 יארציי״ט לומדים בעצמם איזה פרקי משניות ואומרים
 קריש ואסור לעשות כן ויש שכתבו שאין לומר קריש
 אלא על דברי הגרה ולבן נהגי לומר איזה מאמר אגד



Ill ערוף חלטתי כרמת תשחר סיסן נח השלחן נו 
 ואינו מדבר ה׳״ז כשומה אכל כשמדבר ואינו שומע או
 שוטע ואינו מרבד דינו כפקח לכל דבר ומצטרף ואין
 לשאול אחרי שאיט מימע מה שאומר הש׳׳ץ או אינו
 מדבר כעצמו איך יצרף לאמירה קדיש וקדושה דאין זח
 שאלד׳ כלל דאינו מעכב םה שאץ טלם עונים ושומעים
 ככז שיחכאר דהישן מצטרף למבין וכן העומד באמצע
 החפלה מצטרף אף שאינו יכול להפסיק ולעגוח והפעם
 דעשרה בעינן דאבל כיה עשרה שכינחא שהא וכשהשכינה
 כאן ימלין לומר כל דבר שבקדושה אף שלא הכל עונין,,

 יג וזיל רכינו הב״י כמעיף ר ואמ החוויל אחד מעשרה
 להתפלל לכדו ואינו יטל לענוח עםהם או שהוא ישן
 אפילו הכי פצטרף עפהם עכ״ל והטעם כסו שבארנו רש
 מי שחולק על הך השן וט״ל דאינו טצטרף ולא דמי
 לעומד בחפלה שהרי יטל לשחוק ולשמוע הקדיש
 והקדושה פשא״כ בישן [מ״ז סק״ד] יעיד דהעומד בחפלה
 הרי הא עוסק בצרכי שמיפ אכל הישן לשעחו הוא
 כפת כעלפא ולכן אנו פכרכיפ המחזיר נשמוח לפגריפ
 מתים ואיך יצטרף ופ״פ יש שמקיימים דכהו [מנ׳׳א סקי׳ח
 וא״ר סק״ז] מיהו יוחד מאחד לא יצחפו [מנ״א שס] אבל
 העומהם כהפלה יוכלו לצרף עד ד' מיהו משן ודאי
 לכחחלה יש להקיצו וש על פי שעומד עדיין בחפ-יה
 בחב רכינו הב״י בסעיף ז׳ וזיל כשאחד סחפלל לבה
 נבון שהאחריס ימחינו מלומר קהש עד שישור כה
 שיזכה ש הוא עב׳ל אך אם מאריך הרכה לא ימתינו
33W עליו וחלה כשהוא בדעתו םצרפין אותו אם 
 בחדר הסתפללין ואם אינו בדעתו נ״ל שאין םצרפין איחו
 ואפלו למאן דמל השן מצטרף לא דמי לחולה השן
 אפשר להקיצו פשא׳׳כ בחלה [ויש >זס ראיס מנימין ע׳:

 ע׳׳ש ולרק] •.
 T לעולט טקרי קטן ער שיהיה בן י״נ שנה רום אחד
 ולאו דוקא עם אחד אפלו שעה אחת לאחר י׳ינ
 נעשה נדל ושיביא שהי שערוה ומסתמא אטרינן שהביא
 שערות כפ״ש בפעיף י״א ושנת חעיטד נחשב השנה
 י״נ חדשיפ ולפיכך טי שנולד באדר ונעשה כר טצוה
 כאדר כשנח י״נ והיחד, אז שנח מעוברת לא נעשה בר
 פצוה עד אדר השני דאף ע״נ דקיי״ל דטתט אדר
 תא ראשון יה להנודר עד אדר ומוצא כזה אכל
 כמספר השניפ לא ננמר כשנה פעובדח עד י״נ חח־ש
 ומ״מ אמ נולד כשנה מעוברה באדר ראשון ושנח מ
 היחד, נ״כ מעוברה נעשה בד מצוד, כאדר הראשון כן
 הםכיפו רובהפוםקיפ [א׳׳ר סק״ש וספר׳׳ח ומשו׳ הר״ימינן
 סי׳ מ׳ ושברי סי׳ p׳ והנאp רל״א] ואף שיש תלקים בזה
 [מנ״א סק״י וט״ת] ם״ם העיקר כרוב הפוסקים וכן פסק
 הלבוש לקטןטי׳חרפ״ח [וכןמטאר מדברי הש״ע סנני׳י׳ן:

 טו לפעפיפ שני לדם שנולדו אחר מקודם ואחד אח״ב
 וכר מצוד, נעשה מקודם פי שנולד פאוחר כנון שנער

 אחד

 באו ער עשרה בנון שהחחלו כרוך שאפר כלא עשוה
 ואצל ישחבח באו עשרה אוםריפ קדיש כפ״ש בפי׳ מ
 וכן בערכיה ויש פי שלמד מיד.ש על לימוד שכשוזחחלו
 ללפוד כלא עשרה ובאפצע באו עשרה שיאמר קדיש
 [ע״ז סק״נ] הנר, אס לפה ביתד פקצח ודאי כן תא
 אבל אמ באו אחר שלמה לא יאמרו קדיש [מנ״א טי׳
 ס״נן םק״ז] ויש םי שנראה מדבריו דש בכה׳׳נ אוסר
 קדיש [p״) שס] ואינו כן ואינו הסה לישחבח דבשם
 עיקר התפלה כך נתקנה שיתפללו ביי ושיאמרו קדיש
 ולא כלימוד וכן יש מי שרצה לומר דכשהיד, עשרה
 בבהכ״נ אף שלא לםה כילם אוסר קדיש [שס בשה >״ח
 יכ״מ ממ״)] יםדברי הרםכ״ם להדיא לא נראה כן דאע״נ
 דקוושה עושים ש בשכל יחיד כם״ש בסי׳ ם״ט זהו
 ספני שבל יחיד נחחייב בכל יום בזה שזהו מעיקר תקנתא
 דחפלה משא״כ קדיש על הלימוד אינו כחובה אלא
 אס עשרה לוםדים ביחד הרשו חכמים לומר קדיש דרבנן

 ולא בענין אחר ובם״ש בסעיף ה׳ כשם הרםב״ם :

 י כחמ רכוחינו כעלי הש״ע במעיף ד' יש םחיהן לומר
 דבר שבקדושה בתשעה וצירוף קטן יותר מבן שש
 ייודע לפי פתפלליפ ולא נראה דבריהם לנהלי הפוסקיט
 וה׳׳ה דעבד ואשר, אין טצטרפין ואפילו ע״י תפש שביה
 א ן לצרפו מיהו יש מהנין להקל בשער, הדחק עכל
 והנה נדין יה הוי פלונתא דרמוחא שיש שרצו להחיה
 לצרפו לעשרה ומ״מ ש המתיריט לא נזדקקו לעשות
 מעשה כן [תוש' ברכות מ״ח. ל״ס וליה כתט כן על ר״ת
 ע ״ש] וש דעח הרמכ״פ בפ״ח מברכות כן וצא ע״שוזה
 לשון רטתינו כעלי התוספוח שם פפקנא דמילחא אץ
 עושין קטן מניף לעשרה לזימון לתפלה עד שיביא שתי
 שערות עכל וכ״כ הרא״ש וכן הוא בירושלמי שם יכן
 הוא במדרש רבה בראשיח [פ׳ צ״א ע״ש] וזה שכתבו
 שיש טקלין נשעה הרחק נחנ הלטש שלא ראה נוהנין
 להקל אף בשעת הדחק ובן אנו טורין הלכה לטעשה
 [עמנ״א סק״ס וכבר מלקו עליו סא״ר ושמי* כמ״ש במימ״ש]:

א קטן שהניע לשנוח י״נ ויום אחד טצרפין אותו לכל  י
 דבר ואםרינן דםםחטא הביא שערות דבדרכנן
 אםרינן חזקה זו ולא בדאורייתא כמבואר ככמה מקומות
 אך אם ידענו שלא הביא שערוח אץ מצרפין אוהו
 עד שיניא שערות אך אפ היא פריפ שנראו מ מימני
ל ואפ לא נראו בו ה  םריפ כשהוא כן כ׳ אי נעשה מ
 טימני סרים עד שיעברו רוב שנותיו דהיינו כשהוא בן
 ל״ו שנד, נעשה כנהל לא סעדם [בזע סעי׳ ה׳ כתב
 ואס נראו לו סימני שריש קודם לכן דיט עלול עכ״ל
 ותמימי למה לא הזכיר בן עשרים לכן מפורש ביבמות
 ובנדה [מ״ז.] וכ״כ הרמב״ם בפ״ב מאישות והעור וש׳׳ע

 אהע״ז סי׳ קנ״ה]:
 יב שומה ודאי איט מצטרף וכן החרש שאיט שוסע



 השחר סיסן נון

 צנור תוך הפחח הוא מצרפן עכ״ל כטו ננרהט״ז לקמן
 םי׳ קצ״ה רהש״ץ מצרפן כאלו הם כולן בחדר אחר
ץ אלו את אלו ושני הצדדט נפשכין א  אפילו אין ח

 אחר הש״ץ :
 כ וכתב רבעו הב׳׳י בסעיף י״ר טי שעומד אחורי בהכ״נ
 וביניהם חלון אפילו נכוה במה קומות אפילו אינו
 רחב ארבע ומראה להם פניו משם טצטרף עמהם לעשרה
 עב״ל בן הביא בםפרו הגדול כשם נאון ע״ש וס׳׳ל רראיית
 הפנים כענין זה הוי ככל הגוף ואפשר דכיון דבל בי
 עשרה שכינתא שריא ועיקר השראת השכינה היא על
 הפנים כדבתיב בי קרן עור פניו ויש פי שכתב דאע״ג
 רעליות אינן טצטרפית להעומרים בבית מ״מ אם העליות
 אינם במחיצות גמורות אלא בכלונסאות באופן שמאין
 אלו שלמטת אותן שלמעלה וקשה עליהם לירד למטה
 טצטרפין זד, עש זה ויש םגםנםין בזה (עא״ר סקי״כ יש״ח
 סקמ״ו] ואולי בשעה הרחק יש לסמוך ולהתיר מיהו זה
 וראי העומדים בעזרת נשים לא יצטרפו עם העומדיש
 בבהב״נ אף שיש חלונות מעזרת נשים להבהכ״נ ורואים
 אלו פניהם של אלו כיון שמחיצות נשורות הן הוויין שתי
 רשויות ולא רמי לעומר אחורי כהכ״נ דמצטרף בראיית
 פניפ רדתם אינו עומד בבית בפ״ע אלא בחצר או
 ברחוב ולכן חשבינן ליה כאלו עופר בכהב״נ אבל לא
 בעומר בבית בפ״ע [כנלע״ד ונס בהעומז אחורי בסכ״נ
 אינו מצמרף אלא אחז ולא יומר לכן משמע לשון סש״ע

 והבו זלא לושיף עלה כן נלע״ז בזיניס אלו!:

 כא אמרינן בעירובין [צ״ב.] רחצר קטנה שנפרצה
 לגדולה והיינו שכותל הקטנה נפרצה במילואה
 להנרולה ולא נשארו ניפופין להקטנה ולהגדולה נשארו
 גיפופין והעומד בהקטנה נראה כאלו הם חצר אחרהוויין
 שני חצירות אלו דיורי גדולה בקטנה ואין ריורי קטנה
חלה בלומר דורי הנחלה טושלין בהקטנה וטושכיי  בנ
 אותה אצלן כאלו הן חצר אחת אבל הקטנה אינה מושבת
 את הנחלה אחריה והטעם כיון דבחד צד נראים כאחר
חלה לבל  ובחר צר נראים נשנים כטלה הקטנה אצל הנ

 הדינים שבתורה כמבואר שם :
 כב ולפיכך נם לענין צירוף עשרה הרין בן והיינו שאם
 הצבור בנדולה והש״ץ בקטנה טצטרפין זל״ז
חלה אבל  ויוצאין ירי חובתן ררואין כאלו נם הש״ץ בהנ
 צבור בקטנה והש״ץ בנחלה אין יוצאין ירי חובתן
 דהצבור אין יבילין להמשיך הש״ץ אחריהן כיון דהש״ץ
 הוא בהנחלה והש״ץ אינו יכול להמשיך להצבור משוט
 דאין הצבור נמשכים אתר היחיד במו שנמשך היחיד
 אחר הצבור וכ״ש אם תשעה כנחלה ואחר בקטנה
ת ותשעה בקטנה אין מצטרפין ל ח נ  מצטרפין ויחיד ב
 מהטעם שנתבאר ונ״ל ראנב דין ש״ץ נקטו יחיד בקטנה
 וה״ה יותר מיחיד ער ארבע ראש ר׳ בקטנה וששה
 כגדולה מצטרפין ולהיפך אין מצטרפין דאין הרוב נגרר

 אחר
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 אחר נולד בשגד, מעוברת בכ״ט לאדר ראשון והשגי
 נולד כתחלת אדר שני ושנת י״נ אינה מעוכרת ראלו
 היתר, מעוברת היה הראשון נעשה בר מצור, בכ״ט
 לראשון כם״ש כסעיף הקדם אבל כשהשנה פשוטה זה
 שנולד בתחלת אדר השני נעשה בר מצור, כחחלת אדר
 וזה שנולד בכ״ט לראשון נעשה בר מצור, בכ״ט בו ומי
 שנולד כר״ח נעשה בר מצוהבר״ח ואין חילוק בין שהד״ח
 היה שור, בהולדתו ובבר מצור, או שלא היד, שור, שאז
 היה יום א׳ ר״ח ועכשיו שני ימים או להיפך בנון בסל־
 וטבת שלפעמים המה יום אחר ולפעמים שני ימים ובן
 הסכימו הנחלים [מנ״א שס וש״ת סקי״נ בשם תשו׳ סב״ח]:

 טז עבריין לכל התורה אינו מצטרף לשנין עשרה אכל
 עבריין לעבירה אחת או שעבר על גזירת הצבור
 מצרפין אותו אמנם קללוהו כפי המבואר ביו״ד סימן
 של״ר אין מצרפין אותו דבבר נתבאר שם דמרוחק אין
 מצרפין אותו לבל דבר שצריך עשרה ומ״מ מוהר להתפלל

 בכהכ״נ שהוא שם וא״צ להרחיק ממנו אא״כ החמירו
 עליו כפירוש כן במו שנתבאר שם :

 ין הא ראמרינן בפסחים [פ״ה:] האפילו מחיצה של
 ברזל אינה מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים ה״פ
 רמי שעובר ברחוב אצל כהכ״נ ושומע שהצבור אומרים
 קריש או קרושה וברכו צריך לענות עמהם אם אין הפסק
 דבר מטונף בינידם או עבודת כוכבים אמנם זהו הכל

 כשיש עשרה במקום אחר והיינו בחח־ אחר אבל לצרף
 עשרה משני מקומות אין מצטרפין ובהכרח לומר בן
 דהא אבל בי עשרה שבינתא שריא וזה לא שייך אלא
 שמקובצין במקום אהד דאל״ב הא לעולם יש עשרה
 בעיר ומה לי שני מקומות או עשרה מקומות אלא
ם להיות נחרר אחר ונם ל  רצירוף העשרה צו־ינים ט
 הש״ץ צריך להיות עםהם בחדר אחר ויש בזה פרטי

 דינים כפי שיתבאר בם״ר :
ך הפתח מן ת  יח וכתב רבעו הב״י בסעיף י״נ העומר ב
 האגף ולחוץ רהייגו כשםוגר הדלת מטעם שפה
 פנימית של עובי הדלת ולחוץ כלחוץ עכ״ל כלומר
 רמקום המשקוף שעד שפד, פנימית של הדלת הוי כלפנים
 ביון שהוא תמיר חוץ לדלת אבל אותו חתיכה משקיף
 שהדלת סותמת אותה היא תמיד כלחוץ נם בעת שהדלת
 פתוחה אבל בשבת בשיטה ראםקופה [ע׳.] אטרינן
 פתח פתוח בלפנים ובאמת יש חולקים בזה ונם רעת
חל כן הוא אלא שמצא  רבינו הב״י בעצמו בספרו הנ
 שהרי״ו לא כתב כן ולפיכך פסק לחומרא אבל האחרונים
 הביאו שנחלי הפוסקים חולקים בזה [מנ״א סקי״א ואייר]
 ולכן יש להקל בזה אם צריכין לכך לצרך האנשים

 העומרים תחת הטשעף כשהדלת- פתוחה :
 יט ננין ועליות אינן בכלל בית והעומד עליהם אינו
 מצטרף למנין עם אותן שבבית ופסקו הטור והש״ע
 סעיף ט״ו ראם מקצתן בחוץ ומקצתן בפנים ושליח
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 הט י״א אנשים ושנים רוצים לצאת שהדין שניהם אחד
 במקומם להשלים הםנין וםשלםין חציין לפי מטון וחציין
 לפי נפשות ויש מי שאומר רכזה רתשלוםין הוא רלו
 לפי נפשות שהרי כל אחד מחויב להעמיד איש נםקומו
 ורק כשיש שטנה וצריכים לשכור שנים לםניין בזד.
 משלמים השמנה חציים לפי טמון וחציים לפי נפשות
 מפני שהעניים יכולין לומר דםצתו יטלים לילך להחפלל
 בםעס אחר ולא כן העשירימ שםתייראים להניח רכושם
 צריכים לשלט יותר אבל כששנים נוסעים מכאן שור.
 העני עם העשיר [מג״א סקש״ז] ואלו היוצאים מכאן
 צריכים לשלם חלקם גס בעד שבירת החזן ואין חילוק
 בין רוציט לילך טכאן קורט יטיס נוראיט או זטן רב
 טקודט רכל שלא יחזור ליםיט טראים טחויב להעמיד
 איש בםקוטו ולישא בעול עם הנשאריט וחאנים לברוח
 פטור לנטרי כשאינו פושע בעצמו בבריחתו [עמג׳׳א
 סקמ״ז וא״ר מק״כ לפשיעה מקרי כשחנל גיזגירו מו הזיק

 לי ממין ע׳׳ש ולו״ק] :
 כו אין טפין להשכיר להשליט מנין אלא ביטיט הטראיס
 וכנון שאין חסרין כי אם אחד אי שנים אלא א״כ
 םנהנ קבוע ומנירסם בעיר לכיף להשכיר אפילו בחסרון
 נ׳ או ר׳ או ייתר כפי חמנהנ וכשיש מנין בעיר ואין
 אחד םהם יטל להיות ש״ץ כופין זה את זה לשטר חון
 וכן בטעם שאין טנין תמיר בבהכ״נ שאין טלם באים
 להתפלל יטליט לכוף זה את •זה כקנסים שיבואו תמיד
 מנין לבהכ״נ בדי שלא יתבטל התמיד אך אם יש
 נהכ״נ אחר בעיר אין יכולין לכוף לבא דוקא לבהכ״נ
 זה והשיב טהרי״ל על הישוביט הצריכיט לשבור מנין
 וחזן ויש שם סביבות שרניליט לבא לישובים אלו להתפלל

 ט״ט אין הישובים יכולים לטף לבעלי השכיטת שישאו
 עטהס בעול טפני שיכוליט לוטר אנחנו יכוליט לנטוע
 לטעם אחר [מנ״א םקי״ז] ום״ט נ״ל דלאו כללא הוא
- והכל לפי העגין ואצלינו הטנהנ הפשיט רכל בעלי

 הסביבה נושאיט בעול ההוצאה :

 אחר המיעוט וכן מחצה לטחצה אין טצטרפין ואם הש״ץ
 או היחידים הם על מפתן הגדולה והרוב בהקטגה

 סצטרפין [פרישה ואייר] 1
 כנ אבל אם הקטנה לא גפרצח במילואה להגדולה אין
 טצטרפין זל״ז כלל לפיכך אין םצטר&ין לשנין םשגי
 חדרים ובבהכ׳׳נ צריכים כולם להיוח בבהכ״נ ואט אחד
 עוםר בעזרה והיינו בכית הכניסה או בחדר שאצל
 בהכ״נ אף שיש פתח טהחדר להבהכ״נ אין םצטרפין
 וכבר נתבאר דבל זה הוא לענין צירוף אבל כשיש טנין
 במלץם אחד יטלים העומדים נםעםוח אחרים לעטח
 אמן יקדיש יקדושה יברכו ואם םתפללין עמר& נחשבימ

 כמתפללים בצבור !
 כד הבימה אף ע״פ שהיא נכוה י׳ ורחבה ד׳ ויש לה
 מחיצות וחולקת רשות כפ״ע מ״מ לענין צירוף
 לעשרה כיון שהיא תשטיש בהכ״נ מצטרף העומד שם
 לעשרה דלענין זה היא מקום אחד םמש עט הבהב״נ
 וניד אפילו תשעה בביטה ואחד בבהכ׳ינ טצטרפין ולא
 דמי לנרולה וקטנה שנתבאר דהביםה והבהכ״נ כחד
 טטש חשינא לענין צירוף ואף ע״נ דלענין עמידה בפני
 ם״ת נחשבת ברשות אחרת כמ׳׳ש ביו״ד סי׳ רמ״ב לא
 דמי דהתם העםידה הוא מפני הכטד של הסית וכשניכר
 חלועז רשות נסתלק טעם הכבוד אבל לצירוף אחת חמ
 ום״ם יש מי שאומר ראם המחיצות מניעות עד התקרה
 חילקת רשות בפ׳׳ע ויש לחוש לדעה זו אך אין זה מצוי
 כלל ואפילו אמ מצד אחד אי משני צדדימ מניעות

 לתקרה כיון שםשני צדדים אין מניעות כאחח הם :

 כך| עיר שאין בה אלא עשרה ואחד מהס רוצה לצאת
 ככל השנה כולה אין יכלין למחות בו אבל בימימ
 טראיט יכולין למחות בו שלא יצא או שיעמיד אחר
 במעםו אבל בשיש עשרה בלעדי אין יכולין למח־ח בו
 ואף שיטלין לומר דאולי יצא אחד מחט לנקביו או שמא
 יחלה ולא תשאר טנין דא׳ע אין לדבר טוף [עמ״ז] ואט

 סימן נו פירוש הקדיש וכיצד היא עניית איש״ר, ובו ט׳ סעיפים 1
 טחחנניס שיתנדל ויתקדש שט יו״ר ה״י ויהיה כל שט
 הוי׳ כשלימות כדכתיכ ביום ההוא יהיה ה׳ אחד ושטו
 אחד וכדאיתא ספ״נ דפסחיט וזהו שט ירד ה״י רבה

 שיתרבה עוד ודי״ו והה״י השניה !
 כ בעלטא די ברא כרעותיה בעולט שברא ברצוט והכ״ף
 של כרעותיה רפה כדין בנ״ד כפיית רםםיך
 אהו״י וי״א שהב״ף רטשה דכרעותיה קאי על יתגדל
 ויתקדש שזה יהיה כרצונו ולא קאי אדי ברא והוי דט״ש
 כדין מפסיק כידוע לםדקדקיט [הגר״א] וראיה לפי׳ זה
 מטםח על הכל יתנדל ויתקדש שאומרים בשבת ויו״ט
 בהוצאת הס״ת שאומרים שש כרצוגי וברצון כל יריאיו

 יקאי על יתגדל ויתקדש ות״ג כן ועא [שם] וים'
 מלכותיה

 וליו

 א ננר נתנאר נודל מעלתו וטדל קדושתו של הקדיש
 כריש סי׳ הערס וזה תקוותינו בעתיד כםו שאמר
 הנביא .והתנדלתי והתקדשתי וטדעתי וט׳ דדעו כי אני
 ה׳ שזהו התכלית מהבריאה ופסוק זה נאטר על מלחמת
 טנ וטטג שאז תחת אשר עד כה היה שמו יתב׳ מחולל
 בין עובדי כוכבים אבל אז יתגדל ייתקדש שמו הנדול
 יזהו פירושו דיחא שסיר, רבה דבארםית הוי זה כמו
 בעברית שטו הגדיל יהיא שם הויה וי״א דשםיה הס שני
 תיבות שם יו״ד ח״י סשום דםיום שהרב בחם״ק דיו
 לעולם שישתמש בשתי אותיות שם יו״ד ה״י ואין השם
 שלם ואין הכסא שלם עד שימחה זרעו של עמלק
 כדכתינ כי יד על כס י׳ מלחמת לה׳ בעםלק וזהו שאט
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 רתהלל שא״צ לומר רק ז׳ שבחים כנגד שבעה רקיעים
 ומן יתברך עד ויתעלה יש ז׳ תיבות והאומרים זה
 חושבים מן וישתבח והמנהג פשיט לאומרו וכתב רבינו
 הב״י שיש לטין בעניית הקריש כלומר שקדיש צריך
 כונה להבין מה שאומר ולשום לב לתפלה הקדושה הלזו
 ובלא טנה לאו כלום היא ומוטב שלא יאמרנה וכתב
 עוד שיענה בקול רם ושירוץ להשתדל כדי לשמוע

 קריש עי׳ש :
 ן בשהש״ץ אומר יתנרל ויתקדש שמיה רבה עונין אםן
 ובן אחר ויקרב משיחיה לפי מנהנ הספרדים ערכין
 אמן ובן אחר בריך הוא עונין אמן ומנהנ אשכנז לענות
 בריך הוא ואחר ואמרו אמן עוני[ אמן ובתב רבינו
 הרמ״א שלא יפסיק בין הוא ובין לעילא מן כל ברכתא
 ע׳׳ש דם״ל דבריך הוא קאי על לטטה כלומר בריך תא
 לעילא טן כל ברכתא אבל השיגו על זה דבריך הוא
 קאי אדלעיל קודשא כריך היא כמו שבלה׳׳ק אוטרים
 הקב׳׳ה וכן טבואר מהרמב״ם שבתב אמן אחר בריך הוא
 וכן הטנהנ פשוט ולעילא הוא קאי על יתברך וישחבח
 שיחברך לטעלה טכל הברטת והשירות והחשבחוח
 שנאמר,, מעולם והך ונחטחא צריך ביאור ובייל דהטנה
 דתה החנחוטין שנחטו הגביאיט ג״כ גדולות הן ולזה
 אוטדיט שיהיה לטעלה טנחםוח הגביאיט וגם רז׳ל אטרו
 כן רכל הנביאים לא נתנבאו אלא ליטות הטשיח אבל
 לעוה״ב עין לא ראתה וכו׳ ובעשי״ת אוטרים לעילא
 ולעילא ואז אומרים טכל כרכתא ולא ט ן בל כרבתא
 והטעם טפני שיש טםפר כמה תיבות יש בקדש ולבן

 בהחוםף חיבה אחח יש להחסיר תיבה אתת !

 ז כחבו הטור והש״ע שיש חמשהבריעוח בקדש כשאומר
 יתנדל כורע וכן ביהא שמיה רבה וביחברך ובבריך
 הוא ובואטרו אמן וכתכ הטור בשם רב נחשון נאון דד׳
 בריעוח הם לחובה ואחד של רשות אך הוא חשיב
 הכריעה החמישית אצל עושה שלוט ע׳׳ש ויש שמנטנםין
 בבריעוח אלו [הגר׳׳א] טשום דאין להוסיף על הכריעוה
 שאמרו חבםים וגלע״ד דאיגם בריעות טטש בכריעות
 של שמ׳׳ע אלא לשחוח טעט וכן יש לעשות ולאחר
 שםייט הקדיש פוסע ג' פסיעות ואח״כ אוטר עושה שלוט
 וט׳ והמנהג לכרוע קצה כדברי רב נחשון שהבאנו ;

 ח ורע שהעולם רנילים לומר חצי קדיש וקדיש שלמ ויש
 טההטון שסוברים דבאטח זהו חצי קדיש וטעו: תא
 שבאמח גמר הקדיש הוא רק עד דאטירן בעלטא אלא
 שבסוף התפלה םוםיפין תפלת תתקבל רהא שלמא רבה
ך אחד גמר  דםשום שהשלום הוא עםול העולם מ
 החפלה וצריכין לצאח לאויר העולם אנו מבקשים
 םהשי׳ת שיהיה שלום בחוכינו וםוסיפין עושה שלום
 במרומיו וכו׳ אע״נ דחדא םילחא היא עם יהא שלמא
ת חפלה אחרה דטחחלה מבקשים שיהא  דבר! נ׳׳ל ח

 שלוס
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 מלטתיה זהו תפלה כדכתיב והיה ה׳ למלך על כל הארץ
 וכנוסח ספרד מוסיפי! ויצמח פורקניה ויקרכ משיחיה ויש
 נורסין קץ משיחיה אמנם באמירה רמליך םלכוחיה

 ממילא דהוא ביאת המשיח כמוכן !
 נ כחייכון וכוי בענלא ובזמן קריב זהו תפלה שנזכה
 לראות זה בחיינו וזה יהיה במהירות שמפני שחבלי
 . פשיח קשים הס לםובלפ לזה אנו פתפללים שתהיה זה
 במהירות זמן רענלא בארמיח תא כמו טהרה בעברית
 כדאיתא בברכות [י״מ:] ובזמן קריב כלומר שיחיה
 במהירות ובזמן קרוב ואמרו אמן יהא שטיה רכה וט׳
 שהש״ץ מצור, שהקהל יענו אמן ועונים אמן כלומר
 הלואי שיהיה כן ששמו הנדל יחברך לעולם ולעלמי
 עלמיא כלומר אחרי שנזכה שיהנדל ויתקדש שמיה רבה
 ישאר מבורך לעד ולעולטי עולמים ולא כבית הראשון
 והשני שאח״כ עוד נתחלל שטו יתברך אכל עתה ישאר
 לעד לעילם שטו הנדל טבורך ויש גורסים וטבורך וזהו
 לפי הי״א דשםיה רפ שני תיבות והעיקר בפי׳ הראשון
 וזהו שכתב דמני הרט״א בסעיף .v י שלא יפםיק בין
 יהא שמיה רבא לטברך וכן טובח בסוכה ןיל״מ.] ויראה
 לי דאין טנתו שלא להפסיק שיאמר בנשימה אחח דלהדיא
 אמרינן שם דלית לן בה אלא טנוזו שלא יהיה כהפסק
 ענין ויאמר אח״כ מברך אלא שימשוך ביחד [וכזה א״ש
 קושיין סמג״א םק״ב] וכבר נחבאר בר׳׳ס נייר, שצריך
 לענות איש׳׳ר במנה ובקול רם ויתגדל הדלי״ח הוא בציר״י
 וכן דלי״ת של ויתקדש שמיה בלא מפיק ה׳׳א מברך
 בקמ״ץ חחח המ״ח יפח״ח חחת הד״ש לעלט בקם׳׳ץ
 חחח העי״ן ילעלמי עלמיא יי״א לעלמי בלא יי״י והעיקר

 סמר מי׳׳ו יכן מגהג העילמ 1
 ד ער כמה ערכין איש״ר יש בזה רעוח י״א שאין לעגיח
 רק עד עלמיא יזחי דעת הטיר ובן משמע מהרטב״מ
 ע״ש ורעת הטקובלימ לענות גם יתברך וזהו רעת רביגי
 הב״י שכתב כסעיף ג׳ העוניט עד לעלטי עלטיא בלבד
 טועים הם כי אסור להפריד בין עלטיא ליתכרך עכ״ל
 ומקורו מהמדרש [עב״י] ושם הבונה בהפסק דימר
 כמבואר למעיין שפ ומ״מ נראה שנם בענייה אין להפסיק
 [ב״י] וכ״כ רביגו כחיי פ' שמוח על פסוק וחעל שועחמ
 אל האלהים וז״ל וצריך לחבר מלח עלמיא ליחברך ואין
 להפסיק בהם כלל כשם וכי׳ עכ׳׳ל ויש שעונים עד
 דאמירן בעלמא [ב״י.בשס רד׳׳א] ורוב העולם תפסו
 לעירך כדברי רבעו הב׳׳י שעונים עד יתברך וכן המנחנ
 [והגר״א כתב עד עלמיא] מיהו כל זה אם הש״ץ אומר
 מלה כמלה במתינות אבל כשאומר במהירות ועד שהעונה
 עונה עד יחברך עומד הש״ץ בסוף הקדיש יאמר היחיד

 עד דאמירן בעלפא וכן ראיחי נוהגים !
 ה הרםב״ם כתב שאחר שאומר השי׳ ץ יתכ׳ עונין אמן
 וכתב הטור שלא נהגו כן ע״ש וכ״ש לפי מנהגיגו
 שעוניט עד יתברך ודאי לא שייך עניית אמן ואוטרים
 יתברך וישתכח וכו׳ ויתעלה ויתהלל וי״א שאין לוטי
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 םק״ד] וט״ס כיון דטצינו דענמן סלך מואב קם בשמעו
 דבר ה׳ כ״ש שעלינו לעמוד [שם] וכטדוטה לי שהמנהג
 שהקרישיט המוכרחיס בתוך החפלר, יש לעמוד ושארי
 קדשים אין הכרח לעטור עוד כתב דטי שבא לבהכ״נ
 ושוטע הקהל עונין קדיש עונה עטהם אע״פ שלא שטע
 שאםר ש״ץ יתנדל עכ״ל כלוטר כשבא בעת שעונים
 הצבור אישיר עונה עטרפ ופשוט הוא עוד כתב
 דבשטתחיל יתנדל י״לועתה ינדל נא בח וט׳ עכ״ל ואין
 טהנין כן וכן יש אוםרים פסוקים בתתקכל וביהא שלטא
 רבה ואין טהנין כן והאר״י ז״ל צוד. שלא לאומרם [כמ׳׳ש

t [סמנ״א בסק״ז ע״ש 

 שאט בעיט ואח׳ע םבקשים שאף אם חלילה תפרוץ
 איזה מחלוקת יםייע לנו הקכ״ה לעשוח שלוט כםו שהוא
 עושח שלוט במהטיו בין שני ההפכים כט׳׳ש הטור עושה
 שלום בטרוםיו על שם הטלאבים שהם אש ומים ואין
 אחד םכבה חברו ע״ש ולזה אוסרים אף שהניע המחלוקת
 בשיטי דעוח לשני השבים ט״ם יסייענו לעשוח שלוט

 וזה שקוראין חצי קדיש הוא שם בעלסא :
 ט וכוזב דביט הו־ט״א שיש לעטור כשעונין קדיש וכל
 דבר שבקדושה עכ״ל והםהרי״ל לא ם׳ל בן וכ״כ
 בכוטח ובכחבי האר״י ז״ל שכל קדש שתופפו טעוטד
 יעמוד עד אחר איש״ר ובשיושב א״צ לעטור [מנ״ל)

t סימן נז דיני ברכו וענייתו. ובו ב׳ מעיפים 
 באמירת ברכו ולא בכריעות שבשט״ע ונכון הוא ואפי׳
 לפי טה שיחבאר בסיטן קליט דלקרה״ת אין לכרוע מ״ט
 בשעח ההפלה כורע ובן חטנהנ הפשוט רש טי שכתב
 שלא להפך פניו פםזרח עד שיאסר ברוך ומי [ש״מ]
 ולא ידעתי טעפ לזה רדי בעח קרה״ח אין הופכין פניפ
 לפזרח וטה בין זל״ז אלא דטטילא הוא בן דכיון שעוטד
 לפזרח לפה יהפך פניו אבל פדינא נ״ל דאין עיכוב בזה
 [ומ״ש סמנ״א בפק״א יחבאר בפי׳ קכ׳׳ל שאיט כן ע״ש]:
 ב אטור להפפיק בין קריש לברכו ובץ ברט ליוצר אור
 ובן בערביח ואף לדבר פצוה אסור להפפיק ופקופ
 שנהנו לעכב התפלה בשביל איזה דבי יעכבו קודם
 קדיש וכם״ש בפי׳ נ״ד ואף נם בזה אין אצליט המנהנ

t בן בט׳׳ש שם ע״ש 

 א לאחר קדיש אוטר הש׳׳ץ ברט את ה׳ הםטרך והצטר
 עונים ברוך ה׳ המבורך לעולם ועד וגם הש״ץ חוזר
 ואומר ברוך ה׳ הפטרך לעולם ועד [ולהרמב״ם בסי״ב
 מתסלה איט חוזר לומר ברוך וכו׳ וכן הוא לעת מהר״מ
 מרב] בדי לבלול עצמו בברכה שמקודם אמר ברט
 כלומר שהצטר יברכו ולכן מברך ש הוא להקב״ה
 וכם״ש לקמן בסי׳ קל״ט ואין עונין אמן אחר הש״ץ כשחוזר
 ואוסר ברוך וט׳ ויש שעונים וטועים הם וכחב רביט
 הרם״א דנהט שהש׳׳ץ מאריך בברט והצטר אומרים
 יחברך וישחבח וט׳ בעוד שהוא מאריך בברכו עכ״ל
 וזהו כשהש״ץ םאריך בניטן אבל בעח שאומר התיטח
 אין לומר כספ ולכן אין אנו נוהנין מפר זה בי אצלינו
 איט מאריך כנגון בברט ודע שנוהנין לכרוע מעט

 הלכות קריאת שמע
 סימן נח דין זמן ק״ש ואם לא קראה בזמנה. ובו כ״א סעיפים

 ואע״נ רארדיפ אומדים שפ חפן ק׳׳ש הוא משיראה את
 חבירו רחוק ד׳ אמות ויבירט ואמר רב הונא הלכה
 כאחריפ מ״מ הא אביי אמר אח״כ לחפילין כאחריפ
 לקיש מותיקין וט׳ ע״ש והלכה כאביי וש שיטת הרי״ף

 בן היא :
 ב ושיטת ר׳׳ת ורביט חננאל בתופ׳ יופא [ל״ז:] דעיכך
 זטן ק״ש וצא טן החורה אחר נץ החטה כרטוכח
 מיומא שפ וקרא דייראוך עפ שטש קאי אק״ש דק״ש
 נטי הייט יראה והוותיקין היו באמת טקדיטין טעט קודפ
 הזטן טפני שרצו להחחיל תפלה שט״ע חיכף אחר הנץ
 וש אכיי הכי ס״ל וזה שאטר לק׳׳ש כוותיקין טיטנא
 בעלטא הוא דהזטן הוא בשעת הנץ אלא שודוחיקין
 הקדיטו קצת ואין חשש בזה שהרי בדעבד יוצאים תיבף
 אחר עמוד השחר ונטצא דלשיטה זו ולשיטת הרטב׳זס

 אידחי

 א כתב הרפב״ס בפ״א טק״ש דין י״א איזה היא זמנה
 ביום פצוחה שחחיל לקרוחה קורפ הנץ החפה כדי
 שינמור לקרות ולברך ברכה אחרונה עפ הנץ החטה
 ושעור זה כפו עישור שעה קודמ שתעלה השמש ואפ
 איחד וקרא ק״ש אחר שתעלה השמש יצא ידי חובחו
 שעונתה עד סוף שלש שעות ביוט לטי שעבר ואיחר
 ומי שהקדים וקרא וק״ש אחר שעלה עמוד השחר אע״פ
 שהשלים קודם שחנץ החמה יצא ידי חובתו ובשעח
 הדחק בנון שהיה משבים לצאת לדרך קורא לכחחלה
 משעלה עה״ש עכ״ל ולדבריו עיקר זםן ק״ש מן התורה
 מעט עדם הנץ באופן ששור הברכה אחרונה של ק״ש
 ודא ברכת נאל ישראל ממש עם הנץ בכד שחחיל
 תפלת שמ״ע חיבף אחר הנץ כדכתיב ייראוך עם שמש
 ואתפלה קאי ובן עשו הוותיקים כמבואר בברמת [מ׳:]
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 לילה נמשכת נם אחר הלילה עד נץ החמה דאז בולם
 קמים ממטתם אבל עד הנץ יש ששוכבים על מטחם
 ולש של יום אינה אלא עד נ׳ שעות דאז בל העולם
 קטיט ממטהם וכזה פליני תנאי על לכתחלה אימתי ימן
 שרוב העולם קמים מפטתמ דליהוי קרען ובעמך יה
 אומר ככה ווה אומר בכה ואנן קיי״ל כאחרים דאו

 הוא הזמן לרוב העולם לקום ממטתם:
 ו וביה מובן מה שיש במצות ק״ש לכתחלה ודעבד
 דלכתחלה יקרא משעה שרואה חבירו בריחוק ד״א
 או שיעור אחר וברעב ד עד ג׳ שעות משום דבודאי
 לכתחלה צריך לקיים ובקומך לרוב העולם אך בדעבד
 אם רק יש איזה אנשים שעתה קטים במו בני מלבים
 יצא ואין לשאול למה לא נאמר דבל היום הוי ובקומך
 כמו •דכל הלילה הוי ובשכבך כמו שבאמת הקשה כן
 רבינו הב״י בספרו הנחל דלא דמי דשכיבה שפיר מקרי
 כל זמן ששוכב אבל קימה אינה ניכרת אלא בשקם אבל
 אח׳יכ לא מקרי קימה רק עמידה או ישיבה או הלוך
 [מג״א סק״ז ומ״ז סוף סק״ד] ולזה כתב רמינו הב״י כסעי׳
ש עדם הנץ החמה יש לו להקדים  ב׳ ראם לא קרא ל
 לקרותה במהרה כל מה שיוכל עכ״ל והטעם משוס דאז
 עכ״פ יותר יש קמים ממטתם בעולם מכפי מה שיש אח״נ:

 ן ויש ששאלו דבמו שיוצאין ק״ש של לילה לאחר עה״ש
 משום שיש אנשים ששוכבים עדיין במטתן וקרינן ביה
 ובשכבך א״כ יש לצאת לש של לילה עד נ׳ שעות על
 היום שהרי יש בני מלכימ ששוכבין עחין בםטתן ויש
 מי שתירץ רהם שוכבים ואינם ישנים ולכן ובעמך שפיר
 קרינן בהו ולא ובשכבך [מג״א סלו בשס מלחמות] ויש
 מי שתירץ רבשלמא ק״ש דום שפיר אזלינן אחר ובעמך
 דבני מלבים אף דםיעוטא נינהו כיו! דהוי יום נמוד
 אבל ק״ש דלילה לקרותה ביום לא אילען אחר המיעוט
 של בני מלכים [שם בשם רשב״א] םשא׳יכ אחר עה״ש
 שהרבה עדיין ישנים במטתן ואין היום זורח עדיין שפיר

 מקרי ובשכבך :
 ח ולענ״ד נראה דאין התחלה לשאלה זו שהרי יתבאר
 דכשקורא ק״ש של לילה אחר עה״ש לא יקרא אז
 ק׳׳ש של יום כם״ש רבעו הב״י בסעיף ה׳ וז׳יל אם נאנס
 ולא קרא ק״ש ערבית עד שעלה עה״ש ביון שעדיין לא
 הנץ החמה קורא לש ויוצא בה יד חובת לש של
 ערבית ואם היה אנוס באותה שעה לצאת לדרך נדודי
 חיה ולסטים לא יקרא אז לש פעם שנית לצאת בה
ש של יום שטאחר שעשה לאותה שעה  ידי חובת ל
 לילה אי אפשר לחזור ולעשותה יוט עב״ל ועתה טםילא
 אי אפשר בשוט פניט לקרא לש לאחר הנץ על חובת
 לילה דא״כ לא יהיה ביכולתו לקרות לש של שהריח
 דטאחר דעשיתי לילה איך תעשנו יוט וכל הזמן שאחר
 הנץ במצב אחד תא וכ״ש אם יקרא של ערבית בנ׳
 שעות לא ישאר זמן בלל על של שחרית דאחר נ׳ שעות

 עבר

ש דאחרים ואין כן דעת רוב  אידחי לה לנמרי זטן ל
 הפוסקים כמו שיתבאר :

 נ וז״ל הטור מאימחי זמנה.משיראה אח חבירו הרניל
 עמו קצת מרחוק ד׳ אמות ויכירנו ונמשך ער מוף נ׳
 שעות ומצוה מן המובחר לקרותה כוותיקין שהיו מכוונין
 לקרותה מעט קודם הנץ החמה כדי שיםייפ אותה
 וברכותיה עם הנץ החמה ויסמוך לה החפלה מיד בהנץ
 החמה וכ״כ הרטב׳ים וכו׳ ומי שיוכל לעשות בן שכרו
 מלובה מאד ומובטח לו שהוא בן העוה״ב ולא יויק
 בל היום עב״ל וזהו דעת התום׳ והרא״ש ורוב הפוסקים
 דהזמן הוא משיראה חבירו הרגיל עטו קצת ברחוק ד״א
 ויכירנו דאלו רגיל עמו הרבה נם בלילה יכירנו ואם לא
 רניל עמו בלל ודאי נם אח״כ לא יכירנו אלא ברניל
 קצת והכי א׳תא בירושלמי והזמן הזה הוא הרבה עדם
 להנץ וזה שכתב וכ״כ הרםב״ם לאו אכולי מילתא קאי
 אלא על טצות הוותיקין [נ״מ] וכדעת הטור פסקו
 רבותינו בעלי הש׳׳ע םפני שרוב הפוסקים םובריט בן :

 ף ויש להבין כטאי פליני כל הני הא כיון דבדעבד
 יוצאיט מעמוד השחר טפני שאחר עה״ש הוי יוט
 לכל הענינים שבתורה וא״כ םנלן שיעורים אחריט
 ולשיטת ר׳ית ור׳יח א״ש דככל הםצות תנן בספ״ב דטנילה
 רכל מצות שביום מצוהן לכתחלה טהנץ ואם עשאן
 טעה״ש כשר מפני שעיקר תוקף היום הוא בזריחת
 השטש וגט על שיטת הרםב״ם ל״ק כל כך דכיון דעיקר
 התפלה הוא מהנץ כדכתיכ ייראוך עט שמש וםצוה גדולה
 להסמיך נאולה לתפלה לבך מתרוילץ קורט הנץ כה
 שינטור עט הנץ כמ״ש אבל להטור ורוב הפוסקים
 רהשיעור הוא משיראה חבירו וכוי וכן בל שיעורי התנאיט

 במשנה שמ והס בין עמוד השחר להנץ מנלן .׳

 ד, אמנט ביאור הענין כן הוא דמ״ע דלש לא דמי לכל
 הטצות דבל הטצות הנוהנות כיום נוהמת כל היום
 וכל המצות הנוהנות בללה נוהטת כל הלילה ולא יותר
 ובק״ש הדבר משונה דק״ש חום אינה נוהנת אלא עד
 נ׳ שעות היום ולא יותר ולש דלילה לא לכד שנוהנת
 כל הלילה אלא אף נוהנת נם על היום שלבן אמרו
 חבמיט דלפעטים כשקרא אחר עמוד השחר יוצא כק״ש
 של לילה [ברכות ח׳:] וכט״ש לקמן בסי׳ רל״ה וטעמו של
 דבר דמיון דכתב התורה בק״ש ובשכבך ובקומך הקפידה
 חורה על זמן שניבה ועל זמן קימה וכיון שיש בעולם
 הישגים גם לאחר עמוד השחר נחשבת בשל לילה אע״ג
 דעםוד השחר בכל דבר נחשב ליום וכן אמרו בגמרא
 שמ משום דאיכא אינשי דננו בהאי שעתא ע״ש [מ׳.]
 ונם ללש של יום נחשבה' משים דאיכא אינשי דקיימי
 ממטתט בהאי שעתא [שס ח׳:] אבל לאחר נ׳ שעות על
 היום אין דרך כלל לישן ואפילו כני םלכים קמיט םטטתם
ש של  בסוף ג׳ שעות לא קרינא עוד ובעמך ולפיכך ל



 השלחן נט ״1 עייר הלכות ק״ש םיםן נח
 הרפב׳׳ם כפי׳ הםשנה נפ״א דברטת ע׳׳ש וזה שאפר
 בזוהר ויקהל [ד׳ קצ׳׳ה :] דאי אתופפי שעתא בלילא איבון
 שעתא דפתוםפא ריפםא איכון עיש זהו לענין הנן ערן
 שהקב״ה טשתעשע שם עפ הצדיקים בםטאר שפ ושפ
 היום והלילה שוין בשעיר, ולא לענין דיני התורה אצלינו
 דאל״ב נאםר בחורף בע״ש שפותר לעשות מלאכה ער
 אחר שעד, ששית אחר חצות הייפ ובפוצאי שבת נאסור
 לעשות פלאכר, ער אחר שעה ששית בתמיד, וחלילה מפר
 בן [וכ״מ במנ״א סי׳ א׳ סק״ל וכ״כ כיל אפרים שס כשם

 המקופל מהר״ש שרעבי]:
 יב פיהו יש בזה שאלה דנהי תדאי לבל דיני התורה
 כן הוא פ׳׳ם לענין ק״ש רכתיב בה ובשכבך ובקיטך
 הלא השכיבה והקיפה לא ישתנו בהתארך היום או
 יתקצר בלומר כשהיום והלילה שוים הר זםי ק״ש ער
 אחר שעה תשיעית דדם נ׳ שעות על היום משום רבני
 מלכים ישנים עד נ׳ שעות וא״כ אטו בתקופת תמוז שיביע
 היום הוא כחצי שעה שמינית יקומו אז הכני מלכים
 •הרי רם ישינים עד אחר שעה חתשיעית וא״ב ליהוי זמן
 ק״ש תמיד ער אחר שעה תשיעית שהרי קרען אז ובקומך
 וראיתי לאחד םן הנתלים שעלה ע״ר לומר כן [משכנ׳יי

 סי׳ ע״ו וכתכ אלולי למסחפינא ע״ש] :
 יג אמנם כאמת אין זה שאלה כלל ודיני התורה לא
 ישתנו לעולם כלומר לרא־תלפימנהנ המקום והדברים
 התלוים ביום ובלילה צותה לנו התורה שכל אחד במק־ס
 שהוא כשאצלו יום ינהונ דיני יום אף שבםקיס אחר הוי
 לילה וכשאצלו לילה ינהונ תני.לילה אף שבמקום אח*
 עדיין יום ועל זה נאמר שבת היא לה׳ בכל משבתיכם
 בלומר תקבלו השבת בבל םקוס שאתם יושבים
 שכשבמקומכם יומ הששי רגיע הלילה א;יליכש שבת איי
 שבטקוט אחר עדיין הוא יום ששי ולהיפך בשבר׳ בערב
 כשודא לילה אצליכם חול אף שבמקום אחר עדיין הוא
 שבת וכן נכי ק״ש שהתורה אמרה ובשכבך ובקומך
 אינו תלוי בכל ארם מתי שישכב ומתי שיקום אלא זמן
 שכיבה לרוב העולם וזמן קיםה לרוב העולם ושיערו
 חז״ל שבזמן הנץ רוב העולם קמים מםטרש ויש שקמים
 מעמוד השחר ובני מלכים ישנים ער נ׳ שעות שהוא
 רביעית היום ואין םשניחים על מת שיש כמה ערים
 שבנץ החםה עדיין טלן ישינים וכיוצא בזה ולפ״ז הוי
 באלו התורה אמרה שבנץ החמה הקרא ק״ש ועד רביע
 חיום הוה זמן קיש ואז םסילא דבכל מקום ומקים לפי
 מה שעומד בכדור הארץ כששם חיץ החמה הוה זמן
 ק״ש וכששם יעבור רביע היום עברה זמן ק׳׳ש במו
 בשבת ולא םשנחינן אם שם כבר עמדי או עדיין ישניב
 דלא לפי מנת בני אדם ניתנה התירח אלא נזירה היא
 בך וכך העשה ביום ובלי/ה וממילא שכל אחד מתי
 שהוא אצלו יום הוה מצות היום עליו ובלילה םצווז

 הלילה עליו !
 יד יש מי שאומר ררביע היום חשבען מעמוד השחר

 מג״א

 עבר הזמן ואם נאמר דאז יקרא של שחרית ערם הנץ
 ושל ערבית אחר הנץ הא ודאי א״א להקדים זמן קיש
 של שתריח םערבית ראםש ולכן אין לשאלה זו סקופ
 כלל [עמנ״א סק׳׳ו שכתב בשם המלחמות וזיל ולענין ק״ש
 של שחרית אע״נ לבעינן בוקר ואינה כל היום כיון לכתיכ
 ובקומך וכו׳ ועוד מפני שקבעו ם׳ ציצת דכתיב וראיתם
 אומו לפיכך קבעו זמנה משיכיר בין תכלת וכו׳ עכ״ל ולא
 אבין לאמי כתיב ביקר בק״ש יעיל לאגן קיי״ל כאחרים
 ולא משיכיר בין תכלת וכו׳ וצ״ע ולפי מה שבארנו בסעיף

 ז׳ א״ש בפשיטות ולוק]:
 ט פי שהוא אטס בנון שצריך לצאת לדרך בפקיס
 נתדי חיה ולםטיפ שלא יוכל לעפוד ולא לבוין אפילו
 פרשה ראשונה ואפילו עד על לבבך ואפילו לפה שיתבאר
 בסי׳ ם״נ רעיקר הבונה היא בפםוק ראשון פ״פ הא
 םתבאר שם דררך עראי אסור לקרות ולדעת בה״נ
 בטור שם צריך טנה ער על לבבך וא״ב במקום סםובן
 בזה כשילך ודאי יהיה דרך עראי [עמנ״א סק״ד] וכן
 אמ השיירא הולכימ טהרה ולא ירצו להשתין לו כלל
 יבול לקרותה עם ברכותיה משיעלה עהיש ונם יטל
 לומר ברבת יוצר איד וי״א שלא יאמר אז יוצר אור
 [שם סק״ה] אבל אם איט תלך בפקופ נדודי חיה
 ולםטיפ ונם אין כני השיירא נחפזים כל כך אפילו יוצא
 לדרך אחר שעלה עה׳׳ש אינו קורא עד שיניע זםנה
 ום״פ בדעבד אפ כבר קראה טשעלה עה״ש אע׳׳פ שלא
 היה אטם יצא ואם קראה בלא ברטת יחזור לקרותה
 בזםנה עם הברכות ועי לקםן בםי׳ ם׳ ובן אם יש דבר
 נחוץ בעיר שמוכרחים לקרות ק״ש בםיקדם האפשרי כטן
 שיש מת או ברית מילה או ביומ הושענא רבה שמרבים
 בתתטנים יכולים לקרותה מיד אחר עה״ש וכן המתפללימ

 באור טקר ביום א׳ דשכועות [שם סק״נ] 1
 י נ׳ שעות הם רביע היום כשהיום והלילה שוים ובכל
 זמן םשערים על רביע היום וכשהיום ארוך ט״ז שעות
 זעה זמן ק״ש ער ד׳ שעות יכתרף כשחיים שמנה שעות
 דר זמן ק״ש רק שני שעור׳ על היום ולפ״ז בטריטתיט
 שהם לצד צפון העולם ננםר בקיץ זמן ק״ש בחצי שעה
 שמינית אף אמ נחשוב מנץ החמד, כמבואר כהלוחית
 ולכן יש ליזהר בקיץ להחחיל בתפלה לא יאוחר משיכה
 המורה שעות שבעה ויניעו לק״ש קורם חצי שמינית אבל
 בחורף נמשך הזמן ק״ש ער שעה עשירית ויותר מעט
 כמבואר בהלוחיה [והמ״ז סק״א הביא מהב״י שבחורף
 שהיום קצר יש למהר ע״ש וזהו בתדינוח שלהם ודו״ק]:

 יא זה שכתעו דבכל זמן משערים רביע היום וזהו
 הנ׳י!רא שעות זמניות בליםר שלעולם היום י״ב שעות
 והלילה י״ב שעות והשעות אינן שיות רק בימים שהיום
 ודלילה שוים אבל כשהיום ארוך יותר מן הלילה הוה
 שער, של יימ נתלה משל לילה יכשהלילה אייכר, יותר
 פן היום תה שעה של לילד, נתלה מן היים כן כתב



 הלכות ק״ש סימן נח השלחן

 דרכינו הקדוש לא קרא רק שמע ישראל [י״ג:] טשוס
 דע״פ דין היה פטור לנטרי שהרי אפילו העוםק בצרכי
 רכים פטור כמ״ש בסי׳ ע׳ כ״ש רכינו הקדוש שהיה
 טלטד תורה להתלמידים כט״ש רש״י שם אלא דעכ״ז
 היה קורא פסוק ראשון טשום דאין בזה הפסק לליטוד
 התורה וזה שבעטידה הוא רק פםוק ראשון טשום דט

 צריך כונה יתירא כטוכן :
 יז וזה שכתב רבינו הב״י בםי׳ ם״נ סעיף ו׳ הקורא ק״ש
 לא ירםוז בעיניו וכו׳ כפרשה ראשונה שהיא עיקר
 קבלת טלכות שמיט עכ״ל אין ראיה שהשאר הט דרבנן
 דהא פירש הטעם טשוט שהיא עיקר קבלת מלכות שטים
 כלוטר ובה םנונה יה ולא בהשאר ועור דבאםת הרמב״ס
 לא כתב פרשה ראשונה ע״ש [כמ״ש שם המג״א סק״י]
 והרי טבואר שט דהאוטנין קורין בראש האילן וא״צ
 לירד ואי ם״ד דיש פרשיות דרבנן למה לא הקילו
 באומנים שלא יקראום כמו שהקילו בברכת הטוב והמטיב
 בברתמ״ז כמ״ש בסי׳ קצ״א אלא ודאי דבק״ש טלן מן
 התורה אך זה יש לדחות דביון דרשאי לעסוק במלאכה
 בפרק שגי אין בזה ביטול מלאכה ועוד ראיה מדהצריכו
 חכמים לדקדק בהתיטת שבכל הפרשיות כמ״ש כםיםן
 ס״א ואי הוה דרבגן לא הוה חשו לדקדק כל כך כמו
 כל קריאח החורה שהוא טדרבנן ולא חשו כל כך כמו
 כק״ש ויוחד חטוה לי דאיך אפשר לוטר שאין כולם
 טן התורה דא״כ בריש פ״ב דתנן לטה קרטה שטע וט׳
 ואי רק שטע דאורייתא או פרשה ראשונה טה צריך
 טעט לזה וכט״ש על הרטב״ם פשיטא שאוחד• שטן
 החורה צריך להקריטה וכן לטאן דם״ל דשני פרשיות
 דאורייחא ולא פ׳ ציצח למה *הך טעם שם על הקדטח
 והיה אם שטע לויאטר ע״ש אלא ודאי שטלן םן התורה!

 יח שנו חכטימ במשנה [נו׳:] הקורא טכאן ואילך לא
 הפסיד כאדם הקורא בחורה שהרי הוא כאדם שקורא
 אחת נעל הפרשיות שבתורה ואע״פ שלא יצא יה ק׳׳ש
 יש לו קיטל שכר כעוסק בחורה [רש״י] ומפרש בנמרא
 מאי לא הפסיד לא הפסיד ברבות כלומר שיכול גם
 אחר זמן לברך יוצר אור ואהבה רבה שלפני ק״ש ונאל
 ישראל שלאחר ק״ש טיהו בחט הרשב״א והרא״ש בשם
 רב האי נאון דזהו רק עד שעה רביעיח עד שליש היום
 שהוא זמן חפלה אכל לאחר זטן תפלה אסור לוטר
 הברכוח ואם בירך הי ברכה לבטלה ועוכר על לא
 חשא ובן פסקו הטור יהש״ע םעיף ו׳ אבל הרםב״ם
 םפ״א כחב דכל היום יכול לברך ע״ש ואינו מובן דכיון
 דלא הפםיד קאי אברטח מה כאדם הקורא בחורה מה
 עגין ברכוח לתורה ולהגאון ניחא דזה קאי על אחר
 שליש היום אבל להרמב״ה קשה וצ׳׳ע והקורא בזםגה
 עדיף מקורא בתורה [נמרא שס ולננ שמריי הקשו אלשון לא
 הססיל וחרצו לענין'שיטל לקרות מרפ ננ״ש וצט״ג להא

 הגמרא מקשה ומתרץ לענין הברטת]!
 זרע
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 [מג״א סק״א] ולפ״ז בםדינחינו בקיץ יעבור זטן ק״ש
 אחר חצי שעה השביעיח טפני שאצלינו בקיץ טעה׳׳ש
 עד הנץ הר זטן ארוך אך כבר האהט גדולי הדור
 לדחות דבר זה והביאו ראיוח ברורוח דחשבינן טהנץ
 ןהיר״א בסי׳ תנ׳׳מ והנרש״ז בסידורו] וביב הלבוש לקטן
 סי׳ רל״ג וכן אגו תופסין עיקר לדינא וכן נדפס זטן ק״ש
 בהלוחות לפי חשבון גץ החמה וחלואי שגעמוד לפי
 חשבון זה וכעוה״ר שנעשה כהיתר בהעברת זמן ק״ש
 ובפרט בקיץ ועכ״פ כשיראה שיעבור הזמן יקרא ק׳׳ש
 אף בלא הברכות אף שאץ זה כתקון חכמים לגמרי
 שתקנוה הקא עם הברכות מ״מ מן התורה יצא י״ח
 ואף שאין לו מווםגים עתה התפילין יקרא בלא תפילין
 דלא אמרו חו״ל כל הקורא ק״ש בלא תפילין כאלו מעיד
 עהת שקר בעצמו [י״ד:] אלא כשיש לו תפילין עתה
מ לא שיעבור זמן ק״ש מפגי זה וכ״כ כמה גדולים  א
 [לגושומעיו״ט ועמ״ז] וכתבו שנם יקרא בברכותיה ע״ש:

 בו ק״ש היא מ״ע מן התורה לקרותה פעמים בכל יום
 אחד בבוקר ואחד בערב ודדםב״ם מנאה במנין
 המצות וזהו דעת רוב דמתינו ואף הסוברים דק״ש
 דרבנן מוהם נ״כ שיש חיוב ום״ע מן דהורה לקרות
 בשכבך ובקומך אלא דם״ל דמן התורה יוצאים ש
 בשארי פרשיות של תירה [תר״י בס״ג ישנ״א סימן אי]
 ורבנן תקנו לקרות נ׳ פרשיות אלו מיהו אנן קיי״ל דק״ש
 ממש דאורייתא וי״א דרק פםוק ראשון הוא מן החורה
 [כ״מ ומנ״א ריש סי׳ ס״ז] וי׳׳א דפרשה ראשונה היא מן
 החודר׳ [שג״אסי׳ בי] ר״א דש והיה אם שמע מן החורה
 [סר״ח בר״ס ס״ז] ומרש״י ריש ברמח משמע דרק פרשה
 ראשונה הוא מן החורה אבל מחום׳ ורא׳׳ש שם משמע
 דטלן מן התורה ע׳׳ש [ומ״מ לענק ספק אם קרא קורא

 כולן לכל הלמות ויתבאר בסי׳ ס״ז בם״ל]:
 טז ומדברי הרםב״ם ריש הלכיח ק״ש נ״ל דם״ל דמלן
 הוי מן התורה שתרי מקודם כתב מ״ע לקרות ק״ש
 פעטים ביום ואח״כ בתכ וטה קורא נ׳ פרשיות אלו ומ׳
 וטקדיטין לקרות פ׳ שטע טפני שיש בה יחוד השם
 ואהכחו ותלמודו שהא העירך הנדול שהכל תלוי בו
 ואחריה והיה אם שמע מפני שיש בה ציוי על שאר כל
 המצות ואח״כ פרשת ציצת מפני שש היא יש בה זכירת
 בל המצות וט׳ ונ׳ פרשיות אלו על הםדר הזה זו היא
 הנקראת ק׳׳ש עכ״ל ולבד ששטחיות לשונו משמע שכולן
 טן החורח עוד זאח ראם נאמר דרק פרשה ראשונה
 הי מן החורה או רק פםוק ראשון למד, לו לוטר טעט
 על הקדמת הראשון מן השני ליםא משום דראשונה הוי
 מדאורייתא וש על השניה שקודמת לציצת לימא טשוט
 שהשלישית היא ח״בנן יעוד הרוע דרמ בכל חמרו
 הגדול שמבאר מהו דאורייחא ומהו דרבנן ואי הוה ם״ל
 דאין מלן מן הוצרה היל לבאר שזו היא דאורייתא
 וזו היא דרבנן אלא ודאי דם״ל דטלן מן התורה והא
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ל מפני חחדיוטית  »לא לעמוד בתפלה מתוך ד׳׳ח א
 שלא יאמרו בעונתה הן קורין אוחד׳ עגיל חדי שבצבור
 אסור לאתר זמן ק״ש ומצאתי להבינו הב״י בם8רו הגוויל
 סי׳ ם׳יו שהביא זה וכתב מדקאסר בעי לסתרי ש״מ
 שלא טיחה ע״ש והוא דקדוק קל במובן ועוד כתב שלא
 ישמעו לנו אף אם נמחה בידם ע״ש וזהו ודאי כן הוא
 כיתע וקצת ראיה לתירוצו ודאשון דשם םנןדט הביא
 הירושלמי דביוםי דר׳ יוחנן הוה עבדין בן ולא מיחד,
 בידם ע״ש אמנם אפילו אם נאמר בן הא משמע להריא
 דזהו רק כשככר קראו אותה בעונתה במו שהשב לו
 ד״י ואיך מצאנו ידינו ורגלינו בכל מדינותינו בימי הקיץ

 והוא דחום יכפר ערן וצע״נ:
 בא לקמן בסי׳ ק״ח יתבאר רבחפלה אם היה אנוס שלא
 התפלל יתפלל שתימ בתפלה הסמוכה לה ולבן
 י*א דש בק״ש אם לא קראה ביום סרגי חשלופין
 בערבית ויקרא ראשונה לחובה והשניה להשלומין כשהיה
 אנוס ביום וכן אם לא קרא בערבית יש לה תשלומים
 ביום ויש חולקים רלא דםי לתפלה דרחמי היא ובבל
 עת יכול לבקש רחמים םשא״ב בק*ש דבעינן שכיבה
 וקימה ואיך יקרא לקימה בזמן שכיבה ולשכיבה בזפן
 קימה ועל זה נאמר מעוות לא יובל לתקון ופשטא
 שהברכות לא יברך [הגר״ז] ומעולם לא שמענו להורות

 כדעה דאשנד,:

 ימ ר־ע שלשון הטור בן הוא אע״פ שטנה ששן־ עד
 שעד, שלישת אט נאנס ולא קרא יבול לקרותה עם
 ברכותיה בל שעה רביעית ובו׳ עב״ל וטשטע דלא התירו
 לו חכמים לקרות הברכות אלא דוקא כשנאנם אבל אט
 ברצונו עבר זטן ק׳׳ש לא יברך ורבעו הב״י בספרו
 הגדול כחב דלא דוקא נקיט ע״ש והטיהני הא ודםכ״ט
 בפי׳ הטשנה בחב נ״ב וז״ל לא הפסיד הברבוח ובו׳ וזה
 בטי ששכח ובו׳ עכ״ל ונם טלשנו בחבורו ספ״א משמע
 בן שכתב וקורא אחר נ׳ שעוח ביום אע״פ שהיה אנוס
 לא יצא י׳ח ק׳׳ש בעונחח ובו׳ עב׳׳ל וםה שהקשה רבעו
 הב״י שט על הטור דטנ״ל לחלק בכך ע״ש לא ירעד
 חדאי בל חקנח חבםים כן הוא וכ״ש בט״ע דאורייתא
 שעליה חקנו חכםים הברכות ואף שהברכות לא שיכים
 לק״ש במו שחבאר ט״ט סוף סוף בך חקנו ובודאי לא
 חקנוה רק אם קיים בדין החורה ולא כשעבר זטן ק״ש
 ורק בנאנס חחירו לו חכמים לקרוחה ש אח״ב בברטחיה

t ולא כשעבר בשאט נפש וצ״ע 

 ב ודע דכירושלטי פ״א דברבוח [הל׳ הי] טבואר דבצבור
 אין לקרוח ק״ש כלל לאחר זטן ק״ש והכי איתא
 החם ר׳ יוסי ור׳ אחא נפקא לתעניחא אחא ציבודא
 וטקרי שמע בתר חלח שעין בעי רב אחא פחויי בירן
 א״ל ד״י והלא בבר קראו אותה בעונתה בלוט ערין אותה

 סימן נט דין ברכה ראשונה דיוצר אור. ובו ט״ו סעיפים 5
 פרעת הפיניפ ששתי רשיות הן פועל טוב ופועל
 רע לזה אפר הנביא שאינו בן שהקכ״ה ברא האור
 והחשך ולכן עושה שלום כינידפ כלוטר דהאור שפר
 עתו והחשך שפר עחו ואין םשגין נבול זל״ז ואם
 בדעת הטיניט ח״ו איך לא היה בעל האור פשע נבול כעל
 החשך וכן בעל החשך איך לא הי׳ טשע נבל בעל האור
 אלא הוא יתב׳ ברא הרע נ״ב ולאיזה תכלית בראו ברי
 שתהיה הבחירה ביר האדט כמו שבארנו בטי׳ א׳ ע״ש
 וזה שאוטריט ובורא אח חבל נ״ב על mi הכמה שהוא

 יחברך ברא הכל 5
 ד ולםה לא שנו לשן חשך שנם הוא אינו טעולה רזד׳ו
 אדרבא בדי להזכיר טרח יום כלילה וטדח ללה ביוט
 [נמרא שס] בלוטר רזחו העיקר להורות שאל אחר בראן
 היום והלילה האוד והחשך ולבן בשחריח טזבירין חשך
 דלילה ובערביח אומרים נולל אור מפני חשך וחשך ספני

 אור והבל לבונה שבארנו :
 ה ברבה שניה היא אהבה רבה או אהבת עולם וברבה
 שלאחריה אמת ויציב עד גאל ישראל ובערב ראשונה
 אשר בדברו סעריב ערבים ושניה אהבת עלם ושל
 אחריה אמת ואנינה עד נאל ישראל ושניה השכיבנו
 ויתבאר כסי׳ דל״ו והברכה ראשנח שלפני קיש בין
 בשחרית כין כערבית פוחח ככרוך וחוחם ככרוך ושניות

 איגן

 א אגשי כגה״נ תקנו לברך שני כרכות לפני ק״ש ורפ
 יוצר אור ואהבה רבה ואחת לאתר ק״ש גאל ישראל
 ובערבית שתים לפגיה ושתים לאחריה דכערבית גחוסף
 ברבת השכיבנו שבשחרית לא שיך וזהו ששגינו בםשגה
 [י׳׳א.] בשחר םברך שתים לפניה ואחח לאחריה ובערבית
 שחיט לפגיה ושתים לאחריה ואמרו בירישלטי על שט

 שבע כיוט הללחיך [רש׳׳י] :
 ב וכחב הרשב״א בחשו׳ [סי׳ מ״ז] דברכוח של ק״ש
 איש ברבות של ק׳׳ש טטש כברבת התורה ובברכה
 הטצוח שא״כ היה לגו לכרך לקרא את שטע במו
 שטברניט על קריאח החווה ועל קריאח הטגילה אלא
 שברטתיהן נתקנו בפני עצםן אלא שחקגו לאומרם לפני
 ק׳ש לאחרי׳ ובן הםבימו הנאונים לפיכך טי שקרא
 ק״ש בלא ברטחיה חוזר ואומר ברכותיה בפ״ע וט׳
 עב״ל ופיהו הקורא ק״ש בלא ברבוחיה אח״ב קורא ש
 ק״ש עט הברכות כמבואר בירושלפי שהבאנו בסי׳ הקודפ
 םעיף כ׳ ובן הוא הטנהג הפשט ובן מוכח טט״ש בם״ט

 ט״ו ע״ש«
 נ ברבה ראשונה יוצר אור ובורא חשך עשה שלוט
 ובורא אח הכל ובישעיה [מ״ה] בחוב בן ובשש םיומא
 וקרא וטרא רע ולא רצו להזכיר דבר רע אלא לישנא
 מעליא דהבל [גמרא י״א;] ורכונה אחת היא וה״פ להוציא
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 ביוצר אור יצא ובערב פתח במעריב ערבים וםיים ביוצר
 אור לא יצא פתח ביוצר אור וסיים במעריב ערבים יצא
 שכל הברכות הולכות אחר חתימתן [ומפרש מיש בגמרא

 י״5. שיוריש פחח כיוצר וכו׳ כפשונןו]:
 ט אבל הטור כתב אם טעה ואמר כרוך אתה ה׳ אמ׳יה
 אשר בדברו טעריב ערבים ונובר מיד ואמר יוצר אור
 ונם סיים כדין בא׳׳י יוצר המאורות יצא אכל אם לא
 סיים כדין או שאמר ברוך וכו׳ יוצר אור ובורא חשך
 אשר בדברו מעריב ערבים וגם מסיים במעריב עדביט
 לא יצא אבל סיים בא׳׳י יוצר המאורות יצא עכ׳׳ל דעת
 הטור דאמת שאמרו הכל הולך אחר החיתום מ״מ אם
 לא הזכיר כלל בפתיחה מעין החתימה אין זה ברכה
 כלל ולא יצא ולכן כשחרית כשהתחיל במעריב ערכים
 וםיים ביוצר המאורות לא יצא וזד, שאמרו דבכה״נ
 יצא היינו שהזכיר יוצר אור נ׳׳כ כנון שפתח ואמר
 ברוך אתה ה׳ אלהיט מלך העולם אשר בדברו מעריב
 ערבים יוצר אור ובורא חשך וםיים ביוצר המאורות או
 שפתח בא״י אם׳׳ה יוצר אור ובורא חשך אשר ברבת
 טעריב, ערבים וםיים ביוצר המאורות ג׳׳כ יצא אף ע״פ
 שהפסיק באמצע ואם לאיסיים יוצר הםאורוח אף ע״פ
 שפתח רק ביוצר אור לא יצא וה׳׳ה בערבית להיפך והנה
 לשון ר,טור צריך תען וביאור וכבר טרחו בו המפרשים
 מיהו לדינא כן כונתו וזהו דרך הרא״ש והרבה טראשונים
 דבעינן חתימה כראוי וש פתיחה מעין החתימה אלא
 דלא חיישינן אמ הפסיק ברברים שלא מענין הפתיחה
 והחתישה בין שהיה הפסק זר, אצל ההתחלה טמש
 ובין שהחחיל כראוי ובאסצע הפסיק דהעיקד הוא
 כשתזכיר הענין בהפתיחד, והחתימה יצא ואם לא
 הזכיר באחד מהן או בהפתיחד, או בהחתימה
 לא יצא וכ״כ רבותיט בעלי הש״ע בסעיף ב׳ ודין זה
 אינו אלא בברכות ארובות ולא בקצרות ויתבאר בסי'
 ר׳יט ע״ש ואם לא אמר יוצר אור כראוי באופן שצריך
 לחזור ולברך ונזכר באמירת אהבה רבה לא יפסיק אלא
 יאמר יוצר אור אחר שס״ע דםדר ברכות איט מעכב

 [מנ״א סק״א] :
 י הא דאמרינן יוצר משרתים ואשר משרתיו תקט לומר
 כך משום דאםרינן בחנינה [י״נ:} שבכל יום נבראים
 מלאכים מנהר דיטר וזהו יוצר משרתים אותם הנבראים
 בכל יום ואשר משרתיו הם במו מיכאל ונבריאל שמשמשים
 תמיד לפניו יתברך [מור ותום׳ שם] בשפה ברורה
 ובנעימה קדושה וכו׳ יש נורםים הדלי״ת בחול״ם וארלעיל
 קאי בלומר ובנעימה קדושה ויש טרסים במלופרמ
 ואדלטטה קאי כלומר שעונים ביראה הקדושה [עב׳׳י]
 וכן עונים ואוטרים ביראה קדוש ויש טרםים עונים
 באימה ואומרים ביראה וכתוב בפרע״ח שבן העיקר ע״ש;

א בקתשה שביוצר הוי פלוגתא דרבוותא שהרמב״ס  י
 שם בתב שהיחיד דולגר, מפני שאין אומרים קדושר,

 יק

 אינן פיתחות בברוך טפני שהן סמכות לראשונה ואע״נ
 דסרר ברכות אין מעכבות מיהו עיקר התקנה על המדר תקנו
 וכן הברכוח שלאחר ק״ש אין פותחות בברוך מפני שהן
 סמוכות לראשוטח דכל ברכה הסמוכה לחבירתה חותמח
 בברוך ואין פותחות בברוך וזהו בברכות ארובות אכל
 כברכות קצרות פותחות בברוך ואין חותמות בברוך
 ולק בברכת השתר ובקידוש והבדלה וזי׳ ברכות של
 נשואין כולם פותחות בברוך ורק בהן יש שחותמות
 בברוך ואין פותחות בבתך כמו שוש תשיש ושמח תשמרו

 ונתבאר באהע״ז סי׳ ם״ב .
 ו וכתב הרטבים בפ׳׳א דין ז׳ כל הברכות האלו עם שאר
 כל הברכות העתכות בפי כל ישראל עזרא ובית דיט
 תקטט ואין ארס דשאי לפחות טהש ולא להוסיף עליהש
 טקום שהתקינו לחתום בדמ בבתך איט רשאי שלא
 לחתום ומקום שהתקינו שלא לחתום איט רשאי לחתום
 מקום שהתקיט שלא לפתוח בברוך אינו רשאי לפתוח
 מקום שהתקיט לפחות איט רשאי שלא לפתוח בללו של
 דבר המשנה ממטבע שטבעו חכמים בכרכה ה״ז טועה
 וחוזר ומברך במטבע וכל שלא אמר אמת ויציב בשחרית
 ואמת ואמונה ערבית לא יצא י״ח עכ״ל וזה שכתב
 הטשנה ממטבע ובו׳ וחוזר ובר כששינה בהפתיחה
 והחתימה ולא כששינה באמצע איזה תיבוה דאיט מעכב
 [עכ׳׳מ ס״א מבוטח ה״ו] ומ״מ אסור לעשות כן ואיזה
 שיטיי חיבות שיש בין נוםחא לטםחא לא חשיב שיטי
 ולשני הנוסחאות יש מקום ואלו ואלו דברי אלהים חיים
 והרי בפתיחות וחתימות לא נמצא שיטי בין הנוסחאות :

 ז וזד, שבתב כל שלא אמר אמת ויציב בשחרית וט׳ כן
 תא בגמרא [י״ב.] ודרשו מקרא להניד בבוקר חסדיך
 ואמונתך בלילות יבדכת אמת ייציב היא כולה על חסד
 שעשה עם אבותינו שהוציאם ממצרים וכקע לדש הים
 והעבירם וברכת אמת ואמונה מדבר בד, על העתידות
 שאט מצפים שיקיים לנו הבטחת ואמונתו וכו׳ ולשום
 נפשיט בחיים ולהדריכנו על במות וכו׳ כל אלה הנסים
 התדירים תדיר [רש׳׳י] ועל שהנלות דומה ללילה לכך
 מזכירין זה בערבית ומ״מ מזכירין ש באמת ואמונה יצ״ם
 בדי להסמיך זה להחתמה נאל ישראל [כ״מ] ועוד דלכן
 אומרים אמת ואמונה ערבית מפני שאנו מפקירין
 נשמותיט בכל לילה בידו והוא מחזירה לנו טחה ונקייה
 [סר״י] וזוז שאמרו במדרש איבה חדשים לבקרים רכה
 אמונתך שאדם מאמין ומפקיד רוחו בית ומחזירה בלי
 יניעה [חוס׳ שם] וזהו שאמרו חז׳׳ל שאם לא אמר כן
 לא יצא י״ח כלומר אפילו אמר בל הברכה אלא שלא
 התחיל באמת ויציב או בערבית באמת ואמונה או
 שהחליף לומר בשחרית ואמונה ובערבית רציב לא יצא

 ידי חיכה הברכות ןיכי׳מ];
 ח בתב הרםב״ם שם בשחרית פתח ביוצר אור וםיים
 כטעריכ ערבים לא יצא פתח כםעריב ערכים וםייט
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 במתינות אכל אפ חוטף מוטב לומר במתינות ולא
 לענוח אמן דאצלו אין האמן הכרח כיון שאומרם לכדו
 ואינו יוצא בברכח הש״ץ וכן בשארי ברכית דשחרית
 וערבית וכן טשםע בטור ע״ש [חהו כיאור מרי סש׳׳ננ

 בסעיף ל׳ ע״ש ילי״ק]:
 T וכתב רבינו הרט״א בסעיף ד׳ וטיהו אט לא אטיח
 רק שמעה טש״ץ יצא רברבוח אלו הש״ץ מוציא
 היחיד אע״פ שדץא בקי מיהו אין הש״ץ מוציא היחיד
 בפחות מי עכ״ל ביאור דבריו דאע״נ דאמרינן כשלהי
 ר״ה דהש״ץ אינו מוציא את הבקי להתפלל בעצמו זהו
 בתפלה דרחמי נדהו ולבן בל אחד מחויב לבקש דחפים
 בעצמו כשיכול י ואין הש״ץ מוציא רק את העמי הארצים
 שאיש יודעים להתפלל בעצמן אבל בברכות אלו הש״ץ
 מוציא ש את הבקי כמו בבל ברבת הנהנין או ברכית
 המצות שכששנים צריכים לברך מכרך אחד והשני שופע
 ועונה אמן רוצא בזה ידי חובתו מיהו בזה עדיף משארי
 ברכוח דצריך דוקא עשרה מפני שברכוח אלו רפ אחר
 קדיש יש יש בהם קדושה והם משדר התפלה לפיכך
 בפתת מעשרה אינו מוציאם [עמנ״א סק״ה שנחב מסר׳יי
 בעם שבשדות וכתב דזסי באינו בקי ע׳׳כ וצ״ע לעם
 שבשדות גם הבקיאין נפעלין כלמוכמ להליא מרש׳׳י סוף
 ר׳ס וכן משמע נל ססוניא דשם ועוד לכל דין עם שבשדות
 השמימו סרמב״ם וסשור יהר״ן במנילה לא מ״ל שברא זו
 לחלק בין תפלה לברכות אלו ע״ש אבל כמה ראשונים
 סוברים כן כמ״ש הבית יוםף בחבורו הבלול ולכן העיקר
 ללינא כהרמ׳׳א וזה שכסב הבית יוסף שלא לענומ אמן
 אחר הבוחר בעמו ישראל באהבה ממעם ספשק בין
 הברכה לק״ש אין אט סוברין p משום דהברכוס לא
 קאי על ק״ש כמ״ש בשם הרשביא וזהו שציין סרמ׳׳א לעיץ
 בסי׳ ש״א לשם מבואר שעינק אמן וכן המנהג ולו׳׳ק]:

 מו דבר ידוע שבשהש״ץ נשתתק באמצע הברכה
 כשעולה אחר תחחיו מתחיל מראש הברכה ובן
 הוא כבדכח יוצר אך בירושלמי אמרו רזהו קודם הקדושה
 אבל אם נשחחק אחר שאמר קדוש וכו׳ אין האחר
 מתחיל מראש יוצר אלא מן והאופנים וחיוח הקדש ובן
 אט טעה באופניט ואט טעה אחר שסיים ברוך כבוד
 וט׳ טחחיל טלאל כרוך דהקדושה הוי כסוף ברכה ואסור
 להתחיל טראש יוצר כיון שא״צ וחור. ברכה לבטלה

 [מנ׳׳א פק׳׳ו]:

 צריכות כונה . ובו ט׳ סעיפים יי
 וברי״ף יראה שיש שינוי טםחא מהנמרא להרי״ף דבנס׳
 נרסינן תניא שי הכי אין אוסרים אהבת עולם אלא
 אהבה רבה וברי״ף הנירסא תניא שי הכי אין אומדים
 אהבה רבה אלא אהבת עולם ע״ש והטור כתב כשם
 הגאונים אהבה רבה וחמיהני שהפוסקים לא הניאו

 ניר8ה

ך הלבות ק״« ר ד  ע

 מן בצבור ודעת הרא״ש וכםח מהראשונים שאומרה
 מפגי שאין זה אלא סיפור דברים מה שהמלאכים אומרים
 וכט של הו־טב׳׳ם בחשו׳ העיד על הרמב׳׳ם שחזר ט
 נ״כ בסוף יםיו ופסק שהיחיד אומרה וכן הוא המנוע
 הפשיט ככל חפוצוה ישראל וראיה לזה שהרי אנו
 אומרים זר, מיושב וע״פ הזוהר דוקא מיושב ולא םעוםד
 ונקראת חפלה מיושב כידוע ואפ היא קדושה כקדושה
 של שט״ע איך נאמרנה מיושב ורביט הכ״י כתב שנכון
 שהיחיד יאמרנה בטעפיפ וניטן כקודא בהורה ע״ש ואין
 הטנהנ כן וכתכ רכיט הרט״א וכשעונין קדושה זאת
 אופרימ אותה בקול רם עכל כלוסר דאע״נ דודי מיפור
 דבריפ פ״פ אופריפ בקול רפ וכשאופריט כי הוא לבדו
 פועל נביחת יש טופיפיפ ואופריפ כי הוא לכת פרום
 יקחש פועל נבורות [ונכון הוא ליש בהם ע״ם ולו״ק]

 לאל ברוך ר,לטy בקם״ץ וכן לטלך [פרע״ח] :

 יב נוהנין באשכנז לשיים כאור חדש על ציון תאיר
 וט׳ ואין טהנין כן בשפרד וכ״כ רש״י שאין
 לחתום באור העחיד שאיט םעין החתיםה םשום דהברכה
 היא על איר המתחדש בכל יום ולא זל אור העחיד
 אבל הרא׳׳ש כחכ דהוי שפיר מעין הפחיתה והחתימה
 דיוצר אוד הייט אור שברא הקכ״ה כששת ימי בראשיח
 לא היה העולם כדאי להשתמש בו ונבזי לצדיקים לע־׳ל
 והייט דבתיב והלכו טיט לאורך כמטאר במדרש כראשית
 והייט שי אור חדש שעחיד הקב״ה להחדרה לט [עור]
 ושפיר אמרינן עליה יוצר אור ויוצר הסאוחת שהרי ככר
 נבראת וכתב הטור שכ״כ רב שחרא נאון שש

 לאומרה ע״ש:
 ע ברכת יוצד איטר עט הש״ץ בנתת ולא יממוך על
 שמיעתו סש״ץ ורק יענה אמן משני טעמים חדא
 דבשלהי י״ה אטרינן דהש״ץ אינו מוציא רק את שאיני
 בקי ולא אח הבקי ועוד אפילו אס נאטר שטוציא ש
 אח הבקי כמו שיחבאר מ״מ אולי לא ישמע יפה רחסר
 חיטח בשםיעחו ולא יצא לפיכך טוכ שיאמר בעצמו
 עם הש״ץ והש״ץ אומר בקול רם והוא יאמר בנחח ולא
 בקל רם ראפ ש הוא יאמר בעל חש לא ישמעו קול
 הש״ץ דחרי קלי לא משחמעא וזה אי אפשר שהרי
 הש״ץ צדיך להוציא אח שאיש בקיאיפ ויאמר לפיים
 הברכה ערפ הש״ץ כדי שיוכל לענוח אפן על ברכה
 הש״ץ דבאסצע אםוד להפסיק ונ״ל דזהו כשהש״ץ אופר

 סימן ס ברכת אהבה ואם מצות
 א ברבה שגיה היא אהבה רבה לפי טםח אשכגז ואהבת
 עלם לפי טסדו ספרר ובגפרא [י״א:] יש פלוגחא
 ביה וכתבו רביחיט כעלי ההוםפוח דלכן חקט לומר
 כשחרית אהבה רבה ובערבית אהבת עלם ע״ש וזהו
 כטסח אשכנז והרי׳׳ף פסק אהבת עולם והמעיין כגמרא
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 וזכירת שבת היא חיוב בכל שבת לזמר בתפלה ובקיומו
 בדדרשינן זכור את יום השבת זכרהו על היי! אכל שארי
 דג׳ זכירות לא פצעו חיוב כלל להזכירם [עמנ״א ססק״נ
 ודוחק דאם התורה חייבה להזכירם אין לנו להנימ על
 הגנאי ועוד למה זכירת יצ״מ פעמים בכל יום וזכירת עמלק

 פעם אחת גשנה וזכירת שגת בכל שבת]:
 ה רראה לי דהעגין כן הוא דזכירת יצ׳׳ם כתבה התורה
 למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים בל יםי
 חייך וזהו כמו דכתיכ שתזכור בכל יום ומכל מדבינן
 הלילות בדאיתא ספ״ק דברטח הרי צותה התורה מפורש
 להזכיר בכל יום ובזכירת עמלק כתיב והיה בהניח וט׳
 תמחה את זכר וט׳ וגילתה התורה דתכלית זכירה זו
 כד לקיים תמחה וזהו לעתיד לבא כמוכן ולכן די
 כשנזכירה פעם כשנה שבכל שגה אנו מצפים לתכליתיט
 בחדש ניסן כפו שאמרו חז״ל בניסן ננאלו ובניסן עתידן
 וכו׳ ולכן מםמיכץ זכירת עמלק קודם פורים הסמוך לניסן
 וזכירת שבת כיון דכתיב זכור את יום השבת לקדשו
 בע״כ דהזכירה הוא רק על יום השבת דאין קידוש אלא
 בשבת אכל כמתן תורה לא כתיכ כלל לשון זכירה וכן
 כתוב כתורה רק השמד לך ונו׳ פן תשכח וט׳ יום אשד
 עמדת לפני ה׳ אלהיך בחורב וזהו שמירה בלב חכור
 דרשו חדל במנילה [י״ח.] ובםיפרא שהוא בפה ובכאן
 לא כהיב זכירה ושמירה כלב אט מקיימין בכל עת
 ובכל שעה בקיום התורה והמצור• וזכירה דהקצפה נראה
 להדא שנאמרה רק לדיר המדבר רהבי סוכחי קראי
 בפי עקב שהתחיל שפע ישראל אתה עיבר הייפ את
 הירדן וגו׳ לא בצדקתך וט׳ אתה בא לרשת את ארצם
 וט׳ וידעת כי לא בצדק־זך ונו׳ כי עפ קשה עורף אתה
 זכור אל תשבח את אשר הקצפת וגו׳ הרי מפורש שלהר
 המדבר גאפרד. ובן בזכירת פרימ דרי שא דקרא הוא
 השפר כנגע הצדעת ואיט בזמה׳׳ז יאיני בח״ל ובספרי
 מסמיך זה על איסור לה״ר והוא איסור ככל האיסורים
 ואיט בזכירה והזכירה היא על נגע הצרעת לעשות כדן

 [כנלע״ל] :
 ו נתנ רנינו הב״י בסעיף ד׳ י׳׳א שאין מצות צריכות
 כונה וי״א שצריכות כונה לצאת כעשיית אותה מצוד,
 ובן הלכה עכ׳׳ל ובסעיף ה׳ כתב הערא את שמע ולא
 ציון לבו בפסוק ראשון שהוא שמע ישראל לא יצא ידי
 חיבתו והשאר אס לא כמן לבו אפילו היה קורא בתורה
 או מניה הפרשיות האלו בעונת ק״ש יצא והוא שכיון
 לט בפסוק ראשון עכ״ל ביאור דבריו שיש פחלוקת בין
 הפופקיפ אפ כל פי שעושה פצוה צריך לטין שיצא י״ח
 פצוה כעשיר, זו או אם א״צ לטין לצאת י׳׳ח המצוד,
 אלא אף אפ לא כיון יצא י״ח מצוד, ויתבאר זה כסי׳
 תרפ״ט ויש מהראשונים שאמרו דאפילו למאן דם״ל
 מצות א״צ כונה זהו במצות מעשיות דעשייתו הוי ככונת
 המצוד, אכל מצוד, התלויה בדיטר ודאי צריך טנה
 ובלא כונה הוה כאיט עושה כלום [תר״י סס״ק לברכות] ז

 והנה

 נירסת הגמרא כלל [ולא אבין לנירסת הרי״ף למה צריכם
 הברייתא לומר אין חומרים אה״ר אלא אה״ע וה״ל לומר
 אומר אה״ע ולנירסא שלנו ניחא משוס דבקרא מצינו אהבת
 מולם בירמיה ל״א לכן אומר שאין לומר כלשון הכתוב אבל
 להרי״ף קשה דהא בקרא לא מציט לשין אהגה רבה וי״ל
 מ״פ המבואר בפרע״ח דאס״ר מדרינה נבוסה מאה״ע אך
 בזמה״ז א״א לומר כן וזהו שאומר אע״ס שמדרינה נטה

 היא מ״מ אין לומר כן ודו״ק]:
 ב אם ברכת אהבה רבה פוטרת ברכח ההורה נתבאר
 בסי׳ מ״ז וסדר הברכות איט מעכב שאם הקדים
 אחכה רבה ליוצר אור אומר אח״כ יוצר אור וא״צ לומר
 עוד פעם אהבה רבה ומ״מ אין ברכה זו פותחת בברוך
 מפני שבעיקר תקנתה היא אחד יוצר והוד! סמוכה
 לחבירתה וכן הק״ש איט שייך להברכות ואם קרא ק״ש
 בלא הברכות יצא ידי חובת קיש מדאורייתא וחוזר
 וקורא הכרטת כלא ק״ש ומ״מ כתכ רטט הכ״י בםעיף
 ב׳ שטוב יותר לחזור ולקרא ק״ש עם הכרטת ע״ש
 ופשיטא שכן היא דעיקר תקנתא דרבנן לקרא ק״ש על
 סדר הברכות וא״כ נם ידי ק״ש בתקונה לא יצא [מחה״ש
 פק״א. ונס בב״י מוכח כן ודו״ק] ודוקא סדר הברכות
 אין מעכבות אבל הכרטת עצמן מעכטת בין ביחיד
 בין בצטר ודלא כמי שסובר וביחיד ממרי אין מעכבות

 דאינו כן [עב״י וע״ז ודו״ק]:
 נ נכון הוא שכשיאמר ובט בחרת וכו׳ לזטר מעמד הד
 סיני שאז כחד בט כדבתיב פן תשכח את הדברים
 וטי יום אשר עמדת לפני ה׳ אלהיך כחורכ וכשיאמר
 לשמך הנדל יזכור מעשה עמלק דאין השם שלם ער
 שימחה זרעו של עמלק וכדכתיב זכור את אשר עשה לך
 וט׳ וכשיאמר להודות לך יזכור שהפה נברא להודת לו

 יתב׳ ולא לדכר לה״ר ויזכור מעשה מרים בדבתיכ זכור
 את אשר עשה ה׳ אלהיך למרים ונו׳ וכשיאמר באהבה
 יזמר על מה דכתיב זכור את אשר הקצפת את ה׳
 אלהיך במדבר וכשיאמר וזכרתם את בל מצות ה׳ יזכור
 על שבת שעלה כננד כל המצות וכדכתיכ זכור את ייס
 השבת בלומר שלעולפ תזמר יום השבת וכטאמרפ ז״ל
 מחד בשבתא לשבתא ולכן בשיר של יום אט אומרים
 היום יום ראשון" כשכת וכו׳ וכשיאמר מארבע כנפות
 הארץ יניח כנפי הטלית שעל כתפיו לפול למטה [מג״א
 סק״ב ואנו אין חוששין לזה וע׳ בפרע״ח שער סק״ש פ״נ

 ותבין על מה שאין נוהנין p ודו״ק]:
 ד ודע דזכירות אלו יש שאופריפ אותפ אחר התפלה
 ונדפסו בםידוריפ ששה זכירות זכירת יציאת פצריפ
 זכירת מתן תורה זכירת עמלק זכירה דהקצפד, זכירת
 סריס וזכירת שבת ואינו אלא הידור בעלמא דלא מצינו
 בנםרא ובפוסקים חיוב זמרות אלו רק זמרת יצ״מ הוא
 חיוב בכל יום ערב ובוקר מדאורייתא וזמרת עמלק הוא
 חיוב מדאורייתא לנךא פעם אחת בשנה ולכן קיי״ל
 דפרשה זמר היא פן התורה כמו שיתבאר כסי׳ חרפ״ה
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 דבקדשם אפרינן םפ״ד דזבחים לשם ששה דנריס הזבח
 נזכה וכי׳ ומשמע כריש זכחיס דהיא אמירה כפה ע״ש
 זהו משום שיש כסה מינים בקרבטח לפיכך צ׳׳ל לשם
 איזה טין הוא זבח והנה בשפ אטרינן דסוזםא נטי כשר
 דסחטן לשטן קאי ע״ש ואין לשאול דאיכ לטה צריכות
 מצות כונה וכי עדיפי טקדשים דנם םתטא בש־ דאין
 זה דמיון דהתמ הבהמה כבר הקדשה לפיכך נם בםתםא
 עומדת בקדושתה משא׳׳כ כשארי דברים שהם צריכים
 עתה להתקדש כקדושת הםצוה ואם לא ימין עתה
 לשם םצוה אינו כלום וכן מוכח מלשון רש׳׳י שם שבחג
 כסתמן לשמן עומדים הלכך כל כמה דלא עקר שמייוז
 בההא הוי לשמן עכ׳׳ל הה שכתב דלא עקר שפיית
 כלומר הקדושה הקודמת [ומה שהקשה שם מחשה משוס
 להיס םבור ללמוס אשה להקיש כלאמרינן ריש קיושין
 לאסל אכולי עלמא כהקדש ומ״מ חילן ללאו לגירושין עומלמ]:

 ט ינוהנין לקבץ הציצת בעת שאומרים והביאני לשלים
 מארבע כנפות הארץ ויש נוהנים ליטל רק השמ
 ציצח שלפניו יבשמניע ליראיחם איתי טהנין להסתכל
 כהציצח יניהנין לנשק הציצה וכל אס הדברים לחיטכ

 מציה ימדינא איט מעכב ז

 ז והנה רביני חב״י פסק דמצות צריטח כינה רכן דעת
 הב הפוסקים יזה שכתכ כסעיף ה׳ איט למנת המציה
 אלא ענין אחר והיינו לשום על למ מה שאוסר ולכן
 פסוק שמע ישראל שהוא עיקר קבלת עול םלמת שמים
 צהך לשום על לכו דאל״כ אין זה קבלת מלכות שפים
 בלל והוי כחפלה כלא מנה [מנ״א פי׳ ס״נ פק״ז] ולכן
 אפ לא כיון צריך לחזור ולאופרו כבונה בפ״ש בפי'
 פ׳׳נ ע״ש אכל השאר אפילו לא כיון כיון שאפר התיבות
 מלן יצא והרי אף בחפלה אפ לא מון א״צ לחזור אף
 בברכה ראשונה כמ״ש לקמן פי׳ ק׳יא ותפלה רחפי נינהו
 דודאי צריך כונה מש בק׳׳ש [עמנ״א פק״ל שכחב בשס
 הכ״מ לאפילו לא כיון לצאמ רק בפסוק ראשון יצא והולכים
 לשימתם דמדאורייתא יצא ידי ק׳׳ש בפסוק ראשון וכמ״ש
 בסי׳ ס״נ סק״ח ע״ש ומצוה לרבנן א״צ כונס כמ׳׳ש בסק׳׳נ
 ואין כן דעח האחרונים כמ׳׳ש בסי׳ נ״מ םנניף נףו
 וללעתינו שם בסעיף מ״ז כולן מן סחירה ע״ש ולו״ק]:

 ח לפי מה דקיי׳׳ל מצות צריכות מנה יש ליזהר בכל
 פצוה לכוין לשפ פצוה וא״צ לכוין לשם מצוד• זו
 אלא סתם לשם מצוד, רכן מבואר םרש״י הש פ״כ
 דברמת שכתב מצות צריכות כונה שיהא מתמין לשם
 םצוה ?לש והמנה היא כלב ואיצ אמירה כפה ואע״נ

מ י״ד סעיפים ג ן כמה צריך לדקדק בקיש ולכוין. ו  סימן סא ד
s צריך להפסיק בין היומ לבין לאהבה מטעם שנתבאר 
 ג המנוע בכל תפוצות ישראל לאמר שסע ישראל בקול
 רם כה לעירר הבונה ואומרים בהתפעלות ונוהניס
 ליתן ירחם על פניהם בקהאת פסיק שםע ישראל רש
 ליה ראיה עמרא [י״נ:] שאיטר על רביני הקהש בן
 ע״ש ההו כדי שלא יםחכל בדבר אחר שסונעי מלמין
 ומשימין יד ימין על הפנים ובאל״ף של אחר יקצר מאד
 ובחייה צריך להאהך קצח כדי שימליך הקב׳׳ה בשמים
 ובארץ ילזה ריטי החטיטריח שכננ החיית כלופר חי
 הא בהמי של עילט [מנחית כ״ס:] רש שבעה רקיעים
 ועם הארץ הם שמנה יסריםז בחיית יבדלי״ח יאריך
 יוחד כדי שיעור שיחשוב שהקב׳׳ה הא יחיד בעילסו
 ופישל בד׳ החוח העולם ולא יאריך מחר םכשיעור זה
fn רזהר להטעים יפה הדלי׳ת שלא יראה כרי״ש 
 ייזהר שהדלי׳׳ח יאמר מח ידלא כאיחן שנראה
 בפי אסירחן כשרא רש טועים להטוח הראש כפי
 המחשבה סעלה יפטה ילד׳ ריחות ולפי שיהו כלטל

 המחשבה לא יעשה כן ז

 ד כודאי יש מטת טראות כפסוק שמע ישראל אך
 בפשטייחה הא בטי שפידש׳׳י שמע ישראל ה׳ אלהיט
 כלומר שהוא אלהיט עחה ה׳ אחד עתיד להיות ה׳ אחו
 שנאמר כי אז אהפוך אל עפיפ שפה בחזרה לקרא
 מלם בשם ה׳ [צפניה נ׳] ונאסר כיוט ההוא w ה׳

 אחר

 א צריך לפרוח ק״ש בבונה כאימה ביראה ברחה ודע
 והרי סלך בשר ורם כששולה דבהו למהנה וקירין
 רבדיו מלם שומעים דבריו באיםה ביראה ק״ו מלפני
 מם״ה הקב״ה וכל יום יהיה בעיניו כחדשים כדבר שלא
 שמע עדיין שהחכיכוח נחלה עד למאר רמץ בשעה
 שהוא קורא שמע לקבל עליו טלמח שטים למסור טפו
 ונפש־ במסירת נפש על קידוש השם וזהו ובכל נפשך
 אפילו טטל את נפשך [ב״ח] רצייד בעצמו אפילו יעשו
 לי יסירים נחלים לא יחשבי בעיניי לכלים טפני אהבתו
 יתכ׳ כר״ ע שסרקו כשרי בםסרקית של ברזל יקרא קיש
 וכטה קדוש• עליון שבעת הרעתם ושריפתם צעקו בקל
 שטע ישראל [וכתב בחשו׳ מסר״מ מר״ב טי׳ תקי׳׳ז מאחר
 שנמר אלם בדעתו למטול את נפשי על קה״ש כל מיתה
 שעישים לי איט מתיש כלל יראיה יכי׳ יעיל ראיס מס׳
 םיכלית יכי׳ יתדע שכך היא שאין לך אלס בעילס שאס היה
 נונע באש שלא היה ציעק יכי׳ יאני ריאיס קדישים שאינס

 ליעקים כלים עכ׳׳ל] :
 ב אשר אנכי םציך הייפ על לבבך יהיים ימשיך על
 הקודם כלימר פציך חייפ שבכל יופ יהיו בעיניך
 כחדשים כאלי היים צייהיך לא ימשך אדלטטה לאפר
 היימ על לבבך והיה משפע חייט ילא מחר אלא יפסיק
ע כין היום וכין על לבבך יכן הטעמים פירץ בן שהיום  ה
א כטפחא שהוא םן הםפםיקין וכםו שצריך להפסיק  מ
 בין ה»ס לנין על לבבך כמו בן בחחלח וחיה אם שמע
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 עשב בשדך ואבדתם מהרה על לבבכם הכנף פתיל אתכם
 מארץ וכן בל אל״ף שאחר ט״ט צריךהפםק בנון ולםדתט
 אותם וקשרתם איתס ושמתם את וראיתט אותו וזכרתם את
 ועשיתש את שלא יבלע האל״ף לנטרי וצריך להתיז זיי״ן של
 תזכרו רלא לשתםע תשקרו חייו או תשכרו והוי כעברים
 רפשמשים את הרכ ע״ם לקבל פרס וכן צריך לרתיז זיי״ן
 של וזכרתם וכן יש לדקדק באות עי״ן בק״ש דלפי טבט*
 שלל שוין העי״ן והאל״ף ובק״ש יש לדקדק להפרישם
 זה טזה ובן בין שי״ן שטאלית לתי״ו רפה ולכן בתיבת
 ועשיתם יש לדקדק הרבה להטעים העי׳׳ן ולהפריש בין
 השי״ן להתי״ו וכן הםם״ך לא יהיה דוטה לתי״ו ר6ח
 וכן. כבי״ת רפה יש להטעים שלא יתראה כפ״א רפה
 כםו ואהבת לבבך ובכל והרבה כאלו ויטעים העי״ן של

 אשר נשבע :
 ט וכן יש ליזהר כדגוש ורפה בבית״ן וכפי״ן ופאי״ן
 ותי״ו שלא ירפה הדגוש ולא .ידגיש הרפה וכן
 בשוואי״ם יש נחים ונעים דבםוף תיבה תטיד שו״א גח
 וכן באמצע תיבה אחר תנועה קטנה ובראש התיבה
 תםיר שו״א נע ובן באמצע תיבה אחר תנועה נחלה
 ושני שוואים רצופים הראשון נח והשני נע ויש כסה
 כללים בחכמת הדקדוק ולכן יזהר שלא יאמר על נע
 נח ועל נח נע וכל ת״ח צריך שיהא לו קצת ידיעה
 בדקדוק דבאםת נם בפסוקי רזםרה ובתפלה יש לדקדק
 לומר התיבות כהלכתן וכן הקורא בתורה בנביאים
 ובכתובים יש ליזהר בכל אלה אלא שבעונותינו בכל
 הדברים אין אנו מורנלים בזה מיהו בק״ש ודאי יש
 לדקדק הרבה לומד האותיות והתיבות כדקדוק וכחלפתן
 וכך אטרו חז״ל בברכות [נן״ו:] כל הקורא ק״ש ומדקדק
 באותיותיה מצננין לו נהינם דטפני שטתחטט לדקדק

 לכן שצננין לו ניהנש החט טאד.,
 י וצריך לקרות ק׳׳ש בהטעטיט כטו שקורין בתורה אבל
 לא נהנו כן בטדינות אלו ונראה הטעט טשוט דהרבה
 אנשיט כשיקראו בטעטיט יתבלבלו ולא יבינו פירוש

 הטלות רהננינה לטי שלא הורגל בה טפסיר הבונה ומ׳
 הםרקרקים טחסיריט בכך ובלבד שיכוונו נם בפירוש
 הטלות וכשיאםר וקשרתם לאות על ידיך יםשמש בתפילין
 של.יד וכשיאמר והיו לטוטפות בין־ עיניך יטשטש בשל
 ראש ויש נושקין היד ואינו עיקר ויש גוהגים לקרות ק״ש
 בקול רם ויש קורץ בלחש והבל לפי טבעו דיש שבקול
 רם טכוונין יותר ויש שבלחש םכוונין יותר אבל שפע
 ישראל הכל אומרים כקול רם וכן המנהג הפשוט ואין
 לשגות וכשהגיע לפ׳ ציצת יקח הציצת גם כיד ימין

 וינשקם איזה פעמים לתבוב מצור!! •
א בק״ש יש רם״ה תיבות וברי להשלים רמ׳׳ח בגגר  י
 איבריו של אלפ משיים ש״ץ ה׳ אלהיבט אמת וחיזר
 ואומר בקול רם ה׳ אלהיבמ אמת..וכזה כל אדם יוצא
 הואיל ושומע מש״ץ ג׳ תיבות אלו ואם היחיד רוצה
 לאמרמ ג״כ עט הש״ץ אין מוחין בידו ואין לשאול ביון

 דבק״ש

 מחד ישהו אחר [זכריה י״ד] וזה כל חקיחינו שאז יתגדל
 רחקדש שמו יתב׳ ולכן חיבף אחר פשוק זה אומרימ
 ברוך שם כבוד נמותו לעולם ועד בליטר שאז יתנלה
 במד טלכיחו בגלוי ולכן אומרים בחשאי כי עתה אינו
 באחנליא מפני חטאינו לבר ביוה׳׳ב שאז אגו כמלאכים
 אומרים בעל דם אבל בכל השנה אין העולם כדאי
 לאמרו בקול רם ובפםחיס [נ״ו.] אםרו חז״ל דלכן
 אומרים בחשאי •מפני שלא אמרו משה רעקב אמרו
 ע״ש [ולענ״י נ״כ הכונה ־ כן ובימי יעקב היו כולם
 צייקיס ואמרו בקול רם ולא כן בימי משה שעשו הענל

 ועור ממאיס ימ״ק]:
 ה וז״ל הרםב״ם בפ״א דין ד׳ הקורא ק״ש כשםםיים
 פסוק ראשון אוםר כלחש בשכמל״ו וכו׳ ולמר, קורין
 כן םסורת היא בידנו שבשעה שקבץ יעקב אמנו את
 בניו בטצרימ קודם מיתתו. ציוומ וזרזפ על יחוד השש
 ועל דרך ה׳ שהלך בה אבררמ ויצחק ושאל אותש ואמר
 לרם בני ששא יש בכם פסלות טי שאינו עומד עמי
 מחור השם וכו׳ ענו מלש ואמרו ששע ישראל וכו׳
 כלוטר שמע טסנו אבינו ישראל ה׳ אלהינו ה׳ אחר
 פתח הקן ואמר כשנטל׳׳ו לפיכך נהנו כל ישראל לוטר

 שבח ששיבח ט הזקן אחר פסוק זה עכ׳׳ל :

 ן ורע שיש מי שכתב בלשון זה אם לא אמר בשבםל׳׳ו
 אין םחזירין אותו [ב׳׳ח ש״נ] ולבוש כתב שאפילו אמרו
 ולא אפרו במגה צריך לחזור עכ״ל [מג״א סקי״א] ולי
 נראה דלא פליגי כלל דודאי אם לא אטרו והתחיל
 פרשת ואהבת אין טחדרין אותו ביון שלא הוזכרה בתורה
 ואף אם ירצה לאוטרה בין פרק לפרק אין לה שייכות
 שפ כמובן והלבוש אומד שאם אמרה ולא אשרה בבונה
 ועדין לא התחיל ואהבת צריך לחזור עוד פעם לאמר
 בטונה וכן נ״ל עיקר לדינא [ולפלא שלא מצאתי זה בלבוש

 כלל ע״ש]:
 ן יש להפסיק בפםק שמע ישראל בין ישראל לה׳ ובץ

 אלהינו לה' השני כדי שיהא נשמע מ ה׳ שהוא־
 אלהינו הוא ה׳ אחד ובמ׳׳ש בסעיף ד׳ ובלא הפסק לא
 יהיה לו משמעות זה כמובן ויש להטעים יפה היו׳׳ד של
 ישראל שלא תבלע לנםרי ושלא יתראה באל׳׳ף וכן יו׳׳ר
 של ותיו שלא יתראה כםו באל״ף ותאו ונש יטעימ המ״ש
 של שסע שיורגש העי״ן ויש להפסיק מעט בין אחר
 לברוך שש וכו׳ כי עיקר קבלת מלטת שמיש הוא בשמע
 ועל בי נם בברוך שם ובו׳ נ״כ קבלת מלכות שמים
 טעצמנו לכן צריך להפטיק טעט כין לעולמ ועד לואהבת
 דהנם דנם ואהבת הוא שלמת ששיט זהו ע׳׳י ציוי
 משא״כ שטע וברוך שט הט םעצטינו שםתעוררים לזה

: [ ו  [מ׳׳ז פל
 ח צריך ליחן דוח בין וחרה לאף דלא לשתמע וחרף וכן
 צריך ליתן דוח בכל תיבה שמסיימת באות של חחלח
 תיבה שאחריה והיינו בכל לבבך על לבבך בכל לבבכם
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 ע אפור לומר שמע שמע ב׳ פעמים יסיחזי כשתי
 רשרית ח״ו בין שאיפר התיבה שני פעמים שמע
 שמע ובין שכופל הפסוק שני פעפים ולפי׳ רש״י [ל״נ:]
 כופל הפסוק חמיר טפי וסשתקין אותו וכופל התיבה רק
 מנינה הוי ולא משתקין אותו ולתום׳ הר להיפך דככפילת
 תיבה משתקין אותו ובכפילת פסוק הר מנונה ע׳׳ש ולכן
 לדינא בשניהם משתקין אותו ולכן אפילו לקמת הפרשה
 שני פעמים אינו כדאי ורק בק״ש שעל מטהו מותר לקרות
 כל הפרשה ולחזור ולקרותה כיון דכינתו רק להשהקע
 בשינה פתיך ק״ש רש פי שאופר שנס בזה יש ליזהר
 טלופר פסוק ראשון ב׳ פעםים ולכן יתחיל בפעם העמי

 טן ואהבת:
 יד ולכן האוסרים באשמורת בסליחות שטע ישראל
 יאחר תפלת נעילה יוהרי שלא יאםרו שפע ב'
 פעטים דנם בצביר אסיר דלא כיש טי שטקיל בצמד
 [עמנ״א סק״ט שהשינ על הב״ח בזה] יט׳׳ט אט לא קרא
 פסוק דשטע ישראל בכונה יחזור ויקראנו בלחש ביין
 שעושה טפני הבונה [p״f סק״נ] וזה שאוטרים בשכסל״ו
 נ׳ פעםים וז׳ פעםים ה׳ הוא האלהים אין חשש בזה
 יאדרבא םנהנ כשר הוא להורות שבשבעה רקיעים ה'
 תא האלהים יבקרא טציני שני פעםים ה' היא האלהיפ
 כאליהו כשנצח את נביאי הבעל ואינו דופה לשסע ישראל
 שהיא עיקר קבלת םלכוח שמים ואסיר למפלי דםיחזי
 כשתי רשיייח ח״י יי״א שיש ליזהר ניע מלענית על ברכה
 ב' פעמים אמן ייש תלקימ דהא כקרא כתיב יאמרה
 האשד, אמן אמן יחד אפר אטן יאמן [יעמנ׳׳א סק״י]
 ומרמב״מ פ״ב ממאר דלאו דיקא בשמע דה״ה בכל
 התימת ובבל הפםוקיס אסור לומר שני פעפיפ ע״ש היטב;

 דבק״ש רט״ה תיבות ובתיבת אמר הוי רמ׳׳ו וא״כ כשחוזר
 ואוםר ה׳ אלהיכמ אמת תי רמ״ט תימת די״ל דאמת
 השני אינו סן הסנין דקאי אויציב ונמן ונם אין לשאול
 איך אומר שני פעמימ אמת הלא בל האופר אםת אמת
 משתקין אותו דבנמרא [י׳׳ר:] הקפידו על זה דאין זה
 רק כשאוםרם בלי הפסק חימח אחרות אבל בהפסק לית
 לן בה ומית יש מהנדולימ שבאמח ס״ל דבפעם ראשון
 אינו םםיימ אמח רק אני ה' אלהיכמ ואחייב אומר ת
 אלהיכם אפח ולפ״ז הוי םמש רמ״ח הימח ואינו אופר
 שני פעםים אפה [וזהו לעת רמ״ע מפאני בס׳ ע״מ] וכן

 יש נוהנים :
 יב כחמ רביחיני בעלי הש״ע ראם תא קורא ביחיד
 ימין בט״י ווי״ן שבאמח רציב שעיל״ם צ׳ יהפ כננד
 נ׳ שמית התיה שכל שמ עילה כ״י וד׳ אותייתיי עילה ל׳
 רש עיר טעם אחר בדבר דט״י ווי״ן עולין צ' יהכךיאה
 נחשבת א׳ הרי צ״א כםנין השם בקריאתי ובכתיכחי יתי
 כאלי אטד ה׳ אדני אםת רש שכתמ דבל הקירא קיש
 ביתד יאטד אל טלך נאטן שטע ישראל וני׳ כי נ׳ תימת
 אלו טשליטין הטנין של רפיח יתא בטקים אטן שיש
 לענות אחר המחר כעמו ישראל באהבה וכן ניהנין
 פ״מ כשקורא עם הצמר לא יאמר אל מלך נאמן רק
 יאטו־ אםן אחר הש״ץ כשםםיים הברכה וכן נוהגין ונבון
 תא עכ״ל ייש מהנהלים שנמנטו םאד בהפסקת אל
 פלך נאמן אף ביחיד [מנ״א סק׳׳ל בשס מסרש׳׳ל] ואנו אץ
 ניהנין לופר זה ויש שנפ ביחיד חוזר ואומר ה' אלהיכם
 אמת ולא ארע יעל מה פמכו זה וטוטב לחזיר נ׳ תימת
 אלו אתכם מארץ טצרים שאין ברם ־שט וראיחי

 נוהנין בן ;

 סימן סב מי שלא דקדק כק״ש או לא השמיע לאזנו. וכו ח׳ סעיפים !
 א אע״פ שנתבאר שצריך לדקדק באותיותיה ט״ט אס הפרש בין אל׳׳ף לעי״ן ובין ת rf לכ״ף יבין םם׳׳ך לתי״י
א̂ דקדק כהן הדקדוקיס שנתבארו יצא וא״צ רפרה ובין טי״ת לתי״ו דנושה יצאו ידי תנתן כיון  סיאר׳ יי
 לקריחה פעם אחרח יכך שני חכםים בםשנה [כן׳׳ו.] קרא שלשוש כן ת,'ז והרי אנו רואים שהטדקדקיט בזה בא
 ולא דקדק באוחיוחיה יצא יפי׳ רש״י שלא דקדק לפרשן לרפ ההפרש בטורח רב ועדיין אין ההפרש בראיי
 יפה בשפחיי עכ״ל יאין הכינה שלא פירש התימח וביתר בין אל״ף לעי״ן יש כמו הפכים ממש ובחירוף
 יתאותיוח כלל מון שאמר חצי תימת וכיוצא בזה הראי ונידוף ח״י כמי בשט׳׳ע יטהר לבני לעבדך באמת יבמי
 נבה״נ לא יצא שאין זה קריאה כלל אלא מנתו כטו ב ק״ש השטח לכם ונוי וסרתם ועבדתם ונוי וכשאומר
 שפירשי הרםב״ם יהרע״ב בפי׳ המשניות שלא דקדק כטי באל״ף היי טטש ההיפיך ח׳זי ט״ט כיון דםבטא
 בהפרדת האיתיית הדיםיח אי שהניח הנע יהניע רגח שלני בן תא אין חשש בדבר ורחמנא ליבא בעי ירק
 וביתא בזה דבכה״נ יצא ופשוט וצא דמי שהיא נלענ המדקדק במצות יראה לרקדק בזה הרבה יכן בכל

 לשון כמו שיש כני אלפ שאין ימלין להטעים הרי״ש התורה בשם עמדה דטיחד לפי טבטא שלנו כמו
 כראוי או שאין יכולין לוםר שי׳׳ן יפנית או שאופריט אמדה שכרו נדול כשטדקדק בזה :

 ניט׳ל כדלי׳זת יכייצא כזה יצא כיין שפרבר לפי המרי נ ימל לקרותה בכל לשון דכתיב שמע בכל לשון שאתה
 ריחו׳ פזה איתא בםדרש חזית על פסיק ידנלי עלי אהכה שיפע ויזהו־ פדבה שימש שבאיתי לשין וידקדק בו
 «rj אחא ע0 הארץ שקורא לאהכה איבה טין יאהבה כמי בלה׳־ק ידיקא כשמבין הלשין יכן החן בחפלה
 ואיבת אסר הקכ״ה ולנלונו עלי אהבה : וברהמיץ כדתנן בפי׳ז דםוטה יכן קידיש יבדכת הפיהת
 iWW JJ המעט מני אימר דלפי מבטא שלני שאין יברכת הפצות והלל רש מי שאומר דיאלו אפילו אינו

 ממן
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 כדיבור דמי רכן פסקו התום׳ והרא״ש בברכות {נ׳:]
 ברב חסדא דודהור לאו כדבור דמי וכן פסע תלמיד
 רבינו יונה שם בשם הגאונים וכן פסקו המאור והראכ״ד
 בס׳ תמים דעים הי׳ר״ם [לבדסריא״ז בש׳׳נשס והיא לעה
 ימילאה] ואפילו הרמב״ם שפסק כפ״א מברכות דיוצאין
 הברכות בהרהור ם״ם בק״ש גראה ברור דמודה דאין יוצאין
 בזה וראיה דבברכות כתב ואמ לא השמיע לאזגיו יצא בין
 שהוציא בשפתיו בין שבירך בלבו עכ׳׳ל ובק״ש שערש
 לברטת כתב ואמ לא השמיע לאזנו יצא ע״ש ולא סיימ
 בין שבירך בלבו ש״מ דבק״ש לא יצא והטעם גראה
 דבק״ש כתיב ודברת במ סיהו עכ״פ דעת בל רטתינו

ד ק׳׳ש בהרהוד וכן העינד לדינא :  דלא יצא י
 ץ וזהו טנת רטהינו בעלי הש״ע אם מחמת תלי או
 אונם ובו׳ יצא כלומר דאע״נ דהרהור לאו כדבור דמי
 מ״מ כשא״א בענין אחר יצא בזה כלוטו־ רטוב משלא
 לקדוח כלל דהבי אמרינן לרב חםדא דלכן בעל קרי
 םהוהר בלט בדי שלא יהא בל העולם עוםקין בו
 ותא יושב ובטל ע״ש ובודאי אם עבר האונס או התלי
 בהוך הזםן ק״ש יחזוד ויקראנה בפיו אלא דלא שכיח
 וזהו שכתבו אח״ב ואף לבתחלה יעשה כן אם הוא
 בטעם שאינו נקי לנמרי וט׳ כלומר דםשום דםעדם
 אט־ יצא לשון דיעבד לזה אוסר דאין באן לכתחלה
 וי־יעבד דודאי נם בדעבד לא יצא בהרתו־ טי שיכול
 לדבר אלא דאוחפ שאיש יטלים לדבר ץצאים בזד,
 ובהם אפילו לכתחלה כיון שא״א בעני! אחר, ולכן ש
 במקום שאינו נקי לשרי אסור םפני הספק לדבר כפה
 ובחרחור מורד וכן מי שצמא בלילה במטתו שא׳׳א לו
 ליטול ידו ולעט טטטת תא משוקע בשינה וד,ד כלא
 אפשר וטהרהר הברכה בלט [p׳׳r סק״א] אבל בטעם
 םטונף לשרי ש בהרהור אסור [כנלע״ל ובזה מתורז

 קושיות סא״ר סק״ב] :
 ח השוטע ק״ש טפי הכירו לא יצא אע׳׳פ שכיון להוציאו
 [ר״ס אלשקל] דטצוח ק׳׳ש היא הקריאה ולא השמיעה
 דכתיב ודברח בם [שם] ואפילו אס איל בקי אין השני
 מוציאו ואמש בעשרה כשהש׳׳ץ קורא מוציא את שאינו
 בע כדאיחא שלחי ר״ד. ויש סי שאומר דברטת ק״ש
 הש״ץ מוציא אח פי שאינו בקי ולא ק״ש [א״ר בשם
 אבולרס׳׳ס] ולא גראה כן [א׳׳ר] וצריך הש׳׳ץ להשטיע
ד שישמעו הצבור רמליכו שם  עלו בשפע ישראל כ

 שטים ביחד ;
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 מבין הלשון יצא [מנ״א סק״א] ורכים חולקים כזה [עמ״ב]
 ובלשון הקדש יצא ש בק׳׳ש ש כשאינו מבין הלשון ביון
 שיודע עיקר ענין ק״ש יאין לך ע״ה שאיל יידע פירושו
 של שמע ישראל ושבל איש מישראל םתיכ לםסור נפשו
 על קידש השם ובסי׳ קפ״ה נבאר עוד בזה כס׳׳ד ע״ש:

 ד ודע דזה דק׳׳ש ותפלה גאטרח בכל לשון ודאי זהו
 כשמעחיק ממש כל הגי פרשיות וכל השםי׳עלהלשון
 האחר ראל״כ אין זו ע׳ש ותפלה ולפ׳׳ו אין דן זה אלא
 בזמן המשנה והנטרא שהיו יודעיט בטוב לשוניגו והיו
 יטלים להעחיע אבל עכשיו ידע שכסה מפיקוח יש לנו
 בפירוש הטלוח ונחלקו ט חטפרשיט בטו לטוטפות איך
 נשזיקו ובן פםוק שטע ישראל שש בפשטיוחו יש במה
 פירושיט וכן פי׳ ציצח יש שפירשו לשון הבטה ויש
 שפירשו לשון יוצא וכן חיבה פחיל וכטה ביתא באלו
 והרי עיקר שפ הר׳ אין אנו יודעים להעתיקו בראוי
 שיש פעתיקים אותו נצחי ויש פעתיקיפ אותו בל יבול
 ואין שום העתקה לחיה והוד, ויהיה שזהו עצס שם הוי׳
 ובהעחקה שיה שם תי׳ לשם אלהים וכן וחרה אף
 בהעתקה שגיהם לשין כעס ובלה״ק הבדל גדל ביניהם
 ולפיכך בזפה״ז אפור לקרות ק׳׳ש והפלה וכל הברכות
ת גאוני עולם זח בעדך שפוגיפ שגה  רק בלה״ק ;וכן ת

 וכן עיקר לדגא :
 ןן לא יקרא ק״ש בלחש דצריך להשמיע לאזנו טה
 שמוציא טפיו בפשטיותה של שמע ישראל שתא
 לשון שמיעה מיהו בדעבד אפ לא השמיע לאזנו יצא
 ואינו מן המובחר דעיקד פירושו של שמע תא לשון הבנה
 וכפר, שפע ישראל בחורה שחפ לשון הבנה במו שמע
 ישראל אחה עוט־ היופ אח הירדן וכיוצא בו ולבן אע״נ
 דש שמיעה נבלל בלשון שפע פ״פ אפת חדל דאינו
 טעבב בדעבד ובך נפפקה הלכה בבבלי [ש״ו:] ובירושלפי
 פ״ב דבדכוח [סל׳ לי] ע״ש [ומזה לרשינן שם ככל לשון

 שאתה שומע משום לשמע הוא לשון הבנה]:

 ן כתט דטהינו בעלי הש״ע בטעיף ר אם מחמה תלי
 או אוש אחר קרא ק״ש בלט יצא ואף לכתחלהיעשה
 בן אם הוא במקום שאיגו גקי לשד ואינו יטל לנקוחו
 םשופ אוגם יהרהר בלט ובלבד שלא יהא המעפ טטוגף
 לגמרי דאסור להרהר בד״ת בפעפ הטלפח עכ״ל ביאור
 הדברים ג׳׳ל ,דה״פ דודאי קייי׳ל להלכה דהרתד לאו

 סימן פג איך קורין ק״ש מעומד או מיושב ונשנרדם, ובו ט׳ סעיפים ו
 א חנן בפ״קדברטת [י׳:] ב׳׳ש אוגדים בערב בל אדם שבגי אדם עומדים כלומר דאתי לזמן נךש א״ד טייפון
 יטה רקרא ובבוקר יעמוד שגאטר ובשככך ובעמך אני הייתי בא ברקי והטיתי לקתת כדברי נ׳׳ש וםכנתי
 &לוםר דרך שכיבה ודרך קיטר. יב״ח אומרים כל אדם בעצמי טפגי הליםטים אטרו לי בד היית לחונ נעצםך

 קורא כדרט שנאמר ובלכתך נדרך א״כ למה גאמר שעברת על דברי ב״ח ;
 ונשבבן ובעמך במעה שבני ארם שיכניס ובשעה 3 ועפ״ז פסקו הפור והש״ע דערא אותה פחלך או

 עומד



 סיטן סנ השלח( טד ד*1
p שעב על פניו ונבו למעלה והטעם i פניו למעלה 
 מאץ זה מדרך ארץ אבל כששכב על m מחר לקרות
 לכתחלה וא״צ לעמוד אפילו כשאין לו פ*רחא לעמוד
 וזהו דעת רוב הפוםקים אבל י״א דתקא כששבכ
 כבד ויש לו טירחא לעמת• טון שצריך ללבוש
 טריו אבל כשאין לו טירחא כזה כ0ץ ששוכב בטריו
ח רבעו  וכקל יכול לעמוד טחויב לעמוד ולזה נוטה ח
 הרט״א וםיהו רוב היסקים אינם טוברים כן [וכ״כ המנ״א
 וסס״ז סק״א] וטי שהוא בעל כשר הרכה ואינו יכול
 להתהפך על צדו וטוכרח לישכב פרקדן או שהוא חולד.
 נוטה טעט לצדו וקירא ואט אינו יכול להטות כלל
 מותר לקרא כך ואיש בריא אץ לו לשכב פרקדן אף בלא
 ק״ש רק יטה טעט [נמרא] ונראה דפגיו למעלה נריע
 מפניו למטה דבפניו למעלה יש חשש דמחחטט רראה

 קרי רכן משמע שם טמרא ודש״י ע״ש ;

 ו עיקר הבונה הוא בפסוק ראשון כמ׳׳ש כמר. פעמים
 וכשכמל״ו בכלל הלכך אמ קרא ולא כיון לבו בפסוק
 ראשן לא יצא י״ח וחוזר וקורא ואפילו למאן דס״ל

 מצוח א״צ כונה מודח בזה דזהו טבח המצור. אבל
 טנח הלב צריך וכמ״ש כסימן ם׳ סעיף ז׳ ע׳׳ש ואין
 זה כאומר שמע שטע דמשחקין אוחו כיון שעושה
 זרי ספני שלא כיון בפעס הראשונה ועוד דבאמת
 צריך לומר פעס שני בלחש ועוד שטל להמתין
 טעט [ט״ז סק״נ] ואם נזכר שלא כיון כשמע עד שנמר
 ואהבת חוזר לראש וחוזר ונןדא פרשה ראשונה כשלימות
 [מנ״א סק״ו] וכן אם לא נזכר ער אחר והיה אם שמע
 ניע חוזר לראש וקורא פרשה ראשנה ולא השניה דבדעבד
 אינו טעכב כשהקדים שיה לראשנה בט״ש בסי׳ ם״ד
 ואם לא כיון בברוך שם כבוד םלטחו אם נזכר קודם
 שהחחיל ואהבת יחזור לאםת בטנה ואם נזכר אח״כ א״צ
 לחזור וכבר בארנו בסי׳ ס״א סעיף ו׳ ע״ש [סמנ״א סק״ו
 כסב 3שס ס״יו כשלא פית נפסוק ראשון יקרא הפרשס
 ג״ס מ״ש ומשמע אפילו עדיין לא קרא הסרשם וצ׳׳ננ] :

 ן וכיון שעיקר הכינה הוא בפסוק ראשון לכן אם היה
 טתנםנט מצערים »תו ומעירים אוחו עד שקרא פסוק
 ראשן והוא ער ממש אבל מבאן ואילך אין טצערים
 אותו עד שקרא כשהוא ער ממש ואפילו קרא מתנמנם
 יצא וכן אם היה לו אונם אחו־ שאינו יבול לקרות בבונה
 יצא לבד פסק ראשון וכבר כתטו כסי׳ נ״ח םעיף
׳ פרשות חיובן מן התודה ט״ט  ט״ז דאפילו אם כל ת
 ויש הפרש כבונה בין פסק ראשון י^ל הפרשות ובין

t פרשה ראשנו*. לשניה ע״ש בסעיף י׳ץ 

 ח ובמו שש הפרש כץ פ0ק ראשון לנל הק״ש לעק
 טנה כמו בן יש הפרש בין פרשה ראשונה לשניה
 לענין קריאת עראי משם רכחינ ודברה בם ודרשמ

 ניוםא

 (ורוך ה&נות ק*ש
 עופר או שכב או רוכב על בבי בהמה או יושב וט׳
 וטי שרוצה להחמיר לעמוד כשהוא יושב ולקרותה מעומד
 נקרא עבריין עכ״ל ואע״נ דבכמה פלונתיח של ב״ש וב״ה
 דב״ש מחמיר וב״ה מיקל מ״מ הרוצה להחמיר ככיש
 אץ מוחין בידו אך פלונתאזו אינה תמה לכלהפלונחוח
 דבכל הפלונחוח נם ב״ה מודים שש חומרא בדברי ב״ש
 ולכן טי שהצר. להחטיר למה לא יחמיר אבל בכאן אין
 שט חוטרא לדעח ב״ה ברברי ביש דלב״ה הכל אחד
 בין עומד בין עשב וכיון שמחמיר הרי מורה דהלכה
 כב׳׳ש ועוד רכיון דלב״ה הוי הדרש של ובשכבך ובקומך
 ליס ק״ש וא״כ כשמחמיר כב״ש רלרירהו אתי לשכיבה
 בערב דוקא ולעמידה בבוקר הקא וא״כ יתבטל ע״י

 זה זמן ק״ש ולכן נענש נם ר׳ טרפץ :
 נ והנה לפ״ז נראה רבץ כשעומד אסור לו לישב ובין
 כשושב אסור לו לעטור והטור והש״ע לא הזכירו רק
 שלא לעמוד כשהוא יושב וראיחי מי שכחכ דבאטח
 העוטר מותר לישכ רכזה לא נראה משם חומרא אלא
 שרצונו לישב דישיבד, טוב יוחר לאדם מעמידה [א״ר
 כשם מ״כ] קשה דא״כ לטה נענש ר״ט הלא הטייה יוחד
 טוכ לאדם נם םישבה והאםח נראה דבשחריח דלב״ש
 חקא בעטידה בזה אסור לעטוד כשיושב ובערביח דלב״ש
 דוקא בישיבה רכזה אסור כשעןטד לישב דטיחזי דעכיד
 כב״ש אבל להיפך בשתרית כשעוטר סותר לישב ובערבית
 כשושב טוהר לעטור דמה א״א לתוש דעבT בב״ש
 דאדרבא דזהו היפך טב״ש ולכן הטור וש״ע דטיידי
 כשחרית כתבו דכשיושב אסור לעמוד וכן נראה עיקר
 לדינא [וכ״מ בב״יז] ועוד נראה דדוקא כשעושה מפני
, כ״ש יש איסור וכר״ט שאמר והטיחי T הדין כדי לצאת 
 לקרות כדברי בייש אכל כשעושה בלא טנה כמו שש
 אנשם שאינם בטנוחה קמים ויושבים וחוזרים קמים
 יוזוזריט ויושבים אין קפידא וע״פ הזוהר קיש דשחריח
 וברכותיה הקא טיושב עד חחלוח לאל עליון דאז קום
 ויעמוד וכן טטאר גפרע״ח ובטנוח ונע־אח הפילה ומיושב,*

 ף מעה אע״נ וקורא כררט בין עוטד בין יושב כץ תלך
 ט״ט כשחיה מהלך כדרך והצד. לכךות ק״ש יעמוד
 נפסוק ראשן דעושה זה כה שיטל לטין דעקר הבונה
א בפסוק ראשן רש םצריכץ לעמוד בבל פרשה  ת
 ראשנה שלא יהא כנךא עראי מש טי שרוצה לומר
 דלעםוד בל הפרשה יש איסור תראה שעושה כב״ש
 [ב״מ] וחלקו עליו דכיון דכבר עומד םפני פסוק ראשון
 תו לא טיחזי כב״ש [נח שק״ב ומנ״א סק׳׳ל] ופשטא
 שבכרוך שם ככור טלטהו צריך לעמוד [שס] ונס הרוכב
 על החמור צריך לעמוד אבל תושב בעמה א״צ לעמון•
 הושב במנוחה רטל לטין יפה [שם] אבל הרוכב אינו

 יטל לטין יפה כשהחטור תלך :
 ף, איחא בנטרא [י״נ:] פרקדן לא קרא ק״ש ופי׳ רש׳׳י
ט ופניו למעלה יהרטכ״ם נפ״נ כתג כין  שבב על נ



 םימן םנ מד סד,

 אחר אינט :יריבים לירד אלא קורץ בשעוטדן ׳שם
 ואפילו בעה״ב העוסק במלגגכת עצםו א״צ לידר וא׳ע׳׳נ
 דבתפלה צריך לירד בט׳׳ש בסי׳ צ׳ זהו מפני שהתפילה
 ארוכה ובטלה צדך בונה םשא״כ בק״ש והכתף שנושא
 םשוי על כתפיו יבול לקרות ק״ש כן דאין זה סבלבלו
 אבל לא יתחיל בשעה שטוק המשא עליו ובשעה
 שמורידה מכתפו מפני שאז יש לו קצת טרדה ולא יובל
 לבוין דאין לבו מיושב עליו ונם אם התחיל קודם נראה
 שלא יטעון ולא יפרוק ער שינמור בל הק״שדמימכריחו
 לזה ובתפלה נראה דנם כשהמשא על כתפו אין לו
 להתפלל עד שיפרוק משאו ודן שתוי ושטר בק״ש הוו

 כמו בתפלה ויתבאר כמי׳ צ״ט :
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 ביומא [י״מ.] עשה אותם קבע ולפיכך הקורא ק״ש לא
 ירמוז בעיניו ולא יקרוץ בשפתיו ולא יראה באצבעותיו
 בפרשה ראשונה שהיא קבלת מלטת שמים מפני שנראה
 כקורא עראי ואפילו לדבר סצוה לא ירמוז ובו׳ וטהרםב״ם
 משמע רנם כפרשה שניה אסור ע״ש ולבן אם היה עוסק
 בטלאכה ורוצה לקרות ק״ש יתבטל ממלאכתו עד שיקרא
 פרשה ראשונה ולרעת הרמב״ט אפשר נט בשניה בן

 כמ״ש ובל זה שלא יהא בקורא עראי:

 ט ודוקא לעשות המלאכה אסור אבל לירד טטעט
 מלאכתו אינו מחויב ויכול לקרותה שם ולפיכך
 האומנין שעושין בראש האילן או בראש הבנין או במקום

 סימן סד דין הטועה בק״ש כיצד יעשה , ובו ה׳ סעיפים .׳
 א הנן [ט׳׳ו.] הקורא לטפרע לא יצא כלומר שקרא ג קרא פרשה וטעה בה אם יודע היכן טעה בנון שקראה
 הפםוק השני קודם הראשון דכתיב והיו בהווייתן יהא כולה אלא שדילנ פםוק אחד באטצע חוזר לראש
 [מגילה י״ז:] ודוקא בהפםוקים אבל אם הקדים והיה אם אותו הפםוק אפילו אם הדילונ היה באטצע הפםוק ט״ט
 שמע לשמע או ויאמר לשטע או לוהיה אט שטע יצא חוזר לראש הפםוק ואוטר טשס ואילך ער םוף הפרשה
 שהרי אינן סדורות בתורה זו אחר זו ולכן אע׳׳נ רחכטים ואם אינו יודע היכן טעה חוזר לראש הפרשה ואם אינו
 תקנו לקרות שמע עדם ואח״ב והיה אם שמע ואח״ב יודע יום נם אמר שמע ישראל חוור לשמע ישראל ואם
 ויאמר מ״מ אין זה מעכב בדעבד ! יודע שאמר שסע ישראל והספק םשם ואילך מתחיל
 ב ויש בזה שאלה דכיון דהטעם. הוא משום והיו כמ׳׳ש מואהבת או מבשכםל״ו אם םפק בירו אם אמרו ואף
 תינח בשמע ובוהיה אם שמע דבתיב והיו אבל פרשה שכבר נתבאר דבספקבשבסל״ו א״צ לחזור זהו כשבבירור
 ציצת דלא כתיב בר. והיו מנלן דלא יצא למפרע וכי אמר ואהבת אכל כשצריך לחזור על ואהבת מפני הספק

t תימא דבאמת כן הוא דא״ב ה״ל להפוםקים לבאר כן ממילא חוזר נמ על בשכםל׳ץ כשנס ט יש םפק 
 ומדסתמו משמע דאבל הנ׳ פרשיות קאי ועוד יש לשאול ד וכן אם טעה בין פרשת לפרשה שיודע שםיים פרשה
 דלמאן דם״ל דמן ר/חורה יצא ירי ק״ש בפםוק ראשון אבל אינו יודע אם ראשונה אם שניה חוזר לפרשה
 או כפרשה ראשונה איזה איסור יש כשקרא למפרע ואם ראשונה ומתחיל והיה אם שסע ואם היה עומד בתיבות
 נאמר רםררבנן לא יצא א״ב גם בהפרשיות ליעכב אך הדומות בשני הפרשיות במו וכתבתם וקשרתם ובשבתך
 באמת מזה ראיה למה שכתבנו בםי׳ נ״ח סעיף ט״ז דכל בביתך ואינו יודע אם בראשונה אם בשניה חוזר לאותת
 הפרשיות הם מן התורה ע״ש ונם אין לשאול למה שבראשונה ודוקא כשלא התחיל בלטען'ירבו אבל אט
 בכתיבת תפילין ומזוזות פסול שלא כםדרן נם בפרשיות התחיל בלמק ירבי טדאי היא מהשניה דםםהמא אומר
 כמ״ש בריש םי׳ ל״ב ולמה בקריאתן לא קפדינן על בפי הרנלו וכ״ש אם יודע שהתחיל פרשה ציצת ודאי היא
 הפרשיות ויש מהגדולים שהקשה כן [פמ׳׳נ] אך באמת מהשניה וכן אמ יודע בבירור איזה תיבה שאימר חזקה
 לא דמי דבשם כולהו חרא מצוה היא רזו בלא זו איט שאמר כל שלמעלה הימנה ואינו חתר אלא מראש הפסוק

 בלום לכך קפדינן על הסדר הכתוב בחורה אף שאינן של תיבה זו ז
 סמוכות זל״ז בתורה אכל בקדאתן דבל פרשה היא ענין ft ולא לנד בלךש כשטעה חוזר אלא אפילו בברכותיה
 בפ״ע ראשונה לקבלת עול מלטת שמים ושניה לעול כששינה ממטבע שטבעו חכמים בכל הברכות חוור
 מצות לא חיישינן לחו אם הקדים זל׳יז ורק בחרא פרשה לראש הברכה [רמב״ס ס״א] אך זהו דקא כששינה
 אין להקדים הפםוק המאוחר להקודם משום דכתיב והיו כפתיחה או בחתימה אבל אם הוסיף איזה חיטת באמצע
 אבל בפרשת ציצת למה יעכב ואולי ביון דשני הפרשיות הברכה או פיחת איזה תיבות לית לן בה ביון שהפתיחה

 מן התורה מעכב תקנו רבנן נט בהשלישית וצ״ע! והחתימה היתה כראוי וכבר בארנו זה כםי׳ נ״ט ן

 סימן סה אם קראה םירוגין או שמצא ציבור קודאין , ובו ז׳ םעיפיס:
 א דע וכשאדם עושה טצוה מון שקורא ק״ש או מתפלל באמצע ושדך. בההפםק כדי לנמור את מלה מבואר
 או תוקע בשופר או קורא אח המגילה והפסיק נר״ה לענין תקיעות דא0 שמע תשע תקיעות ביום ר״ח

 כתשע



 0ימן סה השיחן סל! 9נ1
 ה ולפי טה שנתבאר אין שום חשש כשטאריבים הצבור
 בפיוטים קורט שט״ע והחזניט טנננים וטאריבים
 באטצע יוצר אור ובאמצע ברכה אחרונה שלאחר ק״ש
 שמענים כעזרח ויש הפסק באמצע הברכה עוד יוהר
 מכדי לנמור את טלה ומ״מ אינו צריך לחזור לראש לא
 פיבעיא לשיטת הדי״ף והרמכ״ם אלא אפילו לשיטת
 חב רטחינו רבאונם חטא הבא לא טיחשב אונם שהרי
 בית לנטור הברכות ובודאי לכתחלה אין להפסיק ככל
 גווני אך אם עושה כן כדי להתפלל בצטד היי בדעבר
 ואונם לא מקרי כמ״ש [והסוס׳ וםמרלכי סוף דיה שסתרעמו
 טל זה משוס לשם לא הניאו החילוק שכין אונס לרצון ע״ש
 והמנ״א סק״א כתב לטנחס על לכחחלה ע׳׳ש ולא משמע
 כן מדבריהם ועול כיון שצריך להתפלל בצבור ואס על
 עיקר הדבר שפיוטיה הוי הפסק זה ודאי חשיב כלעבי
 כיח שכבר תקנום אלא העיקר כמ׳׳ש וקשיא לסו על עיקל
 ספייטיס הא הוי הפסק וחחר לראש וכן על הממתינים
 אך באמת לפמ׳׳ש בברכות לחלק בין אונס ללא אונס ל׳׳ס

 כלל ויו׳׳ק] :
 ו כשנכנס לבהכ״נ ושומע שציטד pip ק׳׳ש אפילו אם
 תא ככר קרא מ״מ מחויב לומר עם הציבור פסוק
 של שמע ישראל שלא יראה כאינו חצה לקבל עליו
 עול מלכות שטים or חכיריו וכן אמ הוא בבהב׳׳נ
 שלומד או אומר חחנונימ או שארי דברימ שרשאי לפסוק
 בהם כשיניע הציבור לשמע ישראל עונה עמהט ביחד
 אכל אס תא עוסק כמקום שאינו רשאי להפסיק כמו
 מברוך שאסר ואילך פסק רכינו הכ״י בסעיף ב׳ שלא
 יפסק אלא בשעה שהציבור עונין שמע ישראל יאמר
 ניכון זה עלהחיבוח שעומר שם שיהא נראה כאלו קורא
 עמרם עכ״ל וי״א רמפםיק אפילו באמצע ברכת ק״ש
 לענות שמע ישראל עט הצינור [ב״ח ומנ״א סק׳׳ד] ואנו
 אין נוהניז כן מיהו בפסוקי חמרה ודאי יש להפסיק
 ורבינו הבייי תלך לשיטתו בסי׳ נ״א דאין להפסק כפםר״ז
 בעניית אמן אכל כבר בארנו שם ראנו עונין אמן ע׳׳פ
 האר״י ז״ל ע״ש א״ב לא נרע עניית שמע ישראל מעניית
 אטן ודע שיש חציט לומר רכל דבר שהצטד אומרים
 כמו חהלה לחד עיניט עטהם [מג״א סק״נ] ואנו אין נוהנין
 p רק נשטע ישראל יבעליט כשאומריט ואנחנו כורעים
 צריך לכרוע עמהם כמו כטוויט טשוט ולא ליחחזי שכל
 העט כורעים יתא איני טרע רש ניחנים לומר נט ערינו

 עם הציבור !
 ז כתכ רטנו הנ״י כסעיף נ׳ קרא ק״ש ינכנם לכהב״נ
 ימצא צטד שקודין לףש נצכ שיקרא עטהס כל קיש
 רקכל שכר כקורא בחורה עכ״ל כלומר אף ע״נ רמרינא
 א׳׳צ דק לומר עמהם פסיק שמע ישראל במ״ש בעצמו
 טכךדם מ״מ פזכ שינךא ק״ש בעדימיח ולמה לא יעשר,
 כן כען שהיא כקורא בחורה וזהו שכתב שס רכיני הרט״א
 אבל אינו חייב רק בפסוק ראשן כמו שנתבאר עכ״לומד

j ט מ ויק עונים שמע ישראל י מ  כם״ש ואין מ
 חנן

 ערוך הלכות ןךש
 כתשע שעות כיום יצא [ר״ס ל״ד:] ובן במנילה [י״א:]
 לענין pcen נמנילה ינבדכית [כ״ב:] כתה עומד כתפלה
 וחחחיל להשתין ישהה כרי לנטור את כולה יש שט
 פלינחא יפסק חרי״ף כשם הגאון רתזר לראש ילקמן שם
 נכי ק״ש פסק דאין תזר לראש וכן במנילה ושיפד אין
 חמד לראש וס״ל דדק כהפלה דיש כה תמר שאסור
 להפסיק אפילו המלך שאל בשלומו חוזר לראש ולא
 בשארי דברים ונם הרמכ״ס ז״ל פסק כן בפ״כ מק״ש

 דאיני חוזר יבפ״ד מתפלה פסק שההר ע״ש :
 ב אמנם רכוחיני בעלי החום׳ כתבי דבל הדינים שים
 יהנ״מ תא באיזה אופן היה ההפסק אמ ברצוני
 הפמיק יהיה יכיל לנמיר אמ היה חצה אינו חוזר לראש
 ולא מקרי הפסק כיון שהיה יטל לנטיד אבל אם היה
 מוכרח להפשיק ע״פ הרין כסי כשהתחיל להשחין או
 תלך כמבואוח המטונפוח וביוצא בזה חוזר לראש בששהח
 כח לנמור את כולה רזת ודאי תי הפסק כיון שהוכרח
 להפסיק ולשטח זו הסכימו הרבה מרבותינו וזהו שכתב
 הטור קראה םירונין דהיינו בחפםקוח אפילו שהה כרי
 לנמור את טלה יוצא והוא שלא שהה כנתיים מחמת
 אונם שעיכט מלקרות אכל אם שהה מחמת אונס שלא
 היה המקום ראוי לקדוח או אונס אחר אם הפסיק ושהה
 כרי ממור את כולה כשתור לקדוח צחך להחחיל
 מראש עכ״ל יזהו בשיטת התום׳ ובן פסק דמנו הרמ״א
 כסעיף א׳ יכתכ רחבי נהינ ימשערין ענין השהיה לפי
 הערא ילא לפי ריב בני ארם עכ״ל יאיזה אונס שהיא
 מלךי אינם אף אט נפלי עליי לסטים דש תלקים כמי

 שיחכאר כסעיף ד׳.׳
 נ אנל רמני הב״י כחנ קראה םירונין דהיינו שהחחיל
 לקרוח והפסיק בין בשחיקה נין נחניר יחזר ינמרה
 אפילו שהה כרי לנטור אח מלה יצא אפילו היה ההפסק
 מחטת אינם עכ״ל ולקמן כסי׳ ק״ר לענין חפלה פסק
 רתזר לראש ע״ש רהילך כשטח הרי״ף יהרטכ״ם דדיקא
 בחפלה תזר לראש ולא כק״ש ושארי טצוח ולא חילע

 כין שההפסק כאונס וכין ברצון אלא בין תפלה לשארי
 רבדים מטעם שבארנו $

 ד יטראי להלכה אני תיפםים כרעת ריב רביתיני לחלק
ך אינם  בין אונם ללא אונם ובאדני דנם ליסטים מנ
 ודוקא כשחעיכיכ היה טחטח עצטו בטן שרצה להפסק
 או הפסיק מחמה מריבה שהיה ביחשלא להפסק זה לא
amטקרי אונם אבל כל שהעיכוב טחטח אחרים טקדי 
 אמנס דעת הדאכ״ד והמאוד תא ואונם לא מקרי אא״כ
 לא היה יטל ע״פ דין להחפלל בטן שמשהין או המקום
 איט נקי אכל שארי מיני אונםין לא נחשב אונם כלל
 לענין זה ולבן לדינא בחפלה ימלין לסמיך אדעה
 חקירטח דנם ליסטים נחשב אינם כיון רלדעח הרי״ף
 והרםב׳זם נם בלא זה צריך לחזיר לדאש בתפלה אבל
 כשארי וכרים נקטינן כהראב״ר והמאור ונם בחום׳ משמע

 כן נמ״נ סמג״א שפ״ג.):
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 H» סימן סו השלח[
 בק״ש ובברכותיה. ובו ח״י םעיפיט .

 פסק חוזר לתחלת הפסוק [עמנ״א םק״נ] וגפ יש לדעת
 דבסקופ שמותר להפסיק פוחד אפילו בלשון חול ובמקים
 שאסור אפילו בלה״ק [שפ סק׳׳א] רש p הגדולים שכתבו
 עוד דהאידגא לא ראיגו פי שיעויד על זה כלל ולכן
 אין לגו אפילו להשיב שלום ואין דרכינו בכך אף לאביו
 או לרבו ואפילו בין הפרקיפ לא יפסיק [שם כשס החינוך]
 ואדרבא עתה גחשב לקלות טי שמפסיק והרי אגו רואיפ
 אפילו שר כשינא לבית יהודי ומוצאו מתפלל לא ידבר
 עמו וימתין עד שיפייס תפלתו ולכן עתה כל מין הפסק
 אסור עד נמר התפלה וכן המנהג פשוט ואין לשגות
 וכששואלים שאלות איסור והיתר אצל המורה יכול
 לענות בין פרק לפרק אך כשהשואל תא בר דעת ממתין
 עד שנומר התפלה וכן נכון לעשות אם לא כשהענין
 נחוץ לשעתו דאז מציד, לשאול נם באמצע התפלה

 וההורה מפסיק בין פרק לפרק ומשיב להשואל:

 ה אם לא היה לו טלית ותפילין כשהתחיל להתפלל או
 שכח להניחם ובאםצע התפלה כא לו הטלית והתפילין
 או נזכר עליהם פסק רבינו הב׳׳י בסעיף ב׳ שיכול להפסיק
 כין הפרקים להניחם ויברך עלידפ והטעם פשוט דכיון
 דלהניחן חייב טטילא דםברך עליהן דלא נרע פשואל
 מפני הכבוד והברכה היא כבוד דפצוח ורביד הרט״א
 כתב וי״א שלא יברך עלידפ עד אחר התפלה והכי נתנ
 לענין טלית עכ״ל בלוםר ד״א ס״ל דכיון דיכול לברך
 אח״כ לטה לו להפסיק אכל אין זה טעם נבון ובעל דעה
 זה בעצטו חזר בו [עב״י בבדה״ב] טטעם שבארנו ודק
 לשין הטלית יש לקיים דעה זו דכיון דטלית אינו חובה
 לתפלה אין סן הראוי שברכתו חדחה איסור ההפסק אבל
 תפילין שהם חובה בודאי ברכתם דוחה דהוי כםפני

 הכבוד [עמנ״א סק״ד ודו״ק] :
 ן לקדיש ולקדושה ולברכו מפסיק אפילו באםצע הפסוק
 ראם 0פני כבוד בשר ודפ פפפיקיס ק״ו כבוד שטיס
 וזהו כמשיב לא כשואל דכיון שכולפ פשיביפ להש״ץ
 שכחו של הקב״ה טובדח נט הוא להשיב ולכן נט אפ
 שמע קול רעפ וברק מתיב לברך אף באטצע הפסוק
 מטעס שנחבאר |מג״א סק״ה] יזהו נ״כ כפשיב ולא
 כשואל וכן פפפיק לטודיפ אבל לא יאטר רק פודם
 אנחנו לך ולא יותר דהשאר אינו אלא חחנוניפ ולא
 יפסיק בשבילן וכן בקדיש לא יענה איש״ר רק עד יתברך
 ושארי אפנין שבקדיש לא יענה שאינו פעיקר הקדיש
 ורק אפן שאחד דאפירן מלטא יענה שזהו פעיקר
 הקדיש וגפ בקדושה י״א שלא יענה רק קדוש וברוך
ה מעיקר הקדושה וכן פשפע בתיפפתא 1 ז י א  ולא ימליך ש
 ד״א שיענה גם יפלוך ואין הכרעה בזה ויכול לעשות
 כרצונו פית והו ודאי תקדש אי נקדישך או כהר לא
 יאמר כלל ודס יתחיל מקדוש ובן בשגת ויו״ט שטוםיעין

 אז
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 םימן םו באיזה מpם מותר להפסיק

 א חנן רפ״ב דבדכוחדבאמצע הפרק שואל מפני היראה
 ׳ומשיב מפני הכבוד ובין פרק לפרק שואל מפני
 הכבוד ומשיב שלופ לבל אדמ כלומר דבשעומד באמצע
 הברכה דיוצר או דאהבה רבה או באמצע פרשה דק״ש
 או באמצע ברבה שאחר קיש ועבר לפניו איש שמחויב
 לכבד מ״מ אינו שואל בשלופו אלא אפ זה האיש שאל
 בשלופו משיבו שלום אבל אם עבר לפניו איש שראוי
 לירא ממנו דאז מותר אפילו לשאול בשלומו וכ״ש להשיב
 אבל כין פרק לפרק כפו בץ יוצר לאהבה רבה ובין
 אהבה לשמע ובין שמע לוהיה אם שמע ובין והיה
 לויאטר שואל אפילו רק לאיש שמחרב לככדו אבל
 להשיב פותר לבל אדפ ויש פלונחא מי נקרא מפני

 הכבוד ומי פפני היראה !
 ב והנה רש״י פי׳ מפני הכבוד אדמ נכבד שראוי
 להקדיפ לו שלופ ומפני היראה זהו אדמ שמחיירא
 מפניו שלא יהרנוהו ודךמב״מ בפי' המשנה ובחבורו
 כמפני היראה פי׳ כרש״י אך במפני הכבוד פי׳ איש
 שמחויב לכבדו במו אביו או רבוע״ש והרא״שוהרשב״א
 הקשו על פירושמ רמפגי היראה דאמ יש חשש הריגה
 פשיטא ומאי קמ״ל הלא אין לך דבר עומד בפגי פקוח
 נפש ולבן במפני היראה פידשו בגון אביו או רבו
 שמחויב לירא ממנו ובמפני הכבוד פירשו אדמ נכבד
 כרש״י וב״כ הטור והש״ע מעיף א׳ ע״ש ורבינו הב״י
 הוסיף לכלול כמפני היראה מי שתא גדול מטנו בחכמה
ת בכלל  ע״ש והוא דבר חמוד, דהרשב״א כחב מפורש ח
 מפני הכבוד אמ לא שכונתו לנדול הדור רכן כחב
 בחה״ד [סי׳ קל״ה] דגדול המופלנ בחכמה צריך לירא

 ממנו [ננמג״א סק״ב] :
 נ ויש מן הגדולים שהסכימו הקא לרש״י והרמב׳ע
 בפירושו דמפני היראה ואין הבונה שבודאי יהרגגו
 ׳ואדרבא רתק ׳שיהרננו מפני זח ובדמצינו מעשה בחסיד
 אחד עם ההנמון [ל״ב:] ע״ש אלא שקצח חשש רתק
 יש ולכן באמת החיה לו אף להפסיק באמצע הפרק
 ואפילו לשאול בשלומו אבל בשביל אביו או רבו הוא
 תימא להפסיק באמצע הפרק וכדמצינו במדרש שיעקב
 לא הפסיק כשפגע ביוסף מפני שקרא ק״ש רוםף מלך
 היה ורק להשיב שלומ מנהר [ב״ח ומ״ז סק״א] ובפיהשא
 דמפני הכבוד כולם הסכימו לפירש״י [וחמיהני שהמפרשיפ
 לא *תעוררו שיש חילוק בין רש״י לסרמב״ם כמפני הנבול
 ולק יגא״ר נתעורר בזה ע״ש מיהו הסכימו כילס לפירש״י]:

 ל ורע דיה שהוחר להפסק אפילו באמצע הפרק לשאול
 &פני היראה ולהשיב מפני הכבוד פית באטצע
 שמע ישראל או באמצע ברוך שם וט׳ לא יפסיק בשום
 ««פ אם לא שמתיירא מחשש הרינה וי״א עוד רכבל
 א«צע פסוק לא יפפיק רבקל מומה בלי קפידא ואט
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 וישראל [עא״י סק׳׳ז] וידאה לי ואם אין בחן אחי
 בבהכ״נ פשיטא שיעלה ובן לוי אם אין לוי אחר ופשוט
 הוא דבל זה הוא כשעומד באמצע הפרק אבל בין פרק
 לפרק ודאי יעלה ולכן אם ביכולתו לנמור הפרק דרך
 הילוכו יעשה כן ובין נאולה לתפלה לא יעלח בכל
 האופנים ואנחנו נוהנים להפסיק ולעלות כדעת נדולי
 האחרונים ויראה תיכף לירד אחר ברכה שניה ואף
 שהעולה נוהג להמתין עד אחר קריאה של העולה אחר?
 בכאן שעומד באמצע הפרק ירד מיד וככר נתבאר בסי׳
 ם׳׳ה האפילו הפסיק הפםק נדול שהיה יכול לנומרה טלה
 מ״מ אינו חוזר לראש אלא למקומ שעומד ט וזח לא

 םקרי אונם ע״ש [מנ׳יא שס] :
 י כבר בארנו מה הן בין הפרקים ואלו הן בין ברכת
 יוצר לאהבה בין אהבה לשמע בין שמע לוהיה אם
 שמע בין והיה לויאמר אבל בין ויאמר לאטת רציב לא
 יפסיק שלא להפסיק בין ה׳ לאמת כדכתיב יה׳ אלהים
 אמת אלא יםיימ אמת ואז יהיה דינו כבאמצע הפרק
 וחמיהנו למה לא הזכירו הפוסקים שביוצר אחר קדושה
 הוי כתחלת הברכה כם׳יש בם״ם נ״ט לענין שהשני אינו
 מתחיל אלא םשם מטעמ הירושלמי דכאן הוי כחחלת
 הברכה וא״כ ליהוי דינו כבין פרק לפרק וצ׳׳ל דרק
 לענין דינא דשם מחשב כתחלת ברבה ולא לענין הפסקה
 ודאיח שהרי במשנה שנינו ואלו הן בין הפרקים בין
 ברכה ראשונה לשניה משמע להדיא דקודם זד. ליבא
 בין הפרקים טיוצ מלשון הירושלמי פ׳ אין עומרי! [סוף
 סל' ני] משמע להדיא דמלאל ברוך הוי ממש כהחלה

 כרכה ע״ש וצ״ע !
א היחיד כשסיים אמת והמתין על החזן עד שיסיים  י
 אע״פ ששהה זמן מרובה מ׳׳ט לא יחחיל אח״כ מן
 אםח אלא מן ויציב וכן בשספםיק אחר אמות לדברים
 שםפםיקימ באמצע הפרק כמו שנחבאו* לא יחדויל אח״ב
 אמת אלא ויציב דשני פעמים אשת זה אחר זה אסור
 לומר ויש מי שרוצה לומר דנם ויציב יאמר עם אמת
 מפני שהוא נ״כ לשון אמח בארמיח ואין המנהנ כן
 [עמג״א סק״מ ודע לבעזרח אנו אומרים שני פעמים אמס
 אמת אתה הוא אלון וכו׳ אמת אמה הוא ראשון וכו׳ ואין
 זה כשני פעמים אמת כיון שיש הפסק כתיבות אחרות וע״פ
 זוהר ויקהל ל׳ רי״ז. י״ל ל׳ פעמים אמת וכן מנהנ
 הספרליס וסמזניס המנגנים אמת אמת כמה פעמים עון

 נלול הוא] :
א בפסחים [קי״ז:] בק״ש נאל ישראל שהוא על ת י א ב  י
 העבר ובתפלה נואל ישראל שו^א על העתיד ובבר
 תמהו הנחלים על מה שמסיים הש״ץ במערבית של
 ירט מלך צור ישראל ונגאלו שהוא גגד הנמרא [מ״ז םק״ו
 ונ״ח ומג׳׳א ר״ס רל״ו] ויש טי שתירץ דחקא גאולה
 ושחרית קאי רק על העבר אבל דערבית קאי גם לעתיד
 [מנ״א שם] רש טי שחידץ דש גואל הוא לשון הוה וכל
 חוה משמש ש בעבר [ט״ז שם] ויש מי שאומר שטוב

 לומד

 או בקול ממקומך ובמוסף בבות מלא עולם ממקומו ובו׳
 ושמע ישראל לא יענה שאיש מעיקר הקדושה אך שמע
 ישרי* נ״ל שיענה כיון שכולם מקבלים עליהמ עול מלטה
 שמים ויענה עד אחד אמנם לדעת רבעו הב״י שהבאנו

 בסי׳ ס״ר, סעיף ו׳ לא יפסיק ע״ש ז
 ן וכן בקריאת התורה כשהעולה אומר ברכו יענה כרוך
 ה׳ המבורך לעולם ועד אבל אמן לא יענה וכן כל
 םין אםן אסור לענות ואע״נ דכבוד שמים הוא לענות
 אמן מ״מ הא נם הוא עוסק בכבוד שמים ורק בדברים
 שיש בהם קדושת השם שאין נאמרימ אלא בעשרה
 במי קדיש וקדושה וברכו ומודים מחויב להפסיק ולהקדישו
 יחברך עם כולמ ולא באמנין ומ׳׳מ בחב רבעו הרמ״א
 בסעיף נ׳ וז׳׳ל וכן בברכו לא יאשר יתברך וישתבח וט׳
 וי״א דאמן שעונין אחר ברכת האל הקדוש ואחר שומע
 חפלה יש לזה דין קדושה ויוכל לענות אותם כק״ש וכן
 עיקר ולבל הני מילי מפםיקימ מקיץ כשאוםר תחנונים

 עכ׳ל בלומר תחנונימ שאחר שמ״ע :
 ח ולא נודע לנו מה נשתנו שני אמנין אלו וי״א מפני
 שהם סוף ענין סוף נ׳ ראשונות וסוף ברטת אמצעיות
 [מג״א ונן״ז] ובאמת ש על המברך את עמו וכו׳ יענה
 אמן [שס] אבל אינו מובן ומה בכך הא אין זה דבר
 שבקדושה שנאמר דוקא בעשרה ונהי דאמן של האל
 הקדוש נוכל לומר דנכלל בקדושה מיהו אמן של שומע
 חפלה ודאי אינו ענין לקדושה וזר, שהביאו מירושלמי
 פ׳ תפלח השחר דשני אמנימ אלו יותר חובה לענות מ״מ
 אין זה ענין להפםקה במקום שאסור להפסיק ומדברי
 רבעו הרמ״א מבואר שיש לאלו דין קדושה ואינו ניבן
 כלל וכאמח רבעו הב״י נספרו הנחל חולק בזה ע׳ש
 ונראה דטעמו לפי שזהו שבח כללי שהוא קדוש ושומע
 תפלת בל פה דמי קצת לקדושת השם ואינו דומה לבל
 אםניס שבנרנות פרטיות [ודע שהמנ״א כסק״ו כחכ ועל
 ברכת סתורה עונה ברוך ה׳ וכו׳ ונס אמן עכ״ל ופי׳ בלנ״ש
 חסו על אמן שאתר ברוך ה׳ וכו׳ ותמימי לאין מבואר
 בשום מקום שיש לענוש אמן אחר ברוך ה׳ המבורך ונהירנא
 שראיתי כן מפורש באיזה קדמון ונס אין אט עונין אמן
 זה כלל ולכן נראה לכונמ המנ״א הוא אמן שאחר נותן
 המורה והטעם לכיון להפסיק בשביל ברוך ה׳ המבורך
 יכול להפסיק ביחד נס בשביל אמן זה וסיינ לזה יש
 מזבחים ל״ב: הואיל והוחר לצרעחו הוחר לקירויו ע״ש

 ומ״מ נס זה 5״ע]:
 מ בהן שהיה קורא ק׳׳ש וקראוהו לעלות לתורה יש סי
 שאומר שמפסיק ועולה ויש מי שאומר שאיט מפםיוק
 ויעלה אחר במקומו ורביט הב״י בסעיף ד׳ הכריע כדעה
 זו שהיא דעת הרשב״א ואיט מפסיק אבל מנחלי
 האחרונים כחט דטהנים להפסיק [לטש ומנ׳׳א םק״ח]
 דק לא יקרא עם הקורא וכ׳׳ש שלא יאמר לעשות סי
 שבידך [שם] רש שהכריע דבק״ש לא יעלה אבל בברכות
 ק״ש mp [ט״ז סק׳׳ס] ודע מאו חקא פרין והיה לוי



 הלכות כף» סיםן סו השדחן
 להך דינא [ונס האיר סקי״נ והשמ״נ תמהו עליו ע״ש]
 ואולי בשבת ויו׳׳ט שיש דעה דס״ל דא״צ להסמיך גאולה
 לתפלה כמ״ש לקמן סי׳ קי״א אפשר יש לדמיו לענות
 אמן אחר גאל ישראל אס םיים הברכה עדם הש׳׳ץ
 אבל באמצע ודאי אםוד ודע דיש מי שאומר וההמתנה
 לענות קדושה הוא רק קידם שירה חדשה ולא אחייב
 [א״ד] ואיני יודע הפרש בזה ואולי לפי נוסח ספרד שאין
 אומרים צור ישראל אלא ונאמר גואלינו ונו׳ א״ש משוט
 דאח״כ אין שום המשך נמונן אנל לנוסח אשכנז
 שאומרים צור ישראל הרי יש עוד תפלה ואין הפרש

 בין קודם שירה חדשה לאח״כ :
 טז כתכ רבינו הבייי בסעיף ח׳ צריך לםםוך נאולה
 לתפלה ולא יפטיק לאחר שאמר גאל ישראל רק
 אם אירעו אונם שלא הניח תפילין ונזדמנו לו בין
 גאולה לתפלה מניח אז ולא יברך עליהם עד אחר
 שיתפלל אבל מלית לא יניח אז ואם עד שלא אמר
 גאל ישראל נזדמנו לו טלית ותפילין מניחם ולא יברך
 עליהם עד אחר תפלה עכ״ל ודמנו הרט׳יא בתב על זה
 וי״א שקודם גאל ישראל יברך על התפילין והבי נהוג
 עכ״ל ודבריו תמוהים ובסעיף ב׳ לענין בין הפרקים
 הביא י״א שלא לברך על התפילין ובכאן בוזמצע הפרק
 קודם גאל ישראל הביא י״א שיברך והלבוש השמיט
 באטת הגה״ה זו אטנם הםנהנ שכתב א״ש דשם כתב
 המנהג שעל הטלית אין לברך אבל על התפילין יברך
 ובאן הוא בתפילין ונראה דם׳ל דבל חיוב נטור שבא
 בשעת מעשה בחיוב מצדו במו אמן של גאל ישראל
 וברכה של תפילין הבא לו בשעתו רשאי להפסיק
 אבל מ״מ מנהנינו אינו כן ואין מברמן על התפילין

 ולא אמן דנאל ישראל:
 יז וכיצד משכחת לה שיתפלל בלא תפילין בנון שאירע
 לו אונם ויעבור זמן ק״ש מוכרח לקרות כלא תפילין
 וכשיראה שיעבור זמן תפלה יתפלל נם בלא תפילין
 [מנ״א סקי״ב] ומי שאין לו תפילין בשעה שהצמר
 מתפללין מוטב שיתפלל ביחידות כשיהי׳ לו תפילין
 דתפלה בתפילין עדיף •מתפלה בצבור [שם] ובלבד שלא
 יעבור הזמן אבל על טלית אין להמתין כלל ויתפלל
 בצבור בלא טלית וכבר נתבאר בםי׳ ם״ב רכל מי שלא
 אטד אטת ויציב שחרית ואטת ואמונה ערבית לא יצא
 ידי חובת הברכות ונם הקיש אינה בהידור כתקון חכטים
 ע״ש וכתב הטור בשם הירושלמי צריך להזכיר באטת
 ויציב יצ״מ וטלמת וקריעת ים סוף וטבת במתת ונראה
 דזהו לעיכובא וכן משטע טהרשב״א [יא ע״ש] וגם בערבית
 םזכירין כל זה ויש להתיישב בזה אם כל אלו מעכבים

 בדיעבד :
 יח כתב רבינו הרמ״א בסעיף י׳ מי שהוא אגוס ודחוק
 ואין לו פנאי להתפלל מיד אחר ק״ש יקרא ק״ש
 עד אמת וימתין לומר שאר הברכה עד שיתפלל שאז
 יאמר ויציב ונכון ובו׳ ויתפלל כדי שיסמוך גאולה לתפלה

 עכ״ל
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 לומר וגאלו בלא וי״ו אחר הגימ׳ל והוא לשון עבר
 [ב״ח שס] ומלם דחוקין ויש םהנדולים שהנהיגו שהש״ץ
 םםייס נאל ישראל כבכל השנה וכן אנחנו נוהגים ולמה

 לנו לכנוס בפרצות דחוקות ,׳
 יג כתבו רבותינו בעלי התוספות בריש פ״ב דברכות
 דרכינו תם היה רניל להמתין בעושה פלא כדי לענית
 קדיש וקדושה עם הצבור ע״ש ומבואר דם״ל דמן גאולה
 לתפלה חמור טבאטצע הפרק והוי כתפלה טטש שאין
 להפסיק לשוט דבר וכ״כ שם הטרדכי כשם ראבי״ה
 שאסור להפסיק לקדיש ולקדושה אחר נאל ישראל
 ושחרית ע״ש וכ״כ בטהרי״ק [שורש מ״ב] וכ׳׳כ בעל
 חרוטה הדשן [םי״ב] וכן הכריע רמנו הב״י בספרו הגדול
 ע״ש אע״פ שהרוקח כתב שיש לענות קדיש וקדושה
 וברכו אחר נאל ישראל [רוקח םי׳ שכ״א] מ״מ הלכה
 כרבים ולבן העומד שם בתפלה והוא רואה שהצבור
 יאמרו תיבף קדיש או קדושה או ברכו ימתין בשירה
 חדשה או בצור ישראל וםוב יותר להמתין בתהלות לאל
 עליון ששם עומרים ע״פ הזוהר ודע שצ״ל לפלך אל חי
 וקיים בקמ׳׳ץ וכן תהלות לאל עליון הלמ״ד בקמ״ץ

 [פרע״ח] :
ך ובענין עניית אמן של גאל ישראל יש מחלוקת והטור  י
 כתב דנם כשמתפלל בעצמו עונה אמן ע״ש דם״ל
 דצתך לענות אמן אחר ברכת עצמו כשהוא כסוף ענין
 ואנחנו אין מנרגינו כן אלא אחר ברכת בונה ירושלים
 שגברהפ״ז ולפ״ז היה נראה שלא לענות אמן אחר
 שמיים הש״ץ נאל ישראל וק״ו הוא מקדושה שאין מפסיקין
 כמ״ש וכן הוא דעת הזוהר שלא לענות אמן וכן פסק
 רבינו הב׳יי בםעיף ז׳ אבל רבינו הרמ׳׳א כתב שם ד״א
 דעונין אמן אחר הש״ץ ולא אחר ברכת עצמו וצ״ל דם״ל
 דזח עדיף מקדושה משום דחיובא דברכה עצמה היא
 דכשם שאומר הברכה כמו כן עונה אמן על ברכת הש״ץ
 כבבל הברמת וזה לא מקרי הפסק ום״מ מנהנינו אינו כן
 [וכ״כ הא״ר פק״י כי הרא״ס חולק בזה וכ״כ השל״ה שאין
 לענות אמן אחר הש״ן והמגיד הזהיר להב״י שלא לענות] :

 טו ודע שיש מי שכתב בלשון זה והמדקדקים ממתינים
 בצור ישראל כרי לענות אמן ובסעיף ט׳ משמע
 שיש להמתין בשירה חדשה ונ״ל ראם ירצה יוכל למין
 לסיים עם הש״ץ ואז אינו מחויב לענות אטןעכ״ל [מג״ח
 סקי׳יא] והנה זה שכתב לסיים עם הש״ץ איש דאף ע״ג
 שבסי׳ נ״ט יש שחולק בזח ום״ל ראם םיים עם הש״ץ
 בשוח עוצה אמן מ״מ באמן דנאל ישראל ודאי שלא
 יענה ונם בכל האמנים תופםין כן לדינא כמ׳׳ש שם
 אמנם מה שכתב להמתין בצור ישראל או כשירה חדשה
 כד לענות אמן דברים תמוהים הם דהא באמצע הפרק
 אסור לענות אמן לבד אמן דהאל הקדוש ושומע תפלה
 כמו שנתבאר וזה שהניא מסעיף ט׳ זהו לענין קדש
 וקדושה במבואר בש״ע שם ולא לעניית אנ׳ן ולכן ליתא
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 יובל להתפלל כל התפלה ומתיירא שיעבור זמן קיש
 יקרא ק״ש בלא ברבות ואחייב יקרא ק״ש עמ הברכות
 ויתפלל [יבזה א״ש קושית המנ״א סקמיו וכ״כ ס&מ״נ]:

 עכל ביאור דבריו בנון שעמד להתפלל על דעת לנטור
 בל החפלה ובהגיעו לק״ש נזדמן לו אונס שמיכרח
 להפסיק יפםיק טיציב ולא אחיכ אבל יודע מקודמ שלא

 סימן סן דין ספק אם קרא ק״ש. ובו ז׳ סעיפים
 שאין למידין מרין זה על כל הרבייה :

 ד ובאמת בתש׳ הרשב״א שם כתב רק שכך היחח
 התקנה בק״ש וכתב עור שאפילו כרי ל1 שקרא פטוק
 ראשון דקיימ ק״ש דאורייחא לשיטחו מ״מ חוזר וקוראה
 בברכוחיה מטעמ שבך היחה החקנה ע״ש אכל לא
 ידענו מגלן שכך היתר, התקנה דבנמרא אינו מטאר יה

 וצ״ע [ואולי מן הקורא מכאן ואילך]:
 ה כבר כחכנו במי׳ נ״ח שש מחלוקת כמה הוא חייט
 של חורה בק״ש י״א פסוק אחר וי״א פרשה ראשוגה
ק הן מן  ר״א שני פרשיוח ולדעחינו לדעח הרםכ״ס ט
 ההורה ע״ש וראיחי לאחד מנדולימ שכחב דשניהמ אמח
 דמן החורה כל הגי פרשוח ח־יב לקרותם ולהיפך יוצא
 מן התורה בפסוק ראשן מירי דהוה אתלמוד חורה
 שחייב מן התורה ללמוד ואם למד קצת ביומ וקצת
 בלילה קיים והגית בו יומם ולילה ואם למד כל היומ
 וכל הלילה מקיים ג״כ והגיח בו יומם ולילה [לח״מ פ״ב
 הל׳ י״ג בשם קריה ספר ע״ש] וסברא גדולה היא דכםו
 שבחית כל מה שלומד יוהד יש לו שכר יוחר כמו כן
 בק״ש כולן טן ההורה ומ״מ יצא באחד מהם [וימוק

 רש״י ליש ברכוה]:
 ו הדבר פשוט דכל סר, שגתבאר בספק קרא ק״ש שחוזר
 וקוראה בברכותיה זהו כשעדיין זמן ק״ש אבל אט
 כבר עבר זטן ק״ש אינ וקוראה בברטתיה דיה שאמרו
 הקורא טכאן ואילך לא הפסיד ברבות אינו אלא כשראי

 לא קרא ולא בספק ופשט ודא :
 ז זכירת יציאת טצריט בכל יוט וכן בכל לילה הוי םן
 החורה במבואר בגמרא [כ״א.] ופשוט היא דחייב
 להזכיר בפה ואיגו יוצא בהרהור רהא קיי׳ל דהרהור לאו
 בדיבור דמי ועוד דבכל זבור הכחוב בחורה הפירוש בפה
 וה״ג כן ומה שמוגי המצות לא מגאו זכירת יצ״מ בכללי
 המצות גיל משט רכתורה כתיב למען תזכור את יוס
 צאתך וגו׳ ולא כתיב בלשן ציוי זטר את יוט וגו" אלא
 הזכירה היא גלל הדבריט הקודטיט שבפסוק שט ולכן
 אט כי טן התורה היא אינה נכנסת בטגין הטצות ויראה
 לי שזהו ההפרש בץ ליל פטח לכל הלילות דלכאורה
 כיון דנס בלילה חיובא חכירת יצ״ט א״כ איזה הפרש
 יש אבל לפי מ״ש ההפרש דשט הוה חיוב עצטי והיא
 ט״ע נטורה וטנאוה בכלל הטצות ועוד הפרשט יש
 וטביאר בטקוט אחר [מיובא ליצימ ליום הוא כל היום
 ואם נזכר גבסש״ינ מזכירה ומיובא ללילה על עה״ש עשנ״א

 שהאריך בזה] :
 כובד

 א בחט הרמב״ט בפ״ב והטור והש״ע םפק אט קרא
 ק״ש חויר וקורא וטברך לפניה ולאחריה אבל אט
 יורע שקראה אלא שמטופל, אט בירך לפניה ולאחריה
 אינו חוזר ומברך עב״ל ביאור הדבריט רק״ש דאורייתא
 ולכן בספק חוזר וקורא כדין מפיקא דאורייתא לחוטרא
 ולכן אף להסוכרימ רטן החורח אין חיוכו אלא כפסוק
 ראשן או בפרשה ראשונה כם״ש בר״ס נ״ח וכיש
 בברכות שהמ לנםרי מדרבנן מ״מ כיון שמתחייב בעיקר
 חיוכו מתחייב בכל שכן היתה התקנה [רשב״א בחשו׳
 סי׳ ש״כ] ועוד רכל שחיובו סן החודר, בספק צריך
 לברך כמו יו״ט שני של נליוח ואע״נ דבכםה מפיקוח
 של חורה אין מברבין במו ספק מילה באנדרונינוס
 ובחקיעח שופר וביוצא באלו יוד םטעם דשם יש ספק
 בעיקר חיובן אבל הכא החיוב ברור אלא שהספק שמא
 כבר קיים ולכן כיון דםםפק חוזר וקורא קיראה טלה
 עם ברכותיה אבל כשהספק היא רק בהכרטת אינו
 םברך דספיקא דרבנן לקולא ונם קצח חשש ברכה
 לבטלה יש בזר, אבל כשהספק הוא נם בק״ש אין כאן

 חשש ברכה לבטלה דםדינא כן הוא בט״ש :
 ב ופשט ודא דםיירי שיש כאן ספק על הכל על הק״ש
 ועל הכרכוח אכל אם הספק הוא רק על ק״ש
 והברכות ודאי קרא פשטא שאוסר הק״ש ולא הברטח
 דהכרטח אינם שיכים לק״ש בט״ש בסי׳ נ״ט אך די״ל
 ראם פשטא ליה דאמר אםח ויציב ש ק״ש אינו חוזר
 וקורא דוראי קרא נם ק״ש דסירכיה נקיט ואחי כם״ש
 בסימן ם״ד דכשפתח לםען ירבו אםרינן דודאי אסר
 והיה אס שסע דםרכיה נקיט ע׳׳ש וה״נ כן הוא ואס
 ברי לו שברכות שלפני ק״ש אמר והספק הוא םק״ש
 והברכוח שלאחריהן קורא ק״ש והברכוח שלאחריהן :

 נ והנה מה לפי מה שנתבאר דבל םפק תורה שחייב
 ספני הספק חייב ש בהברכה ולפ״ז אם ספק אצלו
 בנטילת לולב כסיכות ובתקיעת שפר כד״ה דחוזר
 ונוטל וחוזר וחוקע צריך לכרך והרי קיי״ל דאינו טברך
 [מנ״א סי׳ תקפ״ה סק״נ בשם הריב״ש] וכן הוא הדין
 בכל ספק מצור, דאורייחא שסםפק חייב לעשחה אבל
 אינו םברך ואין לםידין םירט שני של נליוח שהוא חיוב
 חמידי וכך חקנו חכמים ולא בספק םק־ה שאינו חוב
 חסידי וכבר הבאנו סברא יו בירד סי׳ כ״ח סעיף י״א
 בשם הרא״ש ר״פ כיסוי הדה ע״ש וראיחי לנדולים
 שתמהו נ״כ על סברא זו [מדא והפרמ״נ] אלא ודאי



ך הלכות ק״ש סימן סח םט השלחן 1 ו ר ע U 
 וירת פיוטים. וכו ד׳ סעיפים 5

 והטנהנים שנהנו בנוסחות התפלח אין לש;ות מטנהנ
 הטקום כי י״ב שערים בשטים ננד י״ב שבטים ובל שבט
 יש לו שעריוטנהנ לבד טח שנובר בגטרא שוח לבל
 [מג״א] וזח לשון הירושלטי בפ״נ דעירובין אע״פ ששלחנו
 לכט פדר תפלה לא תשנו מטנהג אטתיבפ [שס] ובאמת
 בעיקרי הדברים בל הניםחאות שוות כטנין הברכות
 וחפחיחוח והחתימות ונם באטצעיות הברכה אין הפרש
 רק בתיבות שאין בהם הפרש אם כה ואם בה במו
 כברכת אתה חונן שבאשכנז אומרים דעה בינה והשכל
 ובספרד אומרים חכמה כינה ודעת וכן בכל הברכות
 כיוצא בזה ומה בכך ולכולנו תורה אחת ומשפט אחד
 ותפלה אחת וטי כעמך ישראל גוי אחד בארץ וחלילה
 וחם לעשות פירוד או לאטד שח׳״ו יש פירוד כין ישראל

 והאוטר כן הוא בםיל ובער !
 ל וז״ל רכינו הרפ״א על ט״ש רבינו הכ״י יש פקוטות
 שטפסיקין בברכות ק״ש לוטר פיוטין ונכון לטנוע
 טלאטרם ובתכ על זה וי״א דאין איםור בדבר ובן נוהניט
 ככל המקומות לאטרט והטיקל ואינו אוטרפ לא הפםיד
 וט״ט לא יעםוק בשום דבר ואפילו בד״ת אפור להפסיק
 ולעסוק כל זמן שהצטר אוטר פיוטים ב״ש שאסור לדבר
 שיחה בטילה ופייט מי שלומד ע׳׳י הרהור שרואה כםפר
 וטהרהר לית בה איםורא דהרהור לאו בדיבור דטי אלא
 שמתוך בך יבואו לדבר ויבואו לידי הפסק ועל בן אין
 לאדט לפרוש עצטו טהצכור בטקוט שנהנו לאטרט
 ויאםר אותם עטהט עב׳׳ל ויש נוהניט שלא לאטד אותם
 שקודם שט״ע אבל הפייט שבחזרת הש״ץ אוטרים וכן
 נבון לעשות וליזהר שלא לבטל שום פיוט טהצבור כי
 ח״ו יענש ובתב הב״ח שאחד מן הגדולים ביטיו התחיל
 לבטל מלומר קרוב״ץ ולא הוציא שנתו ע״ש וקרוב״ץ
 הוא ר״ת קול דנה דשועה באהלי צדיקים [המג״א סק״א
 הביא מרמ״מ שנכון לומר פיוטים קולס מ־כת יוצר אולי
 ואח׳׳כ יברך ננ״ש ונ׳׳ל לנכון הוא ומ״ש המג״א מסי׳ נ׳׳ד

 צ״ננ לאיך מקרי זה הפסק ע״ש ולו״ק]:

 שמע . ובו ט״ו סעיפים :
 ברבה דאל׳׳כ נראיט כביפריט n׳v שאיטד להם לכרך
 ואינם טכרכיס לבך טכרביט יוצר אור [ב״י] ואינו טובן
 הא ענו ברוך הטכורך לעולט ועד טה שייך ככופרים הרי

 הרי נם כקריאח ההורה כן הוא ןרמ״א גל״מ] :

 ב וזהו שכתב רכינו הנ״י כסעיף א׳ אם יש כני אדם
 שהתפללו ובו׳ ביחיד וכו׳ עומר אחר מהם ואומר
 קדיש וברט וברכה ראשונה ובו׳ עב׳׳ל ובתב עליו רכינו
 הרט״א ועכשיו לא נהנו לומר כל ברכת יוצר אור אלא
 אוטריט קדיש וכרט ודפ עוניט אחריו ברוך וט׳ עכ״ל

 וזהו
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 א כדבר הפיוטים שנהגו לוטי כברכות יוצר אור
 ובברכות שלאחר ק״ש אם כי יש מהנדוליס שלא היה
 דעתם נוחה מיה מ״מ כבר רבו באוני עולם וקדושי
 עליון והכריעו להתיר וכבר נחלקו בזה רבינו יוסף טוב
 עלם ורכינו אליהו ועלתה בידט להתיר [הנ״א פפ׳׳ק]
 ואין זה בכלל טה שנינו [י״א.] טקוט שאטרו להאריך
 אינו רשאי לקצר לקצר אינו רשאי להאריך דזהו לענין
 כרכות קצרות שבלא חחיטח וארובות כחתיטה וכמו
 שמסיים אח׳׳כ מקים שאמרו לחתום וכו׳ ע״ש ואדרבא
 דתנן חתם אחת ארוכה ואחת קצרה ופיר״ח שה״פ כין
 ארוכה כין קצרה כלומר אט כרצונו להאריך באמצע
 יטל להאריך ואם ברצונו לקצר באםצע יבול לקצר רק
 שלא ישנה מברכה חתומח לאינה חתומה וםאינח חתוםה
 לחתומה וכך מבואר בתוספתא פ״ק דברכות וז״ל התוםפחא
 ולמה אמרו אחת ארוכה ואחת קצרה מעם שאםרו

 להאריך וכו׳ לחתום ובו׳ עכ׳׳ל :
 ב וזה שאמרו חדל [ל״ל.] שלא ישאל צרכיו לא בנ׳
 ראשונות ולא בנ׳ אחרונות בכר בתבו שם רבותינו
 בעלי התוספות בשם רב האי נאון ורבינו חננאל רזת
 ביחיד ולא בציטר ולבן אומרים כעשי״ת זכרנו לחיים
 ומי במוך ובחוב ובספר חיים ומחבריהם היו נאוני עולם
 וקדושי עליון בריא הקליד ויבינו שםעון הנדול ורוה״ק
 שורה עלידפ וכתט הקדטוניט שכשפייט הקלירי וחיות
 וט׳ ליהטה אש סביבותיו וטי לא יראה שעל בל דבריהט
 שורה קדושה ויראה והשתפכות הנפש ותיפח רוחס של
 הכםיליט האוטרים שלשונם טנוטנם הלא אנו רואים
 התפלות של הקלירי ברייה ויוח״כ וטל ונשם נוחים וקלים
 להבין וקדושה וטהרה חופפת עליהם וזה שעשו כטח
 פיוטיט בלשונות חריט וטםותריס עשו בטנה לדעתי
 טפני שגילו בחם סודות נוראים ולכן הסתירו דבריהם

 הקדושים כדרכם בקדש :
 ג האר׳׳י ז״ל לא היה אומר פיוטיט ופזטונים אלא טה
 שסידרו הראשוניט כנון הקלירי שנתקנו ע׳׳ד האמת

 פימן פט דין פורס על
 א תנן במנילה [כ״נ:] אין פורםין על שטע ואין עוברין
 לפני התיבה כפחות טעשרה ולפירש״י כפי טה שביאר
 הר״ן ה״פ כגון שהיו כאן עשרה בגי ארס שהתפללו
 כל אחד נפ״ע כיחידות ולא שטעו לא קדיש ולא קדושה
 עומד אחד מדם ואומר קדיש וכרט וברכה ראשונה
 דיוצד וזהו לשון פורםין כמו פרוסה כלומר מחצית
 הכרטת ואס תאמר למה לחו ברכה זו הא כבר אמרו
 זה כיחידות וי״ל או פפני קדושת יוצר אפ נאמר דאינו
 אוטרה כיחיד כטו שיש םוכרין בן כט״ש כסי׳ נ״ט או
 כיון שהש״ץ אוטו לרפ ברט כע״ב צריכין לכרך איזה
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 פירושם לא נמנה בטענה דן זה בלל לפ*ן־ לא נהנו

 כן [כנלנףז] :
 ן והר׳׳ן כתב רהנאונים פירשו משנה זו באופן אחר
 לנסרי ופורםין אינו לשון פרוסה אלא לשון ההחלה
 וה״פ אין מחחילין בכרכוח של ק׳׳ש שיברך האחד וידאו
 אחרים בברכתו אלא בעשיר• םשא״כ בשאר ברטת
 כנון קיחש והבדלה וביוצא בהן שהיחיד אומרה והכירו
 יחידי שומעה ויוצא ושומע כעונה אכל בכאן ציד
 חקא עשרה בין בק״ש וברכותיה ובין בחפלה וחר״ן
 הקשה עליהם ובשלהי ד״ה אמרינן דאין טוציאין אלא
 אה שאינו בקי אבל הבקי אין מוציאין אפי; ו בעשרה
 ע״ש אך אין זה קושיא דהנאונים םוברימ כמ׳״ש רבעו
 הרם״א ם״ם נ״מ דאין זה דק בחפלה ולא בק׳׳ש וכרכוחיה

 ובבר בארנו זה שם .׳
 ץ ונראה להריא דש הרמב׳׳ט בפ״ת מתפלה דין ר׳ ודין
 ה׳ הלך בשמת הגאונימ וזה לשונו וביצר היא תפלת
 הצבור יהיה אחר מחפלל כקול רמ ודבל שומעימ ואין
 עושין בן בפחות מעשרה נדולימ ובני חורין וש׳׳ץ אחד
 מד& ואפילו היו מקצתן שבבר התפללו רצאו ידי תובחן
 משלימין להם לעשרה והוא שהיו רוב שלא התפללו
 ובו׳ וכן לא יהיה אחר מברך ברכת שמע והכל שטעים
 ועונים אחריו אמן אלא בעשרה ומד הנקרא «רמ על
 שמע עב׳ל הרי להדיא כפי׳ הנאונימ [והואנ״ל שם בסעה

 הולך בשיטת רש״י ע״ש]:
 ח והנה יה שכתב דבעינן חב שלא התפללו יש בזה
 דעות בם״ש הטור דר״ת סובר דצריך שבעה שלא
 שמעו ותלמידי רש״י כתבו בשמו ראפילו כשביל אחד
 שלא שמע מותר ע״ש וזהו רעח רבינו חב׳׳י שכתב
 וצריך לחזור אחר ששה שלא שמעו דהיינו רוב העשרה
 ואמ איש נמצאימ אפילו בשביל אחד שלא שטע אמזרימ
 ואפי׳ מי ששמע יכול לפרוס על שמע ולעבור לפני התיבה
 בשביל אותו שלא שמע ומ״מ אם אוהו שלא שמע בקי
 לפרום על שמע ולעבור לפני החיבה מוטב שפרומ
 ויעטר לפני חחיבה הוא משפרש רעבור לפני התיבה

 אחר שבבר שמע עכיל!

 ט והנה מנהנינו עחה רמי שנא לכהב״נ אחר התפלה
 כשמניע ליוצר אור אמ ירצה אומר קדיש וכרכו
 והכל עונין בחך וט׳ ולא יוחד ואח׳׳כ כשמניע לשמ״ע
 אומר אבות ונבורות ברץל רמ ואומר קרושה והכל עודן

 אחריו קחש וכרוך דמלוך ואח׳׳כ אומר אתה קדוש והבל
 עונין אמן ואחייב מתפלל בלחש בל החפלה ומנהנ זה
 א״ש לבל הרעות דאפילו למי שפצריבימ רוב שלא שטען
 חקא זיע כשאומר ש ברכת יוצר אור ובשמ״ע נומר
 השמ״ע ש בשכבר תתפלל כט״ש אכל קחש וברט
 בלבד ובן הקרושה מתפלל זה שמתפלל עתה מתר
 לגל הדעוח ויראה לי רזה שאומר קדושה כמ״ש לא
 יאטו לחד ורווי עיר נדלך לפי מנהג אשכנז רזה לא

 נתקן

ד איזה  וזהו םטעם שבארנו ורע דקויס קחש צריכין מנ
 מזמור רבבר נתבאר בסי׳ נ׳־ו דאין אומרים קדש אם

 לא אטרו מטרם שם דבר :
 נ ותא רתנן ואין עובדן לפני התיבה נ״כ אענין זה קאי
 ראיתם שהתפללו ביחידת ואומרים קדיש וברט ויוצר
 עומד אחד מהם ואומר אבות ונבורות וקדושה ואתה
 קדוש ולםה עושים כן כדי לומד קדושה שלא שםעו
 עדיין מפני שהתפללו ביחידות וזהו שכחב רבעו הב״י
 לאחר שסיימו ברכת יוצר אור אומר אטת וגבורות
 וקדושה ואתה קדש וזה נקרא עובר לפני החיבה עכ׳ל
 יזה שעושה הקדושה נימר בל השט״ע במ״ש רבעו הרם״א
 שם וז״ל מי שעובר לפני הודכה ואמר נ׳ כרטת
 הראשונות ישלים כל התפלה ולא יפסיק אע״פ שבכר
 התפלל אבל האחרים יטלים להפסיק אח״כ וכ״ש אם
 לא ההפלל הפורס והעובר לפני התיבה תחלה שישלים
 אע״פ שיצטרך לקרא אח״ב ק״ש ולא יסמוך גאולה
 לתפלה עכ״ל בלומר אף שעדיין לא התפלל יפדם על
 שמע ויתפלל שט״ע ואח״ב יאמר אהבה רבה וק״ש
 ועזרח ער נאל ישראל והדבר תמוה לסד, יעשה בן
 יתפלל בסדר והמה ימתינו ער שיגיע לשמ׳׳ע ויתפלל

 בקול רמ ויאמרו קדושה [וכ״כ סמג״א סק״ו] :
 ף ואין לשאול לפי׳ זה למה' פלנינהו במשגה לתרתי
 בבי אין פורסין על שמע ואין יורדיי לפגי החיבה הא
 חדא מילחא היא שיורד לפני התיבה' ופורמ על שמע
 ואומר נ׳ ראשונות עם הקדושה אך באמה הירושלמי
 שאל זה ותירץ דקם״ל דשני דברים הם לענין אם התחילו
 כעשרה ויצאי מקצתן דמשלימין ענין זה בםו שנתבאר
 דן זה בסי׳ נ״ה ולבן פלנינהו כתרהי להשמיענו ראמ
 התחילו בעשרה בפריסת שמע ויצאו םקצתן נומרין
 הפריסה ש בלא עשרה אבל אין אומרים קרושה דמילתא

 אחריהי היא :
 ה והנה אם כי פי׳ זה הביאו הטור והש״ע להלכה ם״מ
 םעולם לא נהל בן ויש מהגדולים שהתרעם על זה
 דאחרי שבבר התפללו ביחידות פרח םינייהי חובת קדש
 וקדושה במו בברהמ״ז חובת זימון כשברכו ברהמ״ז כל
 אחד בפ״ע [רדב״ז ת״א סי׳ ומ״א] ואיני רואה שם דמיון
 זל״ז דהתם זימון ליבא בלא ברהס״ז ולכן בלא ברהסיז
 ליבא זימון משא״כ קדיש וכרבו יש ש בלא תפלה בםו
 בברכת דהירה וש קדושה אמ ישמע כמה קדושות
 םחויב לענות וא״ב למה לא יעשו כן ובאמת ש עתה
 עושין כן במקצת והיינו שש בבמה מעמות שקודם
 חזרת הש״ץ עומד אחד ואיםר קדיש וברכו וזד1 מפני
 הבאים אחר ברכו [וכמ׳׳ש הנ!*ז בםק״א״ן ובבי וה׳ א״צ
 לעשת כן שהרי ישםעו ברכו בקריאת התורה וקדישם
 רב הרבה ישמעו עור אבל לעשות קרושה כשכולם
 התפללו אין המנהג בימינו ואבי אומר הטעם לא מפני
 שכבר פרח חובה מיגייהו אלא מפני שהרמב״ם והגאוגימ
 מפרשימ פי׳ אחר לשרי נמשנה זו כמו שיהנאר ולפי



 יש סימן סט ע השלחן
 שעדין הראשונים בבהכ״נ אלא שהשליטו טידרט אגל
 אם יצאו הראשונים יוכל לעמיד החזן אף נטקום שעטו־
 הראשון עכ׳׳ל ביאור הדברים דספני שיש שרצו לוטו־
 בפירושא דמשנה דאין פורםין על שמע דה״פ רכשבאו
 אפילו עשרה כני אדם שעדיין לא החפללו פורמים על
 שטע בלבד ולא כל התפלה ונם מלשון רש״י לכאורה
 משמע כן ע״ש לזה אםר דאינו דכשיש םנין למה לא
 יתפללו כל התפלה כמו הראשונים ורק שהחזן לא
 יעמוד במקום הראשון ובמדינהינו אין מקפידים על זד,
 ואפילו מתפללים במה מנינים זה אחר זה עומר החזן
 מכל הםנינים בםקום אחד לפני העמוד ואצלינו לא שייך
 החשש שיאמרו שהראשונים לא יצאו י״ח מפני שידוע
 שהרבה מנינים םחפללים אלו מקדימים ואלו טאחריט
 וכיון שהמנהג כן ממילא דאין בא; גנאי וחשש אין

 לפקפק בזח כלל :
 יד ודע שיש מי שכחב שאם הוציאו הראשונים ם״ח
 וקראו בה אין לשניים להוציא ס״ח פעם אחרת
 ולקרות בד, עכ״ל [מלא נשם משסעי שמואל] ואין שוט
 הבנה לזה ויש מי שפירש דכונתו דשמא יאמרו שס״ת
 אחרת היא ובראשונה היה פנם [פמ״נ] ודברים תמוהים
 הם למור נזירות חרשוח ואולי הך פעם הוא טעוח וצ״ל
 ם״ח אחרח כדי שלא להוציא לעז על הראשונה ויותר
 נלע״ד דה״פ דהנד, ברכו וקדשה אומרים נם בשביל
 ששה שלא שמעו ואפילו בשביל יחיד כמו שנחבאר אבל
 בקריאה החורה נ״ל ברור רכל דליכא עשרה שלא שמעו
 קה״ח אין לקדוח בתורה ודוקא עניני חפלה שכל יחיד
 חייב ביה לכן עושין בעדו ברבו וקדושה שזהו מעניני
 חפלה אבל קה״ת אין עיקר החיוב רק בעשרה ולפ״ז ה״פ
 שאם הוציאו הראשונים ם״ח וקראו בה כלומר והשניים
 היו בעת טעשה אלא שלא החפללו עדיין ולכן אין
 לשניים להוציא ם״ת פעט אחרת כשיתפללו ביון ששמעו
 קה״ת ואין חיובה דקא אחר התפלה וכן נ״ל להורות
 הלכה לטעשה ואפילו יש טקצת שלא שטעו עד שיהיו

 עשרה שלא שטעו :
 טו םומא אף ע״פ שלא ראה מאורות מימיו פורם על
 שמע ומברך יוצר המאורות מפני שאף ע״פ שאינו
 רואה מ״מ נהנה על ידי המאורות שאחרים רואים
 ומורים לו הדרך אשר ילך בה וקטן לא יפרום על

 שמע [פר״ח] :

 מק׳׳ש , ובו ח׳ סעיפים 5
 םק״א] ומ״ם אם רוצות יכולות לברך ולקרות ק״ש כמו
 םוכה ולולב שפטורות ומברכות עליהן ונשי דידן עושות
 כן ותבא עליהן ברכה ובברכות השחר תיבות םדנא
 שנם הן בכללא דברכות שעליהן נתקנו כל ברכות השתר
 וברוך שאמר וישחבח אין חיוב עליהן ויכולות לומר ולםח
 לא יוכלו ליטר לח׳ נטו שעשתה מריס וכל נשי ישראל

 כקריעת

 136 ערוך הלכות ק
 נתקן אלא לש״ץ ולא ליחיד אלא יאמר אתה קדש

 [כנ״ל כלור]:
 י דבר פשוט הוא דמי שהיה כבהכ״נ בשעת ברכו
 וקדושה אף שהטה לא התפללו עדיין או שעומדיט
 בפסד״ז מ״ט אין פורמים בשבילט על שטע ויש טקוטוח
 שנהנו דט״ט בהניעם לברכו פורםיט בשבילט על שמע
 או שהוא עצטו אומר קדיש וברכו בהגיעו ליוצר אור
 ואין זה טנהנ נכון וטיטינו לא שטענו טנהג זה [זהו
 אריכת לנרי המג״א נשם הרמ״ע ומ״ש בשם הנ״י והדימ

 כגר נתפאר זה ע״ש ולו״ק] :
א כחב רבינו הרט״א י״א שפורםין כק״ש של ערבית  י
 כטו בשחריח ולא נהנו כן משום דליכא קדיש
 בערביח כטו בשחרית עכ״ל בלוטר דבערבית ליכא רק
 כרכו ולא חששו לברכו בלבד לפרום על שטע טפני זה
 טית נ״ל דהו לפי הפריטה לברך גט חברכח ראשונה
 אבל לעשות ברכו בלבד יכולין נט כערבית ולטה יגרע
 ערבית טשחרית וכן הוא הטגהג הפשוט דטי שלא
 התפלל עדין ערבית ויש עשרה שכבר התפללו עומד
 ואוטר ברט והכל עוניט ברוך וט׳ ולפי מנהג הםפרדים
 שאומרים נט בערבית קריש קורט ברכו ואוטריט טקודט
 פסוקים לא יאמרו הקדיש אא״כ יש עשרה שיאמרו עמו
 הפסוקים ודבר זה בארנו לעיל סי׳ ק״ה סעיף ט׳ ע״ש
 [והמנ״א סק״ל מצריך י׳ כשעת הלימול ושם נארגו לצריך
 י׳ שילמודו לוקא ולא למי לפורס על שמע לשחרית שאומר

 קדיש לשם תקנת חכמים היתה כך ולו״ק]:

 יב עוד בחב דאםור להפסיק בדברים אלו בין נאולח
 לחפלה או בק״ש וברכוחיח ולכן אסור לש״ץ
 להפסיק בין קיש לתפלה או בק״ש וברכוחיה כדי לפרוס
 על שמע לאוחן הבאין בבהכ״נ לאחר שהתפללו הקהל
 קדיש וברכו והחתל בברבח יוצר אור אבל בברכח
 ערבית שהיא רשוח יכול להפסיק לתציא אחרים ידי
 תבחן עכ״ל וזהו הכל לפי שיטתם בפורם על שמע אבל

 לפי טנהנינו לא שייך זה כלל כמובן:
 ע עוד בחב ימ״מ איש אחר יכול לפרום על שמע או
 להתפלל ביו״ד כל התפלה אפילו באותו בהכ״נ
 שכבד דהפללו להוציא אחרים י״ח רק שלא יעמוד החזן
 השני במקום שעמד הראשון דזהו נראה ננאי לראשונים
 רתי כאלו לא יצאו הראשונים ידי חובחן ונ״ל דוקא

 םימן ע מי הם פטורים
 א נשיט ועבדיט פטורים מק״ש מפני שהיא ם״ע שהזמן
 נרטא דק״ש של יום אינו אלא עד נ׳ שעות ודלילה
 אף שנוהנ כל הלילה מ״מ הא של לילה אינו יוצא כיום
 ותי זמן גרמא ובן פטורות טברטח קיש רהט נ״כ זמן
 נרטא ואף שבתפלה חייבות כם״ש בסימן ק״ו תפלה
 שאגי ורחםי ועא וכן בברכת הלכגה נשים פטורות [מנ״א
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 [כ״י rpi םק״א] ואם רצה להחמיר על עצמו ולקי״ת
 פסק הרא״ש כפ״ב דאינו רשאי רמיחזי כייהרא והרי״ף
 והרפב״ם פםקו ררשאי וכן יש מחלוקת אי נם בק״ש
 השחרית פטור או רק בק״ש הערבית [עסויו׳׳ט פ״ב]
 אמנם כל זה היה בימיהם שהיו םכוונין הרבה אבל עכשיו
 שנם שאר בני ארם אין םכוונין כל כך נם החתן חיי־ג
 בק״ש ואסור לו להחמיר ולא לנךוח רסיחץ כיומרא
 כאלו תמיד מחכוין הרכה ועכשיו א״א לו לטין בל כף

 וכן המנהנ פשוט ואין לשנות :
 ו כתב הרטב״ם בפ״ב דין ה׳ היה עוםק בת״ת וחניע
 זטן ק״ש פוםק וקורא וטברך לפניה ולאתריה חיה
 עומק בצרכי רכים לא יפםוק אלא ינטור עסקיהן ויקרא
 אם נשאר עת לקרות וטעםו דהא קיי׳ל דעוםק בטצוה
 •פטור טן הטצוה ואין לך טצוה נדולה יותר מעוסק כצרפי
 רבימ ואף ע׳׳נ דת״ת נרולה מכל המצות ולטה טפטיק
 זרו דאל״כ לא יעשה שום םצוה לעולם והתרה ניתנה
 ללמוד ולעשוח ועוד דאטו כשקורא ק״ש אין זה לימוד
 תורה [ע׳ ירושלמי שבת ס׳׳א ה״ב] אבל בשארי מצות לא
 שייך זה ואפילו ישאר עת לעשות הםצוה אח״כ מ״מ
 כיון שעוסק כה צריך לנומרה אפילו יעטר זמן ק״ש ובן
 המלמד תורה לתלמידים והניע זמן ק״ש לא יפםיק רת״ת
 דרכים הוה מצוה באפי נפשה וכן מצעו ברכינו הקדוש
 שלא הפסיק ורק העביר ידיו על עיניו וקרא פסוק שמע

 ישראל כםטאר בכרטת [י״ג:] ע״ש ;
 ן אטנס כתבו הפוסקים בפטור העוסקים בצרכי רביט
 דזהו בדורות הקרטונים שעסקו בצרכי ציבור לשם
 שטים לנטרי ולא בזטה׳׳ז טיהו לאו כללא הוא דהאירנא
 נטי אם עוםקין עטהן אפילו בעד הצלת םשונם ואין פי
 שישתדל אלא הוא פטור מק״ש אף בשיעטר הזמן | נ״מ
 ומג״א פק״ז] ולכי לא הביא זה רבעו הב״י כש״ע םעיף
 ד׳ דהאידנא חייב משום דנם האירנא לפעמים פטור ויש

 להבין לפי הענין:
 ח עוד כחב שמ הרמב״ם היה עוסק באכילה או שהיה
 בנ1רחץ או עוסק כתספורת או מהפך בעורות או
 עוסק כת; נומר ואח״ב קורא ק״ש ואט היה מתיירא
 שמא יעבור זמן קריאה ופסק וקרא ה״ז משוכח עכ׳׳ל
 והראב״ד חולק עליו וזה לשונו לא כי אלא מפסיק וקורא
 אע״פ שיש שהות לקרות מפני שהיא מן התורה ואם אין
 שהות אפילו לתפלה דרבנן מפסיק עבי׳ל והאריט
 המפרשים בטעם מחלעתן אבל יותר נראה דלא פליני
 כלל דהרםכ״ם םיירי בהתחיל בהיחר קורם שהניע זמן
 קיש ולכן א׳׳צ להפסיק אם לא שיעטר זמן קיש והראב׳׳ד
 פיירי בהחחיל באיסור ולפיכך מחויב להפסיק |כ״ח|
ה עוסק  ותדע לך שכן תא שרדי הרפב׳׳פ כתב ת
 באכילה ובו׳ ואי פ״ד שהתחיל לאחר שרגיע pi קיש
 היאך התחיל לאכול והא רשע תא לאטל ערפ התפלה
 אלא ודאי דהחחיל לאטל בלילה ונמשך על תום כסו
 בחחונוח וכיוצא מר, ונ׳׳ל שזהו טנח הטור לקטן מיפן

 פ״ט

 בקריעח ים סוף :
 ב וועד, זהו ודאי דביחוד השם ואהבתו חייבוח תשים
 כאנשים ובאמת רבינו הכ״י בםפרו הנרול הביא בשם
 ספר אהל מועד דנשים חייבות בפסוק ראשון דיתד
 השם ע״ש וא׳׳כ להפוםקים דם״ל דחיוב ק״ש אינו אלא
 פסוק ראשון א״כ מהו זה רפטורוח םק״ש ועוד דדכוחינו
 כעלי הש״ע כחבו דנכון הוא ללפדפ שיקבלו עליהן עול
 פלטח שפים ויקראו לפחות פפוק ראשון עכ״ל וקשה פאי
 ונכון הא תכה איכא אפנפדאין זה קושיא רנתחייטח כזה
 ם׳׳מ אינן מצווח לקרא פסוקים אלו אלא שמצווח לאהבה
 ולמסור נפשותיהן על קידוש שמו יתברך ועוד דאף אס
 צריכוח לקדוח פסוקים אלו אטו החיוב כזמן ק״ש אך
 האטת שאינן חייבות כקריאת הפסוקים ולזה היטב אשר
 אפרו רבותינו בעלי הש״ע דנטן ללמדם אבל חייבאליכא:

 נ וקטניט פטוריפ נ׳׳כ לר׳׳ת דוקא בלא הניעו לחינוך
 ולרש׳׳י אפילו הניעו לחינוך טטעפ טפני שאינו טצוי
 אצלו בזטן ק״ש בערב וישן ודא בבוקר ולפיכך לא
 הטילו חכפים על האב לחנכט כבשאר טצוח וראוי
 לנהוג כר׳׳ח וכן אגו טדריכין הקטניפ שיהפללו בכל יוט:

 ך יש טי שאופר דנשיפ חייבוח בזכירח יצ׳׳ט ולפיכך
 חייבות לופר אפת ויציב ולפפוך נאולה לחפלה
 [מנ״א סק״א] דחיוב הזכרת יצ״פ הוא בכל תופ טלו
 והלילה טלו וא׳׳כ אין זה זםן נרםא ונשים חייטח ויש
 פי שחולק .גזה והרי שני חיובים רפ ביום ובלילה ודיים
 אינו נוהנ בלילה ראם שכח להזכיר ביופ אינו מועיל
 דלילה לריום ובן רלילה אינו נוהנ ביום ועדיין ודי מ״ע
 שהז״נ וגשים פטורות [שג״א פי׳ י״ג] ובע״כ צ׳׳ל בן דהא
 לרבנן רבן זוטא בםפ״ק דכרטח אין חייבין בלילה
 בהזכרת יצ״פ ולרירהו ודאי נשיפ פטורוח ואי ם״ר רלכן
 זופא חייבות ה״ל להש״פ להזכיר חילוק זה וכאפת תובא
 הצ״פ אינו נפגר, בכלל פ׳׳ע כם׳׳ש כם״ם פ״ז ע״ש ולא
 הטילו על נשיפ חיוב זה ריצ׳יפ נבלל בפרשה ציצח
 והנשיפ פטורוח מציצח ולכן המשנה ורגטרא והפוםקיט
 כשאמרו רנשיט פטורוח פק״ש ובק״ש נבלל נפ יצ״פ
 ואי ם׳׳ד דבזה חייטח ה״ל לפרש וסדםחמו דברידט

 ש״ט דפטורוח :
 ח חתן הנושא אח הבתלה פטור טק׳׳ש בלילה הראשונה
 דלט טרוד שמא לא יטצאנה כתולה והוי טירדא
 דסצוה ופטור אבל הכונס אח האלמנה חייב דליכא
 פרדח בחולים וטרדה דרשות בנון שגיבעה ספינחו ביס
 אינו פוטר דםיבעי ליה ליחובי רעחא וחחן שלא בעל
 לילה הראשונה פטור ער נ׳ לילוח וםשם ואילך לבו נם
 בה וחייב בק״ש וי״א דד׳ לילות פטור [טור] כגון שנשא
 קורט שקרא ק״ש של שחריח רהפטור הוא עד נ׳ ימים
 לכר יום החופה [מג״א סק׳׳ב] או אפשר ראפילו לא נשא
 הורם ההבנה לנשואין הוי מציה ופוטר מםצוה אחרה
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 שכונתו על דבריו אלה וחראב״ר היה סטר שהרמב׳׳ם
 מייד בהתחיל באיפור ולבן חלק עליו אבל באםת לא
rפליגי וכן עיקר לדנא |«מ״ש יזמג׳׳א •סק״ו] ועי׳ 0״ 

 לעיל פי׳ ל״ח סעיף י׳ !

 פ״פ שכתב ואם התחיל לאטל קוד• שעלה עה׳׳ש בתב
 הרםב׳׳פ שא״צ להפסיק ע״ש וכתבו המפרשים שנופחא
 מוטעת נזדמנה לו להטור בדברי הרמכ׳׳פ דלא נמצא
י וככ״יז] ונראה  זח ברםב״ם אלא במנחה ןע׳׳ש מי

 סימן עא אבל והעוסקים בטת פטורים מנן״ש. ובו ד׳ מעיפים
 אינו מחשיך על החחים חייב נ• לעח ערב עב״ל רבינו
 הב״י בסעיף ב׳ ונראה ברור דה״פ דא0 מחשיך על
 התחום פטור טכל הפצות אף שעדיין יום הוא וחל עליו
 אנינות אבל אט אינו מחשיך חייב בכל הפצות עד הלילה
 ולא פיירי בתפלח ערביח דמו׳׳ש דתמיד פטור אף
 כשאינו מחשיך וכן מבואר פדבריו בספרו הנדול וכן
 פשטע בדרישה ופאד תטיהני על הטפרשיפ שרצו לפרש
 הדברים גפ על תפלת ערביח ראפ לא החשיך צריך
 להתפלל ערביח ונדחקו בזה [עב״ח ומנ״א םק׳׳נ ומ״ז
 סק׳יד] וכן מפרשים בדברי הטור וחמיהני וצ׳׳ע ויו״ט
 שני דינו כחול ויו״ט ראשון אס רוצה לקוברו ע״י עברם
 נוחנ אנינות ואם לאו אינו נוהג אנינות ובירר שם

 הארכנו בזה :
 ד המשמר את המת אפילו אינו מתו פטור היו שנים
 םשםרים זה משמר וזה קורא ואח״כ משמר זה וקורא
 זה וכן החופר קבר לםח פטור ואם חיו שנים חופרים או
 יוחד כל הצריכים לצרכי החפירה בבח אחח פטורים
 ואס יש נוםפיפ שאינן בהכרח להחפירה נשטטין וקוראין
 וחוזריפ אלו ופתעםקין והאחריפ נשסטין וקורין וביו״ד
 סימן שם״ר, נתבאר עור פזר, ואסור לקרות ק״ש בתוך
 ד׳ אפות של פת או בבית הקברות ואפ קרא לא יצא
 וקנסוהו חכפיפ הואיל ועבר על דבריהפ ואפילו היד,
 שונג [כ״מ ומנ״א סק׳יה] ודוקא תוך ד׳ אמות של קבר
 אבל חוץ לד״א בבה׳׳ק אף שאסור לכחחלה מ״ס אם
 קרא שפ א״צ לחזור ולקרות [p״r סק״ה] ועי׳ ם׳׳ש ביו״ר

 סימן שס״א סוף סעיף כ״ד :

 א בתנ רבינו הב״י טי שמת לו טת שהוא חייב להתאבל
 עליו אפילו אינו מוטל עליו לקובדו פטור טק״ש
 וטחפלד, ואפילו אם רוצה להחטיר על עצטו ולקרות
 אינו רשאי ואם יש לו םי שישתדל בשבילו בצרכי קבורה
 ורצה להחמיר על עצמו ולקדוח אין מוחין בידו עכ״ל
 וכחב רבינו הרמ׳׳א וע׳ ביו״ד פי׳ שמ״א עכ״ל כלומר
 רשפ נתבאר שמוחין בידו ואפור להחמיר וכן הכריעו
 גדולי האחרוניפ [ט׳׳ז פק״נ ולביש וב״ח ועע״ז] וכבר
 בארנו זה ביו״ו שם סעיף י׳ והבאנו כן מירושלפי ובן
 פורין הלכה לםעשה וביו״ר שם נתבארו הרבה דיניס

 באונן ע״ש :
 ב ופיר בשםתחילין להשליך עפר על המח יקרא ק״ש
 ויתפלל וכן עשה פהרי״ל ןמנ״א פק״א] וזהו עד תצות
 אבל לאחר חצות לא יתפלל ופברכוח השחר תפיד
 פטור כיון שכשעח חובחם היה פטור [שס] אבל בברכח
 ההורה חייב ותפילין לא יניח כיום ראשון ראבל אסור
 כחפילין כיום ראשון כס׳׳ש בסיסן ל״ח ונ׳ ברכות שלא
 עשני נוי שלא עשני עבר שלא עשני אשה צריך נ״כ
 לברך בל היום ואין לוםר קריש ער אחר הקבורה ויש
 טי שאוטר דבן על אביו יאםר קדיש באנינותו קודם
 הקטרה [מ׳׳ז ססק״ב] ויש מי שחולק בזה טשוט דקידם
 הקטרה אי; לוטר קדש עליו ןנקה״כ גיו״ל סי׳ שע״ו]

 ועי׳ בסי׳ ק׳׳ו סעיף ג׳ מ׳׳ש שם :

 נ בד״א בחול אבל בשבת חייב כל היום עד הערב אם
 םחשיך על התחום להחעםק בצרכי קבורה אבל אם

 סימן עב דין נושאי המטה והמנחמים והמלוים . ובו ד׳ סעיפים :
 יעבור זמן ק׳׳ש אין מפסיקין רעוםק י במצוד, פטור מן
 המצוה והרמב״ם בפ״ד בתב דאדם חשוב מותר להוציאו
 סמוך לק״ש דבן מבואר בברכות [י״מ.] והטור והש״ע
 השטיטו זה םשום דבומנינו ליכא אדם חשוב כזה שיהא
 כדאי להוציאו סמוך לק״ש [ב״י] וכל טה שנתבאר בנם׳
 בדין ארם חשוב אם ע״י זה הוי קולא אין זה בזמנינו
 [מ״ז טק״א] ואין חילוק בין זמן ק׳׳ש של שחרית לשל
 ערביח ויש מקילין בשל ערביח ובארנו ביו׳׳ד םי׳ שנ״ח
 מעיף ב׳ [ועמג״א סק״ב שכתב לאס הוא אחר שלנ סמנחס
 יקרא ק׳׳ש מקולס ננ״ש ואין המנהנ כן דקוברין מקודם

 כיון לכל סלילה זמנה] :
 { העם העוסקים בהספד בזמן שהמה םוטל לפניהם

 נשטטין

 א נושאי המטח וחלופיהן וחלופי חלופיהן בין אותם
 שהם לפני הטטה נין אותס שלאחר המטה אותם
 *והמטה צריך להם כמן שיש חבורה נושאי המטר,
 וכולם הם מהחברה והטה מנושאי המטה [עמנ׳׳א סק׳׳א]
 פטורים מק״ש ושאר המלוין אח המח שאין למטה צורך
 בהן חייבין ואע״ג דהלויית המת מצור, ם״ם אין נפטרין
 מק׳׳ש מפני זה ויראה לי ראפילו נושאי המטה אמ אין
 בהכרח שטלם ישאו ביחד אלו נושאין ואלו קורין ואחייב

 מחליפין כמו בחפירה הקבר שבסי׳ הקורם !
 ב אין מוציאין אח המח סמוך לק״ש כשאין שהוח
 להוציאו ולקברו קורם שיניע זמן קיש ואם החחילו
ד לקדוח ונראה דאפילו אם  להוציאו אין מפפיקין כ
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 בעמידה מ״מ בכאן מפני כבוד האבלים ומצות תנחומין
 הקילו לקרא ש דרך הילוכם [נ״ל] ואם אין ביכולתם
 לגמור אפילו פסוק ראשן לא יתחיא ודיקא אם יש
 שהות ביום לקרא אדיב שלא יעבור זמנה אבל אם
 יעבור הזמן קודין מקודם ואח׳׳כ יגחמו האבלים והעומדים
 בשירה לנחמן הפנימים שרואים פני האבל פניהם
 והחצונים שאיש רואים פני האבל חייבים וי״א דש
 השורה המקפח שורה ראשונה מקריא רואה פני האבל
 [טנו״ז סק״נ] יכל זה ודא כשאירע שדזזיאו אח המת
 םמיך לקי׳ש' אי כשכבר הניע זמן ק״ש אבל לכתחלה
 אין להוציאו סמוך לקיש כמי שנתבאר יב״ש כשכבר
 הניע הזמן ובל זה כבוקר אבל אם הוציאוהו סמוך
 לערב ובחזירחט נעשה לילה א״צ לזה דקראו קיש
 ייתפללו אח״כ כיין דבל הלילה זמנה יכמדימני שבן תא

 הםנהנ [כנלננ״ל]:

 גשמטין אחד אחד וקורין ימחפללים אבל בולט לא יעשי
 כן שאין זה כבוד חמח אך כשאין המח מוטל לפגיהס
 הם קורין ומחכלליט והאוגגים יושבין ודומסין ובטת־ כחכ
 דהחזגים המספידים פטורים ע״ש וה״פ אם בל הציביר
 התפללו אף שהחזגים לא התפללו עדיין לא יפםיקי
 טחהםפד מפני כבור הצבור וכבוד הטח וזהו רק כיום

 ראשון אבל סיוט שני ואילך יפסיקו [ט״ז סק״כ]:

 ד קבה את המת וחזרו האבלים לקבל חנחוטין ובל
 העם חולכין אחריהם ממקים הקבר למקום שעומדים
 שם האבלים לעשוח שורה לקבל חנתסין אם יכולים
 העם לחחחיל ולנטור אפילו פסוק אחד קודם שיגיעו
 לשורה יחחילו ויקראו כמה שיוכלו ואם ביכולתמ לנטור
 כולה ישה [עמנ״א סק״נ] ואף ע״נ שקראו פסוק
 ראשן דרך הילוכם ונתבאר בסי׳ ס׳׳נ דפםוק ראשן ודאי

 סימן עג הישן עם בני ביתו איך יתנהג בק״ש. ובו ה׳ סעיפים :
 יד תבתן [פר״יו] ויש םפקפקין בזה ןפמ״נ] ונראה עיקר
 בדעה ראשנה דלא טצינו שיהא צדך לחזור ולקדוח
 אלא בצריך לנקביו דזבח רשעים חועבח או במקום
 שהיה בי ציאה כט״ש בסיםן ע״ו דתי בזיון טפי אבל
 בזה דחששא כעלטא הוא חששא דרדתרא יראי רא״צ
 לחזור ולקדוח וניל עוד דאפילו בלבו רואה אח העתח
 א״צ לחזור ולקריח ולכן לא םציגו גילוי לדגים אלו
 בגמרא יבפוםקים שהא צריך לחזיר ילקריח אי להחפלל
 יראיה לזה דהא בכאן רדהור מותר בד״ח יכן בלבי
 ריאה את העריה כם׳ש גדלי אתריגיס [מגיא שי׳ ס״ס
 סק־כ יפר״יו הרס ע״ם] טשא״ב בטקוטיח הטטיגפיס יכ״ש
 כשצריך לנקביי יביין דהרתו• סיחר טטילא דבדעבד

 כשקרא קיש אי החפלל א״צ לחזיר [כנלע״ל] :
 ף אס היה ישן עם בניי בעידם קטנים מותר לקריה
 בחזרח פנים בלא הפסקח טליח יאם הם נהלים צריך
 להפםקח טליח יחזרח פנים צריך ש בקטנים דבלא״ה
 יש חשש התדר בנניעוח חערווח זל״ז יכן משמע סרמב״ם
 ספ״נ ע״ש אכל בהנ״א פ״נ כחכ בשם אור זרוע דאפילו
 ניגע עריחן זליז מיתר ע״ש ולכאורה ש בנםרא [כ״ל.]
 משמע להדיא כן רבבגיו לא הזכיר בלל החזרח פנים
 עיש אך כיין הזמר יהש״ע פסקי דצהך החזות ונים
 יש מרםב״ם משמע בן הכי קיי״ל םית נ״ל רהקא כשהם
 בדילים קצח כבני שלש וארבע אכל בפתח מזה אין

 חשש בדבר :
•b ה ער בטח הם חשכים קטנים החנוק ער שהיו 
 י״ב שנים ווזזנוקח ער שהיה לה י״א שנים יאפילי
 הביאי שתי שערית מיחד דשערית שקודם מן נדליחן
 לאי בלים תא ובשנת י״נ לתנוק ר״ב לחטקח אם הביאו
i w ב׳ שעהת אטור בלא הפסק ואם לא הניאו ב׳ 
 הותר ומשנת י״נ ואילך והייני כשנגמרו ת״נ tm מורי

 יק

 א שנים שהיו ישינים בטליח אחח ובשד שגיהם נוגעים
 זה בזה בלומר שישגים ערומים ומחכסים במליח
 אחת אסור להם לקרות ק׳יש ולדבר ד״ת מפגי שבשרס
 נוגעים זה בזח ויש הרהר בין ששוכביס פניפ כנגד פגים
 וכין ששכבים אחור כננר אחור כל שש נגיעח הטפים
 זל״ז אסור ומה תקנתם שפסיקו בינירס בטליח מםחניהם
 ילםטה עד סוף הנוף אבל ממותניהם ולמעלה ליכא חששא
 דבשם ליכא הרהר ע״י נגיעה זל׳׳ז יכשמפסיקים מיחד
 אפילו שבבים פנים כננד פנים ואין לשאול הא בלא״ה
 אסוהם דכיון שהם ערומים הרי לכם רואה אח העתה
 ד״ל כנין שתצצין בהטלית על לבם רמוחר כמו שתבאר
 בסימן ליד ונראה פשט דבל זה כשחנופים נובעים זל״ז
 ראי באינם כובעים א׳׳צ הפסקת טליח ויש טי שאוסר
ז̂  דפנים ענד פנים אפילו באיש טנעים צריך הפסכ
 טלית בששובבים בקיהב [פמ״נ]ילא ידעתי טעם לחוטרא

 זו ואם שוכבים לבושם טותר בכל ענין :
 ב אס היה ישן עס אשחו א״צ הפסקת טלית דאשתו
 בנופו והיל בח וליכא הרהור וט״ם פנים בננד פנים
 אסור בלא הפסקה טליח דבכה״נ יש הרהור אלא יהפכו
 פניהם ואע״נ דנונעים זל״ז באחורידפ ליח לן בה יכך
 אטה חז״ל [כ״ל.\ ענבוח אין בהן טשם עריה וענבוח
 מקרי נניעח אחורים זל״ז ואט אחד מהם טחזיר פניי
 יאחר איני מחדר זה שמחזיר טיחר יזה שאינו מחדר
 אפור וי״א דאשתו נ״כ דיט באחר ואסור בלא הפסקת
 טליח אפילו בהחזרת פנים ונבון לתוש לדעה זו יפשט
א תם בזה בעינן חפסקח טליח על לבו שלא יהא  ת
 לבו רואה אח העריה יהאשח א״צ לזה דבהן ליכא לבן

 ריאות את העריה כמו שיחבאר בסימן ע״ר :
 נ יש סי שאיטר דבדעבד בשקראיק״ש אף בלא הפסקת
 טלית יפנים נגנד פנים יאף נאחר שלא כאשתו יצאו
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 וכן כשנגמר י״ב להרקת אפילו לא הביאו שתי שערות עם אביו ועם אסו אםור ובכאן לא טייריגן ר3 ל*3י;
 אםוד בן פסקו הטור והש״ע ונראה חד. דכת י״ב מיחד ק״ש אם נחשבין בערוות לענין קיש אם לאו רכל שגי
 בשלא הביאה שעדות זהו עם אמה רעם אביה אסור לו גופין שיין בדינים אלו בין שני זכרים בין שני 0קממ

 לשכב עמה בקירוב בשר כמבואר באהע״ז סי׳ כ״א והבן [א״ר ומתוק קישית המג״א סק״ב הנ״ש היטב] :

 סימן עד רץ לבו תאה את הערוה וכן שארי איברים , ובו ט״ז סעיפים :
 ותפלתו תועבה וצריך לחזור ולהתפלל וכן בק״ש ויש ביר,

 פרטי רעים ויתבארו בסי׳ ע״ן .
 ל! ובענין לבו רואה את הערוה יש פלונתא בגפדא
 [כ״ל:] יפסקו רוב הפוסקים דאםור וביאור הדבריס
 בנון שהוא מלובש ואץ ערותו מגולה ואין כאן משיט לא
 יראה בך ערות דבר אלא שבין הלב להערוה ליבא
 חציצה ומקרי שהלב רואה את הערוה יאסור נ״כ והטעם
 שמון שהקפידה תודה שבמחנה שבינה לא יתראה ערוד,
 והלב הוא עיקר מחנה שבינה של האדם בשעה שמתפלל
 וקורא ק״ש דטחשהת הקדושה היא בלב ולכן צריך להיות
 הפסק בינה ובין העתה וזהו טדרבנן ובדעבד יצא י״ח
 שהרי באמת אין כאן נילוי עתה כלל ונ״ל דלענין ת״ת
 אין קפידא בלבו דואה את הערוד, ולא מצינו בנמרא
 ובפוסקים דין זה דק לק״ש ותפלה ונראה דנמ לכל
 הברכות יש קפידא זו כיון שםזכיר שם שטים טפודש
 הוי כק״ש ותפלה וראיתי סי שכתב דבק״ש חוזר וקורא
 בשלבו ראה את העתה [סידור לה״ח] ולענ״ד אינו כן
 דלא מצינו חזרה רק בצואה וערוה ״ נלויה יכן משמע
 מראשונים שלא הזכירו זה [ועשמ״ג סי׳ ע״א סק״ה ששלה
 בפלינשא לאי עגיל לא מהני ולא ילעשי מה ענין זל״ז]:

 ן נטצינו לטידיט שטי ששוכב עתם אף אם יתכסה
 בטלית על כל טפו ועל ראשו אסור םטעם ראיית
 ערוה בלומר שאין הפסק בין עיניו להערוה ואפילו
 יתכסה עד צואת דאז יש הפסק בין עיניו לערוה ט״ט
 אסור טשוט לבו רואה את העדוה וצריך לחצוץ בין לבו
 לערוה וזהו שכתב רבינו הב״י בסעיף א' היה ישן עדים
 בטליתו צריך לחיץ בטלית על לבו ואז יקרא משום
 דלבו רואה את הערוד, אסור עכ״ל יטטילא רכן התן
 בששוכב בחלוקו ונופו ממסה דצריך הפסק בץ למ
 לעתה [והנ״י נקיש לשון ערום משוס לעמרא שס מיידי

 בכה״ג ע׳ בטור ולו״ר] :
 ז פשוט הוא דבששובב ערום אף אס יחצוץ על לבו
 לא טהני כשכל טפו עדומ מלבו ילמטה שהדי זהו
 ראיית ערוד, ממש אבל אמ ממסה מלבו ולטטה עד
 סוף הטף אף שמלבו ולמעלה הוא ערומ ליח לן בה
 לענין ק׳׳ש ושארי ברכות דאין באן גילוי עדור, מלבו
 ולמעלה ורק בחפלה צריך לבםות נם מלמ ולמעלה
 דזהו כעומד לפני המלך ואיט מדרך ארץ חמו שכתב
 רביני הב״י בסעיף ו׳ היתה טליתו חנורה על מחניו
 לכסותו ממתניו ולמטה אע״פ שמטתניו ולמעלה תא

 עתם

 א בתיב כי חצא מחנה וני׳ כי ה' אלהיך מתהלך בקרב
 מחגיך וט׳ והיה מחניך קתש ולא יראה בך ערות
 דבר ומבואר דבבל מקום שיש קדושת השם במו במחנה
 המלחמה שהארון והשם המונח שם היה בתיך המחנה
 כטמאר בתוספתא דסוטד, פ״ז על פסוק כי ה׳ אלהיך
 טחהלך כקהב טחניך זהו השם שבארון וכן טמאו־ בסוטה
 [מ״ב:] ונצטוו על שני דברים שהמחנה יהיה קדוש יכל
 שהיה צריך לצאת לנקביו היה מוכרח לצאת טתץ
 למחנה כטפירש בהורה שט הרי דצואד, אסור להתראות
 במקום קדוש והשנית שלא יתראה שום ערוד, כמקים
 קדוש ואף אס נפרש ערות דבר על עבירות כמו שתרנים
 אונקלום מ״מ מרכינה הכתוב עבירה לשם עריה בייש

 דעתה אסורה להתראות :
 ב וכיון האפילו במחנה אסרן הכתוב ק״ו להאיש העומד
 ומתפלל או קורא ק״ש או מברך שמזכיר שם הקדוש
 בטה פעטים וממין לבו לה׳ שצריך שהמקום שסביביו
 יהיה נקי משני דברים אלי מציאה וטערוה דבל םביביו
 פשיטא דהוי כמחנה שכינה בעת מעשה ודבותיני ז״ל
 בשבת [ק״נ.] דקדקו מלשון התורה דבפרט אחד הטור
 ציאה מעריה דבצואה אמרה תורה והיה טחניך קדוש
 וממילא דנם בהרהור תורה אסור אבל בערוה כתיב
 דבר ש״מ. דדיבור אסור הרהור מותר ע״ש וזהו יסוד
 להרבה דינים שיתבארו בענין זה ובל מין לימוד תורה
 הן שבכתב הן שבעיפ הן מדרש הן זוהר הן שארי םפרי
 קודש אסור ללמדם בהיות אחד משני דברים אלו דבל
 דברי תורה הם שמותיו הקדושים כידוע וקדינן בהו

 והיה מחניך קדוש ולא יראה בך ערות דבר ו
 ג למדט מזה דבשעה שקורא קיש או מתפלל או מברך
 או לומד תודה אסור להיות גגד עיניו איזה מין עריה
 נלרה בין של זכר בין של נקבה יזהו ולא ידאה בך ערות
 דבר כלומר בך במחנה שכינה שלך לא יתראה עריה
 וב״ש בשערוחו טטלה אף שאינו רואה אותה וכן אם מעצים
 עיניו לבלי לראות ערות הכירו לא טהני דלכן כתיב לא
 יראה כך ערות דבר ולא כתיב לא תראה עדות דבר
 וה״פ לא יראה הרואה בך ערות דבר בשעה שה׳ אלתך
 מחהלך בקרב מחניך [רשב״א ברכוש כ״ל. בשם הראב׳׳ל]!

 ד והנה איסור זר, הוא מדאורייתא אלא שאין לוקין עליו
 מפני שתא לאו שאין בו מעשה [פמ״נ במ״ז ד״ס זה]
 ובצואה תי עשה דוהיה מחניך קדוש [שם] ואיסורים אלו
 חמודים משארי איסורים דיש כזה נדון שמים כמובן
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 בין לבו לעיוה ולפלא מהפוסקים לא הביאו רין ות
 בלל [המנ״א כמכ משום להיי״ל >בו רואה את העלוה
 אסור ע׳׳ש וצ׳׳ע מה ענין זל׳יז ובירושלמי הרואה הל׳ 3׳
 מיבעי ליה לין זה בבית ובמגדל לענין ברכות ע״ש וכיון
 דבש׳יס דילן ששיעא לאיסורא אין לחוש להירושלמי והא״ר
 כתב דאולי יש לחלק בין ברכוח לק׳׳ש עיש ואינו מובן
 וצע׳זנ על הרא׳יש בהרואה שהביא הירושלמי והרי הש׳יס
 חולק עליו ולבד דקדוקו של המג׳יא והמי״א הביא מירושלמי
 רק מגדל של עצים אבל באמח גס בביח בעיא בירושלמי

 שס וצ׳׳ע ודו״ק]:
 יב הרוחץ ערום בסים צלולים ורוצה לשתות אינו נחשב
 כגלוי ערוד, כיון שערות בסים נחשב ככיסוי אך
 ראשו צריך לכסות באי!ה כיסוי ראסור לכרך כגילוי
 ראש וכיסוי כיד לא טהני לענין כרכה ולענין לכו רואה
 את הערוה אם לבו למעלה מן המים הוי הסיס הפסק
 בי; לבו לעתה ואם לבו למטה מן המים צדיך הפסק
 בנר על לבו שהרי הלב והערוד, כחוך המים והלב רואה
 את העתה ובך היה גוהג ר״ת לכסות בכנר מלבו ולממה
 כשהיה רוחץ [ב״י] ודוקא כבגד אכל ביתו לא טהני
 וכל זד, כמים צלולים אבל אם היו המים עכורים כאופן
 שאין איבריו גראין בהם מותר לקרות ותא בתוכן
 רהםים עצמן תי הפסק כין לכו לערוד, וכתגאי שלא
 יהיו סרוחים רבםרוחים אסור לברך שום ברכה וכשהוא
 יושב במעין שקרקעיתו עפר יטל לעשוח גם םצלולין
 עכודין שעוברן כרנליו ובכלי לא שייך זה כמובן ויראה
ה  לי שאם רחץ בכודיח כמים והמים נחלבנו מהטרית ת
 כעכורים ויש מי שחולק ואומר ראף כשלבו לםעלה מן
 המים לא מהני וצריך הפסק טליח על לבו [הריח] ואינו
 מוכרח כלל [ועיינחי בדבריו ולא מצאחנ בהם עעס כעיקר

 ע׳׳ש] :
 יג כתב רבינו הב״י בסעיף ב׳ ררוקא בכנר אבל בידים
 לא תי כיסוי עכ׳׳ל וכמו שבארנו ובסעיף נ׳ כתב
 ראם הארם מחבק נופו בזרועותיו תינינן ליה כהפסקה
 £כיל כלומר אעינ רבימי לא הוי ביתו זהו משום רלא
 שייך כיסוי כמק כמינו אכל מצד הפסקה םהני נם במין
 כמינו ולכן בחיבוק יתם סביב הנוף מקרי הפסק בין
 לט לערוד, [מג״א סק׳׳ו וב׳׳י] ויש חולקים בזה רהא כיסוי
 ודאי עדיף מהפסקה וכיון רבביסוי איגו מועיל ב״ש
 בהפסקה [סר׳׳ח ובאה״מ סיךח בשם הר״ם עייילי] ודעה
 ראשוגה מ״ל דלאו רהפםקה עדיף מכיסוי אלא כלומר
 רכיון שיש רבר המפסק יהיה מה שיהיה שוב אין הלב
 רואה אה הערוד, אכל כיסוי אינו הפסק אלא שמכסח
 למטה מן הלב ואיך יכסה בבשרו אה כשרו [וניל שזהו

 כונח הס׳׳ז סק״נ ע״ש]:
 יד הרבי המפסיק כין לכו לערוד, א״צ שהדבר יהיה
 קשור נטו חגורה אלא כיון שהבגד כלה למטה מן
 הלב הוי הפסק וכן אס הנגד מחחיל לםטה מן דלב
 כמו סננםים הר הפםק כ0ו שיחנאר נסים? צ״א ורק

 שהנגד

 ערום טוחר לקוות ק׳יש אבל להחפלל אסור עד שיכסה
 לט עכ״ל ונם טאתריו כגגד לט צריך להיות מטסה

 מטעם שבארנו [וכ״כ המ״ז סק״ה]:
 ח בתב רנינו הרמ״א כסעיף א׳ דה״ה אס לבו רואה
 עתח חבית אסור עכ״ל וכ״כ הטור וצריך כיאור
 ויש טי שפי׳ מון ששנים עיסתם במים ולב האחד אינו
 תאה ערוח עצמו לפי שתא םמםה בבנד אלא שדואר,
 ערוח חבית שאינו מכוסה ואסור לקרוח ואף ע״נ שעיניו
 תץ למים ומסחכל בחוץ ואינן תאין אח העתה אלא
 שלמ רואה ערוח חמת נמי אסור [ב״מ] והנה פי׳ זה
 לא א״ש לפי מה שפסקו רבוחינו בעלי הש״ע לקמן ס״ס
 ע״ה דעצימת עינים מהני נערות חבית ע׳ש וב״שבבה״נ
 שעיניו חוץ למים ומסתכל בתץ יאמת שבשם יש תלקים
 על p זה במו שיתבאר שם מית עכ״פ מנת דמנו

 ח־מ״א א״א לפרש כן לשיטתם בשם :
 ט ויש טי שפי׳ כשאין הפסק כין לכו לערות חבית
 [מנ״א סק״א] בבון שישינים תחת טלית א׳ ערומים ואץ
 נונעים זל״ז ועדות עצטו טמסה בכנר וראשו תץ לחלוק
 [פמ״נ] ורק למ דואה עדוח חבירי אבל עיקר דין זה
 המוה רםנ״ל להחטיר כלמ רואה ערוח חבית והרי
 איסור זה תא דרבנן ולהדיא משמע מרש״י [כ״ד. ל״ה
 יאגןלו] וטתוס׳ [ד״ס שניס] דאין חשש בזה ע״ש [ולבלי

 העערח זקנים אין שום מעם בדבריו ע״ש]:
 י ולענ״ד נראה מנה אחרת בדברידמ רבאמת ברברי
 הטיד יהש״ע לא נחבאת ענינים אלו בפרטיות והיינו
ה ררבנן  שעינו רואה אח הערוד, הוי איסור חורה ולט ת
 אלא המה קיצרו ואמרו ללבו רואה את הערוד, אסור
 וכזה כללו הכל כממאר למעיין ובענין ראיית ערות
 חבית לא הזמת בלל בסי׳ זה ורק בסי׳ ע״ה כתמ
 ראםוד לקרות מנד ערות אחדים ולכן בכאן כללו בקוצר
 רבדים רין זר, ואמרו רלמ רואה ערוח חמדו אסור ואין
 מנחם על לב מחור אלא בלומר ראם למ בעד ערות
 חבית והיינו ששוכבים פנים בננר פנים ערוםים אף
 שבלבי יש הפסק מ״מ הרי עדוח חבית נלר ננד פניו
 וזהי בעין הרין שנחבאר בסי׳ ע״נ שצריך הפסק מר כין
 שניהם עיש אבל אץ מנחם שיהא ממש תמר, בשלמ

 רואה ערות חבירו לרואה ערוח עצםו:
 יא איחא בסוכה [י׳:] העומר כביה עתם לא יוציא
 ראשו תץ לחלון ויקרא ק״ש רמון רמה הוי קכיעוח
 נטל ראשו לנכי רובו והוי כראש בניח ורואה את
 העתה ולא רמי למוציא ראשו תץ לחלולן ובן הדין
 כששובנ ערום נכילה והיינו קלעים הפרוסות סביב
 הסטה לא יוציא ראשו תץ לכילה רקרא ק״ש כשהכילה
 גבוה עשרה והר סקופ חשיטח כביה והוי בראשו בהוך
 חמלה אכל m אינה נכוה עשרה תי כחלוק ויבול
 mvb ראשו תץ לכילה ולקדוח קיש כן תא מםרא
 שם ולא חייש כאן הש״ט ללט תאה אח הערוד, [תוס׳
 w] כלוםר דלא מיידי כענין וה ויטל לעשוח חציצה
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 טז ידע שבאשה ליכא דין לנה תאה את העריה כיון
 שעדותה לטטה ולפיכך כשהן לונשות חליק טיתרית
 לברך ולהתפלל אע׳׳פ שאין הפסק כין לבן לערווחן
 שהרי לבן אינן חאוח ערוותן ויש מי שחולק כזה [ב״ח]
 יאיגו [מ״ז סק׳יל] אכל כשהן ערימית אמור להן
 לכרך ולהתפלל אא׳יב ערוותן שוחות כקרקע או שיישכית
 על איזה דבר רך דאז ערייתן טמינית ואינן נראות ובאיש
 לא טהני זה מפני שעריתי בילט אכל כשהן ערימית

 לנמרי יש בהן נילוי ערוה כמו כאיש !

 שהנגד יהיה מונח על בשרו או על חלוקו :
 טו לא קפדגן רק על לבו רואה אח הערוה מטעם
 שנתבאר בסעיף ה׳ אבל שארי איבריס בשתאין
 אח העריה לא חיישינן להי דלבר העין יהלב אין בהם
 חשיכוח כמוכן אכל כשאחד מאיבריו נונע בעריהי או
 בעדיח חנירו אסיר לקריח ק״ש או להחפלל ואפילי
 ירכיחיי שרוערוה שוככח עליק כששיככ צריך להפסיקן
 בבנד אי להרחיק בענין שלא יגע הגיד בהן ייש מי
 שםתיר בבניי הקטנים כשנינע בערייתן ייש איסרין יכן

 עיקר כן הסכימו הגדילים [נ״י ומגי׳א סק״ט] :

 סימן עד, דין שיער כאשד, ערוח וכן קול ועוד דיניס . וכו י״א סעיפים
 גיליי עתה מ״ם בשיק הגביה םהרגל יש בו םשוס עתה
 ילבן לא הביא זה רביני הב״י טמיר דזחי ג״כ ככלל

 טל^טוח הסכיטים [יכ״כ סכ״י והדרישה ע״ש]:
 ד יכחב רביני הרם״א דנראה טדכרי הרא״ש דטפח
 באשה עריה אפילי לאשה אחרח רק שבעצםה יכילה
 לקריח אע״פ שהיא עריסה כדלעיל סי׳ ע״ד עכ׳׳ל יהנח
 חרשכ״א כתכ םפירש להיפך דרק לאנשים היי עריה
 םשים הדהיר ילא לנשים ילטה נריעא אחרת טהיא עצטה
 יטהרא״ש שכחכ ידיקא באחרח אבל כעצטה יט׳ עכ׳׳ל
 אין ראיה דנע״כ היא טה״ד שהרי טקידם לא דינר
 בלל באחרת יכצ״ל יתקא לאחרים [הגר״א סק׳יג] ינט
 חלטש לא העתיק זה ע״ש וראיה לזד, טהטור שלא
 הזכיר דבר זה וכן מטאר מרבדיו ברמזים ע״ש ויש טי
 שטפרש נם בדברי רבעו הרמ״א כונה אחרת דכונחו
 לחלוק על ם״ש כעצםו םנך־ם ת״א דבאשה אחרח שלא
 באשחו אפוד נט כפחוח טטפח לזה אומר דםהרא״ש
 נראה דטפח באשה ערוח ש לאחרח כלוטר דאפילו
 כאחרח אין איםיר בפחוח מטפח [א״י סק״א] ובאטת
 בן םחבאר מדברי הרא״ש ע״ש ולכן לדינא יש להקל

 כזה בהרשכ״א !
 ה ייש להסחפק אם רשאה האשד, לקריח ק״ש ילברך
 ננד טפח מנילה באיש במקום חםיצנע רכסי שאסיר
 לאיש באשה כמו כן אסור לאשה באיש או דילטא
 דבאיש שייך הדהיר טפי מבאש!־, וכן משמע םהפוםקיס
 שלא הזכירו דין זה וכן משמע בכתובות [ס״ד:] ע״ש!

 ו בחט רטחינו בעלי הש״ע בסעיף ב׳ שיער של אשר,
 שדרכה לכסותו אטד לקרות כננדו אפילו אשתו אבל
 בחוליח שדרכן לילך פריעיח הראש מיחד וה״ח השערות
 של נשים שרנילין לצאח חיץ לצמיזן יכ׳׳ש שיער נבתח
 אפילו דרכה לכםיח עכ״ל יזה שנחכאר באה״ע סי׳ כ״א
 דש פנויות לא ילכו בבילוי ראש זיע כבעילוח כסו
 אלמגות וגרושות ולא בתולוח [חמ״ח וכ״ש שם] ויש טי
 שכתב דאף בתולה לא תלך כששערותיה סתורות ולא
 קליעות [מג׳׳א סק״ג] וי״א דנחצר מותרות כל הגשים ש

 הנשואות

 א אע״ג דכאיש לא םקרי עתה רק םקום העתה ממש
 אכל כששאר בשר מבשרי מגולה ליח לן כה ם״מ
 באשה איני בן יבמ״ש חרםבים כפ״ג דין ט׳יז יז״ל יבל
 גוף האשד, ערוח לפיכך לא יסתכל בנוף האשד, כשהיא
 קורא יאפילי אשחו ואם היה מנולה טפח מנופח לא
 יקרא כננדה עכ״ל ונראה דה״פ דבהסתכלית כטפח אסור
 לקדוח אפילו כשהגילוי הוא פחות טטפח ובלא הסתכלות
 מותר אבל ננילר טפח אסור לקרוח כננרה אף כשאינו
 מסתכל כה ובכל זה אין חילוק בין אשתו לאחרת [וכ״מ
 בגמרא כ״ד. דלהסתכל אםור אפילו במשהו וממילא לבבה״נ

 אסור בק״ש ואפילו באשתו] :
 ב יראיתי מי שכתב ככיגת דדםב״ס דדוקא כאשתו צריך
 טפח אכל באחרת אפילי בפחית טטפח אסיר ושכיב
 בכה״ג [למ׳ימ] יחטיהני דהן אטח דכ״ב כהגחט״י שם
 וזהו שכחב רטט הרם״א בסעיף א׳ רי״א דיקא כאשחי
 אבל באשה אחרח אפילי כפחיח םטפח הוי עריה עכ״ל
 אכל דעח הרמכ״ס איט כן יש בבה״ג איגי כן יז״ל הבח״ג
 דאפילי אשחי כי סיגל טפח סיגה אסיר לקו־ית ק״ש
 כנגדה עכ״ל כליטר יביש באחרח טיהי עכ״פ בעינן טפח ז

 ג יז״ל הטיר יהש׳׳ע סעיף א׳ טפח טנילה באשה כמקים
 שררכח לכםוחו אפילו היא אשחו אטור לקדוח ק״ש
 כנגדה עכ״ל והנה ודאי ש דעח הרםב״ם כן הוא רטייה
 כםקום שדרכה לבסוחו םיהו כהםחכלוח נראה דפשיטא
 דאפילי בםקומוח המטלים אסור וחנה ש סדבריהם
 טחכאד דבפחיח מטפח ליכא איסור אפילי שלא באשתו
 בדעח הרטב״ט ירכיט הרט״א כתכ די״א דכאחרח ש
 כפחוח חיי עדיה יבכר באדני כזה ידע שהטיד בחכ
 יכן אם שקה םנולה אסור לקדוח כננדה עכ״ל ויש
 שפירש בדבריי דטנחי דבשק אסיר ש כפתח טטפח
 ואפילו כאשד םפני שבשם הוא םקום הדהיר ייחר
 [ב״ח וע״ז סק״א] וחמוד, לפרש כן דא״כ לא ת״ל לםחים
 זה ויותר נראה כמ״ש הרשכ״א כשם הראב״ד על דין
 זה כנטרא שם דקט״ל דנילוי שוק תי נ״כ עתה בלומר
 דאף שש פקוטוח שתלטח יחיפות וליכא ברגליה םשס
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 איפור ולא כשמנננות על הכלי דבזח לא שייך הרווד

t .וערוד 
 ט כנר נחכאר דאסור לקדוח ק״ש כנגד עתה ואפי*
p * r e ננר עתת בן נח ואפילו נגר ערוח קטן ויש 
 בנגר ערוח קטן כל זטן שאינו ראוי לביאה והיינו בן
 חשע שגיפ רום אחר וכן עיקר לדיגא ועי׳ ירד טיטן
 וס״ה שיש שאין אוחזין בערות החנוק כשעה הברכה
 על הטילה ויש שאוחזין ראררבא בזה לא שייך עתה

 שהרי עיסק לקדש כקתשת הטילה :
 י עתה בעששית והיינו ככלי זכוכית אף ע״נ שהעווה
 םכוסה ובצואה שרי בכה״ג פ״פ בעתה אפחד מון
 שט־אית ובערוד. כתיב ולא יראה בך ערוח דבר והרי
ד דק שהערוח נראית מתוכה  נראיח וכן כשהוא לבוש מ
ר רק שנשרה נראיח מחובה הוי  או אשר, הלובשח מ

 בערוה גלויה :
א כתב רביגו הב״י בסעיף ץ׳ היהח עתה כנגדו והחדר  י
 פגיו פפגה או שעצם עיגיו או שהוא בלילה או
 שהוא מומא מותר לקרוח רבראיה הלי רחםגא והא לא
 חי לה עכ״ל ורבים חולקים עליו יס״ל רשום דבר לא
 מהני רק החזרת פנים דפירישא רלא יראה אינו שד1א
 לא יראה אלא שלא יהא ראוי להתראית וא׳׳נ מאי
 מדגי עצימה עינים או לילה או סומא ביון שאחרים
[ מיקר לדינא ב״ח 1 P העומדים כמקומו ימלים לראות 
 ומ׳׳ז סק״ב ומנ״א סק׳׳מ] וכן מוכח בירושלמי ונמ החזרת
 פנימ אינו מועיל אלא כשמהפך כל נופו לצו־ האחר
 [p״r שם] וכבר בארנו בר״ם ע״ו והרהור פוחד ש נגר

 העתה ע״ש ;

ftp הנ«אות לילך הגילוי ראש ועי׳ באהע״ז סימן 
 וניחר נשא הזהיר פאר כזה [שם סק״ל] והנשס הבאות
 סטקיטות שאין דרכן לגלותן למקום שדרכן לנלותן ואין

 דעחן לחזור פותרות לגלותן [שם בשם אלשקר]:

 ז ועתה מאו ונצווח על פרצות רוריגו נעוה׳׳ר שזה
 שנים רמת שנפרצו בנות ישראל בעון זה והולמת
 כגילוי הראש וכל מה שצעקו על יה הוא לא לעזר ולא
 לודעיל ועחה פשחה המספחת שהנשואוח הולכות
 נשעתתן כמו הבתולות אוי לגו שעלתה ממינו כך מיהו
 עכ׳׳פ לדיגא גראה שמותר לנו להתפלל ולנרך נגד
 ראשיהן המגולות ביון שעתה תבן הולמת כך והוד,
 כמקומות הסנולים בנופה וכמ״ש הםררבי בשם ראבי׳׳ה
 בםפ״נ ח״ל כל הרבדים שהזכרנו לערוד׳ דוקא ברבר
 שאין רגילות להגלות אכל כתולה הרנילה מילוי שעד
 לא חיישנן רליכא הרהור עב׳ל וכיון שאצלינו ש
 הנשאוח כן ממילא רליכא הרהור [והרי״ף והרמב״ס
 השפימו לנמרי לין שיער וקול משום לס״ל ללאו לק״ש

 איתמר עב׳*] :
 ח יש ליזהר משמיעת קול זמר אשה כשעתק״ש ואפילה
 באשתי ואלו שלא באשתי ש שלא בשעת ק׳׳ש אסיד
ימוה  וכך אמת חז״ל שם קול באשה עריה אבל קול ו
 טיהר יכן קול הרניל בי פוחד בא׳צתו ש לק״ש וז״ל
 המרדכי שם בשם הר״א ממיץ הלכך אסיר לומר דבר
 שבקדושה בשמיעת קול שיר של אשה ובעוטתיט ימי
 אין אני נזהרים מללמוד בשמיעת קיל שר של נשם
 ארסאיות עב׳ל ונראה דדוקא כשטשוררות בפיהן הות

ן להזהר םצואה בשעת ק״ש . ובו כ״א סעיפים.  סימן ן
 ג העביה צואה לפניו כלומר שהוא קירא ק״ש יאחר
 נושא צואה לפניו ואף שהצואה עוברת מ״מ אפור
 רםיף סוף ליכא טחניך קהש ולכן כשהצואה עוברת
 כנגד עיגיו מלפניו אםור לקדוח אף כשהצואה רחוקה ד׳
 אמות מפנו וצריך להרחיק מלא עיניו ואמ הצואה
 מלאחריו רי שתרתק מנעה ד אמות ושלא יגיע לו הריח
 יבשהציאה מן הצדהן שלי נ״כ די כד׳ אמית כסלאחריו
 ולכן בשארם עומר אצל המיס וצואה שטה על פני
ה נ״כ ההן כפו שנתבאר [ב״י ומ״ז סק״א] רש  המים ה
 מי שרוצה להקל מלפגיו בד׳ אמות ואינו עיקר [מניא
מ  בשם ב״י! ופמ״ז שם אבל הא״רסיךל מסכים לסב״ח מ

 מלפניו לי בל״א]:
 ד צואה נמים אינו טתבטל אא״כ המים עמדיס שאץ
 הצואה גיכר נהם [שיג] ודוקא שאין כאן ריח רע
 יפי חזיר כציאה עןנרח רפי [גמרא כ״ה.] ואפילו עולה
 פן הנהר ראין הרחיצה מיעלת לו דהר נגרף של רעי
 ילבן יזדר םלההפלל בביח שחיהפ מצרמ בי יאסור
 לעשוח שם שם ברכה ואפוד להניח תפילין שם יהולכי

ס מ ר  ו

 א בנר נחבאו דציאה היי בערוה ואסור לקדוח ק״ש
 ולהתפלל ולומר ברכות וללמוד במקים שיש ציאה
 כננה יציאה חמירא םעהה דכציאה ש בהרהד אסור
 כטיש ריש סימן ע״ד פיהו בהא קילא צואה מעריה
 דעתה בעששית אפור לקרות כננרה כפ״ש בפי׳ הקודם
 אבל צואה בעששח מוחי־ אע״נ רםתחזיא פפני שהתירה
 בביםיי חלחה כרבחיב ישבח יכםיח אח צאחך ודרי היא
 מכיסה ילבן אע״פ שריאה איחד. דרך דפטתיה מיתר ז

 ב ובן צואה בטמא מניח סנדלי עליה יקירא ק״ש דחשיבה
 בממסד, יאם אין הריח רע מגיע אליי מיחד אבל
 בשש הח דע אסיו ואפילו לדעה שבסי׳ ע״ט דמחיצה
 מהגי אף לריח רע ע״ש יזהי מחיצה ולא כיסיי בעלמא
 וכן הקא שהסגול לא יגע בהציאה רכיין רהםגדל היה
 על נוף האוס כשהם:דל טגע בהציאה, היי כאלו הצואה
 על טפי ולכן יש ליזהר מאד הייצאין פביח הכסא
 וםסקיטית שאיש נקייפ לקנח היטב מנעליי קודם בטסתן

 לבהט״ר להתפלל ז
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r״p ruipb שאינו מתגלה לעולם ואין לו מים יטל 
 ולהתפלל כמו שהוא ושכנה זיע על חלוקו והוא מטס»
 טוהר לו לקדוח ק״ש ולהתפלל ומטור וכן הלנה מיהו זת
 ודאי ראם ינוד כקל לרחוץ המקום מחסיר הזרע מכל
 וכל שכד הרבה יטול וכבוד שמים הוא אכל מדינא אינו
 םעכב שכן הסכמת הנתלים כמו שבארנו כט״ר [וש״0

 מלמ חסילומ קאמר]:
 ט צואה במקומה והיינו בפי הטבעת אסור לקרות ק״ש
 [יומא ל׳.] אך אמ אינה נראית לחוץ מותר דלא
 ניתנה תורה לםלאכי השרת [שס] דיש בני אדםשנדחקק
 לנקביה; והצואה עוטרת כפי הטבעת ואינו יטל להוציאה
 אך אם נראית טקצתה לחוץ כשהוא יושב אף ע״פ
 שכשעוטר אינה נראית אסור [שם] ולא רטי לצואה על
 בשת שטוחר לרוב הפוסקים.כט״ש בטעיף ה׳ טשום

 רבטקוטה נפיש זוהטתה [נמרא סס] ו
 י ולכן מי שיש לו חולי הטחורים שקורץ נילדערנע׳׳ם
 אדע״ר וזב טםנו דם חטיד ואנכ הדם יוצא טטנו ליחא
 סרוחה םעופשת ויש לזה ריח רע אסור ככל דבר שבקדושה
 בל זמן שהליחה הזו שוחתח ממנו [מנ״א םק״וז] ואפילו
 אם יעבור זמן ק״ש וזמן הפלה לא יקרא ולא יחפלל ולא
 יברך אך אם אין שם ריח רע אם הדם או הליחה יוצא
 דרך דחייה בםירוגין יש לו הקנה כרחיצת מקום הזוהםא
 אך אם שוחה ויורד הדיר מעצמה הוי מפי הטבעה
 ואין לזה הקנה [שס] ואסור לו להזכיר שום דנר שבקדושה

 עד שהפסק השתיחה י.
 יא היה לפניו טעט צואה יטל לבטלה ברוק שירוק כה
 ויקרא כננדה ודוקא כשהתק עבה ונתינת םים על
 גבי הצואה לא םהני אא״כ היו עכורים שאין הצואה
 נראית מתוכם ולא דםי לעששית דכיסוי םעליא הוא [שס
 סק״ס] ואפילו רוק עבה אין הביטול מועיל אלא לפי
 שעה אבל במשך שעה הרוק נימוח ונבלע בה ולא

 םהני וחוזר לאיסורו ;
 יב אמרו תז״ל [כ״ס.] םפק צואה בבית מותרת באשפה
 אסורה וצ״ל אפילו יש םרןם לומר שהוחזק צואה
 כבית בנון שידוע שר״נוקות הולכין שסה לנקביהן אלא
 שיש םפק אם הוציאו הצואה אם לאו מותר רסתם בית
 חזקתה שטנקין אותה ובע״כ צ״ל כן ראם לא הוחזק
 צואה כבית טה שייך םפק צואה בבית או אפשר שאין
 להקל כל כך ואם רק ידוע שקטנים הולכים שטה צריך
 לדעת בבירור שהוציאו הצואה טשם ובאם לאו אסור
 לקרא ולהתפלל ולברך אלא שיש קטנים ואין ידוע
 שהולכים שטה דבכה״נ טקרי ספק צואה בביח וטוחרת:

 יג אמנם מדברי תלםידי רבינו יונה בפ׳׳נ םבואר דאפי׳
 בכה״נ אםור שכתבו על הא דאמרינן התפלל ומצא
 צואה במקומו דןאיל שחטא אע״פ שהתפלל אין תפלתו
 תפלה וצריך לחזור ולהתפלל וכתבו דמיירי בםקום
 שטצוים שם קטנים והיה עליו חיונ לבתק הםקום ע״ש

 הרי

 דרכים צריכין ליזהר נזה מאד !
 ה היתד. צואה על בשרו וםכוםה בבנדיו או שהבנים
 ידו לבית הכםא דרך חור ואין מניע לו הריח רע
 יש פלונתא בנמרא [כ׳׳ה.] רב הונא אמר מוהר לקרות
 ק׳יש דבהיכ כל הנשמה חהלל יה איברי הנשימה הפה
 והחוטם מהללים ולא שארי איברים ולא חיישינן בנקיותן
 כחץ שהצואה םכוםה ורב חםדא אמר אסור לקרות
 דכתיב כל עצםותי האםרנה ה׳ סי כםוך ולכן כל האיברים
 בבלל ההלול וצריכין להיות נקיים ופסקו הרי״ף והרא״ש
 כרב הונא דמוחר לקרות קיש וכן מתבאר טהרםכ׳׳ם
 בפ״נ דין י״א ע״ש אכל הביני חננאל פםק כר״ח דאםור

 ולכאורה הלכה כרבים וסותר לקרות :
 ן אך רבינו הב״י כתב בסעיף ד אחר שהביא שני
 הרעות ד״א שלא התיר המתיר בצואה על בשרו אלא
 בםקים שהיא נכםית מאליה בלא םלנוש בנון אצילי ידו
 ונכון לעשות כדברי המחמיר עכ״ל וטעם דעה זו םשגם
 דאין סברא כלל להתיר טטש בצואה על בשרו רפשיטא
 דאין כאן והיה טחניך קדוש ואף שםכוםה בבנדיט ט״ט
 הרי על גופו והגוף ודאי לא גרע מטחנה עצטה ולא
 םהני לה כיסוי ולכןםפרשיםדזהו בםקום שא״א להתגלות
 בלל כסו בין אצילי ידיו ולבן קרען ביה והיה מחניך קדוש!

 ז ונם הרמב״ם ז״ל נשטר טקושיא זו שכתב שט היהה
 נטישת צואה על בשרו או ידיו מטונפות מבית הכםא
 ולא היה ריח דע כלל מפני קוטנן או יכשותן מותר
 לקרות וכוי עכ״ל דדי שפי׳ נטישת צואה כלומר
 לא צואה ממש אלא רשמי צואה וכן לא נרים
 דגנים ידיו לכה״כ אלא ידיו טטונפות מבה״כ כלומר
 שקינח א״ע באיזה דבר ונשארו ש רשטי טינוף על היד
 וצ״ל דמיירי שאין לו מים דםקנח ידיו בצרור או בכותל
 כם״ש בםיטן ד׳ ע״ש טיהו עכ״פ נם הרםכ״ם לא התיר
 רק בכה״נ ובזה עצמו כתב אח״כ דכמה נאונים הורו
 שאםור לו לקרות אם היו ידו מטונפות וכך ראר

 לעשות עכ״ל:
 ח ולפ״ז בצואה מםש על בשרו ודאי אסור אך ברשםי
 צואה או במקום שמהכםה כמו בין אצילי ידיו וכיוצא
 ט ואין לו םים יכולים לסמוך על דעת רבותינו דמתירים
 ואם יש צואה על בנדיו כסו על חלוקו או מכנסים
 וביוצא בהם והוא םכוםה בבנד אחד מותר לכל הדעות
 [מנ״א םק״ו] ולא דמי לצואה דבוקה בסנדלו דאסור
 ואפילו מניעה בעלטא כט״ש בסעיף ב׳ מפני שבםנדל
 הולכים וטתנלה הצואה קצת דרך הלוכו טשא״כ בשארי
 בנדים [שם כשס המאור וחר״י] ועוד דהכנרל כטל יותר
 להנוף משארי כנרים ועוד דהםנדל הוי בגרף של דעי
 [א״ר סק״ה] וכתב רבעו הרמ״א דשבבת זרע על נשרו
 דיט כצואה עב״ל ומםילא ראם יש ממשות של זרע על
 כשרו אםור לקרות עד שיםירנה ואם יש רשמי זרע על
 בשרו או אפילו ממשית של זרע אך היא נין יריטתיו
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 כדבריו היה קןרא ונםתפק כלומר שד&פק נפל אצלו

s אחד שהתחיל לקרות וכ! נלע״י עיקר לוינא 
 יח ספק צואה כאשפה אםוד משום דדוזקת אשפה שיש
 שס צואה ולכן אמוד לו לקרות ולהתפלל ולברך
 כמד אשפה עד שיבדוק ואפילו אט האשפה עצמה אץ
 בה ריח רע דאלו יש ריח דע בהאשפה בלא״ה אמוד
 וראיתי מי שכתכ דאשפח אפילו בבית אסור [הנר׳׳ז]
 ילענ״ד אינו כן דבחולץ [י״ב.] יש פלונתא אם םטילין
 נבלות באשפה שבבית וקיי״ל ביו״ד סי׳ א׳ דאץ םטילין
 ופידש׳׳י שם אין אדם עשוי להטיל נבלתו באשפה שבבית
 טשום דטיסרח ואיכא ריח דע עכ״ל וא׳׳כ כ״ש דאין
 טטילין צואת אדם שם שאין לך ריח דע מהר מצואת
 אדם ולכן ג״ל דאשפח שבענין זד, בגמרא ופוסקים הוא

 אשפה שבחצר דוקא ולא באשפה שבבית :
 יט וכן אם ידוע לו שיש צואה בביח אלא שאינו יודע
 אס הוא צואת אדם או צואה כלבים י׳׳א דבבית
 מוחו ובאשפה אסור [מנ״א סק׳׳י בשם ריא״ז] י׳׳א דאזלינן
 בחר הטצר דחולין כטצוי כץ להקל בין להחסיר כפ״ש
 ביו׳׳ד סיטן ג״ז [מנ״א] וכשתנוקוח טצוין יוחד מכלבים
 נם בבית אסור וכשכלבים מצוים יותר נם באשפה מותר
 [שס] ויש מחמידין כאשפה בכל ענין [פר״ה] וכן כשידוע
 שיש צואה בבית אםוד בכל ענין [שס] דבטקוס שהוחזק
 צואה ודאי אסור לקרות עד שיודע בבירור שהם של
 כלבים וכן יש לדערית ופשיטא אם גחברר אח׳׳כ ששל

 ארס הוא שחייב לחזור ולקדוח :
 כ מי רגלים אינו כן דאפילו טקום שיש להסהפק שטא
 יש שם מי דנלים אפילו באשפה טוחר והטעם רטן
 התודה אינו אסור אלא כנגד המשתין בשעה שמשחין
p כדרכו אבל אחד שנפלו דפי דנלים על הארץ מותר 
 החודר, והטעם יתבאר בסימן ע״ז ורק מדרבנן אסור
 ובספיקן לא נזרו ולכן בטי מלים אפילו טצאן במקום
 שהיה ראוי להסתפק א*צ לחזור ילקריח ולהחפלל [ועמג״א

 סקי״א לנס בשוחת מותר תן סתורה ע׳׳ש]:
 כא יראה לי דכשם שאסור לק־ות ולהחפלל כננד מי
 רגלים טררכגן כמו כן אסור גנד כל דבר המאוס
 כמו הקאות שמקיא או הרבה מליחות האף וביחו וניעו
 מליחות הרוקיט המחועביט רלא גריעא טטי דגלים והכין
 לקראת אלהיך ישראל רש מי שמקיל בזה ולא ג״ל ועוד
 נראה דאם קרא כנגד אשפה והלך לו ולא בדק אף
 שעשה היסוד ס׳׳ס א״צ לחזור ולקרות אא׳׳כ הוחזק
 בודאי שיש שם צואה [ויש שלא כתב p ע׳ בס״ל ולי

 נלאה כמ׳׳ש ולו׳׳ק]:

י םפודש ראם דק יש קטנים בביח הוי ספק צואה י  ו
 שאסור ולדבריהם בהכרח לומר דהך דםפק צואה בבית
 טוחרח טייח שאין שם קטגים בלל וא״כ איגו טובן םה

 שייך כזה ספק צואה וצ״ע:
 T ודברי המד וש״ע םחומים בזה שהם כחנו כלמץ
 הש׳׳ט ספק אם צואה בבית םוחר לקדוח דחזקח
 בית שאין בה צואה עכ״ל ואח״כ כתבו קרא כמקום
 שראוי להסחפק בצואה ומצא אח׳׳כ צריך לחזוד ולקרות
 אבל אם אין המקום ראר להםחפק בו א״צ לחזור ו^ןרוח

 עכ׳׳ל ולא ביארו גרדי הטקט איך ומה ז
 טו אמנם בדברי הרמב־׳ם חאה אני שינר נחל מלשון
 הש״ם שכתב בפ״נ דין ט״ו היה קורא ק״ש בכית
 וגסחפק לו אם יש שם צואה וכו׳ ה״ז טותר לקרות עכ׳׳ל
 והדין השגי ראם התפלל ומצא צואה במקומו דצריך
 לחזור ולהתפלל לא גמצא בו בלל ודק בראש הפרק
 בשם כשכחכ שאין קדין במרחץ ולא בבית דגסא כחכ
 דכל מי שקרא במקום שאין קורץ חווד וקורא ע״ש אבל
 בפרט זד, כשמצא צואה נטקוטו לא הזכיר מאוטה!

 טן רראה לי דגט להרמב׳זמ הוה ק״ל מה שדקדקנו
 דאיך שייך ספק צואה בביח אט אין שם חגוקוח
 וא״כ כיון דמותר לקרות איך אמרו דכשטצא צואה
 במקומו דצריך לחזור ולהתפלל ולכן מפרש בן וכך היא
 הצעה של שמועה חדאי אם קודם הקיש והתפלה עלה
 על דעתו שיש כאן ספק צואה בנון שיש חנוקות וכיוצא
 בזה אסור לו להחחיל עד שיבדוק המקום ואם לא כדק
 ומצא צואה הוי פושע וחייב לחזור ולקרות ולהתפלל
 ודבר זה לא ה״ל לכאד בפרטיות דזה נכלל במד, שכחכ
 בדיש הפרק דבמקומות המטונפים אסוד לקדות ואם קרא
 חוזד וקורא וממילא ראם יש ספק טינוף הוה ככל םפיקא

 דאורייחא ואזלינן לחומרא ואין כזה שום חידוש:

 ין וזה שאמח ספק צואה בבית מוחד ענין אחר ר1א
 והיינו שקודם הק״ש והתפלה לא עלה על דעהו שיש
 כאן ספק כלל בצואה והתחיל לקחת ובאמצע הקריאה
 עלה לו הספק בלבו מפגי שיש שם תגוקות וכיוצא בזה
 אך כיון שהחחיל לק־ות בהיתר וחזקת בית שאין שם
 צואה וכשהתגוקות יוצאין םוציאין םשם שהרי באמת כן
 דרך רוב בגי אדס ולפיכך התירו לו לגמור ואו אפילו
 אם מצא אח״כ צואה אנוס הוא ביון שלא עלה הספק
 על דעתו כלל ולא ניתנה חורה למלאכי חשות ועל בזה
 לא אטרו שצריך לחזור ולקדוח וזהו שדקדק הרםב׳ם

 סימן ?TJ דעי טי דגלים . ובו ד םעיפים ז
 א מן התירה אין איסור במי רגלים לקרא ק״ש ולהתפלל תהיה לך ונו׳ רצאח שמה חוץ ולא כחיב שתכסה טה
 ולברך אלא כגגד המשתין בשעה שמשתין כמ׳׳ש שיצא ממך וכתיב ויחד חהיה לך ובר׳ יכםית את צאתך
 כסי׳ הקודם וחדל [כ״ה.] דיקו לה מקראי כדכתיב ויד כאן לקטנים לא כעי בימוי באן לגדולים בעי כיסוי

 יט 9ג ומודכגן



ן ח ל ש  סימן עז עח ה

m [ג"« ומנ׳יא] שחיו המי רגליט מיונים או מועטים 
 טי שאומר דכשהטי רגלים פחותים מרביעית א״צ רביעית
 מים אלא רוב מים [חכ׳׳צ] ר״א דנם רוב לא בעי אלא
 כשיעור המי רגליס [ש״נ] ויש להקל באיסור ורבנן [שם]
 ואי המי רנליט בארץ ישפוך על כל השטח מים במןוס

 שיש טופח להטפיח וצהך נ*כ רביעיח :

 ף ורע שהרשכ״א כחכ ורביעיח מים וי אפילו לכמה
 פעמים ויש טי שאוסר ונם לרעת הרטמם א״י לכל
 פעם רביעית אאיכ הטיל מים להטי תלים ואח״כ השתין
 עוד פעם וצריך םים אחרים אבל בשעויין לא נחן מים
 אפילו השתין כמה פעמים די ברביעית אחת [מ״נ נשם
 מ׳׳נ והנר״נ) הסכיס ללעמ הרשב״א ע״ש ויש לסמוך «ל זה

 כשעם םלחק]:

 ים כשעת קריאת שמע. ובו ה׳ סעי£ים!

 והדא״ש דמה בכך דאף אם יקרא ב׳ פעמים אין יה רק
 כקורא בתורה ולבן בחפלה לא ימחץ עד שיבלעו רשמא
 ישהה הוכה ויצטרך לחזוד לואש ויגרום ברכות שאינן
 צריכות ולכן בתפלה ככל עגץ מרחיק ד״א וקורא «יו
 וגם בק״ש יוחו טוב לעשות בן וכ״ש אם עופו ננרטת
 ק׳׳שדהוי כסו הפלה ומחויב להרחיק ו״א או לילךלחוו
 אחר [עמג״א שק״ג והדברים דמוקיס ומשר מוב גס מףש

 להרחיק ולרק] :
 ד וכל יה כשלא נפלו רaי רגלים על בגדיו אבל אם
 נפלי על כנריי ככתיגת ימבגסיים רש בהם טופח ע״מ
 להטפיח הרין כן תא ואם הם מביסים כבנדימ נקיים
 בנון שהבנד העליון שעליו נקי הוא טהםי תלים יכיל
 לקרות כן שהרי אפילו בצואה על בנהו קיי״ל דכשטמסה
 ליח לן בה במ״ש בסימן ע״ו סעיף ח׳ וב״ש במי רנלים
 אבל אם אינם טכוםין בנון שאץ עליו כנד עליון אי שנם
 העליון גתלחלח בהםי רגלים צריך להסיר בגהו וזהו
 בק״ש אבל כתפלה שא׳׳א להפסיק כל כך להפשיט
 בגדיו יכיל להתפלל בטי שתא אף שטגילים כיון שמן
 התרה םיתר כמ׳׳ש בסי׳ הקודם והאיסור הוא דרבנן
 יכתפלה תתירי ביון שא׳׳א בענין אחר [ב״י ימנ׳# סק״א]:

 ח מי שיש לו מחלה שמטפטף מטנו מי דגל׳ט תהר
 לאונסו וא״ב לא ייבל להתפלל לעולם כתב רביני
 חרמ״א בחשו׳ [מי׳ צ״ח] שיש להתיר לעשות לו מר
 םניב האבר וממילא שהמדים העליונים יהיו נקיים
 ויוכל לילך לבהכ״נ להתפלל ובשעת׳ ההטפה יפסיק
 ואח״ב יחפלל ויכול להחחיל להתפלל שלא בשעת הטפה
 אף שיווע שיצטרך להפסיק כיון דאייא בענין

 אחו ע׳׳ש:
 כתב

 $*1 ערוך חלמת ק*ש
 ומדרבנן אסרי נם אחרי נפלם לארץ בשיש בהם טיפח
 על מנח להטפיח כלוטר כשיניחי איזה דבר על הטי
 רגלים יתלחלח כל כך עד שיבול להטפיח דבר אחר

 כננעו בו:
 ב כלי שיש בה טי תלים אסור לקדוח ק״ש כננרה אא״כ
 יחן טיט כרכלי ואין חילוק בין שקדטו הטים להטי
 תלים או להיפך ולא אטרינן דהשני שנפל קטא קמא
 בטיל ובלבד שלא תהא הכלי טיוחו לטי רנליס רעביט
 של חרם הטיוחד לטי רנלים דיט בטי רנלים עצמן ואסור
א  לקדוח ולהתפלל כגגה ויתבאר בסי' פ״ז ופשוט ת
 וטיירי שאין סרחון טהטי רגלים ואלו יש סרחון אמר

 בכל עגין אף כשנתן טיט לתוכן .•
 { ובמה שיעור חטים רכיעיח לפעם אחת של טי רגלים
 ולשגי פעמים שגי רביעיות וכן לעולם ואין חילוק כין

 סימן עח דין מי שנצרך לחטיל מי
 א גרםיגן בברכוח [כ״ב:] ח״ר היה עומד בחפלה ומים
 שותחין על בדמו כלומר שםשחין פוסק עד שיבלו
 המים וחוזר ומתפלל ואס לא שהה בה לנטור את בולה
 חוזר למקום שפסק ואם שהה כדי לנמור את כולה
 החד לראש יבכר בארט בסי׳ ם״ה דלהרי״ף והרטב״ם
 רק בחפלה קיי״ל כן דתזר לראש אכל בקי׳ש אף אם
 שהה כדי לנמור אח מלה איט חוזר לראש והתוספות
 והרא״ש תלקים בזה ום״ל דאין תלוק בין תפלה לק״ש
 ובל שההפסק היה בהכרח שלא היה יכול לקרות חוזר
 לראש נט בק״ש ודמנו הב״י פסק כשט כהדי״ף והרטב״ם

 והטור ורבעו הרט״א פסקו כחום׳ ורא״ש ע״ש .
 ב ילבן כתכ כאן הטיד היה קורא והתחילו טי רגליו
 שותתין על ברכיו פוסק עד שיבלו הטיס וכוי ואם
 שהה בדי לגטורמלה חוזר לראש ואם לאו תזר לטקים
 שפסק עכ״ל אבל רביט הב״י כחכ דאפילו שהה כרי
 לגטור מלה א״צ לחזור אלא לטקוט שפסק עכ׳ל ורביט
 הרמ״אכתב עלזה וי״א ואם שהה כוי לגטור אח מלה
 תזר לראש ופן עיקר ובם״ש לעיל סי׳ ס״ה וטשעוין לפי

 הקורא עב״ל :
 3 הסי רגלים כששחתו ממט אם הולך בלא טכגםים וגפלו
 על הארץ מרחיק םהם ר׳ אמות או יצא לחדר אחר
 בין כק״ש מן בהפלה ואף שאין לילך ממקום למקים
 באמצע התפלה מ״מ בכאן בהכרח בן הוא ואף שלא
 ימלט שגס על ברמו נפלו מעמ מ״מ לא חיישינן לזה
 אף אם ברכיו לחות עדיין מהטי דגלים [פמ״ג וא״ז] ואם
 הטקוט הוא קרקע רכה שימליט לבלע בטהרה כאיפן
 שלא יהיה ביים טופח ע״ט להטפיח הדשות כידו להטחין
 עד שיבלעו ואין חוששין שטא ישהה כההטתנה עד
 בה לנטור אח מלה רצטרך לחזור לראש לדעת החום׳
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 סימן עט מה יעשה כשנזדמן לו צואה באמצע הקריאה. ובו ח״י סעיפים •

 אטיח של הצואה עכ״ל בלוטי אפילו אפ הצואה הוא
 סלאחריהם של בל הציבוי ט״ט וראי יש מקצתן בתוך
 דיא ולא חשש רק להציבוד אבל להש״ץ בעצמו אין שוט
 חשש אע״פ שרט בחדר אחד וזהו מהטעמ שנחבאר וזה
 שכתב שיעור ד״א זהו טםקוס שכלה הריח ובן אם הצואה
 ספםלץז בין הציבור להש׳׳ץ אפור בכל ענין כט׳׳ש לעיל
 סי׳ נ״ה לענין ענייה אמן ע״ש [מג״א סק״נ] ואף שעחה
 מתפלל כל יחיד כפ״ע מ״מ הא צריך לענוח אמן על
 ברכוח הש״ץ [א״נ־ מק״ו] ולכן בפםוקי דזמרה שאינו
 םוציאם י״ח וגם אין כאן אמן מוחר להש״ץ ליטר
 כשהצואה מאחוריו בהרחקה שנתבאר [שס ומג״א שם]
 וכפי תלים כשיש בבחכ״נ יכל הקהל רחוקים מדם ד״א

 םיחר לי להש״ץ להחפלל [ע״ז סקי?]:
 ן יחד, לי דכפי מה שיחבאר בפי׳ פ״כ דאפילי »אד!
 יבשה בחרס שאין כה ריח רע אפור א״כ לענין לאחריו
 ולצדדי! א״צ להרחיק רק ד״א אכל כפלפניו אין חילוק
 כיין דהאיפיר פלא עיניי ספני שרואה איחה שיב אין
 חיליק כין יש בה ריח לאין כה ריח יכן כש״ץ בבהכינ
א מיחד לו  אם לכל הציבור הוי פלאחריהם יםריחקיס ד

 לי^פלל כמו כמי תלים שבארנו:
 ז אפילו אם יש ציאח בכיה אלא שהיא במקום שחולק
 רשות כפ״ע בנון שהוא על םקים שנכיר, י׳ טפחים
 ירחב ד׳ טפחים שזהו נדרי של רשוח היחד או שהוא
 במקום עםיק עשרה ד׳ יאין מגיע לי משם ריח רע מיחד
 לקריה רש מי שמחיר אפילי אינו רחב ד׳ רק בנביה
 י׳ פני [מ׳׳ז סין״ג] ואיבו עקר יכן הםכימי הב הנהלים
 דדוקא נכוה י׳ ורחב ה [ב׳׳ח ומנ״א וא״ר] וכן אפ הצואה
 בחדר אחד אפילו לשב בצד הפחח ואין הריח מניע
 אליי יכול לקדוח אף שאין ביני יבין הציאה ד׳ אטיח
 וכיון שהצואה ברשות אחרת קריגן ביה יהיה טחגיך קדיש:

 ח והגה לועת הוא״ש כשהצואה בושות אחות מוהר
 אפילי האד, אותה יכ״כ הטוווהש״ע בםעי׳ג׳יהטעס
 דבצואה ליכא לאי הלא יראה בך עהח דבר רק עשה
 דםחגיך קהש יבבאן םחנת קהש אכל הרשכ״א ז״ל
 טיבר דכריאד, אסור דס״ל דש כצואה יש איםיר דולא
 יראה יהעיקר להגא כהרא״ש [ב״י] יכט״ש כפיפן ע״ר
^ הרשכ״א יהייגי ה  מעיף ד׳ עיש יט״פ יש לתש ל
 להעציפ עיגיי אי לחזיר פניי רכזה ש הרשכ״א מידה
 דעצימת עיניפ אי כלילה פהני כיון שהיא ברשיח אחרת
 [מנ״א םק״ח] ייש מי שכתב דלהרשכ״א לא מחני עצימת

 עינים ולילה [א״ר סק״ח] ילבן טיב להחזיד פניו ו

 ט יבזה שכחכני שלא יניע הח דע כן פסקי הרםב״ם
 יהטיר דלהח לא םהני הפסקת רשיח אכל יש
 מרבותינו שפסקי ומהני דכי היכי וטחני לציאד, עצטח

 נטו

 א כתב רביני הב״י היחד, ציאח אהס טאחריי צריך
 להרחיק ד׳ אסיח מפקים שכלה הריח אפילי אם
 יש לי תלי שאיני םריח צריך להרחיק ד״א ממקום
 שיכלה הריח למי שמריח ימלפניי צריך להרחק מלא עיניי
 אפילי בלילה אי שהיא טימא שאיני האה איחה צריך
 להרחיק עד םקיס שאין כיכילח לראיה בלפ יאפ תא
 מצדי דיגי כמלאחריו עכ״ל ידעח הרםב״ם כפ״נ דא״צ
 םלאחריי להרחק אלא ר׳ אפיח יעד שיכלה הריח אכל
 ד״א פםקיס שכלה הריח א״צ יריב הפיפקים חילקיפ עליו
 [וכוונת הרמב״ם בהל׳ י״ב ־על לאמריו לאלו בלפניו הא

 פסק בהל׳ ח׳ נמלא עיניו ולו״ק]:
 ב יבזה שפסק דצדדפ היי כלאחהו כן פסק הרםב״ם
הן  שפ בדין ח׳ יב״כ הסמ״נ ייש פי שחילק לשר וצו
 כלפניי דפי כדאשכחן נכי מלב עקום בפיהה [ל״ב.]
 ואומר דהרמכ״מ מיידי כא״א להניחה לאחוריי ואז
 הר כלאחריי אבל כטר^פ שאפשר תי כלפניי יכמ״ש
 לקמן כסי׳ פ״א [כ״מ בשס ר׳ מנוח] ויש פי שכתכ דצדדץ
 דלפגיו הוי בלפניו ושלאחריו הר כלאחריו כמו ככהניס

 לקמן סי׳ קכ״ח [מנ״א פק״ב] :
 { וחטוה כעיגי הרמיוגוח האלה רכלולב הוי משום חרר
 . ובבתים הוי הטעם משום דלא חשיכא אצלו ברכחם
 ע״ש אכל בכאן הטעם םשום ראיה דםלפגיו רואה כהכרח
 אבל םן הצדדין אינו רואה כהכרח ועוד דבעניני חפלה
 אשכחן לענין לעבור לפני המתפלל רצדדין דיש
 כמלאחריי כמ׳׳ש לקמן סי׳ ק״כ ולא דמי לסימן פ״א
 דטחלקין כין אפשר ללא אפשר דשאני החם שמצא
 הציאה כנגידי ימיכרח לסיר מםל\ם זה ביראי ייחד טיב
 לסוד לאחהי ילמד, לא יעשה כן אכל בכאן טיירי
 שריאה אח הציאה מהצדרין יא׳׳צ לסיר מםקים זה לכן
 איקמיח אדיניה דהר כלאחריי [ינם הפריח יסא״ר חולקים

 עליהם ע״ש ילק נלעיל העיקר ללינא כמ״ש]:
 ד ודע דשיעודימ אלו ד׳ אסוח ומלא עיניי כמו שנחבאר
 א־ן חיליק כזה בין אם הצואה בחצר וברחוב וכשדה
 וקווא שפ או שהוא קורא בכית וכאיחי החדר גמצא
 הצואה רי כהרחקות האלו ולא אפויגן כיון שהאום
 והצואה כחדר אחד הוי מלו כד׳ אמוח דמה גחלקו
 חנאי כםפ״ג דכרטח ופסקו הה״ף והרמכ״מ והטור
 והש״ע כסי׳ פ״ז דלא אמרינן כל החדר חוי בד׳ אפיח ע״ש
 ואף שהרי״צ גיאות פסק שם דהוי בר אמוח כמ״ש שם
 רכיגי ייגה כשמי היא רעה יחידאי־, ע״ש ובאמת מי
 שרוצה לחשוש לעצמי לדעה זו מוכרח לצאת מחדר זה

 לנפה או להוציא הצואה פשפ :
 ח יזוט שכחב רכיבי דרמ״א בסעיף א׳ דש״ץ המחפלל
 בכהכ״נ או כביה רש שמ צואה אפילו הוא לאחריי
 ורחוק ממגו צדיך לשחוק עד שיתיאגה מאחר שמוציא
 רבים יה תבחן וא״א שלא יהיה מן הצימר בתוך ד׳
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 ועוף שא״צ להרחיק מהם אם אין נהם ריח רע מפני
 רינויין ויושנן כמו הזבל המונח זמן דנ נמקים אחד
 דטעלה םדחון ואם יש כחם ריח רע דינן בצואת אדם

 נבל הפרטים שגתבארו:
 יד צואת חמוד הרנה לאחר שנא מהדרך וצואת תחול
 ונטייה ונכלה םםרחת דינם כצואת ארם דאלו םתטן
 ריחן דע ולכן אפילו אם בטקרה אין ריחן דע אסור
 בצואת אדם [מג׳׳א סקי״ב] ונראה דלכל הדינים דינם
 בצואת אדם והיינו לאחריו ירחיק ד״א ממקום שכלה הדיח
 ומלפניו מלא עיניו וההולך בדרך אע״פ שרואה צואת
 בהמה כנגדי כתכ רכיט הכ״י בסעיף ה׳ ראם אין הדיח
 בא לו אינו חושש לטיעוט לתלותה בשל חמוד ובסמוך
 לעיר י״א שיש לחוש לפי שרוב הנהמות הטצויות שם

 הם חמודים במקום רשביחי חמורים עב״ל:
 טו והנה יש טי שפירש רזה שכחכ ראם אין הריח בא
 לו איט חושש וכו׳ הבונה אפילו יש לו ריח רק
 שהריח איט מגיע לו מותר והקשה דהא צריך להרחיק
 ד״א ממקום שבלה הדיח [מג״א פקי״נ] אמנם האמת
 דכונתו הוא שא״צ לחשוש אולי יש לו ריח [שסי] רכן
 מבואר ממ״ש ראיט חושש לתלותה בשל. חשוד אט:ס
 בטור כתב שא״צ להרחיק רק ער מקום שיכלה הריח
 ע״ש ולפ״ז באמת אין דינם בצואת אדם ממש להרחיק
 ד״א ממקום שכלה הריח ולפ״ז אם אין הריח כא לו אף
 שיש לו ריח לא חיישינן לה [שס] ומ״ם לדינא קשר,

 לעבור על דברי רביבי הב״י [עא״ר םקי׳׳ל] :

 טן בירושלמי אוסר לקרות כננר מי רנלים של חמור
 הבא מן הדרך וכננד צואת הרנטלים אדומה כלומר
 כשהצואה אדומה וי״א שהתרנטלים אדומין שקירין
 עגגילא״ש הא״ן וי״א דהכונה על תרנטלים שבמדינת
 ארוס שאוכלי[ שעורין וצואתן םםרחת [מג״א סקי״ל] וי״א
 דבל נהמה חיה ועוף שיש לצואתן ריח רע אסור לקרות
 כנגדן וי״א דבל שאוכלין פת אסור לקרות כגגד צואתו
 כגון הכלבים והחזיריס וכל שאין דרכו בפת מותר [עע״ז]
 והענגיל״ש הא״ן שבתבגו הוא אינרי״ק בלשוגיט ואי;
 לט הוראה ברורה בעני; זה ובודאי נכון להחמיר אם

 רק הריח משוקץ ו
 יז וכתב דבינו הכ״י כסעיף ז׳ צואת תרנגולים ההולכים
 כבית דינה בצואת בהמה חיה ועוף [ומומר] אבל
 הליל שלרפ יש בו סרחון ורומה לצואת אדם עב׳׳ל וה״ה
 רפת כקד אסור לקרות בה בשיש בה הרכה צואה נהמה
 [מ״א] ויש שרוצים להקל כזה ואינו עיקר והרי אפילו
 נגד אשפה אסור לקרות כשריחה רע בדאיהא כנמרא
 [נ״ס.] ובטור וש״ע סעיף ח' ובע״כ כשאין שם צואה
 דאלו יש שם צואה תיפוק ליה מחמת הצואה וא״כ לא

 גרע רפת בקר טאשפה [וכ״כ המ״ב] :
 יח ריח מצואה מקרי ריח רע שיש לו עיקר וריח
 מנפיחות מקרי ריח רע שאין לו עיקר ואמרו בגמ׳

 שם

 בטי כן מהגי לריח רע שלה [רא״ש ותר״י בשס רנני צרפת]
 ולכאורה דעה זו אינה מוכנת הא סוף סוף אינא ריח
 רע ויראה לי יכונהס דדיט כריח רע שאין לו עיקר
 שיתבאר דמותר בת״ת [ע׳ שרקה שהקשה נ׳׳כ כן ותירוצו
 לחוק] ונראה דאפילו לרעה ראשונה א״צ הרחקת ד״א
 ממקום שכלה הדיח [שם] ואם הצואה היתה כחדר יה
 והוציאוה משם ועדיין ישנו לדדיה אסור לכל הדעות
 עד שיפסוק הדיח כיון שהצואה היתד, בחדר זה [מג׳׳א
 סק׳׳נן] ומי שאינו מדיח מותר [שס] כיון דליתא לעיקר
 הצואה וב״ש כשהיא ברשות אחר דטותר למי שאיט מריח

 [ודברי הלביש צ׳׳ע כמ״ש הפרישה]:
 י חצר קטנה שנפרצה במילואה לנחלה והנחלה עודפת
 עליה טן הצדדיט קטנה לא חשיבא כבית בפ״ע כיון
 שגפרצה במליאה לגדולה אבל הגדילה ביון שכוהליה
 עודפים על של קטנה מצד וה ומצד זה חשיבה כבית
 בפ״ע וכמ״ש בסימן נ״ה לענין צירוף מנין ע״ש ולכן אם
 צואה בגדולה אמוד לקרות כקטנה עד שירהיק בשיעורים
 שנחבארו דחוה כהצואד, עם האדם בחדר אחד אבל
 כשצואה בקטנה מותר לקרות בגדולה בלא הרחקה אם
 אין הריח רע מניע אליו בל שדרך בני אדם להצטער
 מאיתי הריח ויה לא אמרינן שהאדם שתא בנחלה ימשוך
 הצואה אחריו דכיון שהאיסור הוא משום הצואה אזלינן
 בתר הצואה ולא אחר האדם כמו בסימן נ״ח דאזליגז
 אחר הדוב ולא אחר הטיעוט [המג״א סק״י כתב ללהי״ח
 שרי בכל ענין ע״ש אבל לפמ״ש בסעיף מ׳ אין ההיתר רק

 בת״מ ע״ש ודו״ק] :
א ורע ראע״נ רלכאורה טשטע בעיחבין [צ׳׳ב:] דבל  י
 הקטנה נחשבת כמר\ם הפתח של הנדולה וא״נ לא
 טהני הדחקת ד״א רכן הוא לענין שאדי דינים שנתב,י;רו
 שם וראיתי טי שהקשה בן על רביט הב״י שכתב בםעי׳
 נ׳ רהרחקה מהני בקטנה כשהצואה בנחלה וכס״ש בסעי׳
 הקודם אך באמת דברי דביט הב״י צודקים דודאי פשטא
 דםוניא דעירובין כן תא אך זהו למאן דס״ל בםפ״נ
 דברכות דבל הבית הוי כד׳ אמות אבל אנן קיי״ל דלא
 חשיבא בר״א וכמ״ש בסעיף ר׳ ולדעה זו תתפרש הסוניא
 דשם לעני; הרחקה [עמ״ב שנשאר בתימא ול״ק כלל ילא

 חשו להזכיר שס כיון לתלוי בסלונתא ולו״ק] :

 יב ודע דלפי מה שנתבאר דברשות אחרת א״צ הרחקה
 לבן אם עומד בתפלה בננר חלון פתוח וחזיר עובר
 לפני החלון א״צ הרחקה ורק יעצים עיניו שלא יראות
 ונם לא יניע לו חח רע וכן בקיחש לבנה כשחזיר עובר
 לפניו צריך להפוך פניו או שיתרחק מלא עיניו ונם
 כשטהפך פניו צריך הרחקה ד״א דפי חזיר כצואה עוברת

 דמי כט׳׳ש בסימן ע״ו ו
 ע צואת כלב וחזיר אס נתן בהם עורות מרחיקים םהם
 כמו מצואת אדם דבשיש בהם עורות ריחן רע םאד
 ואם אין בהם עורות דינן כדין צואת שאר בהמה חיה
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 w דקילא מריח שיש לו עינך והיינו כשיצא הפחה כלה עדין רק אם הפיח נעצמו דש דח רע אסור לו
 םחנירו רש לזה דח רע אסור לו לקדוח ק״ש ולהחפלל נס ללמוד עד שיבלה הריח והמעם לפי שריח רע שאין
 ולברך עד שיכלה הריח וא״צ הרחקה ד״א ממקום שכלה לו עירך ועא מדרכנן הקילו מפני ניפול חורה כשהריח בא
 הריח כנצואה אך ללמוד מותר אפילו כשהריח לא מאחד כמו שמורנמם כישיבוח דהני נכו והני נרסי [במי]:

 סימן £ דין מי שאינו יטל להתאפק מלהפיח, וכו ד סעיפים •
 א טי שאינו יכול לשמור א״ע טלהפיח שנע״כ מפיח בלא נוף נקי דלא אחי איסור דרבנן ודחי לחיוב דאודיחא
 ואיא לו לנמורק״ש ותפלה בלא הפחה מוטב שיעבור או לתפלה שהיא מצוה דרכים עכ״ל וזהו כעין מ״ש
 זמן קיש ותפלה מעה שיתפלל כלא נוף נקי ואם עבר כסעיף הקודם ובאמת דברי הטור וש׳יע אינם מובנים
 זמן תפלה אנוס הוא ומתפלל מנחה שתים ואם יראה רנהי רלתפלה מהני תשלומין אכל כק״ש הא יש דעות
 לו שיםל להעמיד עצמו כשעח ק״ש יניח תפילין כין אי מהני חשלוםין כס״ש כם״ס נ״ח ע׳׳ש [א׳׳ר] ויותר
 אהבה לק״ש ומברך עליהם בן פסקו הטור והש״ע חסוד, דבחשו׳ הרא׳׳ש לא הזכיר כלל ק״ש רק חפלה

 ומקורו מתשו׳ הרא״ש [ריש כלל ד ע״ם]: ע״ש [שם] :
 ב ויש מי שכתב שאינו נראה בן להלכה [הגר״א] רש ד ולכן יש מן הנרולים שפםק דבאמח רק חפלה לא
 פי שכתב בלשון זר, אע״נ דבנפרא לא אפרינן אלא יתפלל וכן פפוקי חפרה לא יאמר שנתקנו מחטת
 הנצדך לנקביו אל יתפלל היינו פשוט דכעי למיםר ואפ החילה אכל ק״ש יאמר אף כלא נוף נקי דתפלה הוי
 התפלל תפלהו תועבה אבל אין ה״נ שכהפחה נטי טוטכ כעומד לפני המלך משא״כ ק״ש ואף אפ אין ביבולחו
 שלא יתפלל עכשיו טלהתפלל כנוף כלתי נקי וכו׳ וכל להנית תפילין יקרא ק״ש כלא תפילין [הגי״ז] ונם הברכות
 זר, כשאירע לו טקרה פפני קלקול הקיבה ע״י איזה של קיש יכול לופר ואפ יכול להניח תפילין כין אהבה
 מאכל באופן שלערב ודאי יוכל להתפלל כנוף נקי אבל לקיש יניח נברכה והטלית פשיטא שיטל להניח ככרכה
 אמ יש לו חולי שמחמתו מפיח ככל עת יתפלל שהרי טותר ליכנם בטלית לבית הכסא [p׳f] וכן יש
 וכשתבא לו ההפחה ישתוק ויםתין ער שיכלה הדח ואם לוצרוח ונס טה שנחבאר דאט יש לו חולי שמזה מפיח
ד לנטור את כולה יחזור לראש [פר״ח] : יתפלל נ״כ בודאי דק ברור דדא וכן הלכה [ונס העיש״ע  ישהה כ
 שכתט מוסב שיעטר זמן ק״ש ותפלה ולא יתפלל יכו׳
 נ ורכינו הרמ״א כתכ כתשו׳ [סצ״ח] מרלא אמר שיש כונתס רק אתפלה שהרי לא כתבו ולא יקרא ולא יתפלל
 איטד בדבר אלא טוטכ לו להפתין מאחר שיש לו אלא ולא יתפלל וזה שכתט שיעור זמן ק״ש ותפלה כלומר
 תקנה להתפלל כםנחה שתים אפנפ פי שתיל בכך ואפ שלא יתפלל שיעבור זמן כךם ואף שיעבור זמן תפלה וליק]

 לא יתפלל יפמר מן התפלה לעולם מותר לו להתפלל [וברטת השחר צריך לברך]:

 סימן £א דן צואת קטן אם צריך להרחיק . ובו ז׳ סעיפים •
 א נרסינן כםפ״נ דםוכה קטן שיטל לאכול בזית דנן מצואתו וממימי מליו וזהו דעת רכינו הכ״י בסעיף אי
 מרחיקין פצואתו ופיפי רגליו 1' אמות והוא שיכול ע״ש ובספרו הנדול ביאר רדעת רש״י אינו בן ולרש׳׳י
 לאכיל כדת ככדי אכילת פרפ יבנדיל אע״פ שאינו יכול בעינן שהוא כעצמו יכול לאכול דוקא עיש רש מי
 לאכול בכדי אכילת פרם ופירש״י בל חמשת המינין שאיטר דגם דעה רש״יק היאנע״ז] אכל כמהמהגדיליפ
 קרוי דנן תטין ושעורין וטפםין ושטלת שועל ושיפון פסקו כרש״י וכתבו רכל הפוםקיפ ם״ל כן דבעינן שיכול
 מרחיקין מצואתו משאכל כזית טאלו בכל ענין אכילה כעצמו לאטל כזית דנן ככא׳׳פ וכתט עוד דאפילו יטל
 וטי עב״ל בלומר בין שאכלן יבש בין שאכלן לחין או לאכול אם זה כמה יפיפ שלא אכל בדת דנן א״צ
 שררין ימכישלין כמי כמאכל שעישין להניק שקורין פפ״א להרחיק מציאחי ימימי רגליי אע״ג דכנדיל אינו כן [ב׳׳ת
 [מג״א] יהשיעיר שיאכל כדח פהן ככד אכילת פרם ימ״א וא״ר יפר׳׳ח] דבנדול ודאי אין חילוק אם אכל אי לא
 לכינוגי ודפ ד׳ בצים ולהרפב״פ נ׳ בצים אכל אפ הקטן אכל או כין יכול לאכיל לכין איני יכיל לאכיל דםטלפ

 צדך לשהות יוחר מזה השיעור הד הוא כאוכל היופ צריך להרחיק כםטאר כנמרא שם ז
 חצי דח ולמחר חצי זיח שזהי הלכה למשה משיני שאין ג ידע דפירישלפי פ״נ [הל׳ הי] יש ראיה לרכינו הב״י
 אכילה מצטרפת לשחייה ארובה מזו [רש׳יי]: שאוטר שם חני קטן שהוא יטל לאטל כדת רנן
 ב י׳׳א דאפילו הקטן חזה חלוש בטבע שאינו יבול פורשין טצואתו ובו׳ בעון קוטי ר׳ אטה טפני מר,
 לאכול כדת דנן אכל הניע לכלל שאחרים ביוצא ט פורשיט טצואתו וכו׳ אטד לון טפני שםחשבותיו רעות
 יטלין לאכול כדח דנן ככדי אבילח פרט טרחיקין אטרין ליה ולא קטן הוא אטר לון ולא כתיב כי יצר

 לב
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 ה בתבו הטור יהש״ע םעיף ב׳ היה קורא וראה גואה
 כעדו ילך כרי שיזרקנה מאחריו ד׳ אמות ואם א״א
 בנון עיש לפניו נהר או דבר אחר המעכב ילך כדי
 שיגיחנה לצדדי} ד׳ אמוח עכ״ל וכבד בארנו בסי׳ ע״ם•
 סעיף ג׳ דע״נ דצדדין דינן כלאחריו מ״מ בכאן שמיברח
 לסור מהמקומ שעומר כיו( שהצואה כננדו טוב יותר

 שיזרקנה לאחריו םלצדדין אם אפשר.לו:

 ן ודע שיש מי שהקשה מה שייך אי אפשר שיזרקנה
 מאחריו יהפיך פניו [מנ״א סק״נ] ונדחק בזה וכאמת
 לפי מה שבארנו ל״ק כלל רחכמים לא הטילו עליו שום
 טירחא בזה וה״פ היה קורא ק״ש והולך בדרך ורואה
 צואה כנגדו ילך לו לדרכו עד שיזרקנה מאחוריו ואפ
 א״א ילך בדי שיניחנה לצדדין כלומר דאין להטיל עליו
 שיחזיר פנים ויעמוד מהליכתו אלא ילך לדרט וישער

 שיניחנה לצדדין;
 ז כשהפסיק עד שזרקה מאחריו או פצרדין א״צ לחזור
 אלא למקום שפסק דכיון שלא היה בתוך ד׳ אמות
 שלו לא ה״ל לבדוק יאס שהה כדי לנמוד את כולה
 חוזר לראש וכתב דביגו יונה אם היה במקום שהיה לו
 לתת אל לבו שיש שם צואה צריך לחזור לראש עכ״ל
 והרשב״א חולק בזה והעיקר כדעת הרשב״א [ב״י]
 דבכנגדו לא החמירו כל כך ולכן לא אמרו תפלתו

 תועבה [שפ] :

 ל3 האדם רע מעוריו טנעריו כתיב וט׳ עב״ל ואינו
ן פח שאלו מפני טה פורשיט טצואתו הלא ביאר מ  ג
 מקודם מפני שיבול לאכול כזית דנן אלא ודאי בדברי
 רבינו הב״י ררק אט יכול לאכול אע״פ שלא אכל וטטילא
 דאם תישי שניו שאחריט יטלים לאכול אף אט הוא
 אינו יכול לאכול מרחיקי( טצואתו ולזה שאלו שפיר לפה
 פודשין מצואתו הלא׳ הוא לא אכל או אינו יטל לאטל
 והשיכ להם מפני שמחשכותיו רעות והוא על דרך שאמרו
 חז״ל במוכה שם יוסיף דעח יוסיף מכאוב כלומר דכשהגיע

 לכלל זה כל מה שאוכל משרית [ועפר״ח]:
 ד יש טי שכתב דביו״ד סי׳ רם״ה סעיף ח׳ משמע
 רטוב רשר להדחיק מצואת קטן אפילו בן ח׳ ימים
 [מג״א סק״א] וכוגתו למ״ש שט שיש לגרןת הקטן מצואתו
 קודם שיברך על המילה ע״ש ואין זה ראיה דהחם מפני
 שעוסק בהקטן עצמו להכניסו לקדושה ודאי הידור מצוה
 ודא שיהיה נקי ויפה ולא גרע מהידור מציה כבל המצות
 אכל איזה ענין הוא להמחפלל כבית או קורא ק״ש ויש
 שט, קטן וכן משמע להריא כטפרו הגדול של רבינו
 הכ״י שמ ע׳׳שרש מי שכתב שאין גבון לקדוח ק״ש אצל
 תנוק דסתם תנוק מטפח באשפה [שם נשם לש״ל] ועוד
 שאין טקנחין עצמן וצואה בפי טבעת אפילו הוא סבוםה
 אטד בט״ש כסי׳ ע״ו [שם] ולטעמ זח בשלבוש כתונת
 פותר מידי דחה אצואה םטסה ולכן אם לטש בכתונת

 . ווזאין שידיו נקיות אין שום חשש כזה ן

ב דין צואה יבשה . ובו ג׳ סעיפים  סימן פ
 ב ודוקא פירוך מהני אבל אם תשבר לשנים לא טהני
 [מג״א] ואפילו אין בה ריח רע כל זמן שאינה נפרכח
 אסורה [שם וב״י}יוכבר בארנו שיש חילוק בינה לבין
 צואה שיש לד. ריח לעגין שא״צ לחרחיק טמנה רק ד'
 אטות בם״ש בטי׳ ע״ט סעיף ו׳ ובזמן הקור שהצואה
 גקרשה באכן כיון שאחד הקור תשוב לקדמותה אפורה

 בצואה לחה [שם סק״נ] :
 ג וזה שאמרו בטי רגלים בל זמן שםטפיחין היינו שאפי׳
 גבלעו הרבה בקרקע אם היו מרטיבין היד אסור
 לקרות בנגרם וי״א דאיגו אסור רק בטופח ע״ם להטפיח
 כלומר כשסניחין דבר אחר עליה אותו דבר הוא טופח
 ויטל להטפיח אחריט ואם אין ליחות בל בך מותר
 לקדוח כנגדן ויש לטטוך על זה ביון שהוא דק מדרבנן:

 א לעגין צואה כמה תהא לחה ותהיה חשיבה צואה
 אסיקגא בגמרא [כ״ה.] אמר רבא הלכתא צואה
 כחרש אסורה וטי רגלימ כל זמן שטצפיחין והיבי דמי
 צואה כחרס אסיקגא דאפילו אט היא יבשה• כל כך
 שאם יזרקגה גפרכח אסור עד שתפרך ע״י גלילה שיותר
 כקל נפרכת ע״י זריקה מעל ידי גלילה אבל כשהיא
 נפרכת על די גלילה אז היא בעפר וסותר בן פסק
 הטור והדםכ״ם כתב בפ״ג ראם היתה יבשה יותר
 מחדש עד שאס זרקה תחפרך הדי הוא בעפר ומותר
 לקחת כנגדה עכ״ל וגם לרעת רבעו יוגת יותר גפרבת
 בקל ע׳׳י נלילד. מעל ידי זריקה ורבעו הב״י פסק בדכרי
 הרטב״ס ודכינו הרם״א כתב שהעיקר כהטור [וסמנ״א
 כתב לגס הרמב״ס לעתו לחומלא אלא לס״ל כהל״י לעלילה

 נפרכח בקל מזריקה ע״ש] :

 סימן פג דיני בית הכסא לענין קיש ותפלה . ובו י״א סעיפים :
 הוה בעיא בגמרא [כיו.] אי םהני זימון לבית הכסא
 אם לאו כלומר דבכל דבר קיי״ל הזמגה לאו מילתא היא
 אך בבית הכסא אולי משומ דדבר מאום הוא חוששין
 גס להזמגר, ואיתא כנםרא שם דהספק אינו אלא אס

 מותר

 א כשם שאסור לקרות בנגד צואה במו כן אםוד
 לקחת כנגד בית הכסא ואפילו פיגו ממגו הצואה
 כיון שהיה כתוט צואה פאופ הוא ונשאר באיפורו ולא
 קרען ביה והיה טתניך קדוש אבל בכיה הכסא חדש
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 שהמחילות יהיה נוגהן עשרה מפתם אך trtn• הש״ע
 חלנן עליו זכתבו הראי בל הבית הכסאות שבימן הש״ס
 היה להס מחיצות כמ״ש זדצםפית במוכה [ל״י:] וא׳ע
 כשאמרו דאםור מד בית הכםא המו א8ילי ביש לו
 מחיצות וטעם הדבר דסחיצות שנעשו לשם בית הכסא
pros rrm דינן כהבית הכסא עצמו וצריך מחיצה 
 לםחיצוח כיח הכסא או שהמחיצה !עשית לשט בית
 אלא שהסמיכו לו מצד האיד בית הכסא דאז מותר
 לקדוח ולהתפלל ער מחיצה זו [p׳׳r והמלא כמסתמן
 קצת בזם ע״ש] והנה אפי* לדעה זו במסילות הברזל
 שיושבים בהיואנאנען ומלפניו יש כיח חכסא שאחד
 מכותלי הוואנאן משמש נם להבית הכסא רמתי כפשיטחת
 להתפלל ולקרות ולברך כמה [שהרי נס מ״ז מסיר בכםינ
 והמנ״א נס מניקר הלץ של הב״י כמספפמ שהרי כתב

 והמקל יראה שננכ״פ יהיו נטסומ יי מכי? מ״מ]:

 ו ולעיר נראה דדברי דביני חלי *ודקים דאפילי לפטיש
 התום׳ דהיה לחם מחיצות מ״מ מוכח להדיא כריש
 תמיד שלא היח להם דלת להפחת דאמרינן w מ
 ספרא הוה יתיב בבית הכםא אחא ו* «0א נחר ליה
 וכו׳ ועי׳ דש׳׳י דלא היה להפתח דלת אלא זה היח
 מנועו אדם שרוצה ליכנס שם היח נויוי יאט היה שם
 אדם היה נוחר כנגדו וכו׳ עכ״ל ופי׳ זה מוכרח דביר.
 הבסא שויה כו דלת היה נקרא כיח הכסא של כבוד
 כדתנן במשנה חריש תמיד שכך היה בבית המקדש ודל
 המשנה ומדורה היותה שם ובית הכסא של כבוד חה
 היה בטדי מצאו נעול יורע שיש שם ארס פתוח בידוע
 שאץ שם אדם ע״ש ולבן יש אצלינו שקורץ לביח הכסא
 בית הכבוד מפני שיש שם דלת אבל סתם בית הכסא
 לא היה בו דלת ולכן שפיר אמרו בנסרא םפ״נ דברכות
 דאםור לקרות בעת כלומר כעד הפהח מפני שכשם
 הצואה נראית אבל כגון שלנו שפיר הוי מחיצה נםורה ;

 \ ועוד יש ראיות ברודוח שיש בתי כסאות שאץ לוע
 מחיצות כלל דאטרינן שלהי ברבות א״ר עקיבא פעם
 אחוז נכנסתי אחר ר׳ יהושע לבית הכסא ולמדחי ממנו
 נ׳ דברים שאין נפנץ מודח וםעדב אלא צפץ ודרום ובו׳
 ע״ש וזד! ודאי ראם חיה יושב ר׳ יהושע בבית הכסא
 של םחיצוח לא היה יכול לראוח חהו פשיטא שלא
 היה עמו בהמחיצוח ועוד דאלו היה במחיצות גמדית
 הרי יכול לראוח מקום המושב נם כשאינו שם כמו בש*ו
 דבחכרח לישב רק למקום אחו־ אלא ודאי שחיה בלא
 מחיצות והיה יכול לישב באיזה צד שירצה ועמד ר״ע
 מאחוריו וראה איך ישב וש אין לוטו־ שהל כמחיצות
 בלא פחח דא׳׳כ ש בכה״נ מקים הישיבה ניכרת לאיזז
 צד ועוד דא״כ היה צדיך ר׳יע לעמוד עד פניו וזה
 פשיטא שלא היה p new אלא וראי דעמד מאחוריו
 Ml על זה אמרו לו עד כאן העזת פניך ברבך והשיג

 חזירה

 מיחד לקרא ולהתפלל בתוכו אבל כעדו ודאי מותר
 כחדש שלא היה בו צואה ערק וכך פסקו הרםב״ם
 בפ״נ יהרא׳׳ש שס יהטיר והש׳׳ע סעיף כ׳ ודעה הראביד
 דש בתים מיתר כיון שהיא םפק דרבנן יבכל החירה
 קיי׳ד הימנה לאי טילתא היא יכן משמע רעת הרי״ף
 ומ״ם קיי״ל לאיסור וכן הוא דעת רוב הפוסקים יש
 בהרוער אסיד ויש מי שמקל בהרהור [עשז״ק יעב״י]:

 ב וםשםע להויא ממרא שם דכננד כיח הכסא אטור
 מלא עיניי כמי כנגד ציאה ומלאתריו ר אמות םמק־ם
 שכלה הריח יכן כחבי האתרינים ילפ״ז לדעה שיתבאר
 דלא מחני םחיציח לביח הכסא אפילי בחצד נהל ינקי
 יבשיש בקצה החצר ביח הכסא אין לעשיח שים ברכה
 כשפניי ננד הביח הכסא יש עצימה עינים לא םהני
 בם״ש בר׳׳ם ע״ט יכן לילה לא מהני כם״ש שם מיהי
 בעינך הן םחיצית יש לגי ררך אחרת כמי שיתבאר

 בפ״ד בםעיף י׳ ג
 ג יוע דאין חלק בהזמגה לביח הכםא אם היחד. כיגחי
 לזמן או לעולם יכן ביח הכםא שעשאי לזמן הגי
 כלעולם מיהו זהי ודאי אם במקרה הלך לצרכיו באיזה
 םנץם ולא היתר. כוגתו לעשות שם בית הכםא אין על
 זה שם בית הכםא וכשפינו הצואה מיתר בכל וכן אפילו
 בית הכםא ישן שנטלוה מכאן וביטלו כל בגיגו וניר\
 המקום והשוו העפר באופן שעתה אינו ניכר בלל אם
 היה שם בית הכםא נ״כ טותר והרי ש כטומאה מועיל
 שינר מעשה לבטלה טטיטאחח הקדםת וכ״ש בזה

 [כנלננ״ד]:
 ד אטד בית זה לבית הכםא יאמר על בית אחר יש
 זה היה הן הבית השני כהן הדאשין יהיי הזמנה
 לבית הכסא יבמה מיתר בתיכי אסיר כם״ש בסעיף א׳
 ולא אמרינן כיון דחזםנה גופה הי רק םפק ילהראב״ד
 מוחר לשרי כם״ש שם וא״כ נהי דאנן מחמרינן לענין
 חובו מ״מ זהו בהזמנה ראשונה שהזכיר כיח חכםא
 אבל הבית האתר שתלחה בהראשונה ולא הזכיר עליה
 שם בית הכםא מותרת לנמה לא אמו־ינן כן ידיגד.
 כראשונה אך אם לא אמר על הבית השני וש זה אלא
 ובית זה אף שיותר יש לפרשו רטנתי נ״כ כן ובית יה
 יהיה נ״כ לבית הכסא ראם כונחו לחשמיש אחר למה
 הסמיט לענץ בית הכסא אמש מ״מ ביון שיש לפרש
 בן בדיחק היה ספק אם הזמיני לכך אם לאו לפיכך אין
p ט לכתחלה יאם קרא יצא משים רעיקיא דהוסנה p 
 קילא הרבה [כלל לפרש סיניא מלהס ז׳: ירברי הנווש״ע

 סעיף נ׳ ולרק]:
 ה ידע שרבינו הב״י כתכ בסעיף א׳ דהאיסוד לקדוח
 כעד כיח הכסא זהי הקא כשאין לי םחיצית אכל
 אם יש לי טחיצוח אפילו יש ט צואה קדא בננה בסמוך
 ואיבו־ השש אם רק איני מניע לי m רע עב״ל יחסניטי
 לו הרגה פוםקיט [סלטש וסב״מ וסמעימו] אך ומדמו
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 בו ריח רע ונם אץ םשחינים בו חוץ לנוטא אבל אם
 טשתינים בהט לפעטיט אטור להרהר ברט בד״ח כ׳׳ש
r״p] לקרוח ק״ש עכ׳׳ל ומ״ט כננדז מותר ברץ טי רנלים 
 סק״ב ועט״ז סק״א לפשימא ליס שיש בכאן מחיצות ואץ

 שוס ראיה ע״ש ודו״ק] :
 י עוד בחב בםעיף ה׳ כני אדם עיש להם םפםל נקוב
 ונפנין עליו טותר לקרות ק״ש כננדו כיון שאין הצואה
 על הנקב ונם אין הנרף תחח הנקב ועוד שהנקב םבוםה
 חטיד בדף עכ״ל ויש חולקים בזה ום״ל דםפםל זה יש
 לו דין ביח הכםא נטור וטחויב להוציאו או לכסוהו
 םביב סביב וכן בבתים שיש בחובם כםאוח קטנים לצורך
 הילדים אם צואתן אםורה כפי מה שנתבאר בםי׳ פ״א
 נם כסאות אלו דין בית חכםא יש לרש ויש לוץציאם

 או לבםוהם [מנ״א סק״ה] וכן יש להורות ן

 יא כתב הרטכ״ם ריש פ׳׳נ אין לץרץ לא בבית הםרחץ
 ולא בבית הכסא אע׳׳פ שאין בו צואה ולא בבית
ם̂  הקברות ולא בצד המת עצמו וטי וכל מי שקרא בסר
 שאין קורץ בו חוזר וקורא עכ׳׳ל והראב״ד חולק על קרא
 בצד המח ע״ש ורטנו חבית יוסף לעיל ס״ם ע״א פשק

 כהרםב״ם וכתב הטעם דקנםוהו חכמים ע״ש 1

 דהירה היא וללמוד אני צריך ע׳׳ש :
 ח ואפילו לפי לשון התום׳ שהיו שם מחיצות ונאמר דמכל
 ד׳ רותת היו י״ל שהיו מחיצות נטוטת מעט למעלה
 טמקים המושב ועיקר הענץ כן הוא דודאי יש מחיצות
 להבית הכםא עצטו והיינו מחיצות של טקוט הטושב
 שהמ כצואה עצמה אבל הטחיצות הנבנית םביב טקום
 המושב דינם כמחיצות הכית לענין מנת והדין שנתבאר
 באומר בית זה לבית הכםא הוה נ״כ לענין פנימ הבית
 ועור אני שואל דהא בזה מודים החולקים דכשיעשו
 מחיצה קודמ מחיצת הבית הכסא מחני וא״כ נם מחיצות
 אלו הר כקודמ מחיצת הבית הכםא דעיקר מחיצוח ביח
 הכסא הם המחיצוח של מקומ המושב ולכן נלע״ד
 שביכולת לסמוך על דברי רמנו הב״י והפוסקים שהסכימו
 לדבריו דביח הבםא שםביביו יש מחיצות מד׳ רוחותיו
 שיכול לקרא מנד המחיצות כשאינו מניע לו הריח רע
 [וכמה שבארנו נסתלקו כל הראיות של סמ׳׳ז והמג״א ע״ש

 היטב ולו״ק]:
 ט כחב רטנו הב׳׳י בסעיף ד׳ ביה הכסא שהוא בחפירה
 ופיו ברתק ד׳ אמוח מן הנומא ותא עשוי במדרון
 בענין שהרעי מתגלנל ונופל מיד למרתק וכן המי רנלים
 יורדין מיד לגומא בסתום דמי ומותר לקרות ט אם אין

 סימן פד אם מותר לקרות במרחץ. ובו ג׳ סעיפים !
 בתוכו ובזה קילא ממה הכסא משימ דמרחץ לא
 םאים בל בך בבית הכסא אבל מרחץ ישן אע׳׳פ שעתה
 אין ט אדם אםור [גמרא שם] ויש מי שאומר דה״ה
 המלןאות שהנשיט טובלות אסורות לברך שם ואינו כן
 וכבר נתבאר זה בירד סי׳ ד ע״ש וכתב הרטב׳׳ט ררתט
 מותר לומר בטרחץ ורגאב״ד תלק בזה והעיקר כהרטב׳׳ט
 כיון שנם על אדט יכוליט לומר תואר זה משא׳׳כ שלוט
 [כ׳ימ וע״ז] ואט דתה לשתות בטרחץ יברך בבית חחצון

 ע״ט לשתת בבית הפניטי [עט״ז] ז

 ג אט שואל אדט איזה דין בטוחץ אםור להשיב לו
 ואפילו לומר לו אין משיבין במרחץ נ״כ אםור ורק
 בביח האמצעי מותר לומר לו כן דאין משיבין במרחץ
 ובביח החצון יודה לו ההוראה [עכו״ס מיל:] ורק לאפרושי
 םאיםודא מוחד גם במרחץ [שבת מ׳:] מון שרואה מי
 שירצה לעשות דבר האסור צ״ל לו שאסור לעשוח כן
 ואין חילוק בין שאומר בלשון חול או בלה״ק [שם] ואסור
 להרהר בד״ת במרחץ אך אם משנתו שנורה בפיו ובע״כ
 מחשב בה אין כאן איסור [זבחיס מ״ב:] ובן בבית הכסא

 [שם ועב״י בטי׳ פייה] «

 א איחא כשבח [י׳.] הנכנס לבית המרחץ מקום שבני
 ארם עומדץ לבושין יש שם מקרא ותפלה וא״צ לומר
 שאילת שלום ומניח תפילין ואצ״ל שאינו חולץ מקום
 שבני ארם עומרים ערומים ולטשים יש שם שאילת שלום
 ואין שם מקרא ותפלה ואינו חולץ תפילין ואינו מניח
 לבתחלה מקים שבני אדם עומרים ערומים אין שם
 שאילת שלום ואצ׳יל מקרא ותפלה וחולץ תפילין ואצ״ל
 שאינו מניחן ע״ש דשלשה בתים היה להם במרחץ
 הפנימית שמחצין שם והאמצעית שלובשין ופושטין שם
 והחצונה שאחר שלבשו ישט שמה לנוח מעט ולכן
 האמצעי מקצת דינו כמרחץ ומקצהו דלא כמרחץ והחצונה
 לנסרי דלא כמרחץ אף שנקראח על שם המרחץ והפנימיח
 דינה כמח הכסא ושאילח שלום תי בשם ויש סקפידין
 לקרא איש ששמו שלום לבלי לקדוח אוחו בשמו במרחץ
 משום דשלום הוי שמו של הקב׳׳ה כדאמרינן שם אבל
 בלשון לעז מון םאלאם וכיוצא בו מותר [ומג״א ב״ח]
 ויש מתירי] לנמרי כיון דאיגו ממין אלא רק לשמו של
 האיש [ט״ז] ופשוט הוא דש בטבואות הטטינפות אסור

 ליתן שלוט!
 ב מרחץ חדש שעדיין לא רחצו ט מותר להתפלל

t סימן פה במבואות המטונפות אסור לקרות, ובו ב׳ סעיפים 
 א תני» [?׳׳ל:] היה מהלך במבואות המטונפות לא מךא ק׳׳ש ולא עוד אלא שאט חיה קורא ובא פוסק

 ואם
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 של חול טוחר לאמרס שט בלה״ק וטרה חסידות להחמיר
 [שס] יכן הביניים כגון רחום נאמן יכיוצא בהט מותר
 לאומרם שם אכל שמיה שאין נמחקין אסיר להזכיר
 ולהרהר וכן נחינח שלום אסור שם יכבו־ נחבאר דלאפרישי
 טאיסורא מותר אפילו בלה״ק ובעניני קדש וכן אם נכנס
 כלבי הדהוד עריה מותר להרהר כריית דתי כטילאפרישי
 םאיסירא [שם] יכבר נתבאר בסי׳ ע׳ד דננד עריה מותר
 להרהר [שם] יכתב רביני הדמ״א דנםקים שטיתר להרהר
 בד׳׳ת מיתר לפסיק דין יבלבד שלא יאמר טעמי של
 דבר עכיל וכשאינו אוטר בלשון הוראה אלא איטר לו
 עשה לי כךיוכך טותר אף שיש ללנצד דין טזח [שס]
 וםי שתא ערום אסור לשסוע ברכה מאחר ואסור לו

 לענות אמן ועי׳ v2׳i םי׳ א' [שם] :

 ואמ לא פסק עליו הכתב אוטר וכו׳ בי דבר ה׳ בזה ואם
 פסק מה שפרו עליו הכתוב איפר ובדבר הזה תאריט ימים
 וכשיצא טשט גוםריהק״ש ואפייה שהה כרי לגמור את
 טלה פסק רבעי הב״י דא״צ לוזיר אלא לםקום שפםק
 יזת שיטת היי׳׳ף יהרטב׳׳ט דרק בתפלה צריך לחזיר
 לראש כמ״ש כסי׳ ם׳׳ה ירכינו הרט׳׳א כחכ שי׳׳א שחיזר

 לראש כרעת החים׳ יהרא״ש שנחכאד שם :

 ב אפילי להרהר בד״ת אסור בטקיטית הממינפין יבםרחץ
 יכביר. הכסא יםקיס הטנופת מקרי ט^טיר. שיש שם
 ציאה אי מי רגלים יאפילי הלטח מרחץ אסיר להרהר
 במרחץ וכן הלכות בית הכסא בכיה הבסא ולכן יחשיכ
 שם חשבנותיו כד שלא יבא לידי הרהמ־ [«נ״א] ודברים

 סימן פו שצריך להרחיק מכל דבר שיש בו סרחון. וכו ג׳ סעיפים
 ימן הציאה ד׳ אמית הד שהשיון לצואה אבל רש״י 6י׳
 שם יבמה ירחיק מהן ממי רגלים ע׳׳ש יכ״כ הרמב״ם
 בפי׳ המשנה ע׳׳ש יכ״כ בחטרי פ״ג דן ח׳ ע״ש יייתר
 מזה רבפ״ב םק״ש דין ז׳ שכחכ חך דגא דסימ הרעיש
 ימי משרה ילא הזכיר הרחקה כלל ע׳׳ש תרע לדיגא ן

 נ ידע דהרמב״מ בפ״ד מתפלה דן ט׳ בחב רגדילי
 החכמימ לא היי מתפללימ בבית שיש ט שבר ילא
 בכית שיש ט מידיים בעת עיפושי מסגי שריחי רע יט׳
 עכ׳׳ל יאץ דגיגה שרית רע כמי מטיגיף דא׳׳כ מדינא
 אסור אלא הבינה דתוקף הריח מזה לטי שאיני מירנל
 קשה למביל דתה כריח של שיכרית יכ״כ רש״י בעיריבין
 [ס״ה.] ע״ש ואין זה ומיון לכל הריחות הרעיה שנתבארו;

 בהם צואה ומי רגלים. ובו ז׳ סעיפים י•
 כשפעמים אחרית נתני בהם הציאה והטי רנלים ל&י
 שדם בולעימ הרבה אבל של סתבות ישל זכיכיח ישל
 חרס מצופה שקודן גליזיר״ט וזהו פאליורא שלגו מותר
 אם חם רחוצים יפה ואין בוש ריח רע לפי שאלו אינם
 בילעים דדבה ילא רבתה בם הזוהמא רש מי שאומר
 דלפי טה שיתבאר לקטן סי׳ יע״א דלכלי זטכיח לא מחני
 תעלה ה״ה רבכאן זטכית דיני ככלי תרם [ס׳׳ז סק״כ]
 ותמימי טה עני! זל״ז והרי עינינו תאית שדם נקיים נם
 מכלי םחביח בשריחצין אותן יא״כ איזה איסור שייך
 בכאן ובהנעלה טעמא אחדנא תא דאטדנן דבליעת
 האיםיר אינה מפלטח ינם בזה רט התלקיט כטטאר
 שם אבל לנכי זיהםא הא חדנן דלית לה [יכ׳׳כ בבאס״מ
 ובש׳מ שסיל אסרן והברכ׳׳י מולנךן עליו וגם סא״ר חולק
 עליו ע״ש ולכן מותר בפשיעות ועול כתב הס׳׳ז ב«ךג
 לבמוס׳ ממיר בשאר כלים בנמינס מים ע״ש ילא מצאתי זס
 בתוש׳ ולע מציפוי מכלי חרס בעיט מבפנים ומבחוז]:

 נרף

 א כשם שצריך להרחיק מציאה יטי רגלים כטי כן צדך
 להרחיק םן מים סרוחים ומסי משרה ששורין בהן
 פשתן או קנבוס וכן משרה של כובסין שםכבםין בהם
 בנדי קטנים שיש בהם צואה ובן מהקאות שיש בהם
 ריח רע או ליתת סרוחות וכן כשקים שיש שופכין בכלי
 העוטר מזמן רב וםםריח צדך להרחיק טזה וכן מקואות
 הםרוחים אסור לאשר, לברך בהם ואם אחר המשיך דבר
 םריח סמוך לבהב״נ מחויב לסלקה טשם ואף אם תא

 קרמ לבהכ׳׳ג דהיי מילתא ראיטירא [עש״ס]:
 ב השיעיר מהרחקת דברים אלי כתב הטיר דתי כמי
 מצואה מלסניי מלא עיניי ימלאחדי ד׳ אמית ממקום
 שבלה הדח ע׳׳ש וכן משמע במשנה [כ״ב:] דתנן ולא
 יחבסה בטיט הרעיט ובמי המשרה ובו׳ ובמה ירחיק מהן

 סימן פן הרחקה מכלים שמחזיקים
 א תניא בםפ״נ גרף של רעי ועביט של טי רגלים אמוד
 לקרות ק״ש כננדן ואף ע״פ שאין בהן כלום ונדף
 ועביט שניהם של חרס הם אלא 0ד צואה קרי נרף
 ושל מי רנלים עביט [לשיי] וטי רנלים עצטן עד שיטיל
 לתכן םימ ודקדקו רבותינו מדלא חגי חקנחא דהטלח
 םים בנרף ועביט ש״ט דלא מהני ואי קשיא דהיבי
 אפשר שהכלי של טי רנליט יהיה חטור מטי רגלים
 עצטן ודאי בן תא רהטי תלים עצטן כשנתעדט עם
 הםים נבטלו אבל חכליט שהזוהטא נבלע כתוכן
 לא נחערכד, הזוהטא בהםים ונשאר הזוהטא
 בשליםותה ילכן דנם טטש כציאה שטלפניו מרחיק מלא
 עיניי יםלאחריו ד׳ אמיח ממקימ שכלה הריח [עור]
 יאפילי אץ ברם דח רע אסיר רזהי כבית הכסא שאין
 נו צואה [מנ׳׳א סק׳׳א בשס הרא״ש] ינ׳׳כ ההרחקה טלפניי

 מלא עיניו ימלאחדיו ד אםוח מהכלי.׳
 כ ווקא כשהם של חרם ואז הזוהטא רנתה גדע



 154 ערוך מלבות ק״ש מימן פז פח השלח!

 אטרינן פל הכית כד אמות דהכי איפםקא הלכתא
 בספ״ג דברכי^ וכם״ש בפי׳ ע״ט וכן אם כפה עליהם
 כלי אף ע״פ שהם עטו בכית הרי אלו כקטריט ומותר

 לקרות ולהתפלל כנגדו:
 ז אם יש בבית מטה נכוה עשרה טפחיט והטחיצות
 מניעות לארץ כצדדין שכלפי הכית ואפילו אינן מניעות
 לארץ !•לא שאין נובהן מן הארץ נ׳ טפתיפ דהוי כלפיד
 וצואה או נרף ועביט עומד אחורי המטה מקרי המטה
 מחיצה ומותר לקרות לפני ממטה כשאין ריח רע מניע
 אצלו 1גם לא ידאנה בעיניו ויש טי שמצריך שהמטה
 תניע מכותל לכותל אכל בלא״ה לא חשיבא מחיצה
 [מג״א סק״ל] והוא תמוה טה איכפח לן כזה וחלקו עליו
 בזה [עמ״ב] ואם הנרף והעביט תחת המטה ומחיצותיה
 מניעות לארץ או בפחות סנ׳ טפחים סמוך לארץ אפי׳
 אץ המטה נכוה עשרה טפחים הוי ככיסוי ומותר לקרות
 כננדה שאין מניע לו ריח ודוקא כשהנרף או העביט
 עומד אחורי הפטה דאז ההיחר הוא משים מחיצה לכן
 צריך נכוה י״ט אכל תחח המטה הוי משום כיסוי וא״צ
 גבוה י״ט אבל טטה שדפנותיה נכוחות נ״ט מן הארץ
 וכן שולחנות שלגו וכסאות שהמחיצות אין מגיעות עד
 פחות מג׳ טפחים סמוך לארץ אין זה לא מחיצה ולא
 כיסוי ודינה כעומדת בכית וחב מטות שלגו גבוהות מן
 הארץ ג״ט ויותר ולכן איני מועל עד שיוציאנד. או

 יכפנה כפי הדינים שגתבארו :

 ג נרף ועביט של עץ נראה דדנט ככלי חרם ושל אבנים
 הוה ככלי פתכות וכן של עצם דעעינו רואות שרפ
 נקיים ואינם בולעיפ זוהמא הרבה ושל פיד ונפסים היה
 בכלי חרס וכן יש כלי חרס הלבניפ הרבה והם חלקים

 ופ״ט דנפ ככלי חרפ [מלמ״ל] ;
 ד נדף ועביט של חרם אי של עץ שבפאר על פיו יש
 פתידן דחוה במו כיסוי ויש אופרין יכיון שהזוהטא
 בלוע כתובו הוה בל הכלי כמו צואה וצריך לכסות איחה
 בדבר אחר אבל של מתכות אפילו אינו רחוץ טבפניפ
 מהני כפיה שהרי אין איסורו אלא מחוט והוי הכפיר,
 ככיםיי יכן בכל אלי שדינן ככלי טתכוח טחני כיסוי ואף
 בכלי זכיביח ואף שומוהמא נראית הא כצואה מחני
 כיסוי אף שנראית כפ״ש בסי׳ ע״ו ואפ כיסה על הנרף
 והעביט וריח רע נודף פחם בין של חרפ ורחוץ ובין
 של מתכת ואינו רחוץ צריך לודחיק ר' אמות טטקוט
 שכלה הריח אכל של מתכת ורחוץ די עד שיתרחק עד

 מקום שכלה הריח [לה״ח] :
 ךן כהב אחד מהנהלים דגמן שירגיל האדם שיהיה לו
 עביט של מתכת או זכוכית ויהיה רחוץ ונקי ויטיל
 לתוט רביעית מים כשמשתין ט ואז מותר לו לכרך
 אשר יצר וללמוד אצלו ואפ הוא נקי שאין ממנו ריח

 רע די שירחצוהו מע״ש לע״ש [לדר בשפ של״ה״ן :
 ן מותר לקרות ק״ש בבית שיש בו צואה ומי תלים או
 גרף ועביט כשהרחיק םהס השיעודיס שנתבארו ולא

 סימן פח בעלי קרי מותר בק״ש ובתפלה. ובו ד׳ סעיפים ז
 לא החכטיט נזרו לבטלה שהעם מעצמן נהגו כן נתפשטה
 התקנה והחכמים הסכימו לוה משים ביטול תודה ומשום
 ביטול פריה ורביה לפיכך נם עתה יכולין להחמיר
 בטבילה זו ובלבד שלא יעבוד כשביל זה זמן ק״ש או
 תפלה בצטד והרםב״ם בתשו׳ העיד על עצטו שטיטיו

 לא ביטל טבילה זו :

 נ כתבו רטתיגו בעלי התוספות שם דיש טפרשים דרק
 לתורה בטלוה ולא לתפלה ור״י פי׳ דלא שנא ע״ש
 וכ״כ הרטבים והרא״ש וכל הפוסקים ויש םהנאונים
 שאפרו תהי דבטלו לטבילותא פ״פ רחיצה בתשעה
 קבין צריך ורבותינו הפוסקים חלקו על זה כט״ש הטור
 רא״צ לא טבילה ולא רחיצה בטי קבין וטבילה זו אפילו
 בשאובין כדאיתא פ״ח דםלןאות ואפילו לפי תקנת עזרא
 אינו א; א בקרי נטור היורד, בחץ אבל ראה טיס חלוקים
 א״צ טבילה נם לפי התקנה [מנ״א סק״א] ותשעה קבין
 הוא הקא מג׳ בלים לא יותר ולא יפסיק משפיכת
 הראשץ ער שיהחיל בהשגי וכן מהשני , לשלישי

 [ע״ז סק״א] ־. ,
 ף כתב דביגו הרם׳׳א יש שכתבו שאין לאשה גדה ליבגס
r* בימי ראייתה לבהכ״ג או להתפלל או להעיר 

 השט

 א כחב הדםכ״ם טוף הל׳ ק״ש כל הטמאין חייבין
 בק״ש ומברכין לפניה ולאחריה והן בטוטאת; אע״פ
 שאפשר להן לעלות מטומאתן בו ביומ כנון הנונעין
 בשרץ או בנדה וזבה וכיוצא בהן ועזרא ובית דינו תקנו
 שלא יקרא בדברי תורה כעלי קרי לבדו. והוציאוהו
 מכלל שאר הטמאין עד שיטבול ולא פשטה הקנה זו
 ככל ישראל ולא היה כח ברוב הצבור לעמוד כה לפיכך
 בטלה וכבר נהנו כל ישראל לקדוח בהורה ולקדח ק״ש
 והן בעלי קריין לפי שאין ד״ת מקכלין טומאה שנאטר
 הלא כד, דברי כאש נאום הי מה אש אינו מקבל טומאה

 אף ד״ח אינו מקבל טומאה עכ״ל :
 ב והטעם שעזרא תקן טבילה לב״ק מפני שבא טקלות
 ראש [עור] ועור כרי שלא יהיו ח״ח מצוים אצל
 נשותיהם כתרננוליט [נמלא כ״ב.] ומדברי הרטב״ם נראה
 שלא החכמים ביטלוה אלא מאליה נכטלה מפני שלא
 יכלו לעטור בתקנה זו וכן טשטע טלשון הנםרא שם
 דאפו נהוג עלטא וכו׳ ואף ע״ג דאטר שם בטלוה
 לטבילותא י״ל שאחר שנהגו כן חיזקו חכמים דבר זה
 ולכן מצינו כמשניות שנהגו בתהנד, זו לפי שעדיין לא
 נבטלה ונם עכשיו יש מהדרים ששומרים לטבול לקיהיין
 ואין זמ בשכר על תקנח חכמים שצוי לבטלה דבאמח
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 סקרי ימים נוראים [מנ״א סק״ג] ונשהולטת יכולות נם
 להתפלל וכן אחר הלידה שנהנו הנשים לילך לבהב״נ
 או בשעת נשואי בנה ובתה יכולות לילך ילהחפלל ןשס]
 ואפילו ביםי נדתה םחויבת לברך ברהט"! שמתויבית
 מדאורייתא ובלבד שיהיו נקיות מהדם וטפינוף [ע׳׳ש

: [t״p] במג״א] ולא תביט בס׳׳ת בשעת הנבה 

 השם או לינע בספר ר״א שמותרת בכל וכן עיקר אבל
 הסנהנ במריטת אלו כסברא הראשונה ובימי ליטן טעי
 היתר ואפילו במקום שנהנו לחחם׳ד ט״ט ביטים טדאים
 ובהי׳נ שרבים מתאספים לילך לבהב׳׳נ מותרות לילך
 לבהכ׳׳נ כשארי נשים כי תא להן עצבות גדול שהבל
 מתאםפין והן יעמדו חוץ עכ״ל ומיום ראשון של סליחות

 סליק חלמת ק״ש בס״ד.

 הלכות תפלה
 סימן פט הלכות תפלה וזמנה. ובו ל״ב סעיפים ג

 אמצעיות דומה לעבד שמבקש פרס מרבו אחרוטת חפה
 לעבד שקבל הפרם ונפטר ותלך לו כלומר שנותן הודיה
fp לרבו וכיון שחובה היא לפני בשד ודם לעשות בן 
 לפני מםה״מ הקב״ה שמטעם זה נם אנשי כנה׳׳נ תקנו
 כן וא״ב כשחייכה התורה בתפלה ממילא שחייבה נמ בזה :

ך חיובו מ  ד ונלע״ד דאפילו להרמב׳׳ן אין הבונה ח
 דרבנן ומן התודה ליכא חיוב כלל להתפלל דאין זה
 סברא כלל אלא שאומד דאין זה נחשב במנין המצות
 ורינה ככל דיני דרבנן רספיקן לקולא וזה אצלי כמ״ש
 הרטב״ן עצםו על שבותי שבת רזה דקיי׳ל דמקח וממכר
 בשבח דרבנן אין הבונה רטן ההורה טוחר לישכ בתטח
 בשבת דא׳׳ב אין זה שבח והרי נחטיה צעק על זה
 שםחללין את השבת אלא הבונה דודאי האיסור םן
 התודה אלא שאינה נכנסח בסוני הטלאכות שיהא חייב
 על זה סקילה אבל האיסור הוא טן ההורה כן כתב

 הריטב״א בשט הרטב״ן:
 ה וכן אני אוטר דאיך אפשר לוטו־ שלא נתפלל כלל
 לאבינו שבשמים ודרי עטרה היא אחת טשלשה
 עמודי העולמ ועתה בעוה״ר שאין לנו מקדש לא נשאר
 לט רק תפלה ואנחט כעיני עבדים אל יד אחניהם איך
 אפשר שלא נתחנן לפניו יתב׳ בבל יום ועוד אני םכיא
 ראיה מהדםב״ן עצטן שכתב שם וזיל ועיקר הבתב
 ולעברו בכל לבבכמ מצות עשה שתהיה עבודתיט לאל
 יתעלה בכל לבביט כלומד בטנה רצויה וט׳ בענין ואהבת
 וכוי שהמצור! היא לאתב את השם כבל לב ולב וט׳
 עכ׳ל וא״כ ממילא שההפלה ככלל זה שזהו עבודה
 בטנה רצרר, ואיך נצייר אהבת השם אמ לא נתפלל
 אליו כלל ועור רידוע שיטתו של הרםכ״ן דכרםת
 חזרה לפניה תי מ״ע דאורייתא כמ״ש בריש סי׳ 0״ן
 ע״ש וזיל הדמב״ן שם שגצטויט לתחת לשמו על
r  הטובה הנחלה שעשה לט בתתו תרתו אליט וכר «
 וא׳׳כ איך אפשר לוטר שאין אנחנו טחרבים לתחת
 לשמו יתעלה על החסדים ועל הנסים שעושה ל18 בבל

 עת

 א כתב הרפב״ם דיש הל׳ תפלה מ״ע להתפלל בכל
 יום שנאמר ועכרתם את ה׳ אלה־כם מפי השמועה
 למדו שעבודה זו היא תפלה שנאמר ולעבח בכל לבבכם
 אמרו חכמים איזו היא עבודה שבלב יו תפלה ואין
 מניין התפלות מן התרה ואין טסחח ההפלה מן החורה
 ואין לתפלה זמן קבוע מן התורה ולפיכך נש׳ם ועבדים
 חייבים בתפלה לפי שתא מ״ע שלא הימן גרמא אלא
 חיוב מצור, זו כך הוא שיהא אדם מתחנן ומתפלל בכל
 יום ומגיד שבחו של הקב״ה ואח״כ שואל צרכיו שהוא
 צריך להם בבקשה בחחנה ואח״ב נותן שבח והודיה לה׳
 על הטובה שהשפיע לו כל אחד כפי כת עכ״ל הרםב״ם:

 ב והנה לדעת הדטב״ם הר חפלה בכל יוט טצוח עשה
 כסו שביאר זה בספר המצות טצוה ה׳ ובספרי אמרו
 כן והרמכ״ן חולק עליו שם ום״לידתפלה היא מדרבנן
 כמפורסם בכל הש״ע דחפלה דרבנן ולדעת הרםב״ם היא
 על טסתת וזמני התפלה וזה שאמרו ספק התפלל ספק
 לא החפלל אינו חוזר ומתפלל [כ״א,] זהו נ״ב על
 החפלה הקבועה ועוד כיון דהםפק הוא על חפלה אחח
 א״כ התפלל שני תפלות ויצא ידי חובחו מן החורה וכן
 בנעל קרי שאמרו שם שלא יתפלל הייט התפלה הקבועה
 אנל יש לו להתחנן לפני ה׳ בצרכיו בלי הזכרת שם
 הוי׳ ויוצא י״ח סן התורה וכן נשאםרו נשים חייטח
 בהפלה לא על ההפלה הקבועה אלא שמחוייטת להתחנן
 לפני ה׳ בחפלה ובתחנונים ועוד יחנאד בזה בס״ד

 כסימן ק״ו !
 J אמנמ יש לשאול מנ׳ל להדטב״ם דחיוב התפלה סן
 ר,חודה הוא שמקודם יגיד שבת של הקכ״ה ואח״כ
 ישאל צרכיו ואח״כ יחן שכח ותדיר, מגיל הא לא למדט
 זה רק מועבדחמ ונו׳ ונ״ל םדאטדינן [>״3.] לעולם
 יסדר אדם שבת של מקים ואחייב יתפלל ולמדנו זה
 ממשה דביט ע״ש א״כ ממילא כשצוחה התורה להתפלל
 ממילא שצותה לסדר מקורס שבחו של הקכ״ה ומדאמחנן
;  שם ןל״ל.] ראשונות חמה לעבד שטםדד שבח וט
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 שבת ויו״ט ור״ח תקנו תפלה שלישית ונקראת תפלת
 מוסף ותפלה של שחר בננד תמיד של שחר ותפלת
 מנחה בנגד תמיד של בין הערבים וכן התקינו שיהא
 אדם מתפלל תפלה אחת בלילה ונקראת תפלת ערבית
 בנגד איברי תמיד של בין הערבים שהן מתעכלין והולכין
 בל הלילה כמו שנאמר היא העולה על מוקדה ונו׳ בל

 הלילה נמו שאמר דוד ערב ובקר וצהרים אשיחד, ונו׳
 וכמו דניאל שהתפלל נ׳ פעמים כייס כמ״ש ואין תפלת
 ערבית חובה בתפלת שחרית ומנחה ביון שאין לו קרבן
 בפ׳׳ע ואעפ״כ נהנו בל ישראל בבל מקומות מושבותיהם

 להתפלל ערבית וקבלוה עליהם לחובה :
 י ובן תקנו הפלה אחד תפלת מנחה ביום תענית ציבור
 םמוך לשקיעת החמה כדי להוסיף תחנה ובקשה מפני
 התענית ונקראת תפלת נעילה בלומר ננעלו שערי שמיס
 בעד השמש ונסתרה [רמב״ס] ואנו אין מתפללין אותה רק
 ביוה״כ בלבד דקיי״ל [פשחיס נ׳׳ז:] אין תענית ציבור
 בח״ל ואפילו ט״ב אינו כה׳׳צ לענין נעילה [כס] ונמצא
 רכבל יום יש ג׳ תפלות ובשבת ויו״ט ור״ח ד׳ וביוה״כ
 ה׳ ועוד אמרו בנמרא [ברכות כ״ו :] דאבדהס תקן תפלת
 שחרית ויצחק תיקן.תפלת מנחה ויעקב תפלת ערבית
 וילפינן זה מקראי ע׳׳ש וכן הוא בירושלמי ד״פ תפלת
 השחר ונם משמע שם דתפלה הוי חיוב מן החוח־, מקרא

 דולעבדו כדעת הרמב״ס ע״ש :
 יא כתב רבינו הנ״י בסעיף א׳ זמן תפלת השחר מציתה
 שיתחיל עם הנץ החמה בדכתיב ׳ייראוך עם שמש
 ואם התפלל משעלה עמוד השחר והאיר פני המזרח יצא
 ונמשך זמנה עד סוף ד׳ שעות שהוא שליש היום עכ״ל
 ובן הוא לשון הטור שכתב זמן תפלת השחר מתחיל
 משעלה עה״ש והאיר פני הטורח וכו׳ ע״ש וכן הוא
 לשון הרא״ש בר״פ תה״ש וזיל וחחלת זמנה יראה
ר א ט  משעלה ברק השחר והאיר פני המזרח ע״ש מ
 מדבריהם דעסוד השחר הוא האיר פני המזרח וקודם
 זה הוי לילה וכ׳׳כ רש׳׳י רפ״נ דיוטא וכ״כ אחד מהנדוליס
 בפירושו לטשניות ריש כרכות [הנר״א בשנ״א] ח״ל שם
 ר׳׳ג אוטר עד שיעלה עמוד השחר הוא האיר פני הטורח
 עכ״ל וזה דמבואר ברפ״נ דיוטא דהאיר בל הטורח הוא
 אחר עה״ש זהו האיר כל המזרח שהוא התפשטות יוט
 נמור אבל האיר המזרח סתם הוא עה״ש [ודברי המנ״א
 סק׳׳נ תמוהים מאד ולדעתו סך דיומא סאיר סמזרח ע״ש
 ואינו כן ד מצד מאור הלבנה המשיכו שס עד האיר כל
 המזרח ואינו ענין לכאן וגס שהקשה גסק׳׳ג על סרמב״ס

 תירץ הגר״א שס ע׳יש ודי״ק]:
 יב אכל במדרש רבה בראשית [פ׳ נ׳] איתא א״ר
 חנינא משעלה עמוד השחר עד האיר המזרח ד׳
 מילין ומהאיר המזרח עד שתנץ החמה ד׳ מילין ע״ש
 ומאמר זח איר,א גס בירושלמי רפ״נ י דיומא ורפ״ק
 דברכות ובירושלמי אמרו לשון איילח השחר ע״ש [והגר״א
 בשנ״א שסכתב לעה״ש אינה איילת השחר וכונסו להירושלמי

 אבל

 עת ובכל שעה ואיך לא נבקש רחמיו בכל יום על
 בריאתינו ועל פרנסהינו היש לך חיוב גדול מיה אלא
 ודאי כמ׳׳ש שיש חיוב מן התורה להתפלל בבל יום אלא

 שאינה נכנסת במנין המצות :
 ן ויותר מזר, נלע״ר לדעת הרסב״ן שאינה נחשבת בין
ה מעל נבוה שההפלה דןי ט  פרטי הטצות לפי שהוא נ
 כעומד לפני המלך ומדבר עסו פנים בפנים כביבול ולכן
 היא דוקא מעוטר כאימה וידאה ובר, אנו מקדישים
 קדושתו יתברך בחזרת הש״ץ כמלאכי מעלה וחז״ל
 קראוה דברים העומרים ברומו של עולם ושמהתפלוח
 נעשו כתרי כבוד לו יתברך כמבואר במדרשים והיא
 כוללת את כל המצות בחוט השדרה המקיים את כל
 נופו של אדם והוא אינו נכנם ככלל הרט״ח איכרים
 ושם״ה נירים מפני שאינו פרטי אלא הוא כללי כמו כן
 ענין התפלה אינה נכנסת בפרטי המצות מפני שההפלה
 הוא ענין כללי וכן הוא ע״פ חכמת הנסתר [וכן מוח

 לב וכבד] :
 ן ודוד המע״ה אמר ערב ובוקר וצהרים אשיחה ואהמה
 וישמע קולי ואמר תיון תפלתי קטורת לפניך הרי
 שההפלה חשובה כקטורת ודניאל הצדיק גם בהיותו
 בנדולה היה מתפלל נ׳ פעמים ביום בדכהיב וזטנין
 תלתא ביומא הוא ברך על ברכוהי ומצלי ומורי קדם
 אלה׳ ומשי נפשו על התפלה שמפני זה השליכו אותו
 לניב האריות ולא לחנם טרחו אנשי כנה׳׳נ שהיו ביניהם
 במה נביאים וק״ך זקנים והטה סידרו לנו סדר התפל־,
 ברוח קדושתם וכל תיבה ותיבה עומד ברומו של עולם
 וחלילה לנו לשנות מנ־סחתם אף כקש״י וכ״ש לאוהם
 הפוקרים ששינו נוסח התפלה מלה״ק ללשון לע״ז ואין
 להם חלק באלתי ישראל ובתורתו הקדושה ונאוחם
 כסילותם דאיך יעיז אנוש אניש בדורותינו לשנות ממה
מה נניאי6 חגי  שיסדו אבות העולם ק״ך זקנים ומהם נ
 זכריה ומלאכי עזרא ונחמיה וזרובבל ויהושע בן יהוצדק
 הכהן הנדול כפ׳׳ש הסט״נ במצוד, י״ט ע״ש וכן הרמב״ם
 שם והשינוים הקטנים שבין נוסח אשכנז לנוסח םפרד
 אין זה שינוי דשניהם נתקבלו מראש ומקדם והרי כולם
 שוים במנין הברכות ובעיקרי הענינים ואלו ואלו דברי

 • אלהים חיים ובבר כתבנו בזה בםי׳ ם״ח ע״ש :
 ח ותקנו ג׳ ראשונות שבח לה׳ וגי אחרונות הודיה
 ואמצעיות יש בהן שאלת בל הצרכים שבעולם כט״ש
 הדמב״ם שם שהם כמו אבות לכל חפצי איש ואיש
 ולצרכי הציבור בולן עב״ל והמדקדק בהתפלות הקדושות
 ההן ימצא בד, ענינים נפלאים נס ע׳׳פ הפשט וכ״ש
 שבודאי רמזו בבל ברכה וברבה ענינים העומדים ברומו
 של עולם ולא לחנם אמדו החכמים דחפלה צורך

 נכיר, הוא ;

 ט ותקנו שתהא מנין התפלות כטנין הקרבנות שתי
 תפלות בכל יום כננד שני תמידין תמיד של שחר
 ותמיד של בין הערבים וכל יום שיש ט קרבן מוסף כמו
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 צפרא דםרי טכ כוי שיתן לב שהוא אסוד להתעכב

i בדברים אחרים כלל עד שיתפלל עכ׳׳ל 
 P ואין דבריו מובנים במה שכתב םקודם ואפילו זה
 אינו מותר אלא וט׳ אבל וט׳ וקשה הא באינו הולך
 להקביל פניו נם שלום מותר בדטםיק בעצמו ואין לוטו
 דכתכ יה לדעת הי׳׳א רא״ב מיותר הוא לנםרי וה״ל
 לומר בקוצר רלהשבים לפתחו אםור אפילו לומר צפרא
 דטרי טכ וכפנעו בדרך י״א שסותר לומר לו אפילו שלום
 ד״א דרק צפרא ובו׳ וראיתי מי שפירש רה״ק דאפילו זה
 אינו מותר אלא כשהולך לראות איזה עסק ואנב זה
 הולך לפתח חבירו דמותר לומר לו צפרא יכו׳ אבל
 שלום בכה״נ אסור [שס סק״ז] כלומר ואפילו לדעה המחרת
 ליחן שלום בפנעו בדרך ם״ם ככה״נ אסור ולעניד אינו
 במשמע כן דא״כ עיקר דבריי חסר מן הספר ועוד כיון
 דםוף סוף מקרים לפתחו מה לי אם הלך לזה או ודיך
 לעסק ועוד תמיתני דאיך מותר לילך לעםק קורם
 התפלה הא לקמן יתכאר שאסור לעשות שום עםק קודם

 התפלה וצע״נ:
 יח ונלע״ד דה״פ דלכאורה לפי לשון הש״ם משמע
 רהאיםור הוא רק משום שלום אבל להקדים לפתח
 הכירו אין איסור ובאמת יש סי שסובר בן שיכיל להקדים
 לפתח חכירי ולומר לו צפרא דמרי טכ [חר״י בפס רמי
 סרובינצא] ודמנו הב״י ם׳׳ל דלהקרים לפתחו אסור נם
 בלא שום אמירה רבן פםק הר״י [ע־:״י] רזה שכתב שם
 דאסיר להקדים אפילו באמירה צפרא ומ׳ אין המנה
 דבלא אמירה מותר דא״א לומר בן דהא אמירח צפרא
 ומ׳ אינו כלום אלא אורחא דמילתא כן הוא אבל עיקר
 האיסור הוא להקדים לפתח חבירו ושיעור דברי רבינו
 הב״י כן תא ואפילו זר, אינו מותר אלא כשהוצרך ללכת
 לראות איזה עסק בלוסר איזה ענין יהיא דבר מצוה ואץ
 מנתו לעסק ממש וכן םמאר ממקור הדין [עב״י] אבל

 אם אינו הולך אלא להקביל פניו אפילו זה הלשון אסור
 כלומר אפילו זה הלשון דאינו כלום מ״מ אםור משום
 רקבלת פניו עצמו אסור ובתלך לאיזה עםק ופנעו מותר
 נם באמירת שלום לדעה ראשונה שאח״ב אלא דלא
 מיידי מזה ולא זה בא להשמיעינו והעיקר בא להשמיעינו

 שיש איסור בהקבלת פנים בלבד ובן יש לתרות ;

 ימ ורע וזה שבחב רבעי הב׳׳י דאחד הברכות אין
 לתש כל כך אין מנחי לאםיות שלום אלא לענין
 כריעה [מ״ז סק״ב] או באמירת שלים כשאץ מקוים
 לפתחו אבל במקרים לפתחו להדיא מוכח בנסרא שס
 דאםור באמירת שלום [מנ״א סק״לז] וכן להקדים לפתחו
 בלבד יליטר צפרא דטרי טב נ׳׳ב מיתר יזהו שדקדק
 לוטר אץ לתש כל בך כליםר ראם אין שני הרבדים
 סקרים לפתחו ואסירת שלום טותר אבל בשני הרבדים
 אסור ווע וכל מקום ואסיר באטירת שלום אסור אפילו
 בתיל להקדים לו שלום ועוד נ״ל דאפילו להי״א תם

 בשוק

 אבל תמימי סא במדרש איתא עס״ש ופ׳׳כ סמ״כ שם לפייט
 סך ע״ש ואולי לס׳׳ל מלאמרינן בש״ם לילן בפסתיס צ׳׳ל.
 למעה׳׳ש על סנז ד מילין ולהירושלמי והמדרש הר ח׳
 מילין ש״מ לסש׳יס פלט אינו סובר כן ולענ״ל איט כן
 ומרצנו בזה שיטת ר״ת שיתבאר בטיק רס״א בחבולינו אור

 לישרים על סס״י לר״ת סי׳ קפ״א ע״ש ולו״ק]:

 ע שט חכמים במשנה [רפ״ל] הפלת השחר ער חצית
 דיי אומר עד ד׳ שעות ואיפםקא הלכתא ממרא
 כר״י וכתב הרי״ף ואף ע״נ דליתא לדרבנן דאמרי עד
א דמעה וצלי לאחר ד׳ שעות שכר תפלה  חצוה תנ
 יהבי ליד, שכר חפלה ממנה לא יהבי ליה עכ״ל וכ״כ
 הרמב״ם כפ״נ מהפלה ולשון הטור כן תא ואס עבר
 ולא התפלל עד ד׳ שעות יתפלל עד חצות אע״פ שאין
 לו שכר מתפלה בזמנה שכר תפלה מיהא איבא עב״ל
 ובן תא לשון דמנו הב״י בסעיף א׳ אלא שהוא בתב
 ואם טעה אי עבר וכו׳ ע״ש וכתב רבעו הרם״א ואחר
 חצות אםור להתפלל תפלת שחרית עב״ל [ולשון סרמב״ם

 כהבית יוסף ע״ש] :
 יד ואע״נ דהרי׳׳ף והרםכ״ם לא הזכירו עד חצות ט״ט
 מנתם בן ביון דמטעמא דרבנן אתו עלה והם לא
 אסרי רק עד חצות ולאחר חצות הדין בן דאם עבר
 במזיד אין לו שום תשלוםין ואם טעה או נאנם מתפלל
 בםגחה שתים רתבאר בםי׳ ק״ח והרי״ף לא הזכיר זה
 משומ דלא טיירי עדיין בדין זה ולכן הרסב״ם והש״ע
 תסיטי טעה אי עבר משים דכעבר לא שייך דין זה
 ירמני הרמ״א שכתב דאחר חציח לא יחפלל בינחו
 אעבר ולא אטעה וסמך אדלקמן יעיר דבשם מתפלל
 מנחה מקודם בפ״ש שם ובן תא מסקנת הנדולים [מג״א

 סק״ה ימ״ן סק״א] ובן יש לתרוח 1
 מן כיון שהניע זמן חפלה והייט מעה״ש [שס סק״ו]

 אמר לאדם להקדים לפחדו חבירו ליחן מ שלום
 משום רשמו של הקב״ה שלום וכך אסרו בכרמה [י״ל.]
 כל הטתן להכירו שלום קודם שיתפלל באלו עשאו במה
 בלומר שהתפלה היא במקום קרבן וה׳׳ז שמקבל פני
 חבירו לץדם שמקבל פני שכינה בתפלה כמו ר׳תלך
 להקריב בבמה ומניח מקרע ה׳ [מהרש״א] וכתב הטור
 דדוקא במשבים לפתחו אבל אמ פנע בו יכול ליתן לו

 שלומ עכ״ל !
 $ן ולשון רמט הב״י בסעיף ב׳ בן תא כיון שהניע
 ומי אבל מותר ליטר לו צפרא דטרא טב ואפילו
 זה איט מוהר אלא כשהוצרך ללבד. לראוח איזה עסק
 אבל אם איט תלך אלא להקביל פניו קדט חפלה אפי׳
 זה הלשין אסור וכן אסור לכרוע לו בשטשכיט לפתחו
 ר״א רכריעה אפדה אפילי בלא םשמם לפתחי יאט
 התתל לברך הברטת אחייב אין לתש כל כך יאם איני
 משכים לפוזת אלא שפנע מ בדרך מותר ליתן לו שלום
 וי״א שאפילו במוצא חבירו בשוק לא יאמר לו אלא
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 כג אסור לאכול או לשהות קודם התפלה ובך אסרו
 חז״ל [י׳:] לא תאכלו על הדם לא תאכלו קוחט
 שתתפללו על דמכם וכל האוכל ושתה ואח״כ םהפלל
 עליז הכתוב אוטר ואותי השלכת אחרי נייך אל תקרי
 נויך אלא נאיך אמר הקב״ה לאחר שנהנאה )ה קיבל
 על? מלכות שמים וכתט הטור והש״ע דטים טוחר
 לשתות קודט התפלה דמיט לא שייך גאוה ומותר בין
 בחול ובין בשבת ויו״ט דאע״ג דקודם קידוש אסור לטעום
 ם׳׳ט קודם התפלה לא חייל עליו עדיין חובת קידוש וכן
 עשה הרא׳׳ש לטעשה בט׳׳ש הטור וכ״כ בהגט״י ועוד
 גדוליפ וטעפם דביון שדרשו חדל נאיך לא שייך זה
 בטיט דאין באן נאוה אבל טדברי הרטב״ם שכתב אסור
 לטעום טשטע דשומ טעימה אסור אבל רוב רבותינו
 לא ס״ל כן יכן הםנהנ הפשוט לשתות טיס חמים עם
 עשב שקורין ט״יי קודם התפלה וע״פ רוב מועיל לנקיות
 בידוע ויש שאסרו לשתות עט צוקע״ר ואיני יודע הטעם
 דאטו שם אכילה יש בזה ודדי אינה אלא להטעים את
 החסין קצת ויש שהתירו לשתות עם צוקר כשהצוקער
 בפיו אבל להטילה בהחםים ולעשות סיס טתוקים אסור
 [עבאס״מ סקי״א ומ״ב] ואינו עיקר אבל עם חלב נ״ל
 דאסור דחלב טשביע ועוד דבא טרם דרס נעבר ונעשה
 חלב ושייך בזה קודט שתתפללו על דטבם והעולם
 ניהניס היתר נס בחלב לפי שאיני בא אלא להטעים
 הםיםונם קאיו״א מותר לשתות אע״נ דגראה דקאוו״א
 משביע ט״ט כתבו הנדוליס דםותר [ע״ש בכאה״ש] רש
 להסתפק אט מותר לשתות מימי סעלצי״ן או ליפיגא״ד
 כשאינו שיחה לרפואה ת רפואה פשיטא שמותר בטי
 שיתבאר וגדאה שאין חילוק בין סתם מים למימ אלי :

 כד ינחב רבינו הב״י דאוכלין ומשקין לרפואה מותר
 עכ״ל ואין כינהו בחולה נטור דטילחא דפשיטא
 היא אפילו אין בו סכנה אלא הבונה דלוקה לרפואה
 והא אינו חולה אלא בדרך בעלי מיחושים או אפילו
 אין מ מיחוש כלל אלא בדי לחזק עצמו במו כימי
 האביב שלוקחין רפואות לחזק הטף והגידימ ואם יש
 ברפואות האלו אפילו מיני אכילה ושתיה נםורים פותר
 דביון שעושה זה לרפואה אין בזה משום נאוה ואפילו
 יבול לעשותה אחר התפלה מותר ולכן מי שיש לו חולשת
 הלב יבול לאכול pדפ התפלה שזהו לרפואה [עמג״א

 סקי״ב וח״א ומ״ב] :
 כה כתב הרםב״ם בפ״ה הצמא והרעב הרי הם בכלל
 החולים אם יש בו יכולת לטין דעתו יתפלל ואם
 לאו אל יתפלל עד שיאכל וישתה עב״ל ומשמע ראםור
 לו להתפלל עד שיאכל וישתה אבל רבינו הב״י בסעיף
 ד׳ כתב אם רצה אל יתפלל עד שיאכל וישהה ע״ש
ל משום דבלא״ה אין אנו ה  וביאר טעמו נספרו מ
 מכוונין כל כך לפיכך אין מוחין ביה אם ירצה להתפלל
 קודם שיאכל וישתה ע״ש ופשוט הוא שזהו באופן שלא

 חיק

 בשיק אפור כאמירת שלום זה כשמא םחחיל לשלום
 אבל אם הבית אמד לו שלום כבין שהתפלל מותר לו
 להשיב שלום דמשיב קיל מהחו&יה כדמוכח כנם׳ ע״ש .*

 ב איתא בגמרא [י״ל.] אסור לו לאדם לעשות חפציו
 קודם שיתפלל שנאמר צדק לפניו יהלך וישם לדרך
 פעמיו ופירש״י צדק תפלה שםצדיקו לטראו והדר דשם
 פעפיו לדרבי חפציו עכ״ל ועוד אפה שם דבל המתפלל
 ואח״כ יוצא לדרך הקב״ה עושה לו חפציו שנאפר צוק
 לפניו יהלך וט׳ ונירסת הרי״ף והרא״ש נם במימרא
 ראשונה אסור לו לאדפ לצאת לדרך קודס שיתפלל
 ע״ש והטור והש״ע סעיף נ׳ כתט שני הדברים וז״ל
 אסור לו להתעסק בצרכיו או לילך לדרך ער שיתפלל
 תפלח י״ח עיש ובודאי כן הוא דאפילו לנירסא שלני
 הלא נס דרך בכלל חפציו ופשטא דקרא דוישם לדרך
 פעמיו הוא על דרך ולשון הרמב״ם בפ״ו דין ד׳ בן הוא
 אסור לו לאדם שיטעום כלום או שיעשה מלאבה מאחר
 שיעלה עה״ש עד שיתפלל תפלת שחרית וכו׳ ולא יצא
 כדדך קודם שיתפלל עב״ל ונראה רנירםחו בנמרא
 כהרי״ף אך פלאכה לסד מקרא דואותי השלכת אחרי
 נרך דמינה ילפינן איסור טעיפה כפי שיתבאר וצפ
 מלאכה הוי בן שמשליך מלאכת שטים אחרי ניוו ועוסק
 במלאכתו וגם מטאר בנסרא [ה׳:] שתפלה צריך להיות
 מסובה למטתו ופירשו התום׳ שאסור לעשות מלאכה
 קודם התפלה ע״ש ופשוט הוא דלאו הקא מלאכה אלא

 ה״ה כל סין עסק דאיזד, הפרש יש בק זל״ז :
 כא ובספר חה׳׳ד [סי״ח] שאלו פמט על האנשים
 שמתפללים עד בהך שאמר והולכין לעסקיהם
 ואחיכ מתפלליפ אפ פותר לעשות בן והשיב שאסור
 דטנה הגמרא חוא על תפלת שמ״ע וכמ״ש רדפב״פ
 יהטוד והש״ע סייס שפ בתשובתו שראה מי שעושימ כן
 ואיט לפי דין הש׳׳ס יעפ״ז כתב רביט הרפ׳׳א דיש פקילין
 לאחר שאמרו מקצת ברפות קודם שאטה ברוך שאסר
 יטיב להחפיר כזה עכ״ל ואינו פוק פי הט היש מקילין
 יאט כינהו על איזה אנשיפ שמקיליט בזה א״כ לא ה״ל

 לופר וטוב להחמיר דמשמע והוא חופרא בעלמא והה
 מעיקר הדין כן הא כס״ש התה״ד ובך ה״ל לומר ויש
 פקילין יכו׳ ואין להקל בזה וצ״ע ובאמת הלטש כתכ

 בן ע״ש וכן עיקר לרינא :
 כב ופשוט הוא דדוקא חפציו אטד אבל חפצי שמיפ
 מותרים ולא מיבעיא לאסוף צדקה או מצוד, אחרח
 אלא אפילו להכין צרבי שבת כע״ש וצרכי יו״ט ביו״ט
 דמטעם זה אסרו במגילה [כ״נ.] דביו״ט מאחריןלבא
 לבהכ״נ וכן מפורש במסכה םופרים [פי״ה] וכ״כ נדולי
 האחרינים [שר״מ וש״יז] וכן בלצאת לדרך לדבר מצוד,
 ,מותר נם קודם התפלה ויש סתירין נם לדבר הרשית
 אם אין חשיירא רצונה להמתין [מג״א סק״י]וב״ש ביוצא

 קודם אוד היז*דמחר בנל ענין [rpc סק״ג] :
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נ דל%סו לאחחס ת  [י״נ:] ודע ווביט הנ״י כסעיף ו׳ נ
 סותר ביון והשעה עוברת ראפ לא ידשרו עכשיו
א דסתסא דמילתא  יתבטלו ע׳יש ונלע״ד דלאי דוקא ת
 כן הוא אבל יראי דבכל ענין מותר שחרי התיס׳ והרא״ש
p חולקים לנמרי [יק׳׳ל אנויקר מלבר מנ״ל שרש׳יי סובר 
 לילמא אבא בנימין סיס מחמיר על עצמי יאפשר לאם היה
 מיחד מדינא לא היה מחמיר לגלי ללמוד וגם מר״י כ«ט
 שרש״י ז״ל היה ניהג כן ואין להקשות על רש״י מסא לאין
 עומלין להתפלל אלא מחוך הלכה פסוקה כלאיחא [שם
 ל״א.] לזהי לבר קצר יליכ& חשש המשכה ולא בלימור ארוך
 יעתה כוהנים ללמיל בכל איםן כלעת התום׳ וסראיש ינם

 הרמב״ס לא הזכיר מזה לגר]:
 כח אע״נ דתנן בשבת [ט׳:] לא ישב ארם לפני הספר
 סמוך למנחה עד שיחפלל ילא יכנס למרחץ יכו׳
 ס״מ כתבי הרמב״ם בפ״ו יהש״ע סעיף ז׳ ומוחו־ להסתפר
 יליכנס למרחץ סמוך לשחרית שלא נזרו אלא סמוך
 למנחה שהוא דבר המצוי עכ״ל וממילא דבל מת ששנינו
 שם ילא לבורסקי ולא לאכול ולא לוין ולבד אכילה

 מותר בהם :
 בט אע״פ שעיקר טצותד. עט הנץ החמה מ״מ מי שתא
 אטם בטן שצריך לצאת לדרך בהשכמה יכול
 להתפלל 8שעלה עה״ש רמתין מלקרות ק״ש עד שיניע
 זמט והייני משיביד אח חבירי הרגיל עמו קצת ברחוק
 ד״א ייבירט במ׳׳ש בסי׳ נ״ח ותא איט יכול להתעבכ
 בביתו עד זמן זה שאז יקרא ק״ש ויחפלל אלא מוכרח
 לצאת מקודם לכן יתפלל בכיתי מיד אחר עה״ש רלך
 לו ילכשיניע זמן ק׳׳ש יקוא בורך יבאיפן שאפשר מ
 לעמוד בפסוק ראשין ילביין בו במ״ש שם יאע״פ שלא
 יסמוך נאולה לתפלה באופן זה מ״מ הבי עדיף טפי
 שיתפלל בבית מעומד ילא לסמיך נאולד, לתפלה ממה
 שיתפלל בדרך בזמנה כשהיא מהלך דסטיך נאילה

 להפלה כן פסקי המר יהש״ע ס״ס זה ;
 ל ואזלנ רכסי׳ נ״ח נתבאר דכשעת הדחק יטל לקתת
 ק״ש טעה״ש יא״כ יקרא ייחפלל קידם יציאתי לרוץ

 אך זת כשבדרך לא יהיה לי באפשרי לקריה אף פסיק
 אחד בטנה בעטידה טון שיתא לםקים נדיוי חיית
 ולםטיס אבל בכאן ייצא לדרך שאינה של סכנה ילבן
 ק״ש מוטב לקרוח בדרך בזמנה ויעמיד בפסיק ראשין
 אבל הפלה דדיקא מעימד בל התפלה יזה א״א לו בדרך
 התירי לי להתפלל שלא מסן העיקרי אך שיתפלל
 טעיטד בביתי יאף שלא יסמיך נאילה לתפלה [ב״י יב״יז]:

א יאין המנוע שלט בן [מניא סקמ״ז] יאפשר טשיט  ל
 דבזה יש פלינתא בנטרא [ל׳.] ינם מטרא שס
 יש דלא חזינא דעבדי הכי וםבירא לן באידך תנא שילך
 לררמ יבורך יקרא ק״ש יתפלל ויפטיך נאולר. לתפלת
 יאע״פ שיתפלל כשהיא טהלך ט״ט בבהינ טיב ייתר
 דיססיך נאילה לתפלה יעזד ור*׳י פי* ישעפ דחפלה

 נזעוטו

 תזיק לבריאות כשלא יאכל תיבף אבל אם יש חשש נזק
 להניף פשיטא שאמור לי להתפלל עד שיאכל רשתה

 וכתיב ושמרתם לנפשותיכם :
 כו כתכ הטור יאפ התחיל לאטל קידם עה״ש כתכ
 הרפכ״פ ז״ל שא״צ להפסיק יא״א דל כתב בשפ
 ד״י שצריך להפסיק עב״ל יעפ״ז בתכ רמנו הב״י בסעי׳
 ה׳ ראפ התחיל לאביל קירפ עה״ש צריך להפסיק יי״א
 שא״צ להפסיק עכ״ל ידעתי העיקרית שצריך להפסיק
 דכתכ בספרי הנחל דם״ש השר בשם הרפב׳זפ שא״צ
 להפסיק טעות הוא שלא כתב זה בשחרית רק כסנחה
 רק דעת הרשב״א בן היא שא״צ להנ-ש־ק ע״ש יכ״כ כל
 טפרשי המיר אבל לענ״ר איט כן יכינחו על מ״ש הרמב׳יס
 בפ״ב טק״ש היה עוסק באכילה ובר טטר יאח״ב קירא
 ק״ש והראבייד השינ עליי דכיין דק״ש ראוחיהא צריך
 להפסיק אפילי יש שהית לקרא את״כ ילתפלה דרבנן
 לא יפסיק אא״כ לא ישאר זמן להתפלל ע״ש יכבד
 בתכני בם״ס ע׳ דלא פליני בלל רהראב׳׳ר טיירי בהחחיל
 באיסיר יהרפב״ם פיירי בהתתיל בהיתר קידס איר חיזס
 [יכ״כ שס הב״ת] ינמצא רשפיד קאמי הטיר ואפ התחיל
 קורס עה״ש דרעת הרמב״ם שא״צ להפסיק שדדי אפילי
 בק״ש דעתי כן וכ׳׳ש לתפלה וכן הוא דעת הראב״ד
 יהרשבי׳א א״כ היי ריב רעית להיתר יכן המנהג בחתוטת
 ממי הקיץ שאוכלי! על חיים ולדעת דדא״ש בכל עגין
 צריך להפסיק ילא דמי למגחה דאין מפםיקין דבשחריה
 אםממה אקרא רלא תאכלי על הדס ולדעה זי בחתטה
 לא יתחילו הפשתה אם אין יכולים לגיפוו. עד עה״ש
 יאפשר ובםעוות פצוה אין לחוש [יאילי זהי טינת
 המנ״א בסקי״ד שכתב שאיני מוכרת ע״ש ילי״ק] וכן תא
 המנהג הפשוט ולדעת הי׳יא אפלו התחל אחד עה״ש
 אין להפסיק לתפלה רק לק׳יש ויקרא ק״ש ויאבל יבהתתיל
 קידם עה״ש גם לק״ש א״צ להפסיק [עמג״א סקי״ל יסקע״ו
 ימ״ש בשם הרח״י לאפילו קם בחצית אין לניעים כלים קילס
 שמתפלל ע״ש זהי לקמשי עליין ילא מלינא ואף גס בזה יש
 חילקיןכמ״ש בש״ת סקי״א בשס שברי רש מחלק לאכילה אסיר
 ישתיה מיתר כמ״ש סבאה״נ! סקט״י ול־ינא העיקר כמ׳׳ש]:

 כן לרעת רש״י בברבית [ה׳:] אפילי ללפיד אמר
 משהניע זמן תפלה יהתים׳ יהרא״ש תלקיפ עליו
 בזה יכתב הרא״ש ראפילי לרש״י אין האיםיר אלא
 בשליםד בבית מדרשי ימתפלל בשם יאיט תלך
 לבהכ״נ להתפלל דבור• יש לחיש שסא יטריד במשנתי
 ייעביר זטן ק״ש ותפלה אבל כשתלך להתפלל לבהב״נ
 אי לבהמ״ד שלא בםנץם שלומר טיתר יכן אם היא
 טלמד לאתרים אפילו מתפלל בשש מותר דת״ת ורכימ
 עריפא וכיש כשהשעה עיברת ראפ לא ילטח עכשיו
ה הרבים דבר נדל תא יהדי ט  יתבטלו מלסידם ח
 רביט הקדיש למד לתלמTיי יבשהניע זמן ק״ש היה
 םעכיו ידיו על עיניי יקורא רק פסיק שםע ישראל
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 ואף בלא תפילין אם א״א לו להניח תפילין ולכשיגיע
 למלון יקרא ק״ש בברכותיה ויתפלל ואף שאין לקרות

 ק״ש בלא תפילין מ״מ במקום שא״א שאני:
 לב איתא בנמרא שס דרב אשי כשבתא דרינלא היה
 מניר הדרשה באור הבוקר ומתפלל בשעת הדרשה
 מיושב וכל העם נשמטים ומהפללי; אחד אחד ולא היה
 מאחר הדרשה עד אחר ההפלה ע״ש וזהו בימיהם
 שעקרי הדינים היו מלמדים כשבתא דרנלא והיו מוכיחים
 אח העס וכל מעשיהם לש״ש והאירנא לא שייך רין זה

 [מג״א שם]:

 מעומד עדיף כרי שיכוין בראוי והאידנא אין מכוונים
 כראוי ולכן טוב יותר להתפלל בדרך [שם] ורע ריושב
 בקרון והקרון מהלך חשיב כמהלך לענין זח [נמרא] ובן
 בספינה ופשוט הוא דאם יתעכב בביהו עד שיכיר חבירו
 ברחוק ד״א יקרא ק״ש ויתפלל [שם] ואין לשאול הא
 נתבאר בסעיף כ׳ שאסור לצאת לדרך קוים ההפלה אך
 ככר נתבאר בסעיף כ״ב דלדבר מצוד, מותר או שהשיירא
 אין רצונה להמתין או יש לו אונם אחר שמוכרח לצאת
 ועור הוא דבר פשוט אם תא כדרך ורואה שיעבור
 זמן ק״ש יקרא ק״ש כשרןא מהלך ויעמוד בפםוק ראשון

 סימל צ מקום הראוי לתפלה ותפלה בצבור ושיהא המקום נקי. ובו ל״א סעיפים 5
 כרשות בפ״ע ודוקא שיהא מוקף מחיצות או שיהיה בוי
 ד״א על ד״א אבל בלא״ה אסור ונראה דאפילו אינו
 מוקף מחיצות רק משני צדדים נ״כ מותר שהרי נראה

 במקום בפ״ע :
 ד האומנין שעושין מלאכה אצל בעה׳׳ב יבולין להתפלל
 בראש אילן זית ובראש אילן תאנה ואין בזה משום
 לא יעמוד על נבי מקיס. נכוה רהפלל דמיון שעלו
 לעשות מלאכתם הוי כמו שעלו לעלייה אבל בשארי
 אילנות צריכים לירד ולהתפלל והטעם שנשתנו זית ותאנה
 מבל האילנות מפני שיש להם ענפים הרבה יותר משאר
 אילנות ויש טורח נדול בעלייתם ובירידתם ויתבטלו
 ממלאכתם ולפיכך אמרו חכמים שיתפללו שם [מ״ז,]
 אבל שארי אילנות דליבא ביטול ירח והבעה״ב צריך
 לירד אפילו מראש הזית והתאנה דד,א אינו משועבד
 לאחרים והרי הוא ברשות עצמו וכשהקילו אצל הפועלים
 לא הקילו אלא מפני ביטול מלאכה אחרים ובבעה״ב
 לא שייך זה ובן באומנים שלנו כשעושין מלאכה על
 הננות או על שארי מקומות הנכוהים שאינם חולקים
 רשות בפ״ע ויש ט טורח לרדת ולעלות אם ודא פועל
 מותר לו לעמוד שם ולהתפלל ואם הוא בעה״ב צריך
 לירד ואם חילק רשות בפ״ע כנון שהםקומ רחב ד״א על
 ד״א אי שמוקף מחיצות בכל ענין מותר ושיעור ד׳ אמות
 ודא ג׳ ארשין של םדינתינו רוםיא וזהו םאזען שזוע

 מדד, ידוע :
 ה אמרו חז״ל ם״פ אין עוםדין אל יתפלל אדם אלא
 בבית שיש בו חלונות שנאמר וטין פתיחין ליה
 בעיליהיה׳ ננר ירושלים ופי׳ רש״י רחמנות נודטין לו
 שיכוין לבו שהוא מסתכל כלפי שמים ולבו נכנע עכ״ל
 ואע״נ דהטתפלל צריך שיהיו עיניו לטטה כמ״ש בםיטן
 צ״ה ט״ט על דרך העברה אם יסתכל כלפי שטים יבנע
 לבט [ב״י שס] ולפ״ז צריך שיהיו החלונות לצד שמתפלל
 ולכן הביא ראיה מקרא לדניאל שאצלו היו פתוחים
 חלונות לצר ירושלים מפני שהתפלל כננד ירושלים :
 ן ולרש״י צ״ל דהא דכתיב ננד ירושלים אין הבונה דק
 שיזכור ירושלים אלא שיסתכל בלפי שמיס אבל מלשון

 הרםב׳׳ש

 א• כתב דךמכ״ם ברפ׳׳ה שמנה דברים צריך המתפלל
 להזהר בהן ולעשותן ואם היה דחוק או נאנס או
 שעבר ולא עשה אותן אינן מעכבים ואלו הן עמידה
 ונוכח המקדש ותקין הנוף יתקון המלבושים ותקון המקום
 והשוויית הקול והכריעה והשתחווייה עכ״ל ומדבריו
 למדנו דכל דינים אלו אין מעכבין כדעבד ואפילו התפלל
 מיושב במזיד והיד, יטל לעמוד ושלא לצד מזרח מ״מ
 א״צ לחזור ולהתפלל ובסימן זה יתבאר תקין המקום

 ותקין הנוף :
 ב תקין המקום כיצד כך אמרו חכמים [י׳;] לא יעמוד
 אדם לא על נכי כסא ולא על נכי שרפרף ולא במקום
 נטה ויתפלל לפי שאין גבהות לפני המקום שנאמר
 ממעמקים קראתיך ה׳ וכתיב תפלה לעני בי יעטוף
 ושנינו בתוספתא דברכות [פ״ג] דאם היד, זקן או חולה
 מותר וכן אם צריך להשמיע לרבים ואם יעמוד במקום
 נמוך לא ישמעו הצבור מותר לו לעמוד במקום נטה
 וכתב הרמב״ם דשיעוד נובה הוא נ׳ טפחים דבפחות
 מיד, לא מקרי נובה דבל פחות מג׳ כארעא םמיכתא היא
 ויש טי שאומר דעל כלי כמו מטה כסא וספסל אסור
 אף באינם גבוהים נ״ט טטעמא אחרינא משום דהטקום
 קצר ומפחד שלא יפול ולא יוכל לבוין וזחו דעת דבינו
 הרמ״א שכתב כן ע״ש ויש חולקים בזה [ב״מ ונו״ז וכ״מ
 לננס המנ״א] ועכשיו יש באיזה בתי בנסיות שהטקומ
 שעומד בו הש״ץ הוא נמוך מכל רצפת הבהב״נ על
 שם ממעמקים קראתיך ח׳ ואולי דזהו לשון יורד לפני
 התיבה שבכל הש״ם [מנ״א סק״ג אבל הב״י בסי׳ ק״נ שי׳
 בשם הר״י בן חביב ליורל לשני התיבה פירושו שיורד

 ממקומו לילך לפני התיבה ננ״ש]:
 ג מקים נכוה שאסרו זהו כשאינו דשות בפ״ע בגון שאין
 ט ד׳ אמות על ד״א אבל בשיש בו ד״א על ד״א
 הוה רשות בפ״ע ואפילו אין לו מחיצות םביב והרי
 הוא כעליה ומותר לעמוד עליו ובן אם היה מוקף
 מחיצות אף שאין בו ד״א על ד״א הוה כרשות בפ״ע
 ומותר להתפלל בו שאין נובהו ניכר כיון שחלק רשות
 ולבן אם המתפלל עומר על הגיפה מותר שהרי הוא
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 הרמב״ם לא נראה כן שכתב כפ׳׳ה דין ו׳ וצריך לפתיח דבשנים גם חשדא ליכא אא״כ הם אנשים פרוצים [גמרא
 חלונוח או פחחים כנגד ירושלים כדי להתפיל כננרן ריש ברכונו] ואם יש בידו אכוקה הרי היא כעצמו כשנים
 שנאמר וכדין פתיחין וכו׳ עכ״ל םכואר דהכונה הוא ואם הלבנה זורחת הוי כג׳ ולפ״ז בשרה וחורכה חזקה
 ו ק מפני ירושלים ואולי דהכל אחר דכשיםוזכל כלפי ושנים או אכוקה מיתר ליכנם בה וטוב יותר מלהתפלל
 שמים כנגד ירושלים יותר יכוין ולבו נכנע וכן משמע בדרך אף ע״פ שאינו מקורה דלא חיישינן לקירוי ואם
 מדברי תלמידי רבינו יונה שכתבו וז״ל אפשר לוםר מתיירא שלא יפםיקוהי עוכרי דרכים יתפלל תפלת הביננו

 שהטעם מפני שע׳׳י ראיית האור תתיישב דעתו יותר ויתבאר כםי׳ ק״י :
 רוכל לטין כראוי אי נמי רוצה לומר שיהיו החלונות י אמרו חייל [י׳:] כל המתפלל אחורי בהכ״נ נקרא
 פתוחים כגגר המזרח כדאיתא בקרא עד ירושלים מפני רשע שנאמר םכיכ רשעים יתהלכון ולא אמרן אלא
 שעל ההבטחה הזאת יכרן בתפלתו כנגד המקום יותר דלא מהדר אפיה לבי כנישהא אבל מהרד אפיה לבי
 ותהיה תפלתו רצויה ומקובלת עכ״ל ׳. כנישתא לית לן בה יש טפרשים שאחורי בהכ״נ נקרא
 ז מיהו עכ׳׳פ נראה דלכל הפירושיפ צחך להתפלל כננד צר םערכ שבו הפתח ולבן בי לא טהרר אפיה לבי
 החלונות הקא ולא דאינו מי שידקדק בזד, ואדרבא כגישתא ואחוריו לכהכ״נ נקרא רשע שנראה ככופר שכל
 ע׳׳פ חב טחדים להתפלל בכותל שלא כננד החלון העם םשתחוים למזרח והוא םשחחוה למערב וםיחזי
 זמקום הרב בכל מקום אצל אה״ק שאין שם חלון דכננד כשותי רשויות חייו אבל כשמהדר אפיה לבי כנישתא
 החלון יש בלבול הרעת מההולכים לפגי החלון ונלע״ד הרי" נם תא משתחור, למזרח ואם היה אחורי כותל
 דחעילם סוברים מדלא אמר חש״פ כננד החלון אלא מזרח יחזיר הקא אחוריו לכתב״נ כדי שישהחוה למזרח
 כביה שיש שפ חלונות משמע דהקפידא הוא רק שיהיו ואין קפידא במה שמחזיר אחוריו לבהכ״נ דאין זה ס׳׳ת:

 חלונות בהבית אבל לא שיתפלל דוקא כגגד החלון
א אבל יש םפרשים רוקא כן שעופר אחורי כותל  ודברי רטתינו שאםח כדי שיסתכל יכול להיות נס אפ י
 אינו שפד כגגד החלון םפש וכן פבואר פלשון הזוהר פזרח ואסור לו לר־זיר אחוריו לנהכ״נ אף שישתחוה
 פקודי [ל׳ רנ״א] שכתב וז״ל ועל רא כל כהכ״נ דלית לפזרח ככל הצבור אלא יחזיר פניו לבהכ״נ וישתחוה
 ביה חלונות לאו אתר לצלאה ביה דהא כהכ״נ דלתתא לפערב דעיקר הקפידא הוא על אחוריו לבהכ״נ אבל
 לקבל בהכ׳׳נ דלעילא ראית ביה תריסר חלונוח עלאין במה שפשחחוה לפערכ אין קפירא כיון דסשתחוה ננד
 וה׳׳נ לחתא וט׳ עכ״ל הרי שלא הקפיד רק שיהיו ט טחל בהכ״נ ולפ״ו אסור בכל נווני לעמוד לצר מזרח
 חלונות ושיהיו י״ב חלונות וכן המנהנ לדקדק בי״ב חלונות ראם יהפוך פניו לצד מירח אסור לפי' השני ואפ יהפוך
 כשאפשר ומצור, לשמוע דברי הזוהר וב׳׳כ רבינו הב״י פניו לצר מערב אסור לפי׳ הראשון ולצאת לשני הדעות
 בסעיף ד׳ שטוב ׳שיהיה י״ב חלונות ע׳׳ש [עמנ״א סק״ל אין היתר אלא לעמוד בצד מערב ולהחזיר פניו לבהכ״נ
 ולא ילמתי למה לא כתב לברי הב׳יי שהבאנו]: ובצר צפון ורחם ודאי דאין חשש דפונה פניו למזרח
 ואחוריו למערב ככל הצבור ואפילו כשעומד בתץ מקרי
 ח לא יתפלל אלא בבית ולא במקום פרוץ כמו בשרה שמתפלל עם הצטר ומיהו מצור, מן המובחר להתפלל
 ובבקעה אא״כ תא בדרך וכשיש שם אילנית טוב בבהכ״נ עצמו ודע דהעמידה לצד מזרח שאסור באתר?
 ש עטור בין האילנות ובית שאין בו חלונות טוב יותר לבהכ׳׳נ לפי׳ השני זהו בשעוםד ברחוב אבל כשיש כנין
 ממקום פרוץ וכן לא יתפלל בחצר והטעם דכשהוא לפני כותל המזרח שהכותל המזרחית משמשת נם להבנין
 במקום צניעות חלה עליו אימת מלך ולבו נשבר ואם אפילו לפי' זה ישתתה העומד בהבנין לצר מזרח אף
ט נקי שאחוריו להטתל הטזרחית של הבהכ״נ שאינו ניכר  בבית יש טנופח או חדרים .יתפלל בחצר במל̂
 דלחד תירוץ בחום' ם״פ אין עומדין אין איסור אלא שמחזיר אחוריו לכהכ״נ כיון שעוטד ברשות בפ״ע •

 במקום שיש חשש שיפסיקוהו עוברי דרכים [ואף שהב״י
ב אפור לעבור חוץ לבהכ״נ אצל פתח כהכ׳׳נ בשעה  לחה תירוצם אך סס׳׳ז סק״ב והמנ״א סק״ו ישט בעוב שעם י
 ע״ש רק מזוהר משמע לא כן ע״ש]: שהצבור מחפללין והפתח פתוח תראה בזה כפורק
 ט כשתלך בדרך לא יכנס לחורבה להתפלל ספני החשד עול שעובר אצל הפחח בשעת התפלה ואינו נכנס וחקא
 שלא ייאמרו שיש לו שם זונה ומפני המפולת שלא כשאין בהכ׳ינ אחר בעיר אבל כשיש בהכ״נ אחר אין
 הפול ויוזק ומפני המזיקין ואם החורבה עומדת בשדה חשש דררואר, יאמר שהולך לבהב״נ האחר ולאו דוקא
 ליכא חשד רזונה שאינה מצויה בשרה ואם תא חורבה בהכ״נ אחר אלא אם רק יש מקום אחר שהצטר םהפללין
 בריאה וחזקה אין בה חשש מפולת ואם שני בני אדם יכול לעטר וכן נ׳׳ל דאמ מחפללין בבהכ״נ שני מנינים
 גבנםי; בה ליכא לםיחש למזיקין דקיי״ל שלאחד נראה או יותר זה אחר זר, נ׳׳כ מותר רהרואה יאמר שכבר
 הסדק ומדק לשגים נראה ואינו מזיק ולשלשה לא נראה התפלל או יתפלל אח׳׳כ וכן אס נושא משי על ראש
 כלל אס לא בממס שידוע שתילין שמ םדקין וה׳׳ה או על נופו או רוכב על פוס או נוסע בקרון ובל ביוצא
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 לו להקדים תפלתו לתפי^ צבור אפילו נכה׳׳ג ואם
 היא חולה או אונם אחר יכול להקדים נם ביהב״נ [שם]
 והטעם דטחלהו טוכיח עליו מפני טה הוא םקדים וכן

 אונסו טוכיח טשא״כ חלישת הלב אינו ניכר לכל ן
 טו בתנ הרםב״ם ריש פ״ח תפלח הצבור נשמעת תמיר
 ואפילו היו נהם חוטאים אין הקכ״ה מואס בתפלתן
 של רביס לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם הצבור
 ולא יתפלל ביחיד כל זמן שיכול להחפלל עם הצבור
 ולעולם ישכים ארם עצסו ויעריב לנהכ״נ שאין תפלתו
 נשמעת בכל עת אלא בבהב״נ וכל מי שיש לו בהכ״נ
 בעירו ואינו נבנם לרחפלל בו נקרא שכן רע דבתיב כה
 אמר ה׳ על כל שכני הרעים ונו׳ הנני נותשם מעל
 אדמתם וגורם גלות לו ולבניו כן אמרו חדל בברכות [ה׳.]
 והוא מרה בננר מרה הוא לא רצה לילך הליכה קרובה
 ילך הליבה רחוהה ואם יש שני בתי כנסיות בעיר יש
 יותר שכר לההולך להרחוקה רטשלמים לו שכר פסיעות
 [סוטה כ״נ.] ונםקום שיש יותר אנשים הוד, מצור, ביותר
 רברוב עם הדרת מלך מיהו אם שם מדברים בעת
 התפלה מוטנ יותר להתפלל במנין קטן במקום שאין
 מדברים [עבאה״ט סקי״א בשס הרלנ״ז להיושב בבית
 האסורים ונתנו לו רשות פעם אחל להתפלל עס הצבור לא
 יחמין המצוה ויתפלל מיד ע״ש וכן טיקר וסח״צ הקשה

 עליו ואינה קושיא ננ׳׳ש ודו״ק]:
 טן מצור, לרוץ לבהכ״נ דבזה מראה שעושה המצוד,
 בחשק ורצון נמרץ וכן לכל דבר מצוה שנאמר
 נרדפה לרעת את ח׳ ולא ירוץ אלא ער פחח בחכ״נ
 דמשנבנם לבהכ׳׳נ לא ירוץ דאין זה מדרך ארץ אלא
 ילך כאימה ויראה כהולך לפני המלך ואפילו בשבת
 וירט מצור, לרוץ בהליכתו לבהב׳׳נ ואף שאסור לפסוע
 פסיעה נסה בשבת וגם בחול נוטלת אחר טת״ק טטאור
 עיניו ט״ט לדבר טצוה פותר ושומר םצוה לא ירע דבר
 רע ולהיפך מציאתו םבהכ״נ לא ירוץ ונם לא ילך פסיעה
 נסה דמיחזי ששמח בצאתו ושהייתו בבהב׳׳נ היתר, עליו
 לטשוי אלא ילך לאט להראות שקשה עליו פרידתו
 םבהכ׳׳נ ואם הולך ע״מ לחזור לבהכ׳׳נ יכול לרוץ דניכר
 לכל שרץ בדי לחזור מהרה וכן כשיוצא םבהכ״נ לבהמ״ר
 מצוח לרוץ דקחשר, בה״מ נחלה מקדושת בהכ״נ

 [מנילה כ״ז.] :
 ין מותר לרוק בבהכ״נ אף ע״נ דבםקרש אסור לרוק
 אף בזחמ״ז מ״מ בבהכ״נ מותר במו מנעל דנמקדש
 אסור ברבתיב של נעלך ונו׳ ובבחכ״נ מותר [ברכות
 מ״ב:] ודוקא שלא בשעת תפלה אבל נשעה תפלה לא
 ירוק ומצד יעשה אם נזדמן לו רוק יתבאר בסי׳ צ״ז ויש
 מי שאומר דבםו שיתבאר שם ולימינו ולפניו אםור לרוק
 אלא לשמאלו או מאחוריו ה״נ שלא בשעת תפלה בן
 [פג״א סקכ״ז בשם א״ז] ולא משמע כן מסתימת לשון הש״ם
 והפוםקיס מיהו זהו ודאי שירוק בגרות לא למרחוק דרך
 גאות והרוק חרסו נרגלו או מכסהו כחול או בנמי וזח

 חוג

 נזה מותר דהכל יויאין שהוא טרוד נזה וכן אם הולך
 עט אינו יהודי רואין שהוא טרוד עפו וכן אט לבוש
 עליו תפילין טותר דאין לחושח כפריקת עול ביון שנושא
 עליו תפילין ונ״ל דה״ה טלית ויותר נראה דאפילו רק
 נושא הטליח והתפילין בידו טותר דהא חזינן שאיגו
 טפורקי עול וכן אם יש שני פהחיט לנהכ״נ טותר
 שיאסרו שיכנס דרך הפתח האחר ונ״ל דוקא כשרפ
 נשני רוחות אבל בחח אחת הא רואי; שאינו נבנם נם
 בפתח השני [וראיה לזה משבת כ״נ. ע״ש ולו׳׳קין ואםח

 [ס״א.] אחורי עמ״ם ולא אחורי בהכ״נ וכו׳ :
 ע התפלה היותר טקובלת והםצוה היותר נחל הוא
 להתפלל בבהכ״נ עם הצבור דכתיב הן אל כביר
 לא ימאם וזבות הרבים טאר ואין םעיינין בל בך טלםעלד,
 על הפלת צמר כמו על תפלת יחיד ואם א״א לו לילך
 לבהכ׳׳נ אם ביכולת בקל לאסוף מנין בביתו שאין עליו
 טרחא בזה כל כך ואין על האנשים טרחא כל כך
 [עמנ״א סקי׳׳ז בשם סמ״נ] יעשה בן ואם בזה יש טורח
 ומתפלל ביחידות בביתו ט״ט יהדר להתפלל באותו עת
 שהצבור מתפללין וכן בנ״א הררים בישובים ואין להם מנין
 נמן שיתפללו בעת שמתפללים הצבור בעיר אם לא
 שהצבור מאחרין מאד טוטב שלא להביט על זה ולהתפלל
 בזמנו ביחידות ואם ביכולתו להתפלל בהנץ החמה מה
 טוב וסר, נעים ופשיטא דכשהצבור מתפללים מעריב
 טבעוד יום והוא טתפלל בביתו שלא ישגיח על הצבור
 ויתפלל בזטנו ובן בל ביוצא בזה וכן טצור, להתפלל
 בבית רגנםת אף בשאיחר תפלת הצבור ומתפלל
 ביחידות דהפלה שבבית הבנםת יותר נשמעת ממה
 שבביתו דשם יש קדושה רבה [עי׳ ירושלמי רפ״ה וצ׳׳ע]
 וזח שאמרנו שיהדר להתפלל בהעת שהצבור םתפללין
 זהו כשמתפללין אותה תפלה דוקא מקרי זה נ״ב מתפלל

 עם הצבור אבל אם הוא מתפלל שחחת והצבור מוסף
 או להיפך לא מקרי מתפלל עם הצבור [שם ומה שנסתפק
 המנ״א בדברי התוס׳ לא ידעתי למה דפשיטא לסמתפלל
 בביתו בשעת תפלת צבור אין זה דמיון למתפלל עם הצבור
 ממש שהרי אין מצטרף עמהס כלל ומאי דוחקא דהמג״א

 לאוקמא זה בעידן ריתחא דוקא וצ״ע :
 יד כשעומד עם הצמד אםור לו להקדים תפלתו לתפלת
 הצמר ואפילו רוצה לצאת חוץ לבהכ״ג אא״כ השעה
 עוברת ואין הצבור מתפללים לפי שסאריכין בפיוטים
 או לםיבה אחרת וגט זח טוב יותר שילך לביתו ויתפלל
 אא״ב השעה רחוקה רעד שילך לביתו יעבור הזמן דאז
 יחפלל בבהכ״נ בפ״ע קודמ הצבור [ב״ח] וי״א ראפלו
 יש שהות לילך לביתו יבול להחפלל בבהכ״נ[מנ״אסקכ"א
 בשם תר״י] דלא אםרו להתפלל בבהכ״נ קודם הצמר
 אלא בשמתפללץ בזמן הק״ש וההפלה ולא בשםאחרין
 הזמן ודע דאדם שיש לו תלישות הלב ימל להתפלל

 בביתו קודם הציבור תמיד אף בשמתפללין ממש משום
 שאינו יכול להמתין שצחך לאכול אנל נבחכ״נ אסד
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 בבל יוט בוקר וערב להתפלל נצבור ושיעור טיל הוא
 פרסה תםי״ת שקודין ווייארםט ופשיטא שלא ישכים אדם
 לילך נדרך לדנו־ הרשות טעיר שיש שם כהב״נ ואפילו
 ילך קודם אור הבוקר וזה שאין אנו נזחרין נזה טשום
 שאנו הולכין בדרך לפרנסהינו ונחשב זה לדבר כמוה
 שהה מצוה לפרנם אשתו וזרעו דאשתו חובה לפרנסה
 ובניו ובנותיו אטרו חז״ל רעל זה נאמר עושי צדקה בכל
 עת [כתובות נ׳. וכ״מ נמ״ק רפ״נ ע״ש] ועוד יזהו דוקא
 בשיכול לנא לטחוז חפצו טבע״י כמ״ש בש״ע םעי׳־י״ן:

 בא והטעם בזה דתפלה בצבור אף ע׳׳פ שהא דרבנן
 טצוה נהלה היא דלבד תפלה בצבור עוד יש בה
 קדושה וקדיש וכרבו שהרי טוהר לשחרר עבד בה
 להתפלל בעשרה בטבואר ביו׳׳ר סי׳ רם׳׳ז אך זהו באדט
 שאינו עוסק בתורה בקביעות רק שקובע עתים לתורח
 אבל ת״ח הלומד תטיד ת״ת נהלה טבל הטצות ואס
 יהיה לו עי״ז ביטול הרבה מתודה יתפלל ביחיהת
 ויעסוק כהורה וט׳׳ט לא ירניל הת״ח עצטו בכך טפני
 עטי הארץ שלא תקל בעיניהם ענין תפלה בצבור ולכן
 אין לת״ח לעסוק בתורה בשעה שהצבור איטרים םליהת
 ותחנונים ות״ח שיכול לאסוף לביתו עשרה להתפלל
 בצבור טוטב שיעשה כן טלילך לבהכ״נ כשיהיה לו
 עי׳׳ז ביטל תורת קצת אבל ביחידות לא יתפלל בעיר
 אף שיתבטל קצה עי״ז דאם יעשה בן יהית טרם להחליש

 טצוה זנ בעיני הבריות :
 כב ואם יש בעיר בהכ״נ ובהם״ד שלוםדם בו ויצא ת״ח
 ולומד בבה״מ מצוד, יותר שיתפלל בהמ״ד במקום
 שלומד משיתפלל בבהכ״נ אף שיש בבהכ״נ רוב עם
 דכתינ אוהב ה שערי ציון מכל משכנות יעקב ושערי
 ציון הם שעהם המצוינים בהלכה וקיי״ל דקדושת בהמ״ד
 נדולה מקדושת בהב׳׳נ ולכן זה עדף מהמעלה דכרוב
 עם וזהו לת״ח אבל טי שאינו ת״ח טוב יותר שיתפלל
 בבהב״ג חרא טשום רוכ עם ועוד דהא המקום המיוחד

 לתפלה וטעלת בהט״ד איט אלא לח״ח [נ״ל]:

 כנ לעולם יקבע אדם מקום קבוע לתפלתו והייט שיתפלל
 תמיר במקום אחד בלומר הן לענין הבית שיתפלל
 תמיד בבהב״נ זה או בבהמ״ו־ זה ולא פעם בזה ופעם
 בזה והן במקום המיוחד באותו הבית שמתפלל יתפלל
 תמיד במקום מיוחד ולא פעם במזרח ופעם בדרום וכיוצא
 בזד, וגם כשמתפלל בביתו יתפלל תמיד במקום אחד
 וכל ד׳ אמות הוי במקום אחד שא״א לצמצם ואברהם
 אביט קבע מקום לתפלתו דכחיב אל המקום אשר עמד
 שם וט׳ ולבן לא ישגה מקומו אלא לצורך גחל או
 כשמוכדח לעשות כן ףש םראשוגים שאמרו דבבהכ״ג
 אין חילוק באיזה מקום ביון דכולו הוא מקום חפלה
 [תר׳׳י פ״א] ובירושלמי פ״ד דברטת םבואר לא מ דנרםיגן
 שם א״ד חגחום צריך אדם ליחד לו מקום בבהכ1נ דכתינ

 ויהי

 חוב ג!*ול ככל מקום כדי שהאחר לאימאם בהכדאטרינן
 בחנינה [ה׳.] כי האלהים יביא במשפט על כל נעלם
 זה חרילמ בפני חבירו ונמאס בה ע״ש ובחט סטלה
 שלא יחק ללעוס ^רי׳׳ץ קודם שילך לבהב״נ ובעיו״ב
 ובערב ט״ב אסור שלא ישאר המתיקות בפיו ובשיבלע
 הרוק יבלע המתיקות ביו״ב וט׳׳ב [ובליעת רוק מותר נט׳׳נ

 רוה״כ כמ׳׳ש סמנ׳׳א ס״ס תקם׳׳ו ללא כני׳ח ע״ש]:

 יח לעולם ישכים אדם לבא לבהכ״נ כדי שיהא מעשרה
 ראשונים ואז אפילו באו טאה אח״ב טטל שכר
 בנגד כולם [מ׳׳ז:] והטעם דכיון דאכל בי עשרה שבינתא
 שריא ושכינה קרטה ואתאי [ו׳.] וביון שעל ידו באה
 השכינה כדי הוא לקבל שכד בננד כל הבאים אחריו
 ודוקא שיתפלל עטהם ובזוהר משמע שבל העשרה
 יבואו בנח אחת ואפילו מי שאין ביכולתו להיות
 מעשרה ראשונים טפני טורח הנקיות וביוצא בזה
 ט״ט יהדר לבוא בטוקדם האפשרי שיכול רכל הבא
 קורט קרוב יותר ליניקת הקדושה ם~באים אח״כ [עעט״ז]:

ט אם נשאר אדם יחידי בבהכ״נ אחר התפלה בערבית  י
 או אפילו בשחרית כשהבהב״נ הוא הץ לעיר ואם
 ישאו־ יחידי יפחד ויתבלבל בתפלתו יש חיוב על האחר
 הנטצא בשט שלא ילך טבהנ״נ עד אחר תפלתו של זה
 אף שועא נטר תפלתו רכסו שחייב אדם לעשוח נט״ח
 נממוט כן חייב לעשות נמ״ח בטפו ואין לך נט״ת ייתר
 מזה שחבירו לא יתפחד ולא יתבלבל בתפלתו ואמ המחץ
 אמרו חז״ל [ו׳.] שיקוים בו מה דבתיב בישעיה [מ״ח]
 יהי כנהר שלוםך וצדקתך כנלי הים ויהי כחול זרעיך
 וט׳ ולבן לא יאריך המתפלל. בתחטנים אלא יתפלל
 התפלה הקטעה בלבד ואם מאריך בתחטנים איט מחויב
 להמתין שליו וישמחםירין אפילו בבהב״נ שבעיר ובשתרית
 משום דלט של אדם ענומה עליו כשנשאר יחידי ויש
 שכתב דבל זה הוא כשהמתפלל בא ביחד עם הצבור
 אלא שאירע לו אונם והוכרח להתפלל אחר הצטר דאז
 יש חיוב להםתין אבל אם בא בשעה שהצטר עוםחם
 לנםור תפלתם אין החיוב להמתין עליו שהרי נילה בדעתו
 שאיגו מתיירא לישאר יחידי [מג״א סקכ״ט נשם סר״י]
 וכן משמע מלשון הש״ס שם שאמר שגים שגכגםו
 להתפלל ע״ש ומ״מ הר״י ז״ל היה ממתין גם בכה״ג [שם]

 שהרי לא גרע משאר גמ״ח :
 כ ההלך בדרך והגיע למלון מבעוד יום ורוצה ללון
 שם אם יש לפגע בדרך שצריך לילך במרחק ד׳ מילין
 מקום שמחפללין בעשרה ויבול לבא שם בעוד ץם ושלא
 יהא צדיך ללכח יחידי בללה צריך לילך לשם להחפלל
 בצטר ויוחד מד׳ מילין לא הטריחוהו חכמים אף שצריך
 לילך בדרך הזה אבל כשצריך לחזור לאחוריו או לצדדין
 איט מחויב לילך אלא עד מיל ולא עד בכלל וכן הדר
 בישוב תוך טיל למקום שמתפללין בעשרה חייב לילך
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 כה הבנדים המצויירים אע״פ שאינם בולטות אין נכון
 להתפלל בננדן שלא יבלבלו אותו ואם יקרה לו
 להתפלל כנגד בנד או כותל מצוייר יעלים עיניו ובן בכותלי
 בה׳׳כ אסור לצייר ציורים כנגד פגי המת«ללים אלא
 יהיו למעלה מקומת בני אדם והיינו למעלה טנ׳ אמות
 שזהו קומת איש וכן אין לצור ציוריפ בסיחרימ
 שםתפללין בהן שלא תתבטל הבונה ודברים שמצוייר
 עליהם דברי תפלות אפילו לישנ עליהם בבהכ׳׳נ אשור
 ואפילו בביתו יתרחק א״ע מדם ובכלל נכון לבטל כל
 הציורים של חיות ועופות וכ״ש ציורי אדם שעושים על
 כותלי בתי כנסיות ובכלל יש להתרחק מכל הציורים
 נם בבית ואמת שההפלה היותר נאותה שתהיה כותל
 חלקה ולא יהיה כנגדו שום דבר נחל וקטן ומככדין

 בפתח בהכ״נ שהנחל יכנס תחלה [כרכות מ״ז.] :

 כט לעולם אל יתפלל אדם לא בצד רבו שזה נראה
 כאלו הוא שוד, לרבו ולא אחורי רבו שנם זה םיח;י
 ביוהרא [רש״י כ״ז:] ועוד תראה כאילו םשתחוה לרבו
 [מוס׳ שס] ולא לפני רבו דזהו ודאי בזיון שמחזיר אחוריו
 לרבו אלא ירחיק ממנו ד׳ אמות חהו כרשות אחרת
 *אפילו לפניו מותר ויש מי שאוסר דלאחריו צריך ד׳
 אמית וג׳ פסיעות [שמ״ג] טשום די״א הטעם דלאת־יו
 אסור כדי שלא יצטער ירבו כשיגמור תפלתו והוא לא
 יגמור עחין שלא יהא ביכולה רבו לפסוע הגי פסיעות
 משום דאםור לעכור בפני המתפלל וסברא זו איתא

 בירושלמי ולכן צריך הרחקת ר״א וג׳ פסיעות :

 ל וכל זה הוא ברבו מובהק או גחל הדור דדינו כרבו
 מובהק כמ״ש ביו״ד סי' רמ״ב אבל ברבו שאינו
 מובהק או תלמיד חבר מותר להתפלל בצדו ולפגיו
 ולאחריו ויש איפרין לעניו [מג״א סקל״ס] וכן עיקר רזהו
 בזיון טפי וכתב רבעו הרמ״א בסעיף כ״ד די״א רכל זה
 לא מיירי אלא למתפלל ביחיד אבל בצבור אט כך הוא
 פרד ישיבתן אין לחוש אם מתפלל לפניו או לאחריו
 ואע״פ שטוב להחמיר המנהג להקל עכ״ל ונכון להחמיר

 למעשה [מ׳ לבוש וא״ר] ועל הבימה טוהר :
א כל מקום שאין קורין בו ק״ש אין מחפללין בו  ל
 וכשם שמרחיקין מצואה וסי רנלים וריח רע וטן
 המח ומראייח העריה לק״ש כך מרחיקין לחפלה וכן
 בכל דבר קדושה ולימוד חורה צריך להרחיק ואם היה
 עומד בחפלה והשחין חנוק בבהב״נ ישחוק ער שיביאו
 טיפ להטיל במי תלים ואפילו בשבת מותר להטיל מים
 או יהלך לפניי ד״א או לצדחן או יצא טבהכ״נ ועטור
 תפלתו ויותר טוב לצאת םבהכ״נ לטקום אחר ולא להפסק
 בשתיקה דשסא ישהה כדי שינטור את כולה ויצטרך
 לחזור לראש אנל בדיבור לא יפסיק בשוט פנים ואם
ם אחר ונם אין מיס יכול לסטוך על  א״א לצאת במל̂
 הרשב״א דמתיר להתפלל בטי רנלימ כשעומר כבר

 בחפלה

 ויהי דוד בא עד הראש אשר ישחחוד, שט השחחוה לא
 נאמר אלא ישתחוה שהיד, תדר משתחוד, שם וכן פסקו

 הטור והש״ע סעיף י״ט •
 כד איתא בברכות [ח׳.] לעולם יכנס אדם שיעור שני
 פחחים ואח״ב יתפלל ופירש״י כשיכנס לבהכ״נ לא
 ישב סמוך לפתח תראה עליו כמשוי ויהא מזיםן לצאת
 עכ״ל ושיעור שני פחחים הוא ח׳ אמוח ובירושלמי פ׳
 אין עוטדין יליף לה םרנחיב לשקוד על דלתותי שני
 דלחוח ולטעם זד, אם יש לו מקום מיוחד אצל הפתח
 אין בזה כלום שהרי ניכר לכל שיושב על מל\מו המיוחד
 לו ומ״ם לפי טעם הירושלמי משמע דצדך לעולם שני
 דלחוח [מב״י ומג״א סק״לה] ונראה דטזה הטעם נהנו
 לעשוח ביח קורם הכהכ״נ שקורין פי״ר הוי״ז והוא בעין

 בית שער כדי שיכנס דרך שני דלתוח :
 כה רש טפרשים דזוע דק כשהפתח פתוח לרה״ר
 דהטעם חוא שלא יביט לחוץ ולא יוכל לבוין
 בתפלחו [עור בשם הר״ם] ולט״ז אס אינו פחוח לרה״ר
 אין בכך כלום ויש מפרשים דקאי על שהיוח הזמן כלומר
 שלא ימהר לההפלל מיד שיכנס אלא ישהא שיעור שני
 פתחים וזה הפירוש כתב הרא״ש ונבון לחוש לכל הפירושים
 ולכן אם יש בית קודם הבהכ״נ כס״ש ומקימו מיוחר
 אצל הפתח ואינו פתיח לדה״ר ושוהה שיעור שני פתחים

 סותר לכל הדעות י.
 בו צריך שלא יהא דבר חוצץ בינו ובין הקיר שנאסר
 וישב חיקיוצ פניו אל הקיר ויתפלל [ה׳:] ולא מקרי
 חציצה אלא דבר שגובה י׳ טפחים ורוחב ד׳ טפחים
 אבל בפחות מזה לית לן בה ובעלי חיים ג״ב איגם חוצצין
 וכן אדם אינו חוצץ ורבינו הרם״א פסק ראיס אינו
 חוצץ ובע״ח חוצצין אמנמ י״א שאין להחפלל אחורי
 שום אדם וטוב לחוש לדבריו דמיחזי כמשחחוה לו וכן
 בעלי חיים ומה שבבדב״ג מתפללים זה אחורי זה משום
 דא״א בענין אחר ונראה לכל שדרך המתפללים כן הוא:

 בז וכן דגר העומד בקביעות כמו ארון ותיבה אינם
 חוצצים דחם ככותל עצמו אבל מטה חוצצת [סוס׳
 שם] וי״א רטטות שלנו שרפ לשכיבה אינם חוצצין מפני
 שעומדים תמיד על מקום אחד [ב״י] וי״א שחוצצין [ב״יז]
 ואינו מוכרח [ממג״א םקל״ו] וכל שצורך תפלה אינו חוצץ
f״p] לפיכך הטטענדע״ר שמניח עליו הסידור אינו חוצץ 
 סק״ה] ויש מי שמנמנם בזה [מג״א שם] ונראה דלפמ״ש
 הרמב״ס בחשו׳ דהטעמ הוא שלא יביט אנה ואנה
 ומטעם זה אסר שם כשחלויס בנדי צבעונים על הכותל
 שלא יביט בדפ ויתבלבל בתפלתו [מב״י] אין שום חשש
 בהסטענדע״ר ועוד דאטו דבר זד, הוא לעיכובא ואין זה
 אלא לטצוה מן המובחר |p״r שם] והעצה אד, להעצים
 עיניו [שס] ולא יביטאנה ואנה ולכן בהםטענדע״ר אין שוס
 חשש ונם בתשו׳הרשב״א [סצ׳׳ו] משמע דבל שהוא

 צורך התפלת והבהכ״נ לא הר חציצה ע״ש •
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 בתולה משום דמי רגלים הוה דיכנן אכל בצואה למקים אחר וייס! לכל הצבור שיצאו או יפנו הצואה
 דאיסירו דאורייתא בהכרח לעשות כפי טה שנתבאר ייש ויטחיגו עד שתכלה הריח וכבר גתבארו יעים אלו

 סי שםחיי בצואה להפסיק בדיבור ולא נ״ל אלא יצא בהל׳ ק״ש :

 סימן צא לאזור מתניו כשעת תפלה. וכו ז׳ סעיפים
 ויש מהמדקרקים שחונרין חנויה בעת התפלה אף שכל
 היום תלבין בלא חנורה וזהו רק בהפלת שס״ע אבל ק״ש
 ובל הברכות מותר לכחחלה בלא חנורה מאחר שיש
 לו מכנסיים ואין לבו רואה את הערוה ואפילו באין לו
 מכנסיים אם בנדיו מונחים ממש על בטנו שמפסיקים
 בין לבו לערוה שפיר דמי וכם״ש בסי׳ ע״ר ודע שראיתי
 מי שכהב רכשאין לו במה לכסות לבו לכתחלה לא
 יתפלל כלל ואני תמה בזה דכללא בידינו רכל רברעבד
 מיתר אם אין לי הרבר דר כדעבד ובכמה דינים אני
 פוסקים כן וא״כ למה ישתנה כאן הרין ילבן נ׳׳ל בריר

 כמ״ש [המ״ב כחב ללא יתפלל יל״נ כמיס]:
 ה כתב הרמב״ם בפייה דין ה׳ תקין המלבושיס כיצד
 מתקן מלבושיו תחלה ומציין עצמו ומהדר שנאמר
 השתחוו לה׳ בהדרת קדש ולא יעמוד בתפלה באפונרתו
 [אץל מלול שנוחנין בו מעות] ולא בראש מנולה ולא
 ברנלים מנולות אמ דרך אנשי המקום שלא יעמדו בפני
 הנדולימ אלא בכתי הרנלים עכ״ל ובמקום שדרך לעמוד
 בפני הנחלים שלא בבתי רנלימ מותר להרמב״ם ויש
 אוםרין נם בכה״נ כראיהא בחנינה דלאו אורח ארעא
 לנלויי כרעא קמי מריה ע״ש ונ״ל דלא פליני דוראי יחף
 אסור נם להרםב׳׳ם אך דמיירי שמשאיר האנפילאוח על
 רנליו שקודין זאקי״ן מיהו בנילוי ראש םכואר להדיא
 מדבריו דאינו תלוי במנוע המקום ואפילו במקום שדרך
 לעמור בפני נחלים בנילוי הראש אםור בשעת התפלה
 ואף שככל היום אסור כם״ש בםיםן ב' אך זהו מסרת

 חסיחת וכאן הוא מרינא [מנ״א סק״נ] :
 ן ובמדינתינו אין להתפלל אף כשהראש מכוסה בכיסוי
 קטן רק בעינן כובע כמו שהולכין ברחוב ונם בבנר
 קצר שקוחן קאפטי׳׳ל אין להתפלל בו כי אין יוצאין בו
 לרחוב ולנילוי ראש לא םהני אף אם יכסה בידיו אט
 לא שממשיך הבית יד של הכתנוח או של בנח על
 תר ומכמה בו רזה מועיל וכן אט אחר מניח ידו על
 ראשו של זה מועיל נ״כ וכובעימ הקלועיט מקש חשיבא
 כיסוי ואסור להוציא אזכרה טפיו בראש מנילה ולענין
 בנדיט כללו של דבר שצחך להתפלל בבנדיט שיוצא
 בהט לרחוב ולכן בבנד כיח שקורין שטו״ב חאלא״ט אט
 א״א לצאת בו לרחוב אין להחפלל בו [המנ״א הביא
 לחלק בין בחי שוקים של צמר לשל פשתן ואצלינו אינו ידוע
 הפרש ביניהם] ובוואליקע״ם כיסי החורף נ״ל חכול

 להחפלל דהולכין בדם אז לרחוב :
 ן וכתבו רבותינו בעלי הש״ע כמעיף ו׳ דרך החכטים
 ותלמידהם שלא יתפללו אלא כשהם עטופיט ובעת

 הזעם

 כבר כחבגו בריש טיטן צ׳ בשם הרטב״ם שכחוך א
 השטנה רבדים שצריך להזהר בשעת ההפלה יש
 חקון ד&לבועויט ע״ש כלומר דאין אנו טרבריט ברברים
 שש נק״ש אפור כמו לבו חאה אח הערוד, וכ״ש כשהוא
 ערום אלא אפילו רבר שבק״ש מותד מ״מ בתפלה אסור
 מפני שבתפלה הר כעומד לפני המלך צריך שיהיה
 מלובש כראוי וטטעט זד, אמרו בשבת [י׳.] רבה בר
 ר״ה רמי פוזמקי ומצלי ופירש״י נותן אנפ־״לאות חשוביט

 ברנליו משום שנאמר הבין לקראת אלהיך ישראל :

 ב עוד אטרו שט אמר רב אשי חזינא ליד, לרב כהנא
 בי איכא צערא בעלמא שדי נליסיר, כלומר השליך
 אדרתו מעליו שלא יראה כחשוב [רש״י] כי איכא שלמא
 בעלמא לכיש ומתכסי ומתעטף ומצלי אמר הכין לקראת
 אלהיך ישראל ובשעת הצער השליך אררחו וחובק ידיו
 באצבעיתיו כאדט הטצטער מאימת רבו [שס] ולכן יש
 שטדקדקיט עתה דאיכא צערא בעלטא לבלי להתפלל
 טנחה וטעריב בחול בכנר עליון יבשבת ויו״ט מתפללין
 בכנר עליון דאין להזכיר צער בשבח וירט והש׳׳ץ נם
 בחול ליבש כנר עליון או שלובש הטלית וכן הטנהנ
 הפשוט בטדינות אלו וש בעלייה לחורה לובשיט בגד

 עליון טפני כבוד החורה וכן בהנבהת התורה ז

 נ לפיכך אע״פשתתח לו טלית חנורד, על טועיולבםוחו
 ממתניו ולמטה דאין לבו רואה את הערוח רבבה״נ
 בק״ש מותר אע״פ שלמעלה מםתגיו תא ערום כמ״ש
 בסי׳ ע״ר ם״ם כתפלה אסור עד שיכסה לבו וכל נופו
 מלפגיו ומלאחחו אמש ברעבד אם לא כימה את לבו
 או שגאש ואין לו במה יחכמה הואיל וכימה עחחו
 והתפלל יצא דכבר כתב הרמב׳׳מ שמ דאלו הרבדים
 איגן מעכבין ברעבר ואף ש בלבו רואה את העתה
 בארני במי׳ ע״ר דא״צ לחזור ולהתפלל כיון שזהו רק
 דרבנן אבל היחד, ערוחו מנולה צריך לחזור ולהתפלל
 דזת דאורייתא רש מי שרוצה לומר ש בלבו רואה את
 הערוד, דצריך לחזור ולהתפלל [עח״א ומ״ב] ולא נ״ל
ט טבואר להדא טלשון הרטב״ט בפ״ד וטלשון הטור  ו
 וש״ע םעיף א׳ שכחבו תאיל וכיסה ערות יצא עביל

 משט ע להדיא דכיםוי ערוד, בלבד טעכב:
 ד יכן סצוה לחגור חגורה שקורין גארטי״ל בעת התפלה
 אפילו יש ס טכנטיט באבנט ואין לבו דואה אה
 הערות ט״ט יחנור חגורה טשוט הטן וכו׳ וטי שהולך
 בל היום כלא חבורה א״צ ט בשעת תפלהןמנ״א סק״א]



 ־־. םיטן צא צב השלח]

 כזה מוריד דין על עצמו אלא יגיח ידיו זע״ז כפותין
 [סנר״ז־ן ואין טבעי בני אדם שוים כזה ויש שקשה עליהם
 להתפלל כאופן זה אלא מניחים הידים על הםטענדע׳׳ר
 או על הדף הדבוק בכוהל ואין כלל קבוע בזה וכל א׳
 יעשה בפי מה שט־טכ לו להתפלל כאופן זד, ולא יתפלל

 כבתי ידים [סאנששו״ך] :

 גופו ורחיצתו . ובו י״ג סעיפים !

 הרמב״ס והטור וש״ע וין נ״ל עיקר לדינא !
 ד ובל הנצרך לנקביו אסור אפילו בד״ת כל זמן שנופו
 משוקץ מן הנקבים ומחויב להםיר כיחו וניעו קורט
 התפלה וכן כל דבר הטורדו יסיר קודם התפלה ובן אם
 פניו וידיו טלוכלכים יסיר הלכלוך קודם התפלה ויסיר
 הלכלוך מחוטמו וינקה עיניו ואזניו וכן אם שערות ראשו
 מכולכלים יחוף בידיו שיהיו כתקונן כעומד לפני המלך:

 ה ואם באמצע התפלה נתעורר לו תאור, לצרכיו פסק
 רמינו הכ״י כסעיף כ׳ דיעסיד עצמו עד שינמור ולא
 יפסיק ואם כשעת ק״ש וברכותית נתעורר כין לקטנים בין
 לנדולים קורא כדרכו ואם רצה להרחיק ולהטיל מים
 עושה עכ״ל וכתב רכינו הרמ״א דדוקא שאינו מתאוד,
 כל כך דאית כיד, משום כל תשקצו אבל כלא״ה יותר
 טוכ להפסיק עכ״ל וביאר טעמו בספרו ד״מ משוס
 דכתשו׳ הרשנ״א [סי׳ קל״א] פסק שא״צ להפסיק ובתה״ד
 [סמ״ז] פסק דאםור וצריך לחלק כך ע״ש ויש טי שכתב
 דודאי פליני ובצבור ודאי יש לסמוך על הרשכ״א םשים
 דנדול כבוד הבריות ואף התה״ד מודה בזה אך נט
 כשמתפלל ביחידות יש לסמוך על הרשכ׳׳א [מג״א סק״ב]
 דכיון דהתחיל כהיתר א״צ להפסיק [ומ׳׳ש המג״א להוא
 איסור דרבנן ע״ש צ״ע לנהי דבל תשקצוהוה דרבנן מ״מ
 להתפלל או לקרות נ׳ל לאסור מן המורה ונ׳׳ל דמ״ש ולהמיל

 מיס ה״ה לנדוליס וק׳׳ו הוא] :
 ן ואני תמה על כל אלה הדברים דכתה״ד הוא ענין
 אחר על מד, שאמרו ראם כקש להתעטש מלמטה
 מרחיק ד״א ומעטש וממתין עד שיכלה הריח ויתבאר כסי׳
 ק״ג ובזה כתכ התה״ד שלא ראה נוהנין כן וכתב הטעם
 ובצבור יש לו גנאי לעשות כן ונדול כבוד הבריות
 ודוחה איסור בל תשקצו ואיזה ענין הוא להוצרך לנקביו
 וצריך לצאת לנמרי מבהכ״נ דטשום זה התיר הרשנ״א
 לנטור תפלתו מפני שהתחיל כהיתר ורבינו הרמ׳׳א כסי׳
 ק״נ הביא דברי התה״ד אלו אכל אין לו שייכות במי
 שהוצרך לנקביו שצריך לצאת לנמרי מהכהכ״נ וצע״ג

 ועי׳ בסעיף הבא :
 ן ועוד יש להתפלא על הרשב״א דכשלמא בתפלה אםור
 להפסיק אכל בק״ש וברכותיה למה לא יפסיק וכי נרע
 טטשיכ טפני הכבוד וצ״ל דם״ל דהיתר נמור הוא כיון
 שהתחיל כהיתר ולא דטי לעיטוש דסיטן ק״נ שצריך

 להפסיק
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 הזעט יש לחבק חידים בשעה התפלה כעבדא קמי טאריה
 ובעת שלוט יש להתקשט בבנדיש נאים להתפלל עכ״ל
 וככר כהבנו טזה וחיבוק ידים הוא שחיבק אצבעות ידיו
 זה בשל זה באדם ששוכר אצבעותיו כשטצטער ויש
 םהחכםים שהיו עושים בן נם בעת שלום [רבא בשבת י׳.]
 וט״ם יש ליזהר שלא לחטק אצבעותיו כעת שלום כי

 סימן צב הבנת הגוף ונקיות
 א הכנת הנוף כיצד היה צריך לנקביו בין לקטנים בין
 לגדולים אל יתפלל משום שנאמר הטן לקראת
 אלתיך ישראל ונאמר שמור רנלך כאשר תלך אל בית
 האלהים שטור נקכיך כשעה שאתה עומד בתפלת לפני
 [כ״נ:] ואם התפלל תפלתו תועבה ישהוצרך לנדולים
 וצריך לחזור ולהתפלל [שם] אבל בקטנים תפלתו תפלה
 [מג׳יא סק׳׳א] דכקטנים אין זוהםא כל כך ואפילו יעבור
 זמן ק״ש אסור לו להתפלל כשנצרך לנקביו הנחלים
 ובקטנים לא שייך העברת זמן דרנעים ספורות הן אכל
 לגדולים היציאה קשה לכמה בני אדם ומוכרח לשהות :

 ב אימתי אמרו דצריך לחזור להתפלל כשלא היה יכול
 להעמיד עצמו עד שיעור פרסה דהיינו שעה וי״כ
 טינוטי״ן רעד זמן זה היה מוכרח להוציא הפסולת והתפלל
 בזוהטתו הנטווה אבל אט היה יכול להעטיד עצמו
ת תפלה אבל לכתחלה לא ל פ  שיעור זה כדעכד ת
 יתפלל עד שיבדוק עצטו יפה יפה םקודם כן כתבו
 הרטב״ס בפ״ד והטור והש״ע סעיף א׳ אבל רש״י והרי״ף
ט דכיכול -להעמיד עצמו עד פרסה מותר לו ח  שם כ
 להתפלל לכתחלה ודחו הפוסקים דבריהם [רא״ש ותר״י
 וב״י] שהרי להדיא שנינו הנצרך לנקביו אל יתפלל ויש
 מי שמחלק כין כשיעבור הזמן לכשלא יעבור [ב״מ] וכן
 יש מי שכתב דכשיעבור הזמן יוכל לסמוך על הרי״ף
 ורש״י [מנ״א סק״א] ואם שאפשר דלדינא יש להורות כן

 מ״מ נלע״ד דלא פליני כלל לדינא !
ה זהו טילתא דפשיטא ראם בשיכדוק עצמו עתה הנ  ג ו
 יצא ממנו הפסולת שמחויב לבדוק א״ע אעיפ שיכול
 לשהות עד פרסה ויוחד ועל זה שנינו הנצרך לגקביו
 אל יתפלל בלומר עד שיבדוק עצמו וזהו שסיימו עד
 שיבדוק וכו׳ ונם רש״י והרי״ף כע״ב יודו כזה ואיך אפשר
 לומר דלא כן הוא ואמנם רש״י והוי״ף כונתס לענץ
 אחר והנד, ידוע שיש מטבעי כני אדם שקשה להט
ם א  היציאה ושום בדיקה אינו מועיל ובזה שפיו אמרו ו
 אינו יטל להעמיד א״ע עד פרסה כלומר שיודע שבמשך
ת אל ל ט י  זה מוכרח להוציא הפסולת אף שעתה אין ב
 יתפלל ואס התפלל תפלתו תועבה וצריך לחזור ולהתפלל
 אכל כשיכול להעמיד א״ע עד פרסה יכול להתפלל עתה
 לכתחלה כיון שאין ביכולת עתה ואם השאל מנין יודע
 m אין זו שאלה כלל דכל אדם מכיר ובזר, יודו נם
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 הראש א״צ נטילה אך אם חכך בראיטו צריך נטילה
 ואם נטל כינה בידיו צריך נטילה אבל פרעוש נ׳יל דא״צ
 נטילה דאינה מאוסה כל כך בכינה אא׳׳כ הרנה אבל
 פשפש שקורין וואנ״ץ הוה דבר המאוס וצריך נטילה

א !  וחיטך בזקנו או בפאות לאו כלום ת
 יא וכתב רבינו הרם׳׳א בסעיף ז׳ דלכן אסור לינע
 במקומות אלו בשעה שעומדים בתפלה או עוסקים
 בתורה וכן בצואת האוזן והאף כי אם ע״י בנד עב׳׳ל
 ומשמע מדבריו רבצואת האף צריך נטילה כשינע בידיו
 ולא ראיתי מהרין בזה ונ׳׳ל דלצואת האף והאוזן א״צ
 םים אלא נקיון כותל וקורה וכל מה שנתבאר וכמדומה
 לי שכן המנהג ויש מי שתלק בזה לנםרי [הנר״א סקע״ז
 ומו״ק] והרהור מותר כשננע נטקיטוח המטונפים
 [הגרע״א] [מלשון השיע משמע לוקא במקום שיש זיעה או

:[ ׳  מלמולי זיעה צריך נעילה ע׳׳ש בסעיף ז
 יב אמרינן במגילה [כ״ז:] המשתין לא יתפלל עד
 שישהא ד׳ אמות משום ניצוצות וכן הוא בטור
 וש״ע םעיף ח׳ ופירש״י משום נצוצות שלא יטנפו בנדיו
 בנצוצות שכאטתו עכ״ל ונראה דה״פ דבעת שכילה
 להשתין לא ילך עדיין ממקום שהשתין ער כדי הילוך
 דיא משום מצוצות מטפטפי; עדיין בתיך שיעיר זה
 ולפ״ז גס בלא חפלה יש לחוש דהא צריך לברך אשר
 יצר ואולי דפשום ברכה אחה לא חששו כל כך וכן
 טשמע מלשון הלבוש שכתב דה״ל כמתפלל נגד הנצוצות
 ע׳׳ש וממילא ראף אם לא עשה כן מחויב להמתין שיעור

 זה עד שיבלעו בכסותו [ניל] :
 ע המתפלל לא ישחין עד שישהא כשיעור ד״א דבל
 זמן זה שנורה תפלתו בפיו ויהרהר בה בעת שישתין
 וה״ה העוסק בתורה ומלשון הש״ם והפוסקים שכתבו
 שכל ד״א תפלתו שנורה בפיו ורחושי מרחשן שפתותיו
 משמע דקפדי רק אדיבור וא״ב אפשר דבהורה אין
 להקפיד דאין ד״ת שנורים על פיו כמו תפלה וצ״ע למה
 לא חשו נם על חרתו־ ומותר להשתין במקום שהתפלל
 כשהתפלל בחצר או בשדה ומםדת חסידות שלא ישחין
 שם [נמרא שם] ובן הרוקק לא יתפלל עד שישהא ד״א
 שלא יהא נראה שרקק על מה שיאמר אח״כ וכ״ש
 כשהתפלל לא ירוק עד שישהא ד״א ודוקא שרקק לרצונו
 אכל אם נזדמן לו רוק ומוכרח לרוק כמו כיחה וניעה
 מותר שהכל דאים שטוכרח לרוק וטוב ליחן צדקה קודם
 תפלה ויש שכתבו ליתן כשיגיע לויברך דוד וכו׳ [כחוב
 בס״ח שלא ישתין ולא ירוק במקום שכיסה לס עוף בעלן
: רוחץ אלם פניי וידיו ׳  שהדם עדיין ניכר ואיתא בשבת נ

 לכבוד קונו] :

 להספיק אף בחפלה רזה לא מקרי הפסק אלא שמתרחק
 קצת ממקומו אבל בנקביו שסוברת לצאת לבית הכםא
 הוה הפסק גמור ומזה ראיה ברורה למה שכתבנו בסעי׳

 הקודם דדינו של תה״ד אינו ענין כלל לכאן ••
 ח צריך לרחוץ ידיו במים ל^דם התפלה אם יש לו םים
 בכאן ואם אין לו צריך לחזור אחריהם עד פרםה
א הולך בדרך ויש לפניו בדרך שצריך ת ש  והני םילי כ
 לילך םים עד פרסה אבל אם צריך לחזור לאחוריו עד
 מיל חוזר ויותר ממיל אינו חוזר וכן כשיושב בביתו צריך
 לטרוח עד מיל וכל זה כשלא יעטר זמן התפלה אבל
 אם מתיירא שיעבור זמן חפלה א״צ לחזור אחר םים
 ככל ענין אלא ינקה ידיו בצרור או בעפר או בכל מידי
 דמנקי ולדעת הרי״ף אפילו בכה״נ צריך לחזור אחר םים

 לתפלה ורק כק״ש די בצרור וכו׳ [ט״ז סק״א] :

 מ ואיסחי הצריכות םים כשידיו מלוכלכות מרכרימ
 שצריכים נטילה או שנגעו כפקימ מטונף אכל אם
 אינו יודע להם שום לכלוך ובבוקר הרי נטל ידיו ואף
 ע״פ שהסיח דעתו מאז מ״ס א״צ ליטול ידיו ולא לנקיחן
 שסתם ידם בשרות לתפלה כמו שכשרות לשארי ברכות
 וכן בםנחה אם נטל ידיו לסעודה ואינו יודע שים לכלוך
 א״צ נטילה וניקוי למנחה וזהו רעת הטור בשם י״א וכן
 הוא דעת הר״ן אכל י״א דהיםח הדעת פוסל לתפלה
 םשום דםתס ידים עםקניוח הן ובודאי ננעו בםקים
 הטינופת וזוע דעת הרמב״ם והרא״ש וכן עיקר [לנר״ז]
 ואע״נ דלשארי ברכות לא חיישינן לסתם ידים לא דמו
א כעומד לפני המלך ת  לתפלה שיש בה הרבה ברכות ו
 אמנם אף לפי דעה זו אינו מחויב לטרוח אחר םים
 כשאין לו על מקומי כיון שאינו יודע להם לכלוך אלא
 ינקה בצרור או בעפר או בקורה וכוחל וזה םועיל להיםח
 הדעה דטעמא רהיםח הדעח הוא שמא דבוק בהם טעט
 דעה או צואה וכשםשפשף באלו הדברים יחקנחו וכן
 הדין כשעומד כתפלה ונזכר שנגע במקום מטונף ובתפלה
 א״א לילך ממקומו ינקה בדברים אלו וזהו כשעומד
 בשמ״ע אבל בפםד״ז או בק״ש וברכותיה יכול לילך
 ליטול ידיו במים אם יש םים בבהכ״נ אבל לילך למלןם
 אחר נס באלו ד בנקיון דברים אלו [כנ״ל ועמג״א םק״נ]
 ובעוםק בתורה תמיד ד בנקיון דברים אלו [שם סק״ה]:

 י מקום מטונף מקרי מקומות הםכוםין באדם וביד עד
 העלנברני״ן מקרי מגולה ובצואר עד החזה ומשם
דו וב״ש  ואילך מקרי טבוםה ובשננע שם צריך ליטול י
ד ובנגיעה בשערות מ נ  במקומות שבגוף הםטםים ל

 סימן צנ שצריך לשהות קורם תפלה. ובו ח׳ סעיפים •.
 א כתב הרםב״מ בפרק ד׳ דין מ״ו בונת הלב כיצד כל כונה חוזר ומתפלל בבונה מצא דעחו משובשח ולכו
 תפלה שאינה בכינה אינה תפלה ואם חחפלל בלא טרוד אסור לו להתפלל עד שתתיישב דעתו לפיכך הבא

 סן



 ערוך חלכות ת&לה סימן צג השלח)
 אם יכול להתעכב עד שלא ישארו עשרה אנשים בכית
 הכנסת מה טוכ ככדי שהוא לא יהיה בהנורטים םילוק
 השכינה שהרי נתעכב עד שלא נשארה שיעור השראת
 השכינה דשכינה אינה שורה בפחות מעשרה ע״ש והנה
 זה ודאי אין כל אדם יכול לעשות כן טיהו בזה ודאי
 צריך ליזהר שאם יש עשרה בצמצום שלא יצא הוא
 הראשון מהעשרה דביה וראי מבטל השראת השכינה ;

 ה שנו חכמים במשנה [ל׳:] אין עוסרין להתפלל אלא
 מתוך כובד ראש כלומר בהכנעה ואימה ולזה מועיל
 השהייה קודם התפלה להתכונן בנרולתו של הקב״ד,
 ובשפלות עצמו ולא יעמוד בתפלה מתוך שחוק וקלות
 ראש ולא טתוך רבדים בטילים ולא מתוך כעס אלא מתוך
 שמחה של מצוה כלומר דאף טי שאינו יכול לעטור
 מתוך כובד ראש מיהו עכ״פ לא יעמוד מתוך שחוק

 וקלות ראש ומדברים בטילים ומכעס .׳
 ף וז״ל דבינו הב״י בםעיף ב׳ לא יעמוד לתתפלל וכו׳
 אלא מתוך שמחה כנון דברי תנחוטין של תורה בנון
 םמוך לנאולת מצרים או סמוך לתהלה לרוד שכתוב בו
 רצון יראיו יעשה שומר את כל אוהביו עכ״ל ובכאן
 הכונה על תפלת שמ״ע ולכן בשחרית שמםמיכין נאולה
 לתפלה הוי שמחה דגאולת מצרים וכמנחה שאומרים
 מקורם אשרי יש שמחה דרצון יראיו יעשה וכן מבואר
 מלשון הטור שכתב אין עומדין וכו׳ אלא מתוך שמחה
 ולכך נהנו לומר אשרי ופסד״ז קודם תפלה כדי לעמוד
 בתפלה מחוך דברי שמחה של מצוד, ובו׳ עכ״ל וכן
 אמרו חז״ל אין עוטרין להתפלל לא מתוך דין ולא
 מתוך הלכה שלאי יהא לבו טרוד בד, אלא מתוך הלכה
 פסוקה וכתב רבינו הרמ״א דהיינו נמי כמו מתוך שמחה
 כי פקודי ה׳ ישרים משמחי לב עכ״ל ואין זה סתירה
 להקורם דכאן הכונה על כל כלל התפלה ולא על שמ״ע
 וט״מ אם עסק כפלפול קודם התפלה לא יניח מפני יה
 מלהתפלל עם הציבור או כשהניע זמן התפלה דחששא
 בעלמא הוא ובפרט האידנא שבלא״ה אין מכונים בל

 כך [מנ״א סק״ג] :
 ז כתב רבינו הב״י בסעיף ד׳ העוסק בצרכי ציבור כעוםק
 בתורה דטי פי׳ לענין לעמוד מתוכו להתפלל שנם
 זה שמחה היא לו שעוסק בצרכי ציבור ויש מפרשים
 דהיינו לענין דא״צ לפסוק להתפלל עכ״ל משום דעוםק
 בםצוה פטור מן המצוד, וכן משמע בירושלמי ודוקא
 צרכי ציבור שאין בה טירדא אבל כשיש בה טירדא
 אין עומדין מתוכה להתפלל כםו מתוך הלכה שאינה
 פסוקה [שפ סק״ל] וכשעוםק בצרכי ציבור ועבר זמן
 תפלה א״צ להתפלל במנחה שתים ביון שלא התחייב
 בה בעת מעשה דעוםק במצוד, פטור מן המצוה [שס
 סק״ס וע״ש וביו״ל סימן שמ״א ובא״ר ולא כנויז שס ולקמן

:  ר׳׳ס ק״ח]
 ח בבואו לבהכ״נ יאמר ואני ברוב חסדיך אבא ביתך

 זוהי
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 מן הדרך והוא עיף או מיצר אסור לו להתפלל עד
 שתתיישב רעתו אמרו חכמים ישהה נ׳ ימים ער שינוח
 ותתקרר דעתו ואח׳׳כ יתפלל עכ״ל וזהו בעירובין [ס״ה.]
 ע״ש ומד, שלא הביא מאי דאיתא שם שמואל לא מצלי
 בכיתא דאית ביה שיכרי ר״פ לא מצלי בביתא דאית
 ביה הרםנא ע״ש דם״ל ראינהו חשו לזה ואין זה דין
 קבוע לרבים לאפוקי בכא מן הדרך אמרינן שם אמר
 ר״א הבא מן הדרך אל יתפלל נ׳ ימים והוא דין פסוק

 לכל בני ארם .׳
 ב והנה הטור הניא זה לקמן סימן צ״ח וכתב בשם
 דד״ם דעכשיו אין אנו נזהרין בכל זה מפני שאין
 אנו מכוונין כל בך בתפלה עכ״ל וכ״כ רבינו הכ״י שם
 סעיף כ׳ ונם רבינו הרמ״א בסי׳ ק״א סעיף א׳ כתכ
 רהאירגא אין חוזרין בשביל חסרון כונה שאף בחזרה
 קרוב הוא שלא יכוין א״כ למה יחזור ע״ש וכ״כ שם

 הטור ע״ש :
 ג עוד כתב שם הרםב״ם כיצד היא הבונה שיפנה את
 לבו מכל המחשבות ויראה הוא עצמו כאלו עומד
 לפני השכינה לפיכך צריך לישב טעט קורם התפלה כדי
 לכוין את לבו ואח״כ יתפלל בנחת ובתחנונים ולא יעשה
 תפלתו כמי שהיה נושא משא ומשליכו והולך לו לפיכך
 צריך לישב מעט אחר התפלה ואחר כך יפטר חסידים
 הראשונים היו שוהין שעה אחת pדם תפלה ושעה אחת
 לאחר הפלה וםאריכין בתפלה שעה אחת עכ״ל וה״פ
 דאע״נ דהם האריכו בשהייה מקודם שעה שלימה שהוא
 אחד טב״ד במעל״ע ונם אחר התפלה כן מ״מ אין
 להטיל על כולם שיעשו בן ולכן די במעט זמן קורם התפלה
 ומעט אחר ההפלה ונראה דדי בשיעור הילוך שטנה
 אמות דזהו פירושו דשני פתחים כסימן צ׳ סעיף כ״ה

 לפי׳ האחרון ע״ש ולא םצינו םי שחולק בזה :
 ד ונם הטור כתב וז״ל ובבואו להתפלל ישהא מעט וכו׳
 אבל רבינו הב״י כתב כסעיף א׳ ישהה שעה אחת
 קורם שיקום להתפלל כדי שיכוין לבו למקום ושעה
 אחת אחר דחפלה וכו׳ עכ״ל והוא ננד הרמב״ם והטור
 שלא הצריכו לנו שעה אך כונתו נ״ל משום רשם שעה
 כולל נם מעט גם הרבה לפיכך לא חש בזד, ודרכו
 לקצר אבל אין בינתו לשעה ממש [ממג״א סק״א ולפמ״ש
 א״ש] ויש מי שמצריך דוקא שישב וישהה רע״י ישיבה
 מתיישב יותר בכונת התפלה ואין לישאל כיון דדין זה
 הוא מפני הכונה וא״כ לפי דברי הטור וש׳׳ע דעתה אין
 מכוונים כל כך למה צריכים לשהות דאין זה שאלה
 רודאי אנו מצווים לעשות כל טצדקי שאפשר לבא לירי
 כונה ואם לא יועיל הרי לא יזיק וא׳׳א לפטור עצמינו
 מזר, ודע דבכאן אין הכינה על תפלת שט״ע שהרי
 שיהין הרבה עד שמ׳יע בפםר״ז ובק״ש וברכותיה אלא
 הכונה על כל םדר התפלה דהענין מהשהיה הוא
 שתיקה והתכוננות בלב להכין לפני מי הוא מכין עצמו
 להתפלל יכתב בסדר הייםדאחר התפלה כשצריך לצאת
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 שעיניו מנורות כל ההפלה מן ברוך שאמר ער עלינו
 דעצימת עינים מועיל מאד לבונה ויש שנ־הנים בן ועיקר
 שיהיה פינתו לשמים ואותן העומדים בתפלה וםראין
 עצמן כעייפים עליהם הכתוב אוםר ולא אותי קראת יעקב

 כי יגעת כי ישראל [א״ר נשס שמה״ג]:

 [*הר] אבל אשתחוה אל היכל קדשך ביראתך לא יאמר
 אא״כ םעוטף בתפילין [שס] ויש מתפללים מתוף הסידור
 בדי שיכוין יותר וב״ב בספר הכוונות אך כאמת הכל
 לפי טה שהוא אדם [מנ״א מקייב] דיש אנשים שבתוך
ה וכע״פ יש לדם בונה ואשרי מי נ  רשידור אין להם מ

 סימן צד שצריך לבוץ פניו בעת שמיע כננד א״י. ובו כ״נ סעיפים •י
נ י ע  יצפין ואיך עושים המתפללים לצד מזרח או לצד מ
 אלא שיחזיר פניו בצידוד לדרום או לצפון אלםא דצידוד
 מד,ני וה׳׳נ כן [מב״י] וזה שכתב לרוח םשאר דוחות אין
 הבונה לכל הרוחות שהרי העומר לצד םערב לא יוכל

 לצדד ראשו למזרח וכן ממזרח למערב דאין זה צידוד
 אלא הפינת פנים ורק נינתו על צפון ודרום כמ״ש
 נספרו הנדול [ט״ז סק״א] ודע דהםתפלל נרוח אחרת ממה
 שצריך להתפלל ונייר נאמצע התפלה דאין להפסיק
 ולהחזיר עצמו למקום שצריך ויכול לצדד פניו לאותו

 רוח אם אפשר לו לעשות כן במ״ש [שסי] :
 ד כתבו ההוספות והרא״ש והםרדכי [שם] והטור דאנו
 שמתפללין למזרח מפגי שאנו במערבה'של א״י וכ׳׳כ
׳ וז״ל ואנו שמחזירין פניט למזרח  דמינו הרם״א בסעיף י
 םפני שאנו יושבים במערבה של א״י ונמצא פנינו לא״י
 עכ״ל והנד, רבותינו הראשונים שהיו בצרפת. ואשכנז א״ש
 שמדינות אלו עומדות ממש נמערבד, של א״י אבל
 רבינו הרט״א שהיה בפולין ובן מרינתינו רוסיא שעומדות
 בצפון העולם א״כ אנחנו נגד מערבית צפונית של א״י
 וכשאנו עומדים לצד מזרח אינו םמש בננד א״י וכבד
 גתעוררו הגדילים בזה [לבי6 ומעיו״ט שס יט״ז ימג״א]
 וכתבו דבאמת כשבונין הכהכ״נ יעמדו כותל מזרחית
 שנו הארון הקדש נוטה לצד מזרחית דרומית דאז יהיה
 םנוון כננד א״י וירושלים אך אין כידינו לכנות כרצונינו

 כי המינים נעשים ע״פ רשיון הםמשלד,.־
 ד, ולפ״ז הםקוט היותר נאות לזד, הוא בקרן מזרחית
 דרומית וכן כל העומדים בצד הארון הקרש לצד כותל
 צפוני יכולים לעמוד למזרח ולצדד לצד דרום אבל
 העומדים בצד אה״ק לצד כותל דרומי א״א להם לצדד
 לצד דרום דא״כ יהיה אחוריהם אל אה״ק ובהכרח
 שיעמדו בשור, למזרח אך בעת היריעות יצדדו ראשם

 לצד דרום וכן עשר, אחד םהנרולים [מנניו״ט שם]:

 ן והנה בלל ישראל אי; עושים בן וכינים לצד םזרח
 ועומדים לצד מזרח לנםרי בידוע ונ״ל ללמד זכות
 שעושים כדין דתנד, בנ״ב [כ״ה.] אמרינן דר״ע ם״ל
 שכינה במערב ובן ריכ״ל וצריך להתפלל רק לצד מערב
 וכן ר׳ אבהו סוב־ כן ע״ש ור׳ אושעיא ור׳ ישמעאל
 ורב ששת ם״ל שכינה בכל מקים ויבול להתפלל לאיזה
 רוח שירצה ע״ש וכתבי רבותינו בעלי התוםפית שם
 ובכרטה [ל׳,] והרא״ש שם והטור נפיטן זד, רכל חני

 תנאי

 א בהשםנר, דברים שחשבנו בריש סימן צ׳ חשבנו נוכח
 הםקדש ובך שנו חכםים [ל׳.] היד, עוםד בחייל
ד א״י שנאמר והתפללו אליך דרך ארצם נ  ימין לכו מ
 היה עיםד בא״י ימין כננד ירושלים שנאמד והתפללו
ת ד מ נ  אל ה׳ דרך העיר היה עומד בירושלים ימין מ
 המקדש שנאםר והתפללו אל הבית הזה [לה״י ב׳ וי]
ד בית קרשי הקדשים נ  היה עומד בכהם״ק ימין את לבו מ
 שנאמר והתפללו אל המקום הזה ובו׳ נמצא העוםד
 בםזרח מחזיר פניו למערב במערב םחזיר פניו למזרח
 בררום מחזיר פניו לצפון בצפון מחזיר פניו לררום
 נםצאו כל ישראל מכוונים לכם למקום אחד וזהו דכחיב
 ככנרל דוד צוארך בנוי לתלפיות תל שכל פיות פונין
 מ וסומא ומי שאינו יכול למין את הרוחות ימין את
 לבו לאביו שבשמים דאין זה לעיבובא אם לא תתפלל
 כנגד ירוש־יים ובן היושב בקרון ובספינה א״א לו להתפלל
 לצד ירושלים בשהקרון והספינח אינם הולכים לצד זה

 ויכוין לאביו שבשםים ועוד יחבאר בזה :
 ב ויש להבין מהו לשון ימין אח לכו הא צריך להחזיר
ד שם כמו שאומר אח״כ נמצא העומד במזרח  פניו ע
 מחזיר פניו למערב וכו׳ וצ״ל דה״ק דאינו די כהחזרח
 פנים בלבד אלא שימין לבו לאותו מקום הקדוש ומזה
 נ״ל דיצא לו לרבינו הב״י שנתב בסעיף א׳ היה עומד
 כח״ל יחזיר פניו כנגר א״י וימין נם לירושלים ולמקדש
 ולביח קה״ק וכן בעומד בא״י מחזיר פניו כננד ירושלים
 וממין נם למקדש ולקה׳׳ק והעומר בירושלים מחזיר
 פניו למקדש וממין נם ננר קה״ק ע״ש והוא מתלמידי
 רבעו יונה ולכאורה מנ״ל לומר כן אלא דדייקו לשון
ת הלב וממילא רכיון דצריך למין המקום המקודש נ  מ
 א״כ ממילא דצריך לכוין המקומות היותר מקודשים ועור
 אםרו שם ראם היה עומד אחורי הכפורת פלוםר במערמ
 של כהם״ק אחורי קה״ק מחזיר פניו לבפורח [ובסעיף

 י!׳ יתבאר בלשון• ימין וכוי טעם אוזר] ;
ו הב״י בסעיף ב׳ אם םחפלל לרוח משאר  ג ובחב רמנ
 רוחות יצרר פניו לצד א״י אם הוא בחייל ולירושלים
א בירושלים עב״ל וביאר  אם הוא כא״י ולמקדש אם ת
 דבריו בספרו הגדול שיש טקוסות שמתפללין לצפון
 ולודום ומן הדין אנו צריכין להתפלל למזרח מפני
 שאנחנו בםערבד, של א״י כמו שיתבאר והם אינם רוצים
 לשגית מנהגם כתבו העצה שיצדד פניו לצד א״י למזרח
 וראיה ממר, שאמרו חז״ל הרוצה להחכים ידרים להעשיר
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 ט״ט נטייה קלה יש למערב כםובן ולא נרע מהחזרת
 פנים כיון דהעיקר הוא בונת הלב לא״י וכיון שאנו
 עומדים לטזרח ומכוונין לבן לא״י ונוטים לא״י נם כן
 שהרי אין אנו עוטדין בקצר, צפון אלא בצפון הםםוך
 למערב וממילא דכשעומדים לצד מירח יש נטייה למערב

 העולש ששם א״י עומדת :
ם הארון וצד התפלה p  י וכתב דבינו הרט״א אין עישין ם
 ננד זריחה השמש ממש כי זהו דרך המינים רק
 מכוונים ננד אמצע היום ומי שרוצה לקיים מאמרם [ב״ב
 שם] הרוצה להעשיר יצפין או להחכים ירדים ט״ט יצדד
 פניו למזרח עכ״ל יש מי שפי' דה״פ דכיון דםדינתינו
 נוטים לצפון העולם ומעולם השמש אינה עילה אצלינו
 באמצע המזרח אלא לצד דרום ואם נעמיד הארון
 וכותל המזרחית מסש ננד הזריחה הדי לא תהיה ההפלה
 לצד מזרח אלא לצד דרום אלא ימונו כפי הילוך השמש
 באמצע היום דאז היא בין דרום לצפון באמצע ותהיה
 הכותל במזרח ממש [מעיו״ט שס בל״ח אות כ״ח] ולפ״ז
 הוה היפך ממ״ש בסעיף ד׳ דאנו צריכים להעמיד נגד
 מזרחית דרומית ובאמת חלקו עליו בזה [ענו׳ז סק״ב
 ומנ״א סק״ל ומנניו״ט שס וח׳׳ר סק״נ שכולס הסכימו

 להלבוש להעמיד במזרמית לרומית] :
 יא ואני תטה על זה דאטו רבינו הרמ״א לא ידע זה
 ומי כמוהו חכם בחכמות כמו שאט רואים בספרו
 הורת העולה ועוד דא״כ למה לו לומר מפני שזהו דרך
 המינים אלא נ״ל ברור דאדרכא דקמ״ל דאף ע״נ דלפי
ד הזריחה דאז תהיה נ  נטיית םדינתינו היה לנו להעמיד מ
 כמזרחית דרומית ט״מ כיון שהמינים מדקדקים בזה
 להשתהות כננד הזריחה אין לנו לעשות כן ועלינו להעמיד
 כננד אמצע המזרח אף שלא יהיה ממש כננד א״י וזה
 ראיה לדברינו בסעיף ט׳ ולכן מסיים רמי שרוצה לדקדק
 בהרוצה להעשיר וכוי יצדד פניו למזרח כלומר דבצידוד
ד א״י ממש נ  פנים די ולכן אין לנו לדקדק להעמיד מ
 וכדברינו בסעיף ט׳ [הגאון רי״ס השיג עליו למרש״י מבואר
 להצילול לדרוס עיש אבל הסמ״ג כתב להצילול למזרח
 והרמ״א בכוכה כתב כן כלומר ללא בעינן עמידה למזרח

 ממש אלא צידוד בעלמא ולכן א״ש מנהג שלנו ולו״ק]:

 יב הארון הקדש קובעים בםזרח ואפילו קבעוהו בצד
 אחד מ״ט יתפללו לםזרח [מנ״א סק״נ בשס כנה״נ]
 ולכן יזהרו שלא לקובעו במערב דא״כ יהיה אחוריהם
 אל ההיכל ולפי מ״ש הנמלים לצדד לדרום כמ״ש
 בסעיף ד׳ אין להעמידו ש בצפון מטעם זה אלא
 בדרום אך מעולם לא דאינו כן ותמיד מעמידים את
 הארון הקדש בכותל מזרח [עב״ח שנראה מדבריו דלברי
 הרמ״א הם כהלביש וכ״מ במחה״ש סק״ד ע״ש והוא תמוה

 כמבואר ממעיו״ט וכ״מ בט״ז םק״ב] ;
 ינ אם האה״ק עימד לצד צפון או לצד דרום ובל
ה להתפלל צ  הצימר מתפללים לאותו צד ואחד ח
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 תנאי ואמוראי לא פ״ל כהך ברייתא שחייב להחפלל
 ננד ירושלים ע״ש וא״כ הדבר המיה כיון דכל הני פליט
ר נ  עליה איך פםקינן כהך ברייתא וכתבו דשם בב״ב סו
 ד׳ חנינא כהך ברייתא דא״ל לרבי יאשיה אתו; דיתביהו
 בצפונה דא״י אדו־יםו ע״ש ונם יה חיטא לפסוק כיחיד
 נגד רבים ויותר מזה תמוה דאיך אפשר דבל הני תנאי
 ואמוראי לא פ״ל כן הלא שלמה בתפלתו אמר יהר&ללו
 דרך ארצם דרך העיר אשר בחרת בה והתפללו אל

 הבית הזה ודניאל התפלל ננד ירושלים :

 ז ונראה דהענין כן הוא דבב״ב שם פרכינן על ריב״ל
 דאמר •שכינה במערב ואיהו אמר דלעולם ידרים
 ומתרץ דמצדד אצדודי ופירש״י דעומד במערב ומצדד
 לצד דרום והסמ״נ בעשין [י״ע] פי׳ להיפך ע״ש היטב
 ומבואר מזה רזה שאמרו להתפלל בצד זה או כנגד
 מקים זה די בצידוד בעלמא ולא בעינן שיהא כל טפו
 ופניו פונין לשם ולפ״ז אני אומר דכולוע תנאי ואמוראי
 דב״ב לא פליגי על הך דברנות ובולהו ם״ל שצריך לכוין
 נגד א״י ובגד ירושלים והסוברים דשנינה במערב ס״ל
 נ״כ דמצדד אצדודי כלומר דהמדינות העומדים נמזרח
 א״י ודרומו ובצפונו יוכלו להתפלל לצד מערב והרחמים
 והצפונים יתפללו לצד מערב ויצדח לדרום או לצפון
 או להיפך להתפלל לצד דרום או צפון ולצדד למערב
 והמדינות שלצד מערב כמו שלט דבהכרח שלא לפנות
 למערב דא״ב אחוריהם יהיה לצד א״י מודים שא״א
 להם להתפלל למערב והם על רוב העולם דיברו והסוברים
 שכינה בכל מקום ויכול להתפלל לאיזה רוח שירצה
 מודים שמחויב לצדד פניו לצד א״י או להתפלל לצד

 א״י ויבול לצדד פניו לאיזה רוח שירצה :
 ח ונמצא לפ״ו דהעמידה נגד א״י וירושלים אין הבונה
 ננד ממש אלא קצת נטייה לשם ואני אומר דטטעם
 זד, שניט בברייתא ימין את לבו כגגד א״י כננד ירושלים
 ולמה לא אמר יעמוד כננד א״י אלא משום דזד, א״א
 בכל מקום ודי באצדודי בעלמא כדםםיים מחזיר פניו
 כלומר דבהחזרת פנים די וכשנדקדק בתפלת שלמה
 והתפללו אליך דרך ארצם והתפללו דרך העיר אשד
 בחרת ועוד דכתיב והתפללו אל המקום הזה כמבואר
 במלכים [ח׳] ולמה לא כתיב כאן דרך המקום היה כמו
 בדרך ארצם ודרך העיר אך הטעם נ״ל חהתפללו אל
 המקום הזה מיידי שם בעמדו בירושלים ויכול לכוין ממש
 למקום המקדש אבל דרך ארצם טיירי שם כאשר יבלו
 בנלית ודרך העיר מיידי שם בהמתפללים בכל א״י ע״ש
 והדבר מובן דבכל העולם א״א להתפלל גגד א״י ממש
 דרוחב העילס הוא הרבה בדול מא״י ובן כל א״י בדול
 הרבה מירושלים ולכן אטד דרך ארצם כלומר איזו נטייה

 לשם וימין לבו [וזהו טעס טסף על מ״ש בסעיף בי]:
 ט ולפ״ז שא״צ עמידה ממש בנד א״י א״ש המנהנ שמו
 שאט עומדים לצד פזרח אף שאנחט בצפונית מערבית
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 לאחוריו וכשיושב בענלה או בספינה שם יכול לעמוד
 בעת הכריעות עוםד וכורע דאע״פ שהתירו לו להתפלל
 םיושכ ם״ם בעת הכריעות ודאי ראוי לעמוד על רנליו
 אם אפשר לו וכן בגי פסיעות לאחוריו כנםד התפלה
 ואם א״א יכרע םיושב והנ׳ פסיעות א״א לו לעשות
 ובדובב על הבהםה שא״א לו לעםוד א״צ והנ׳ פסיעות
 יחדר הבהמה נ׳ פםיעוח לאחריה והוי באלו הוא עשה
 כן ועולה לו באלו פםע בעצמו או יחדר עצמו לאחוריו
 על נבי בהםחו אם אפשר לו לעשוח בן ואם לאו א״צ

 [עמג״א סק״מ] :
 יט חולה מחפלל אפילו שוכב על צח ודוקא כשיכול
 לכוין רעחו ואפילו אין ביכולחו להניח תפילין ם״ם
 יקרא ק״ש ויחפלל כשאפשר לו ואם אינו יבול לטין
 דעתו אל יתפלל ומ״מ יהרהר בלבו אם אפשר לו
 דכתיב אםרו בלבבכם על משכבכם ואע״נ דקיי״ל הרהור
 לאו בדיכוד דמי מ״ם חולה שאני וזהו פירושא רקרא
 כשאחם על םשכככם אז עולה אמירה נם בהרהור כללו
 של דבר החולה שהוא שפוי בדעחו כםה שכול יעשה
 ואפילו ביכולתו לומד דק פםוק אחד יאמר שמע ישראל
 והשאר בהרהור ואם יטל לוםר ברכת אבות בפיו יאמר
 והשאר בהרהור וכן כל ביוצא טה והחכם עיניו בראשו

 להבין בעצםו כםה ביטלתו :
 כ יש לפעםים שיושב בבית והוא בריא וסותר לו להתפלל
 םיושב בטן שושבין אצלו כותים םכאן ומכאן
 וםתיידא דכשעםוד ויתפלל יננוט םםט חפיציו או
 יפםיקוהו בתפלתו מוטב שתפלל םיושכ ולא יעםוד לפי
 שלא תהא רעתו םיושבת עליו ויכרע םיושב ואף ע״פ
 שצריך ליפםע נ׳ פסיעות לאחר התפלה בכאן פטור
 כיון דא״א כםובן ולפיכך הטסע בםםילת הברול אף
 שבשם אפשר לעםוד מ״ם אם יושבים אצלו אנשים
 שאיש םהוננים וחושש שיטלו חפציו מותר לו להתפלל

 םיושכ :
 כא יש ליזהר שלא לסמוך עצמו לעםוד או להכירו או
 על הסטענדע״ד בשעח תפלה רעםידה שע״י
 סטיכה לא טקרי עםירה אלא ישכר, וחפלח שם׳׳ע
 צריבה עםידה ולכן םםיכה קצת שאף אם ינטל אוחו
 דבר יובל לעטור טותר רש טי שאוטר הטעם םשום
 דצריך לעטור באיםה ויראה ולפ״ז ש בכה״נ אםור אם
 לא שהוא חלוש ומוכרח לםמוך דאז בבל טוני שרי
 ובחו״ם םימן י״ו משמע דעםידה ע״י םמיכה לא מקרי
 ישיבה וכן משמע כירושלמי ספ״ז דםוטה ויש םי שכתב
 דבל בדרבנן חשב סמיכה כעמTד, ותפלה מדרבנן י״ל
 דמותר לסמוך [מכ״צ בהנהומיו למ״ז גחו״מ שס וכ״מ
 בתשו׳ סריב״ש סימן רס״ו ועיי לקמן סימן קמ״א ובמנ״א

 שס סק״ב שלא כתב כן וצ״ע ולו״ק]:
 כב כתב רביט הב״י בסעיף ט׳ מי שהוכרח להתפ$6
 טיושב כשיוכל צריך לחזור ולהתפלל םעומד וא׳׳צ
 להוסיף בד, רבד עכ״ל וםעולם לא שטעט כן שהטחפלליס

 בדרך

ך הלכות ת6לה ן ף  ן
 לםודח לא יעשה כן רא״כ לא ישחחוו כולם לצד אחד
 ומיחד כשחי דשויוח אלא יחפלל לצד שר,צבור מתפללין
 רצתי עצמו קצח לםזרח [וכ׳׳מ בב״י] אך אס הוא
 םחפלל לבדו שם שלא בשעה שהציטר מחפללין יטל
 לרnפלל כננד כותל םזרח דאז לא םיחזי כשתי רשויות:

 יך ודע שלפי דברי הנחלים שבסעיף די שאצליט צריך
 להעםיד כותל םזרחית בםזרחית דרוםית םפני שאט
 כטערבית צפונית של א״י נ״כ אין כל המקוסית שרן
 כהעמדה זו דזד, תלוי כפי נטיית נקודת אמצע טזרח של

 הםקום הזה כננד ירושלים ונקודה זו היא םקום יציאת
 השםש למקום הזה בתקופת ניםן ותשרי והוא םקום
 פנישת נלנל םשוה היום כמקים הזה כאופקה שאז היום
 והלילה שוין והםדינות היוחר צפוניוח ש בתקופות אלו
 אין היום והלילה שויס לכן צריך לדעת מתי היום והלילה
 שים במקום הזה וכננדה יעםידו הכותל רמזדחית

 והאה״ק [עש״ע של הנר״ז סעי׳ נ׳]:
 ט1 היה רוכב על החםור א״צ לירד ולהתפלל אפילו
 אם יש לו םי שיחפים חמורו אלא מתפלל דרך
 הלובו םפני שכשירד לא תהיה דעת םיושבת עליו ואם
 כיבולחו להחזיר פניו לא״י סר, טוב דזד! ביכולתו לעשת
 ש כרכט על החםור וכן אם נדבה רוחו לירד םעל
 החםור ולהתפלל ויודע שדעתו תהיה םיושבת חבא עליו
 ברכה וכן הדין ברוכב על סוס אף דהםום רץ הרבה
 והנחם לו העדר בונה מ״מ לא הטריחור! לירד םדינא

 ויחפלל כשהוא דובב :
 טז וכן אם יושב כקרון או בספינה אם יטל לעמוד
 בתוך הקרון והספינה כטן שהקרון והספינה הולכים
 לאט ויעמוד והם הולכיס צריך לעםוד ראף ע״נ דהם
 תלכים מ״מ לענין הפלה נחשבת אצלו כעמידה [ענח
 סק״ל] ואם איט יכול לעםוד בנון שהולכים במרוצה
 רפול כשעמוד יושב במקוםו וםחפלל ויחזיר פניו לא״י
 אם אפשר לו ולא הטריחוהו חכםים להעמיד הענלה או
 הספינה אע״פ שברשותו הם ויכול להעמידם ואם דצוט

 בעצמו להעמידם תבא עליו כרכה :
 ין ובן אם היה הולך בדרך ברנליו מתפלל דרך הלוט
 אף אם אין פניו כננד א״י אף שלא במקום םבנה
 ולא הטריחוהו חכםים לעמוד ולהתפלל םשם שיקשה
 בעיניו איחור דרכו ויטרד לבו ולא יוכל לטין ונראה
 דכזה א״א לו להפוך פניו לצד א״י שהרי ההולך מוכרח
 להיוח עיניו לפניו אםנם הכל לפי הדרך ולפי יראחו
 רשב דעת והמחמיר בזה חע״ב וי״א שמחויב לעמוד
 בברכת אבות וראוי לתש לדעה זו אם הוא שלא כמקים
 סכנה וכן ברוכב על הבהמה יעםידנה בברכת אבות
 וא״צ לדד ממנה וכן בטםע בענלה כשאפשר לו ולא

 נהנו כן מפני שמורח נחל הוא :
 יךן כיצד יעשה בהבריעוח אם היה הולך בדנליו הרי
 יטל לכרוע ובהניעי לסוף השמ״ע יפסע שלש פסיעות
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 כפי ונו׳ ולא להתפלל במצרים לפי שהיא םליאה מלולים
 ואם א״א לו לעשות כן יתפלל כבית בקרן •זוית שלא
 יכלכלוהו בני הבית ואין לחוש לנילולים ואם א״א לו
 להסתלק מן הדרך ונם כבית לא ימצא קרן זוית שלא
 יכלכלוהו מוטב לו להתפלל בדרך כשהולך ביון שאז יבול
 למין יותר ומ״ם אם יודע שבהמלון ימצא טקוט להתפלל
 בחצר או בנינה וכיוצא בזה מוטב שיתפלל בשם בעטידד,

 משיתפלל כדרך כשהוא מהלך [מג״א סקי״ד]:

ך מיושב יחזירו להתפלל מעומד והסכימו הנהלים ה  ב
 שאין לעשות כן אם לא שרוצה להתפלל בהורת נדבה
 [p״r סק״ה ומצ״א םקי״א] והאידנא אין כדאי להתפלל

 נדבה [פמ״ג] שאין אנו מכווני! כראוי :
נ מי שבא בדרך והיה סמוך למלון ויש שם נילולים • 
 אס יכול להסתלק סן הדרך ולהתפלל מעומד במקוט
 שלא יפםיקוהו עוברי דרכים מוטב שיתפלל שם משיתפלל
 בבית כזה שהרי מרעיית אסר בצאתי את העיר אפרוש

, סעיפים  סימן צד, שצריך לנוין רגליו אצל זה בשמ״ע. ובו ה
 ולבו למעלה למקדש של מעלה המכוון כננד מקדש של
 מטה [שס] וזהו שנתבאר בשי׳ הקודם שצריך שיכוין את
 לבו כעד א״י וירושלים ובהמ״ק ומחזיר פניו לשם וזהו
 שכתבו הטור והש״ע צריך שיכוף ראשו מעט שיהיו
 עיניו למטה לארץ ויחשוב כאלו עימד כבהם״ק ובלבו
ו יונה עיניו לפטה  יכוין למעלה לשמים עכ״ל וז״ל דמנ
מ כאלו עומד בשמים ל  ולבו למעלה כלומר שיחשוב ב
ט כל תענוגי עוה״ז וכו׳ ולאחר שיניע לזו ל  וימיר מ
 המחשבה יחשוב נ״כ כאלו הוא עומד בבהמ״ק שהוא
 למטה שע״י זה תהיה תפלתו יותר רצויה לפני המקום
 [תר״י בפייה דברנות] ואשרי האדם המניע למדרנה זו
 וצריך להעצים עיניו בשעת תפלת שם״ע ואז יזכה לראות

 פני השכינה קודם מיתתו [כנה״נ] :

 ך, וכתב הרםב״ם בפרק ה׳ מניח ידיו על לבו כפיהין
 [קשורים] הימנית על השמאלית ועומד כעבד לפני
 רבו כאימת ביראה ובפחד ולא יניח ידיו על חלציו מפני
 שהוא דרך יוהרא עכ״ל וכ״כ הטור והש״ע ואין זה
 ענין לט״ש בסי׳ צ״א דנשיש צער כעולם יש לחנוק
 ידיו ולא כן בשעת שלום ע״ש דבשם הוא ענין אחר
 כאדם ששובר אצבעותיו אבל בכאן הנחה בעלמא הימנית
 על השמאלית כעומד לפני המלך דרך הכנעה ולרמז
 בזה הכנעת היצה״ר שהוא בצד שמאל [מ״ז סק״ג]
 אמנם זהו הכל כמנהנ המקומות איך עבדים עומדים
 לפני אדוניהם [מג״א סק״ב] ויש שכתבו כשמניח הימנית
 על השמאלית יהיה הפרק האמצעי משתי זרועותיו ננד
 פני המתפלל [שס בשם האר״י ז״ל] ויש שכתבו לכוף
 האנודל בתוך פימת היד [שס בשם הרננ״ק] ויש לחשוב
 בלבו רוממתו יתברך ושפלות האדם ויחשוב כלבו מה
 אני דל ונבזה בא לבקש מאת ממה״ם הקב״ה ינשעת
 תפלה יתן עיניו למטה וקודם שמ״ע יתן עיניו לחלונות
 שבכותל [ב״ח] ובתפלה מיושב ישב נ״כ בהכנעה ובדרך
 ארץ וטוב למין רנליו נם בשעה שאומר קרושה עם
 הש״ץ ונכון לעמוד כך עד אחר ברבת האל הקרוש
 [א״ר] ולא ינביה ראשו ויביט למעלה כמניט על
ג והעושה כן המלאכים מלעיגים עליי [מנ״א סק״ת  ת

 בשס ס״ת] :

 איתא

 א איתא בברכות [י׳:] המתפלל צריך שיכוין את רגליו
 זו אצל זו שנאמר ורגליהם רגל ישרה ששני הרגלים
 קראן רנל אחד [תר״י] וכיון שבהמלאכים כן לכן בתפלה
ם לפני המלך צריבין לעשות כן וכן בקדושה י מ ד מ  שאנו כ
 שאנו מקדישים כמלאכים נ״כ צריכין למין הרגלים ונם

: ו נוהנין כן נ ר נ  יש שנ
 ב הטור הביא ירושלמי דהעומד בתפלה צריך למין
 רגליו ר׳ לוי ור׳ סימון חד אמר כטלאכי השרת
 דכתיב ורגליהם רנל ישרה וחד אמר כבתים דכתיב לא
 תעלה במעלות שהיו הכתים הלבין עקב בצד גודל כאלו
 דגליהם שוין זה אצל זה עכ״ל ותמהו המפרשים למה הביא
 זה הירושלמי כיין שבש״ם דילן אומר כמלאכים [עב״י
 וב״ח ופרישה וס״ז] ולעג״ד גראה דמגת הטור כן הוא
 האחת דבכגיםתו לבהכ״נ ילך עקב בצד נודל כמו
ם כשהלכו לרוכן דתפלה היא במקום קרבן והשנית  הכתי
ו זו בזו מפני איזה כאב או  דמי שאינו יכול לדבק מלי
 סיבה אחרת לכל הפחות יעמיד עקב רגלו האחת בצד
ת דקיי״ל כטעם להדמות למלאכים נ  גודלו של השנית ד
 ט״ט בשא״א באופן זה יתדטו א״ע לכהניס וכן ג״ל

 עיקר לדינא ;
 ג כתב רבינו הרמ״א בשס הרוקח דכשעימד להתפלל
 ילך לפניו נ׳ פסיעות דרך קירוב והגשה לדבר
 שצריך לעשות עכ״ל וכן המנהג ורמז לדבר דטצינו
 בתג״ך ג׳ פעמים הגשה לתפלה וינש אברהם וינש יהודה
 ויגע אליהו [רוקח] ויש מי שכתב דנשעומד על מקומו
 א״צ לחזור לאחוריו ג׳ פשיעות כדי לילך לפניו [א״ר]
 ואין המנהג כן וכן גכון לעשות כי כל דבר של קדושה
 צריך הבנה והזמנה והמהרי״ל כשהניע לתהלות לאל
 עליון היה נוהג לעמוד ובמנחה כשהש״ץ מתחיל קדיש

 וכן בערבית :
 ך אמרו חז״ל• ביבמות [ק״ה:] המתפלל צריך שיתן עיניו
למ למעלה עיניו למטה דכתיב והיו עיני  למטה ו
 ולבי שם כל הימים ופירש״י כלפי א״י משום דשכינה
 התם קיימא עכ״ל כלומר דפםוק זה אמרו שלמה לאחר
 שבנה את הבהמ״ק ושלא נאמר דלאחר החורבן סילק
 שכינתו בשמים דאינו'כן כדאיתא בירושלמי על פסוק
 זה דאף אחר החורבן לא זזה שכינה ממלחמה [מהרש״א]
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 סימן צו שימנע מעצמו כל הטרדות בדי שיכוין. ובו כ׳ סעיפים •

 הרמב״ט אא״ב אטד שלא כיון בשבל זה דאז לפי זמנם
 חוזר ואנו אין חוןרין בשביל חסרון כונה כמ״ש בסיסי

 צ״ג סעיף ב׳ ע״ש :
 ב אמרינן בסוכה [מ״א:] דלולב כשוכוח מוחר לאחיו
ה בשעת התפלה ואע״פ שאם יפול יבול להיות  בי
 שיחפסל ולבו טרוד בזה ם״ם כיון שהאחיזה בידו היא
 טצוה ביטנה אינו נטרר בשבילו ומזה לסדנו שמיתר
 לאחוז בידו בשעת שט״ע סידור או טחזור להתפלל
 מחובו דכיון שאוחזו לצורך תפלה זו פשיטא דלא נרע
 מלולב רםשום רלקיהת• מצור, לא טריד כ״ש מזיוה השייך
 לעצם התפלה למי שרגיל להתפלל רק מן הסידור וצריך
 לאחיו קודם שמ׳׳ע אבל בתוך השט״ע לא יחזיר אחריו
 בעמדו בשם״ע אך אם היה מוכן םלןדם כמקומ שמתפלל
 אז טותר ליטלו אף באמצע שמ״ע וכבר בארנו בם״ם
 צ״ג דלענין להתפלל מן הסידור או להתפלל בע״פ תלוי

 לפי טבעי בגי ארם ע״ש :

ח י  א איתא בברכות [כ״נ:] לא יאחוז אדם תפילין כ
 ום״ת בזרועו ויתפלל םפגי שאין דעתו םיושבת עליו
 בחפלה שהרי לבו תמיד עליהן שלא יפלו מידו [רש״י]
 ואיתא שם דנם סכין ומעות וקערה וככר אסור לאחוז
 בשעת תפלה םפגי שדואג עליהם שלא יפול הסכין
 רדקנו והטעות יאברו והקערה חשפך והכבד תטגף [שם]
 ומשמע דדוקא רבד שיש עבירה כנפילתן כטו ס״ת
 ותפילין או דבר שיש נזק לנופו בגפילתו כסו סכין או
 היזק מטון כםעות וקערר׳ וככר אבל דבר שאין שום
 חשש בנפילתן כמו חוטים ומטפחות מותר אבל יש טי
 שאומר דלכתחלה אסור לתפוש שום דבר בידו בשעה
 שמ׳׳ע [כ״ח] ובודאי כן הוא אלא דהנםרא חשבה במה
 שיש איםור נטור שהטירדא מרובה מזה אבל לבתחלה
 אין לתפוש שום דבר כידו רש טי שאוטר רכל אלו
 שחשב הש״ם אם תפסן בידו צריך לחזור ולהתפלל [ב״מ]
 ודברים תמוהים הם אפילו לפי זמן הש״פ שהיו חוזרים
 כשביל חסרון כוונה [מ״ז סק״אוא״ר] וכן מתבאר םדברי

 סימל צז שלא ירוק ולא ינהק ולא יפהק בתפלה . ובו ז׳ סעיפים
 לגהק מאגם א״ע לבלי לנהק מפני שאין זה םדרך ארץ
 והש״ם והפוסקים שאמרו דלאוגם מותר ודאי כן הוא ראם
 האוגם גדול ומוכרח לגהק יגיח ירו על פיו ויגהק ורבינו
 הב״י לא הזכיר זה משום דע׳יפ רוב יכולין לאגם א״ע

ת : ח ת  וכן יש ל
 נ ובשמ שהעומד לפני המלך לא יעיז פגיו לרוק כמו
 כן אסור לרוק בשם״ע ויבליע הרוק בפיו ואם א״א
ת וניעו אם אפשר לו להבליע י  לו שלא לרק כמו כ
 הרוק בכסותו כמו כבגד התחתון או שיש לו סודר

 אבל בבגר העליון שמקגח בו האף והרוק ירוק בו
א איסטניס  שיתראה הרוק אין מ להבליעו ואס ת
 ודעתו קצה עליו לעשות כן זורק הרוק לאתריו והרםב״ם
ו ומשמע שירוק ביד ויזרקנו ח ת א  כתב זורקו בידו ל
 לאחוריו ולא יחזיר הראש לאתריו אבל הטור וחש״ע
 סעיף ב׳ כחבו זורקו לאחוריו כלומר שיחזיר הראש
חל הקשר, על פירושו של הרטב״ם  וירוק ובספרו הנ
טל להבליעו בכםותו איך א שאינו י  דמיון דאםטנים ת
א ג״כ ע״י סודר  ימלו בידיו ולזה כתב דכוגת הרםב״ם ת
 וכשאין בידו םודד יזרקנו כך ע״ש ולא אבין דודאי בן
 הוא דליקח הרוק בידו על רגע ולזורקו אין בזר,
 אשטגיםות םשא״כ הבלעה ככסות שהרוק יהיה שם
 בודאי אין הדעת סובלת כשהוא אסטנים והחוש םעיר
 כן וצ״ע ולכן נלע״ד לחוש לדברי הרםכ״ם ולרוק ביד
א א דכטו שהדין ברוק כן ת  ויזרקנו לאחוריו ופשוט ת
 בצואת האף ואף שגתבאר בסימן צ״ב דהגונע בצואת
ה במנקה בטתל  האף צריך נטילה הא בארנו שם ד

 עיש

 א ביון שצחך לעמוד בתפלה כעומד לפני המלך לכן
 אסור לו לנהק ולפהק באמצע ההפלה וניתק מקרי
 כשמוציא נפיחה מפיו בקול ומריח ריח המאכל שאכל
 או ריח המשקה ששתה ובלשונינו קורץ לזה נרעכצי״ן
 ופיהוק הוא שפותח פיו הרבה ומוציא רוח קל כהאדם
א כשעושה  העוםד םשינחו וקורץ לזהנענעצי״ן והאיסור ת
 זה לרצונו ולא כשהוא אנוס ורק בניתק לא שייך אונם
 שיכול להעמיד עצמו כידוע אבל פיתק הוא מוברח
 לעשוה כשנזדמן לו ולכן יניח ידו על פיו שלא תתראה
 פחיחח פיו וזהו מפני ההכרח אבל שלא בשעת הכרח
 לא יניח ידו םםוך לפיו והיינו על סנטרו והוא לחי
 התחתן בשעת התפלה דזהו דרך נםוה הרוח ומר,
 שמקצת חזנים עושים בן אין עושים זה ספני נאור, אלא
 לבםוםי קלא ולכן דרכם נם לפרוש ידיהם למעלה ולמטה
א ולכן נם פוחתים פיהם  ולצדדים ספני שדרך הננינה כן ת
 הרבה ועושים תנועות םשונות דא״א להם באופן אחר:

 ב ודע חד, שכתבנו דבניתק ליכא אונם כן רקדקתי
 םלשון דבינו הב״י בסעיף א׳ שכתב לא יגהק ולא
 יפהק ואם צריך לפהק מתוך אונם וכו׳ ע״ש וםדלא
 הזכיר גיהוק ג״כ משמע דבניהוק ליכא אונם אבל םלשון
 הרמב״מ בפייר ומלשון הטור לא משמע כן וכן מבואר
 מלשון הגםרא [כ״ז:] שעל שניהם אופר דאונם מותר
 ע״ש אמנם החוש מעיר ברכינו הב״י דכגיהוק יכול
 האדם לאנום עצמו ולכן נ״ל דלדינא ודאי כן הוא דצריך
 לאנס א״ע שהרי אנו רואים כשיושבין במסיבה וצריך
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א פרגרי הטור ע״ש ד ה  ובירושלמי פרק ג׳ מבואר ל
 אלא וואי דהרמב׳׳ם ג״כ לא פליג בזה ולא חש להאריך

 בכך משום דרוב פעמים ביכולתו לזרוק לאחוריו:

 ן ואם כינה עקצתו בבשרו בשעת התפלה מותר לו
ר שלא יתבמל ממנתו ע״י הצער ד כ  להסירה ע״י מ
ד לא ינע בה ודוקא בשעת ההפלה מ  ואם היא על ה
 לא יטלנד, בידו אכל שלא בשעת התפלה יטלנה בידו
 ויזרקנו, בבהכ״נ ואף ע״נ דצריך נטילה יכול לנקות יוו
ו כשעת ו י  בכותל [מנ״א סק״ז] ולכן אם אירע שנטלה נ
 תפלה ינקה יוו כהכותל ואם נפל טליתו מטנו בעת
 התפלה אם נשטט טטקוטו שלא נפל כולו אפילו נפל
 רובו יבול לטשטש מ ולהחזירו אבל אם נפל כולו אינו
 יכול ליטלו ולחזור ולהתעטף כו דהוי הפסק אלא יגמור
 התפלה בלא הטלית ויראה לי דה׳׳ה כשנפלו תפיליו
 מראשו ומידו לא יפסיק ויגמור התפלה בלעדם דאםור
 להפסיק בתפלה ולכן אם רק נתרשלו תפיליו יכול לחזקם
 כמו בטלית כשלא נפל כולו דאין ההפסק ניכר בזה

 כל כך ;
ד קבין מפשילו  ז הנושא משוי על כתפיו פחות מ
 לאחוריו ומתפלל ד׳ קבין מניחו על נבי קרקע ומתפלל
 ויראה לי דזהו כשטתיירא להניחה על הקרקע מפני
 חשש נניבד, או שמוכרח לההפלל דרך הלוכו כמ״ש
 בסי׳ צ״ד ראז התירו לו בפחות מד׳ קבין להפשילו
 לאחוריו אבל כשביכולתו להניח על הקרקע או באיזה
 מקום ויכול להתפלל מעומד בלא המשא מחויב לעשות
 כן נם בפחות מד׳ קבין וכן להחזיק מקלו בידו בשעת
 התפלה ג״ל דאםור ואם חושש מפני גניבה יניחנו לפניו
 וישניח עליו ובבתי עינים יכיל להתפלל כשםונחים יפה;

 ע״ש וזה שהתירו לו לרוק כשטוכרח לכך מפני שיותר
 טוב הוא שיתפלל בנקיות טשיצטער ויהיה לו בלבול
 בתפלתו [תר״י] וכן מבואר ביחשלטי ורע התחנונים
 שאחר התפלה הם כתפלה לענין רוק כל זמן שלא פסע
 ר,נ׳ פסיעות רכל זמן שלא פסע ה׳׳ל כעומד לפני המלך

 [מנ״א סק׳׳ב]:
 ד בטור כתב זורקו לאחריו או לשמאלו אבל לא לפניו
 ולא לימינו מבואר מזר, דאחריו ושמאלו שוין אבל
 ובינו הרמ׳׳א כתב ראם א״א לזורקו לאחוריו זורקו
 לשמאלו אבל לא לימינו ובייש לפניו שאסור עכ״ל שכן
מ תלמיד ר״י דשסאלו עדיף מאחוריו ושאלו בזה ת  ב
 ואיך כתבו בכאן דימינו עדיף משמאלו והא לקמן כסי׳
 קכ״ג כתבו לענין ג׳ פסיעות דמחחלה גותן שלום לשמאלו
 שהוא ימינו של הקב״ה ואח״כ לימינו הרי דשמאל
 עדיף ותרצו דבשם שעומד לפני השכינה ודאי שמאלו
 עדיף י מפני שהיא כגגד ימינו של הקב״ה אבל כאן
ו כעומו לפני השכינה דאין רוקקין  כשווקק אין לדנ
 בפני השכינה הלכך ימינו עדיף [רמ״א כד״מ] ויש
 מתרצים מפני שמעולם לא ירדה שבינה למטר, מעשרה
 ולכן בעמח בתפלה לא חשבינן שמאלו לימין השכינה
 רהשכינה היא למעלה מכננדו ולפיכך ימינו עדיף משא״ב
 בשם שמרחיק עצמו ממקום תפלתו וכורע נגד השכינה
 מדאי שנותן שלום מקודם לימין השכינה שזהו שמאלו

 [ב״י בשס אביו]:
וע דהרמב״ם לא הזמר רק זורקו לאחוריו בלבד  ה ו
דל דמשמע מדבריו דלא ו הב״י בספרו הנ  וכתב דמנ
 התירו רק לאחוריו וכן הלכה ע׳׳ש ולכן לא כתב נם
 בש״ע רק זורקו לאחוריו ולא אבין דמה יעשה אם א״א
 לו לרוק מאחוריו בנון שעומדים אנשים מאחוריו ועוד

 םימ! צח צריך לכוון פי׳ המלות בתפלה. ובו ז׳ סעיפים
 ויאמר כל פעם לב טהור ברא לי אלהיט ורוח נכון חדש
 בקרבי ואם יבא לו מחשבה בתוך התפלה ישתוק מעט
 ויהרהר הפסוק הזה [אייר] וישתוק עד שתתבטל המחשבה
 ויחשוב ברברים המכניעים את הלב וטמונים את הלב
 לאביו שבשמים ולא יחשוב בדברים שיש בהם קלות
 ראש ויחשוב קודם התפלה מרוממות האל יתעלה
 ובשפלות האדם ויסיר כל תעבוני העוה״ז מלבו ואסור
מ ל  לאדם לנשק בביו הקטנים בבהכ״ב כדי לקבוע ב
 שאין אהבה כאהבת המקום ברוך הוא [מ״שהמנ״אבשס

 ס׳ הגן כתב בעצמו זכוה הפסק| :
 ג ידוע ליודעי חן שיש מנות רמות ונשגבות בתפלה
 ואנשי כנה״נ שהיו כולם צדיקי יסודי עולם וחכמים
 נחלים ובתוכם במד, נביאים רמזו בהתפלה רנדים
 העומדים ברומו של עולם ויחודים נוראים אך לאו כל
 מוחא סביל דא ומי שאינו צדיק נמוד יפחש מהבלי
ל בעלה ונסתר טוטב שלא ח  עוה״ז או שאינו חכם נ

 ימץ

 א צריך להכין מחשבת לבו להפלה כדכתיב תכין לבם
 תקשיב אזניך שימין פי׳ המלות מה שמוציא בשפתיו
 ויחשוב כאלו שכינה מנדי ויסיר בל המחשבות המורדות
 אותו עד שתשאד מחשבתו זכה וכונתו ברורה בתפלתו
 ויחשוב בלבו אלו היה צריך לסדר דבריו לפני מלך
 בשר ודם כמה היה מסדר דבריו וממין יפה יפה לבלתי
 הכשל בדבריו והיה מסיר בע״כ כל מחשבות אחרות
 שלא יחשגב בהם כלל כיש בעמדו לפני ממה״מ הקב״ה
 שהוא חוקר כל המחשבות והוא חוקר לב ובוחן כליות
 וכך היו עושים חסידים ואנשי מעשה שהיו מתבודדים
 ומתטנים בתפלתם עד שהיו מניעים להתפשטות הגשמיות
 ולהתגברות כה השכלי עד שהיו קרובים למעלת הנבואה
 ועכשיו בעוה׳׳ר הלואי שגטין פי׳ המלות ולהשתפך לפגי

 יוצרינו בתפלתיגו ;
 ב יש מי שכתב סגולה להעביר מחשבות זרות בתפלה
 שקודם התפלה יעביר נ׳ פעמים על מצחו יד ימינו
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 יש לו טקום קבוע לשחיטתו ומתן דמיי על המזבח ושלא
א דקדכן שהחציצה פוסלת  ידווץ דבר כינו לקיר חטי
 בינו לכלי שעובר בה יבם כיגי לקרקע [שור] החציצה
 פוסלה כשעומד שלא על הרצפה [טש״ז סק״כ] וכטו
ה כמו כן א ד  שהעומד במקדש היה עומד כאימה י
 בחפלה שהיא במקום קרבן וראוי שיהיה לו מלבושים
י כהונה אלא שאין זה ביטלה ר  נאים להפלה במו ע
 בל ארם לבזבז על זה ומי שיטל לעשה כן שהוא עשיר
 ודאי צריך להדר על זה ומ״מ טוב שיהיו לו םבנםיס
 מיוחדות לתפלה םשום נקיוח כשהמכנסים שלו מלובלכימ
 ונם מנעלים נקיים ראוי שיהיה לו להפלה והטן לקראת

 אלהיך ישראל:
 ן ואתר כל הבוטח אל יחשוב ארם כרעתו שראד הוא
 שיעשה הקכ״ה בקשתו כיון שכיוונתי כהפלחי דאחרבא
 עי״ז מזכירים עונותיו של אדם שעל ידי כך ספשפשין
טת הקכ״ה על  במעשיו לומר זה בוםח בזכיוחיו ב׳ חו

 האדם לא יספר מרוב אלא יחשוב שיעשה הקב״ה
 בחסדו ויאמר בלבו מי אני דל ונבזה בא לבקש מאח
 ממה״ם הקב״ה אם לא מרוב חסדיו שהוא יתברך

 םהנהנ בהם עם בריותיו ואז יקובל תפלתו :
 ן וכך אמרו חדל [ל״ל.] שלש ראשוטת רומה לעבד
ה לעבר שמבקש מ  שםםרר שבח לדט אמצעיוח ח
ט ר ה לעבר שקבל פרם מ מ  פרם מרבו נ׳ אחרוטח ח
 ונפמר והולך לו רשים עצמו בעני ודהמע״ה אמר חפלה
 לעני בי יעטוף וכשםניע לעוזר דלים ישחף עצמו בצער
 השכינה שהיא דלה ועניה כזמן הזה וכשיגיע לתהלות
 לאל עליון יעמוד להכין עצמו לתפלה וקודם צור ישראל
 יחזיר עצמו לאחוריו נ׳ פםיעוח ויחזור למקומו ויתפלל

ה :  בעיגים םגוחת בטנ

י המלות ולהבין הדברים בטגת הלב [מג״א]  יכרן רק פ
 ואיתא כזוהר בשלח כל בר גש דאהא ליחדא שמא
 קחשא ולא אהכוין ביה בלבא ורעותא ודחילו בנין
ט׳  דיתברבון ביה עילאי וחהאי רמו ליה צלותא לברא ו
ו לראות פני מי בקש זאת מירכמ  והקב״ה קרי בי תטא

 עכ׳׳ל ולכן יזהר מזה [שס] :
 ד לא יתפלל בטקום שיש דבר שטבטל כונתו ולא בשעה
 המבטלת בעתו ובך אמרו בעיחבין [ס״ה.] כל
 שאין רעהו מיושבת אל יתפלל ר׳׳ח ביום שהיה כועס
 לא היה מתפלל והבא מן הדרך אל יתפלל נ׳ ימים
 ר״א אומר אף המצר כלומר ששרוי בצער שמואל לא
 הוה מצלי בביתא ראית ביה שיברא מפני הריח שטוררו
 ר״פ לא הוה מצלי בביתא דאית ביה הרםנא פי׳ דנים
י החזק  טטוננין בקמח וציר ושומן שלהם מפני חח
 אםנם כתבו הטור והש׳׳ע שאין אנו נזהרין עתה בכל זה
 טפני שאין אנו םכונין בל כך ורק יזהר להתפלל דרך
 תחטנים כעני המבקש בפחח ובנחת ושלא תראה עליו

 כמשא ומבקש ליפטר ממנה כלומר אף ע״פ שאומרה
 בלשון חחטנים אם אינו מחשכ כמו שצריך דבר ובא
 לבקש מלפני המלך אלא שמתפלל רק מפני החיוב
 לצאח ירי חובתו וליפטור מעליו אינה תפלה מקובלח

 [ננמג״א סק׳׳ל]:
 ה החפלה היא במקום הקרבן ולכן צריך ליזהר שחהא
 רעמת הקרבן בטנה ולא יערב בה מחשבה אחרה
 במו שמחשבה פיטל פוםלת בקדשים ומעומד חמיא
 דעטדה דבל עבודת קדשים הוא בעמידה דכתיב לעמוד
 לשרת | זבחיס כ״ג:] והשוויית הרגלים ככהנים בשעת
 העטדה [סור] ועור רזהו רונמת המלאכים כם״ש בםיטן
 צ״ה ע״ש וקביעת מקום כמו הקרבטת שכל מין קרבן

 סימן צט דין שתוי ושכור אם מותר להתפלל. וכו ט׳ סעיפים !
 א כתב הרםכ״ם בפייר דין י״ז שטר אל יתפלל מפני טשא׳׳כ לפי טעמו של הרםב״ם לא היה לט לחזור
 שאין לו כונה ואם התפלל תפלתו תועבה לפיכך ולהתפלל שהרי אין אט חוזרין כשביל חסרון בונה כם״ש:

 חוזר ומתפלל כשיתרוקן משכרותו שתוי אל יתפלל ואם
כל לדבר נ ונלע״ר שדבר גדול השמיעט הרמב״ם בענין התפלה  התפלל תפלתו הפלה איזה שכור זה שאינו י
 לפני המלך שתוי יכול לה״ר בפני המלך ואיט משתבש רהנה בעירובין [ס״ה,] מבואר דםיידינן בשטר שלא
אל ושתה רביעית יין אל יתפלל ער שיסור הגיע לשכרותו של לוט דמפני זה אמרו שם רשכור  אעפ״כ הו
 ייט מעליו עכ״ל : םקחו טקח וטמכרו טטבר ורק אסור בתפלה וא״כ יש לו
 ב ויש לדקדק בדבריו ראם עיקר הטעם רשכור אסור קצה רעת רטה״ט אמרו שט יכולני לפטור כל העולש
א מיין ולפ״ז למה באמת  להתפלל טפני שאין לו כונה לפה הפלתו הועכה אטו מרין תפלה מפני שאט שכורת ל
 הטתפלל בלא כונה תפלתו הועבר, חייו והלא לדידן אי! הפלתו תועבה ויותר טזה קשה רא״ב אסור לט בזסה״ז
 חוזרין בעכיל הםרון כונה כמ״ש בםי׳ הקורם ועוד להתפלל ביון שאנחט כשכורים ועוד לטה לא הביאו
 רבברכות [לא:] אמרו רשכור המתפלל באלו עובר הפוסקים מאמר זה אלא ודאי רםטעם חסרון טנד, הוא

 כוכבים ע״ש ובי המתפלל בלא כונה עומד במדרנד, זו בדברי הדםב״ם וא״כ למה באמת ר,פלר1 תועבה :
 fn ובאמת הטור והש״ע לא כתבו לשון זה ולרירהו ד אמנם הענץ כן הוא דהנה כבר נהבאר דחפלה הוא
 הטעם דהוי דבר המאוס כמו צואה ולפיכך תפלתו כעומד לפני המלך ולפ׳׳ז צחך להכין עצמו על טנד,
 תועבה וכאלו וכו׳ ולפיכך נם לדידן צריך לחזור ולהתפלל נאותה לעמוד לפני מטה״ט הקב׳׳ה ועכ״ז אם בעטרו

 בחפלה



 הלבות תפלה סימן צט ק השלח(

 וכן נרהמ׳׳ז יטל לברך אף כשהוא שניי [ועוד יסבאו
 כזה כסי׳ ק״מ] :

 ז כתבו הטור והש״ע סעיף ב׳ דרך מיל ושינה כל שהוא
 מפיגין את היין וה״מ כששתה רביעית אבל אם שתה
 יותר כל שכן ששינה [מעט] משירתו ודרך מודדתו
 וה״מ כמהלך ברגליו אבל רוכב ודאי דרך 'ט&יגר, היין
 עכ״ל והטור הביא זה מכה״ג והקשו כל הגדולים
 דבעירובין [ס׳׳ל:] מוברח להדיא רברובב צריך ג׳ מילין
 ע״ש ודברים רבים נאמדו בזה ולענין הלכה ברביעית
 די כמיל ויותר מרביעית יש להצריך ג׳ מילין [א״ר וכ״מ
 במניא סק׳׳הן והרי״ף והרא״ש לא הזכירו כלל החילוק
 שבין רכוב למהלך וג״ל דם״ל דלמסקנת הש״ם בעירובין
 שם א״צ לחלק בין רכוב למהלך עי׳ש [וכ״כ הק״נ שס
 ודכרי הט״ז סק״כ שכת: לם״ל ללא מהני רכונ מיל המוה
 דא״כ פשיטא שהיה להם לפרש כן וכן הרמכ״ס בפ״א
 מביאת מקדש לא הזכיר חילוק זה יתימא שהרמכ״ס לא
 כתב כלל דין זה בה׳ תפלה ואולי ס׳׳ל דוקא לעני! ביאת
 מקלש למחלל טבולה וחייב מיתה צריך ללקלק בכך אבל
 במפלה כל שנראה לו שסר יינו מעליו מותר להתפלל ודו״ק]:
 ח כתב רבינו הב״י בסעיף נ׳ כל אחד שהוא שתוי סני
 ליה לפי מה שמרניש בנפשו שיפיג יינו עב״ל ובספרו
 הגדול הביא זה בשם הגאונים ואינו מובן מאי קמ״ל
 ונ״ל בדור דכונתם דבכאן לא נחתינן לחלק בין שתה
 רביעית לשתה יותר ובין שינה כל שהוא לשינה הרכה
 וכין דרך מיל ליותר או פחות וזה שאמרו חז״ל כן זהו
 דוקאלענין התרת נדרים בעירובין שם דהוא לאו
 דאורייתא וכן לענין ביאה מקרש שיש בזה חיוב מיתה
 אבל כהפלה א״צ לדקדק בזה אלא כל שנראה לו שפנ
 יינו מותר לו להתפלל ולפ״ז מובן דעה הרטב״ם בפרק
 ד׳ מתפלה שהשמים כל זה וכט״ש בםעיף הקודם [יסש״ע

 שכתבו שגי הדינים צ״ע] :
 ט וכתב רבעו הרמ״א דלבן אין נזהרין ביינות שלט
 שאין חזקין שמתפללי; אע״פ ששתה רביעית ויותר
 ובייש כשמתפלל מתוך סידור שבידו שאין חוששין
 לשכרות מעמ עב״ל ועוד דרוב יינות שלנו מעידבין
 במים רבים ועוד דבעינן ששתה הרביעית כבת אחת
 [מג״א מק״א] וזה איט מצוי כל כך ועוד דאם שתה
 בתוך המזון יין שבתוך המזון אינו משכר וי׳יא דנם לפני
 המזון איני משכר [עב״י מי׳ מע״ג] ומ״מ לענין הוראה
 אין להורות אף אם שתה בתוך הסעודה [שסין וביי״ט
 ליכול להתפלל מנחה אע״פ ששתה קצת דא״א להמתין
 עד שיפינ יינו וכ׳׳ש האידנא דבלא״ה אין מכוונין כל כך
 [שם מק״ו] ופשוט תא דכל המשקין המשכרין דינם
 ביין ופשיטא דיי׳׳ש משכר הרבה ויש ליזהר כנך:

 6ד1 ערוך
 בחפלה נתבלבלה כתתו לא ניתנה תורד. למלאכי השרח
 יטה יובל לעשות ולכן אין אנו חוזרין בשביל חסרון
 כונה אכל העומד עצמו מקודם להתפלל בלא בונה אין
 לך העזר. נחלה מזו ואין משוקץ יותר מזה ליבנפ לפלטין
 של מלך בבלבול הדעה ולכן תפלתו תועבה וצריך
 לחזור ולהתפלל ולזה אמרו דבזמה״ז ימלט לפטור מדין
 תפלה כלומר ממר, שאין אט מכונים כראוי מפני שאנחט
 כשכורים ואולי רמזה יצא להפוםקים שאין אנו חוזרין
 בשביל חסרון כונה כיון שאנחט כשכורים וכל זה בשעת
 ההפלה אבל ההבנה מקודם צריך להיוח כראוי ולזה
 אמרו שכור כל שאיט יכול לדבר בפני המלך ואיך
 אחה נכנם כפלטין של מלך וזהו העזה גדולה ומשוקץ
 הוא בעיני המלך ולכן צריך לחזור ולהתפלל ולזה אמרו
 כאלו עובד כוכבים כלומר שמראה שעבודהו לפניו

 יחברך אינה חשובה בעיניו כלל כמו וכו׳ :

 ה ומזה יצא לנו םוםר נדול לאוהם אנשים הבאים מרחוב
 לכהכ׳׳נ בלי שום דרך ארץ ובלי שום הכנה קצת
 איזה רנעים וחוטפים ומתפללים ואינם יודעים בין ימינם
 לשםאלם אלא כל אדם חייב להתמנן רנעים אחדים כל
 חד וחד לפום דרנא דיליה ולבן אנו חולבים קודם התפלה
 נ׳ פםיעוה לאחור וחוזרין כמכין עצםו ליכנס לפלטין
 של מלך ואם אחייב נתבלבלה מנתו אין הקכ״ה בא
 בםרוניא עם בריותיו ולכן לא הביאו הפוסקים המאמר
 שיכולים בזמה׳׳ז לפטור מדין תפלה משום דאין הפירוש
 שלא להתפלל בלל ת״ו אלא מרין התפלה שאין אט
 מכונים כראוי וזה הביאו באמת שאין אנו חוזרים
 בשביל חסרון כונה [ובזה מובן בנמרא שאמרו שאס אינו
 מתפלל בשכרותו שכרו נדול מחד וסונרין צרות ממנו ע״ש
 וקשה למה הוא כן אלא משום לבזה עצמו מורה שצריך
 לעמיד כעימד לפני המלך ועמה איני יכול בשכרותו ולכן

 שכרו מריבה] :
 ן זה שהיה שכור ועד שפנ שכרוהו ממנו עכר זמן
 תפלה יתפלל שתים בחפלה שלאחריה ואף ע״נ רזה
 אינו אלא כשוגנ או נאנם ולא במזיד כמו שיתבאר
 בםיםן ק״ח הבא דיינינן ליה כשוננ שלא נזהר יפה
 ואפי׳ התחיל לשתות אחר שהניע זמן חפלה זו אם היה
 סבור שיהיה לו שהות אחייב מקרי אונם [מנ״א סק״נ]
 ויש מי שאוםר דבהתחיל לשתית אחרי הניע וסן תפלה
 מקרי מזיד [עמ״ז] ולענ׳׳ר נראה להכריע דבשתיה של
 מצור, כמו םעודת מצוה וכיוצא וכמעשה דזוני דרבנן
 בנמרא [ט׳.] אז אפילו התחילו אחר הנעת הזמן ומשתה
 של רשות איט נקרא שוננ ואטם אא׳׳כ התחילו קורם
 הגעת הזמן ודע דדץ ק״ש כדן תפלה אבל שארי ברכות

. ובו ג׳ סעיפים י  סימן ק דין שצריך לסדר תפלה שאינה תדדה
 א בחב הרמכ״ם םפ״ד הפלות הפרקים טון תפלת מוסף ר״ת ושל מועדות צריך להסדיר תפלתו ואח״כ עומד

 וטתפלל



m השלח! פט &tp ערוך הלבות תפלה פיטן ק 
 נ אך באמת אין המגהנ אצלינו כך אף שמתפללים
 בע״פ אין מסדרין מקודם ואפילו בתפלות ימים נוראים
 אין אט רנילין לםדר מקודפ ואולי בונת הנמרא הוא
 רק על ש״ץ המתפלל בציבור ולא על תפלת כל יחיד
 אך בנשרא לא משסע כן ע׳׳ש ובבר טרחו כמה נדולים
 בזה ולא העלו שום תירוץ [מש״ת] ונ״ל דהנה הרי״ף
 כתב שמ דאע״נ דהש׳׳ץ איט פוטר אלא את שאינו בקי
 מ״מ כששומע מהש״ץ מתחלה !עד סוף •צא נם הבקי
 ע״ש ולפ״ז י״ל דלכן אט מתבלים בע״פ נם בר״ה
 ויוה״כ וחנים ור״ח דטמ׳׳נ אם נטעה בהתפלה נשםע
 מהש״ץ ובר״ח ההולכים בדרך ומתפללים ביחידות

 סומכים ע״ר הטור ורש׳׳י שבתבט בםעיף א׳ וצ״ע ג

 ומתפלל כדי שלא יבשל בד, עכ״ל והוא בשלהי ד״ה
 יהמוד כחב דלדעח הרא״ש א״צ בר״ח רק בדגלים ע״ש
 וכתבו המפרשים דאין הברח [עב׳׳י וב״ח] ומיהו מרש״י
ת של א פ  שם משטע כהטור ע״ש ורביט הב״י כתב ה
 מועדות ושל ר״ד, ויו׳ ונראה דטה׳׳ר הוא ועייל ושל ר״ח

 ובן הוא כלבוש !
 ב והנה לפ׳׳ז הא איבא בשחרית נ״כ תפלת פרקים
 והיינו יעלה ויבא ולמה כתבו רק תפלת מוםף וי״ל
 משום דתפלד׳ קצרה היא ועוד משים שאומר אותה הרבה
 פעמים בר״ח בני תפלות ובברהם״ז וכתב דבינו הרם״א
 די״א דדיקא בשמהפללין בע״פ אבל בשטתפללין מתוך
ה שמתפלל וכן נוהגין עכ״ל  הסידור מותר דהא רואה מ

 ויש מגטנטין ביה ואינו עיקר [עס״ז] :

 סימן מא שצריך למין בכל הברכות. ובו ט׳ סעיפים
 הברכות שיש בהן קי״ג תיבות כמו שיש בתפלת חנה
 וכן יש בתורה קי״ג פעמים לב לרמוז שצריך בהם
 כונת הלב ע״ש ועוד דםוף הברכות הם עיקרי ההודאות:

 ד כנמרא [ל״א.] למדו מקראי דתפלת חנה דכתיב וחנה
 היא מדברת על לבה ול^לה לא ישמע רק שפתיה
 נעות מכאן למתפלל שצריך שיחתוך בשפתיו בלומד
 שיאמר התיבות כתקונם וקולה לא ישמע מכאן שלא
 ישמיע קולו בתפלתו ותניא המשמיע קולו בתפלתו ה״ז
 מקטני אמנה כאלו ח״ו אין הקב״ה שומע בלחש
 המגביה קולו בתפלתו ה״ז מנביאי השלך דכתיב בהי
הל ומקרא דמדברת על לכה למדט  קראו בקול נ
 דתמתפלל צריך לטין לבו כדכתיב תכין לבמ תקשיב
 אינך אבל המתפלל בהרהור הלב בלבד לא יצא דקיי״ל
 הרהור לאו בדיבור דמי וזה שתתרט בסימן צ״ד לחולה
 שיהרהד בלבו זהו מפני שאיט יכול לדבר ואע״נ דתפלה
 למדנו מן ולעבדו בבל לבבכם זהו לענין שצריך כונח
 הלב אבל בהרהור הלב בלבד לא יצא כלל [עמג״א

 סק׳׳ב וא׳׳ר]:
 ד, בענין שייא ישמיע לאזניו יש מחליקן/ י״א דאפילו
 לאזניו לא ישמיע ובן םפורש בתוספתא [פ״נ_| יהכי
 איתא שם יבול ישמיע קולו לאזט פירש בחנה והיא
 ,דברה על לבה וקילה לא ישמע עב״ל אבל הדםב״ם
 כתב כפ״ה מחתך הדברים בשפתיו ומע^יע לאוניו בלחש
 ולא ישמיע קולו עכ״ל וכ״כ הטור וכ״כ הרשב״א וכן
 הוא בירושלמי [פ״כ| שאומר שם המתפלל ולא השמיע
 לאזנו יצא עב״ל הריי רק ברעבד יצא וכ; פסקו דבותיט
 בעלי הש״ע בסעיף ב׳ דצריך להשמיע לאזניו וכן עיקר
 לדינא [והתוספתא י״ל נמ״ש הב״ח זה״פ יטל ובלא

 השמעה לא יצא ע׳יש וכי״ל דהטנס שלא ישמיע לאזנו בקול
 רק בלחש נמ״כ הדמב״ס וככזה״ב הביא מהזיהר למשמע
 כהתוספחא והוא בויקהל שאומר אי ההיא צלומא אשחמע

 לאומיה

 א המתפלל צריך שיבוץ בבל הברכות ואם אינו יכול
 לבוץ בכולם לפחות ימין באבות [ספ״ה] משום
 דברכה זו מהחלת בברוך ומסיימת בברוך וכמה שמות
 נזכרו בד, אלהיט ואלהי אבותיט והיא סמוכה לגאל
 ישראל [מסרש״א] וגם בה עצמת נזכרת הגאולה ומכיא
 טאל וכו׳ וזה שאסרו בגמרא [ל׳,] לעולם ימוד אדם
 עצמו אם יכול לכוין יתפלל ואמ לאו אל יתפלל קאי
 נ״כ אאבית [מור] ואם ישער שבאבות יכול לטין אף
 שבאחרות לא יוכל לטין יתפלל ואס גם באבות לא יובל

 לטין אל יתפלל [וגס זנות נ, אבות יש בברכה זו]:

ט הטור ה  ב וביון דעיקר הטנה הוא באיות לכן ב
 יהש״ע ראם לא כיון באטה אף ע״פ שכיון בכל
 התפלה צריך לחזור ולהתפלל ירכינו הרס״א כתב
 דהאידנא אין אט חוזרין בשביל חסרו; כונה שאף
 בחזרה קרוב הוא שלא יבוין א׳יב לסה יחזור עכ״ל ומה
 שפסקו בסימן ם״נ ראם לא כיון בשמע ישראל חיזר והי
 מפני שאיט אלא פסיק אחד ובנקל למין וכמ״ש שם
 ומ״מ נ״ל ראם אומד עצמו מקודם שלא יוכל לכוין
 באמת גמ האידנא לא יתפלל אך תמיהני למה לא הביאו
 בש״ע דין זר, כלל ובשלמא הרמב״ם שלא הביא זד,
 א״ש משומ דככר פסק בפייר כפי דינא דנמרא דעירובין

 שהבאנו בםימן צ״ח ממילא נכלל גם מאמר זה אכל מ
 הש״ע שפסק שם דעכשיו אין מהרין בכל זה כמ״ש שס
 למה לא הביאו זה אלא ודאי צ״ל דאינהו ס״ל דנם
 במאמר זה א״א לנו לדקדק ולפ״ז האידנא ליתא להך

א ונסמוך על מאמרם דיבולני לפטור ונו׳ וצ׳׳ע :  הנ

 נ נם במודים יש ליזהר מאד בבונד, דהוי הודאה
 להקב״ה ויותר יש ליזהר בשבחיו של הקדוש ב״ה
 ובהודאותיו מבתפלה [ב״ח בשס סמ״ק] והטור כתב בשם
 דניט אליעזר שירניל אדם עצמו לכוין בחתימות כל
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י דושלחן  8ד1 ערוך הלכות תפלה טיטן קא ק
 בנמוקי חומש סוף פ׳ בא וז״ל וכונה רומסות הקולות
 בתפלות וכו׳ כמ״ש ח״ל ויקראו אל אלהיט בחזקה מכאן
 אתה למד שתפלה צריכת קול ע״ש וכ״ש שירות ותשבחות
 שאומרים בכ\ל רם מפני השמחה דשפיר דמי ותהליפ
 י״ל נ״כ בקול וכמו שאמרו בשלהי מגילה כל הקורא בלא
 נעימה ושונה בלא זמרה עליו הכתוב אומר ובו׳ ע״ש:

 ט בריש פ״ז דסוטה הנן דתפלד• נאמרת בכל לשו;
 כלומר מי שבא לבקש רחמים ובקשות מלפניו יתברך
 יכול לבקש באיזה לשון שירצה וכן איתא הטעם בנטרא
 שם [ל״ג.] הפלה רחמי היא ובל היכא רבעי מצלי ע״ש
 והרי שלמה אחר שבנה את הבהמ׳׳ק אמר בתפלתו וגם
 אל הנכרי אשר לא מעמך ישראל הוא ובא טארץ רחוקה
 וגי' והתפלל אל הבית הוה אתת תשמע וגו׳ [מלנים יז׳|
 והוא ודאי לא התפלל כלה״ק ומיהו כתב הרי׳יף ברפ״ב
 דברנות דזהו בצבור אבל ביחיד לא יתפלל אלא בלה״ק
 ע״ש וכן מפורש בסוטה שם דפריך שם ותפלה בבל

 לשון והאטד ר״י לעולם אל ישאל אדם צרכיו בלשו;
 ארמית דאין המלאכים נזקקין לו ומתרץ כאן ביחיד בא;
 בצבור ע״ש וי״א דאף יחיד יכול לשאול בבל לשון ורק
 ללשון ארמי אינם ניקקין המלאכים והמעיין שם בגמרא
 יראה להדיא דלא קאי אתפלר. הקבועה שקבעו אנשי
 כגה״ג דמי יעיז פניו לשנות דברים העומדים ברוטו של
 עולם ללשון לעז והעושה כן אינו אלא מעשה רשע בסל
 וכפי מה שנאמו בסי׳ ם״ב סעיף ד׳ א״א כלל להעתיק
 בהונן ע״ש והש״ס מיירי בהחינוח ותפלות ותחנונים
 שאומרים בצבור לפעמים כמו סליחות ויוצרות וכיוצא
 בהם וזה שכתב רכינו הכ״י כסעיף ד׳ וי״א רה״מ כששואל
 צרכיו כגון שהתפלל על חולה או על שום צער שיש
 לו בביתו אבל הפלה הקבועה לצבור אפילו יחיד יבול
 לאומרה בבל לשון עב״ל אין כונחו על תפלת שט״ע
 אלא על סליחות וכיוצא בהן שנתפשטו לאמרן בצבור
 אבל תפלות הקבועות לחול ולשבתות ויו״ט ור״ה ויום
 הכיפורים חלילה וחלילה לשנותם אפילו שינוי כל שהוא
 וכן עיקר לדינא וכך פסק-־ גדולי הדור בדורות שלפנינו
 [כמבואר בס׳ תלה דנרי הברית] ובסימן קפ״ה נבאר עוד

 לאומיה לבר נש לימ מאן לציית לה לעילא עכ״ל וכבר
 כתב המג״א בסק״ג להכונה שאחר לא ישמע ע״ש ואפילו אס
:  אעצמו קאי סכונה שלא ישמע קול רק בלחש וכמ״ש ודו׳׳ק |
 ן וכל זה הוא כשיכול לכוין פירוש התפלה גם כשאוטרם
 בלחש אבל אם אינו יכול לבוץ בלחש כמו שיש בגי
 אדם שבשמד כרים בלחש אין נכנסין הדברים בלבם
 מותר לו להגביה קולו קצת כיון שא״א לו בענין אחר
 וה״מ מינו לבין עצמו אבל בציבור אסור דאתי לטיטרד
 ציבורא כלומר שלא יכלבל בקולו לאחרים ולכן אם
 מגביה קולו קצת עד שאין בזה בלביל להציבו!• מותר
 נם בציבור ולפעמים יש ראפילו יכול לבוץ בלחש מותר
 לו להגביה קולו כגון שמתפלל כביתו ובני ביתו אינם
 יודעים בעצמם בדר התפלה מותר לו להגביה קולו קצת
 כדי שילמדו ממנו בני ביתו איך להתפלל דכיון דלרבר
 מציה קעכיד לית לן בה והכי איתא בירושלמי [רפ׳׳ל]
 והובא בטור ע״ש [והמ״ז מק״א ל״ל דבכיתו אף שיכול
 לכוין בלחש מ״מ אס בקול מטין יותר מותר אף שלא משוס

 בני ביתו ע״ש] :
 ז כתבו רבותינו בעלי הש״ע כסעיף נ' י״א שבר״ה
 ויוה״כ מותר להשמיע קולו בתפלתו אפילו בצבור
 וכן נוהנין ומ״מ יזהרו שלא לתנביה קולס יותר מדאי
 עב״ל והנה המררכי ביומא' ביאר הטעם שעושין כן בדי
 שילמדו זא״ז ולהטעות לא חיישינן שהרי מצוים בידם
 מחזורים וסידורים ע״ש ועתה לא שייך שילמדו זא״ז דכל
 אחד יודע וא״כ לא היה לנו להתפלל בקול רם אך יש
 עוד טעם מפני שהם ימי תשובה משמיעים קולם כדי
 לטין יותר ועוד כיו; שאינם בקיאים בדם אם יתפללו
 נלחש לא יכונו כראוי [עב״י] ומ״מ רבים ונדולים לא
 נחה דעתם מזה ונם ע״פ הזוהר לא נכון לעשות כן
 ויותר טוב להתפלל בלחש אס רק יכול לטין [מגיא
 סק״ל] וכן נהגו הרבה גדולים והאר״י ז״ל לא היה משמיע

 קולו אף כפסד״ן ורק בשבת הרים קולו טעט [שס] :

 ח מה שהעולם אומדים סליחות ופיוטים כקול רם אין
 קפידא ודוקא בתפלת שסייע יש קפידא שהוא כעומד
 לפני המלך אבל שארי תפלות ותחנונים לית לן בה
 ואדרבא כדי לעורר הלבנות הוא טוב יותר כמ״ש הרמב״ן

 סימן קב שלא לישב ולא לעבור בפני המתפלל , ובו י״ג סעיפים :
ו דהטיר לא אב תנ  א כתב רבינו הב׳׳י אסור לישכ בתוך ד׳ אמות של אשור ובל מפרשי הטור והש״ע נ
 . מתפלל בין מלפניו כין מן הצדדים צר־ך להרחיק ד׳ לאחריו [ב״ח ופרישה וע״ז סק״ב] וכל סמיכתם על הרא״ש:

 אמות עב״ל ומבואר דלאחריו מותר וב״כ הלבוש ע״ש
 אבל רבינו הרמ״א כתב בין טלאהריו 11"ש ורע דכמה ב ודבי תמוה הוא דברור הוא וטעות זה נפל גם
רפא שלפנינו שהרי בקיצור  טעות הדפוס נפל בעני; זה דהנה לפנינו כתיב בניור בי; ברא״ש בטו נטור בפי תי
 מלפניו בין מלאחריו ע״ש ורבינו הרמ״א בספרו ד״מ פסקי הרא״ש לא כתוב מלאחריו ע׳׳ש וגם המעיו״ט כתכ
 הקשה.עליו למה לא כתב לאחריו בסי הרא״ש בפ״ה שם דאי; בדא׳יש הנירםא לאחריו ע״ש ועוד דאם היה
 [סימן סי] שכתב לאחריו ומזה הכריע דלאחריו נמי נרא״ש הנירסא לאחריו לא היה נמנע רבינו הבית יוסף

 להזכירו



 השלחן צ 9ד! ערוך הלכות !rAsr סימן קכ
 כל שאינו ננד פניו ממש מיתר אפילי לפגיי וכן נראה
 עיקר לרינא [ומ׳׳ש הברישה צע״נ דמה עני! עמידה לעיבר

: !  לפניו ונגר מתה הא״ר סק״נ
 ן כעני? הצזדין ודאי צדדין דלפניי חיי בלפניו וצדדי;
ן י םצרד  ולאחריו הוי כלאחריו ואם לאחריו אסיר נ
 ולאחריו אםור ואם לאחריו םותר נם צדדין דלאחריו
 מותר ואם יושב באלכסון טודדין הד׳ אמות באלכסון

 וא׳׳צ ד׳ אמות ואלכסוני[יעפר״מ ומנ׳׳א סק״א] :

 ן יש םי שאומר ראם היושב בצד המתפלל היא אדם
 חלוש מותר רהכל רואים שמפני חולשתו מוכרח לישב
 ואי קשיא מי מכריחו לישב כתוך ד׳ אמותיו ל״ק כלל
 בנון שאין םקים אחר לישב ולטלטל זד, הכסא או הספסל
 לחוץ לד׳ אשת אין ביכולתו ופשוט הוא ראם יכול
 לטלטלו לחוץ לד׳ אמותיו של המתפלל שמחויב לעשות
 כן [יבזה א״פ קושית הע״ז סק״ד וזה שכתצ דעלי זקן היה
 דבריו תמוהים דהא מעשה דחנה הימה מ׳ שנה מקולס

: [ ה ז  יכנר תניהו עליו נ
 ח ולשון הש״ם [ל״א:] אסור לישב בתוך ד״א של תפלח
 ומזה דייקו הטור יהש״ע רדוקא כשזה בא לישב אחר
 שהראשון התחיל להתפלל אבל אם היושב ישב כבר
 ועמר זה בצדו להתפלל א״צ לקיש שהרי זה בא בגבולו
 ואינו נראה באלו אינו רוצה לקבל מלבות שמיס לטעם
 הטור ונם אין זה העדר הכבוד לפי הטעם שבארנו בסעיף
 ד' ואדרבא זה שתתפלל עושה קצת שלא כהוגן שבא
 להתפלל אצל הארס היושב לבן מדת חסידות הוא לקים
 אפילי בכה״נ כדי להרים מכשול טחבירו שעשה שלא

 כהוגן [הנר״ז] אבל מרינא מותר :
א בביתו אבל במקומות המייחדים ק  מ יי״א חהו ר
 לתפלה במו בהב״נ אפלו היושב ישב כבר מחרב
 לעמור [ג״ח ומנ״א סק״ד] דביון שהש מקומות המיוחדים
 לתפלה לא שייך לומר שעשה זה שלא בהיכן במת
 שעמר להתפלל אצל היושב דלאו בל כמיניה של היושב
 לבטל את זה מלהתפלל בםקום זה וממילא שזה מחויב
 לעמוד ואפילו יש לו מקום מיוחד בבהב״נ ויושב עליו
 צריך לעמוד אך זה ודאי כשלומד דא״צ לקים אף לרעת
 הטור דתורה אינה פוטרת העמידה מ״ט בכח״נ רהוא
 קרים משב דא״צ לעמוד ואפילו מדת חסידות ליכא !

 י ויש להסתפק אם ראובן עומד בפסוקי המרה ושמעון
 ישב אצלו ונמצא דבעת שראובן עומר בתפלה כבר
 ישב שטעון אם מקרי זה רהיושב קרים ומותר או דילמא
 המתפלל קדים שדדי היושב ידע שת־מז יתפלל שם׳׳ע
 ומקרי מתפלל קדים וצריך לעטור ומצד הםכרא נראה
 דםיתד שהרי אין כאן העדר בבור וגם לא ם־חזי העדר
 קבלת מלבות שמים ביון שיושב קורם שהתחיל

 להתפלל שמ״ע :
 יא אמרו חז״ל [כ״ז.] ראםור לעבור בפני המתפלל

 בתיך

כ שדברי הטור ת  לואהירו כספרי טדרט ואדרבא הוא ב
 הם כדברי החיפ׳ יהרא״ש יהטרדכי ע׳׳ש ש״ם דלפנע
 במלם לא היה כתוב מאחריו [ונס גב״י נפל שה״ד שכתיב
 ט לאמריו והא יד* לימא כמ״ש ודו״ק] ובתים׳ [ל״א:]
 היה כחוב לאחריו ונמחק ע״ש ורנינו הרט״א עצמו שם
 הביא בשם י״א שאין הנירסא ברא״ש לאחריו ע״ש
 דבאםח ענין השנינה נראה דלא שייך רק בפני המתפלל
 ולא לאחריו דםה״ט כשפוסע נ׳ פסיעות הולך לאחוריו
 מפני כבוד השכינה וטי שנזדמן לו רוק ירוק לאתוריו
 [ויותר תמוה ינה שהקשו בעצמה להרא״ש נתן סימן בזה
 לעולה י״ב ואס נס לאחוריו הרי מ״ז והתירוצים שנאמרו
 בזה,רחוקים מלהכמע לדינא עד״:: וב״ח יע״ז ומנ״א ונלע״ד
 שהסומך בזה על הב״י והלבוש נא הפסיד ימ״ש יד״מ בשס

 הזוהר יתבאר לקמן בפיל בסעיף י״ב ודו״ק]:

 נ וכתבו כל רבותינו בשם הגאונים ררוקא ביושב בטל
ר אבל אם עוסק בדברים שהם םתקוני התפלות מ  א
 ואפילו בפרק איזה מקוטן א״צ להרחיק דכיון שנהנו
ה בתקוני תפלות ומותר לו לישב וכתב הטור  לאימרו ה
 והעוסק בתורה אסור ואף ע״: דתורה חמירא מתפלה
 מ״מ בזה אינו כן רטעמא דאסור לישכ בתוך ד״א מפני
 שנראה באלו הכירו מקבל עליו מלבות שמים והוא אינו
ן בעניני תפלה כשעוסק שפיר הוד. בנם הוא ב  מקבל ל
 מקבל עליו םלבות שםים ולא בתורה ע״ש ורבינו הב״י
ת שמים מ ל  בספרו הנדול כתב דתורה עריפא וש זד, ם
 ולכן בתב בש״ע רי״א רנם בעוסק בתורה מותר ע״ש

 ודוקא כשלומד בפיו ולא בהרהור [מ״ז ומנ״א]:
 ד אבל עיקר טעם הטור תמוה דא׳׳כ בקיש שהוא עיקר
 קבלת מלבות שםים יהא אסור להשני לישנ אצלו
 בתוך ד״א ועוד דא״ב מאי מהני חוץ לר׳ אסור. [מ״ז
 סק״נ] ועוד רזה שייך בציבור ולא ביחיד ובאמת נראה
 הטעם דמקיט זה הוא קדוש בל זםן שיצא מתפלל יםקומו
ד ולכן מ א ד׳ אמית וצריך לנהוג בו ב  של ארם ה
 כשיושב בטל אסור אבל כשמתפלל או לומד הרי עוסק
 ברברי קדושה |שס] ובן פסק הלבוש דכעיםק בד״ת מותר

 לישב ע״ש [יעא״ר סק״ב] :
 ה וכתב רביני הב״י בסעיף א׳ דיש מי שאומר דדוקא
 מן הצד אבל כננרו אפילו כמלא עיניו אסור [ליש3]
 יאפי' עוסק בקיש עכ״ל ילענ״ד אינו מובן שהרי התיס׳
ם בתבו ל  יהרא״ש והר״י יהמרדכי והםמי׳נ והרשכ״א מ
 בשם הגאונים רבעיסק בתפלה [ובמורה] מותר ואי ם״ד
 דלפניו אסור איך לא ביארו זר, וליתן מכשיל לפני
 המעיינים ונם הטיר לא ניאר זד, ובספרו הנהל הביא
 זה נשם ספר אהל מיעד ע״ש ולכאורה היא דעה
 יחיראה ויראה לי שזהו בונת הלביש שכתב על יה מפני
 שנראה כמשתחיה לו עב״ל ובונהו דודא׳ אין חילוק בין
 לפניו ובי; מן ד׳צדדן אלא דננדו ממש וראי מכוער
 רנראה כמשהחיה לאדם ודבר זה לא נצרך לבאר אבל
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 לבד לקמיה עוד אסור מכל הצדדין ודוחק הוא וע״ק
 דא״כ גם לאחריו אסור וזה פש־טא דאין סברא כלל
 דהא אפילו לישכ מיתר להטור והבית יוסף כט״ש
 ועוד רבכל מקים שהזוהר אומר ואוקמוה מציגו
 זה באיזה מקום ולכן ג׳׳ל ראררבא גם הזוהר מהיד
 לצררין ולוה אומר ואוקמוה כלומר רחכםי הש׳׳ם אמרו
 כן וה״פ ואוקמוה להגי ד״א כלומר דאוקסי איסור זה
 דד״א דלכל סטר מותר בר לקמיה אסור ולישנא קלילא

 היא בדרך הירושלמי:
 ע אם השלים תפלתו והיה אדם אחר מתפלל אחריו
 אפור לו לפסוע ג׳ פסיעות עד שיגמור טי שאחריו
 את תפלתו שאפ יפסוע הרי הוא כעובר בגגד המתפלל
 וצריך לדקדק בזה אפילו אם האחרון התחיל להתפלל
 אחריו מאחר שכבר התחיל ויראה לי דאם המתפלל
 םיים בבר שמ״ע אלא שמאריך כתחמנים אין איםור
 לעבור לפניו רכזה לא חיישינן לבלבול תפלתו ובפרט
 אםיצריך לכך כגון לפסוע הפסיעות ועוד גיל דהרב שםיים
 התפלה והש״ץ ממתין עליו כנהוג מותר לו לפסוע אף
 שיש מי שמתפלל אחוריו משום טירחא דציבורא ויש מי
 שרוצה לומר דכיון שהטעם היא מפני בלבול תפלת
 המתפלל לכן אם משלשל בטליתו על פניו מותר לעבור
 לפניו ולא נהירא כלל וכלל ואם יש לפני הםתפלל דבר

 שגבוה י״ט ורוחב ר׳ הוי הפסק :

 בתוך ד׳ אמותיו םכנגד פניו ולשון הגמרא אסיר לעבור
 כנגד הטתפללין ודקדקו מזה רבותינו דרוקא מלפניו
 אסור אבל בצדיהם מותר לעבור והטעם הוא מפני
 שבעברו לפניו יתבטל בינתו [איר] ובצרדין לא יבטל
 מנתו וכן בריחוק ר״א אפילו מלפניו לא יתבטל כונתו
 ופשוט הוא רבעמידה בעלמא אין איסור דאין בזח
 ביטול כונה אך זהו אם כבר עמד שם אבל לבא לעמוד
נת [וכ״כ הא״ר  שס הרי בע״ב עובר קצת לפניו ומבלבל בו
 סק׳יח וממג״א מק״ו מבואר ולעבור כצדו לא ילך הלאה
ל שרואה אופו ס״ל כנגד פניו  ממקום עמידתו כתפלה מ
 ע״ש ואין המנהג כן וגס הא״ר השיג עליו דודאי כל שאינו
 נגד פ:יו ממש אין כאן כיעיל כונה ומ״ש כש״ע לעכור
 ולעמוד אין הכונס ללפניו אסור לעמוד אלא לעכור ולעמוד
 אסור אבל העומד מקודם מותר ונא״ר נדחק בזה ונראה
 כמ״ש ולו״ק] [ונס כשאומר שמע ישראל אין לעבור לפניו]:

 יב ודע שכתבו כשם הזוהר בפ׳ חיי שרה [ד׳ קל״נ.]
 דאפי׳ לעבור אסור בבל הצדדין וז״ל הזוהר ומאן דצלי
 אשור למעבר ד׳ אמות סמוך לו ואוקטוה להני ר׳ אמות
 לבל שטר בד לקמיה וכו׳ ענ״ל ומזה כתבו [מנ׳׳א סק״ה
ל צד וקשה בעיני לומר ב  ואייר סק״ח] דהזוהר אוסר ב
 שהזוהר יחלוק על הנמרא במקום שאין מחלוקת בגמרא
 ועוד למה לו לומר כר לקמיה ולדבריהם פירושו

 סימן קג טי שנזדמן לו רוח מלמטה או עיטוש בתפלה. ובו ד׳ סעיפים
 להפיח אמרו חז״ל [שס] שהולך לאחוריו ד׳ אמות ומוציא
 הרוח ודוקא לאחוריו כדי להרחיק עצמו מ; השכינה
 העומדת כנגדי [לבוש] ואפילו לצררין נראה שאסור דלא
א  םינכרא ההרחקה כל כך ונם פשוט הוא ראם ת
 בתפלת שחרית שמחויב להסיר מקודם התפילין ואחר
 שהפיח עומד במקומו וממתין עד שיבלו; הריח ואומר
 ובון העולמים יצרתנו נקבים נקבים חלולים חלולים נלוי
 וידוע לפניך חרפתינו ונלימתינו חרפה וכלימה בחיינו
 רימה ותולעה במותינו [רי״ףין וחוזר למקומו וחוזר לםpם
 שפסק ׳ואם שהה כדי לנטור את כולה נתבאר בסעיף
 א׳ ודוקא חוזר למקומו אבל לא ינמור תפלתו במקום
 שהפיח שהרי ככר קבעה השכינה מקומה שם [לבוש]
 ונ״ל ראם סילק תפיליו ינמור בלא תפילין ולא יפסיק
 באמצע התפלה ולהניח; [וזה שבמי רגלים כששתתו על
 ברכיו בסימן ע״ח שלא הצריכו לומר הרבו; משוס דהתס
 חייב בעצמו שלא בדק קולס התפלה משא״כ בהפחה אנוס
 הוא נ״כ תר״י ועוד מולי בזה הוא ננאי מהי מפני הריח

 הרע ודו״ק]:
 ד כתבו הקדמונים מה שהאידנא לא נהנו כן משום
 דאולי לא הצריכו זה אלא למתפלל בביתו אבל
 בבהינ״נ היי בזיון נדול להרחיק ממקומו ולכן עומד
 במקומו ומפיח וממילא שגם הרכון לא יאמר רכשאינו

 מרחיק

 א איתא בנמרא [כ״ל:] חיה עומד בתפלה ונתעטש •
 שהוציא רוח מלמטה ממתין עד שיבלה הריח וחוזר
 ומתפלל ולהיכז חוור אם לא שהה כרי לגמור את כולה
 מי־אש עד סוף חוזר למקום שפסק ואם שהה כרי לגמור
 את בולה להיי״ף והרמב״ס תמיר חוור לראש בם״ש בסימן
 ס״ר, ע״ש ו;.־תום׳ והרא״ש והטור והש״ע אם לא בלה
 הריח עד בדי שיעור זה חוזר לראש ואם הריח בלה
 מקודש דנאטת זה לא שכיח שהריח ישהה כל כך [וזהו
 כונה י;מג"א סק״א ודו״ק] אלא שהשהה מרצונו עד בדי
ל שהיה נ  לגמור• את נולה אינו חוזר לראש נם״ש שם ד
 מוברח להמתין מצד הדין חוזר לראש ואם נרצונו המתין
ר למקום שפסק [ב״ח ונס המנ״א אינו תולק בזה כמ״ש  תז

 המה״ש ועי׳ פמ״ג]:
 ב הדני ש ,באמצע התפלה שצריך להוציא רוח מלמטה
 צריך לאנוס עצמו שלא יפיח עד אחר התפלה ואין
ל תשקצו יזה אינו אלא במשחה נקביו ולא  בזה משום נ
 כשמשהד, הרוח [ב״י בשס מה״ד] ועיר דאפילו אם יש
 בזה משום בל תשקצו אינו אלא איסור דרבנן ולא גזרו
 בכה״ג דאינא הפסק בתפלה וזילוהא [עי׳ מג׳׳א סק״ל]
 וכ״ש כשנושא תפילין דאיכא איםודא רבה להפיח

 בתפילין וזהו כשיכול לאנוס עצמו ולהשהות ;
 נ אבל אם איגו יכול לאנוס עצמו ולהשהות ומוכרח
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 עושים לו נתת רוח מלמעלה דהעיטוש 8לםעלה חענוג
 לאדם ודע דבעיטוש םלטטה אין חי6ק בין הפחה בpל
 לשלא בקול [מג״א סק״ו וא״ר סין׳יז] וזה שמלמטה תוי
 םיםן רע ספני שטרחיקים אותו מתפלתו אבל טלמעלה

!  אין כאן הפסק ויש בזה הענונ ועי׳ לעיל סי׳ פ׳

 בתפלה. ובו י״ד סעיפים :
 דציברא א״א להתיר וכ׳יש לילך ולבן נ׳׳ל דאסור בכל
 הני ובשתנוק בוכה ומבלבלו יהחזק בתפלתו וסן השטים
א דציבורא יקצר ולא יאריך אבל ח ר  יעזרוהו ומשים ט

 לא להפסיק ברמזימ וכ״ש בהילוך :
 ה ואפילו נחש ברוך על עקבו לא יפסיק מפני שאינו
 נושך ברוב הפעמים ןירמב״ם 5&י׳ המשנה] אבל עקרב
 פוסק שהוא נושך ברוב הפעמים והוא מועד יותר להדק
 מהנחש ונחש נמי אם ראה שהוא בעום ומוכן להדק
 פוסק וכתב רבינו ח־ם״א בסעיף נ׳ האפילו בםתם נחש
 יכול לילך למקום אחר בדי שיפול הנחש םרנלו עכ׳יל
 כמסר לא יפסיק בדיבור לומר לאחר ליטלו ממנו או
 שבעצמו יהעסק להניף רנלו וליטלו דזוע הפסק נדול
 אבל בהילוך מועט כדי שיפול מותר ויש מי שאומר
 מטעם דהלוך לא חשיב הפסק [מנ״א מק״נ בשס הדי]
 ואין הבונה דלא חשיב הפסק דודא, הלוך הוי ר&םק
 [כמ״ש המ״ז סק״א] אלא הכוונה דאין זה הפסק
 בדיבור ומעשה והתירו הפסק זה דאע״נ דבדוב פעמים
 אינו מזיק מ״מ חששא דםכנה יש במקצת ולכן
 הוזירו הפסק דהלוך ויראה לי דדוקא על עקבו
 אבל אם הנחש על גופו יבול בעצםו להשליכו
 בדיו אבל בעקבו בע״ב צריך להניף הרנל ויש בזה
 הפסק םעשה ויש להסתפק אם דוקא בשעקבו םלובש
 לא התירו לו להפסיק אבל כשעקבו ערום םותר דהסכנה
 קרובה או דילםא דנם בבה׳׳ג אין םכנה וצ״ע ובםדנתינו
 אינן םצוים נחשים ועקרבים בלל ויש טקוםות םצוין
 נחשים ואוסרים שאין םזיקין כלל וכל שיש ספק בזה

 םפק נפשוה להקל ;
 ן היה ©תפלל בדרך וראה בהמה או קרון כנגדו
 והוא מתפלל בעמידה ולא דרך הלום מ״מ בהכרח
 לו להטות מן הדרך ולא יפסיק בדיבור וכתב רבינו הב״י
 בסעיף ב׳ אבל בענין אחר אין לצאת םסקוםו ער שינםור
 תפלתו אא״ב הוא בתחנונים של אתר תתפלה עב״ל
 ויש להבין טחו ענין אתר אם לדבר הרשות הא אפילו
 בתחנונים אין לו לעקור ממקומי ער אחר שיפסע נ׳
 פסיעית במ״ש בסימן קכ״נ יאם מוכרח לעקור טטקוטו
 בגון שנעשה במקום זה ריח רע הלא נם כאמצע

 התפלה עקר א׳׳ע ממלץמו כמ״ש בס״ם צ׳ ע״ש .

 ז אמנם ביאור דבריו כן היא דבנמרא [ל״א.] איתא אמרו
 עליו על ר״ע דבצבור היה מקצר וכשההפלל לבדו היד,

 ארס

ך הלכות תפלה ן ף  ע

 סדחיק אין ניער בושתו וכלימחו [מנ״א םק״ה] וממתין
 עד שיכלה הדיח ובן ניהגין וג״ל דהחפילין חייב לחלצן
ל [כ״ד:] הטתעטש ו  דא׳׳א mb• ההפחה בהן ואמרו ח
 בתפלתו מלמטה רע לו מלמעלה שקורין ניםי״ן
 סימן יפה לו דבשם שעושים לו נחה רוח טלטטה בך

 םימן קד שאסור להפסיק
 א אף ע״נ דבאמצע ק׳׳ש מותר להפסיק םפני היראה
 והכבוד במ״ש בסימן ם״ו ם״ם בתפלת שט״ע אינו
 כן דביון דהוי כעוטד לפני הטלך אסור לו להפסיק
 אפילו מפני הפסד מטון וכיש מפני היראה והכבוד
 שהרי העוכר לפני מלך בשד ודם אם יפסיק באמצע
ש למלכות וק״ו בעמדו א  דבורו עם המלך יתחייב ר
 לפני מטה״ם if spa ולא הותר להפסיק אלא ב0>ך0
ת שאין לך דבר עומד בפני פקוח ש פ  חשש פבטת נ
 נפש ודין ההפלה כדין פסוק שמע ישראל שנתבאר שם

 שאסור להפסיק אלא במקום חשש סכנה נפשיה יי

 ב וזהו ששנו חכמים בםשנה דאפילו המלך שואל בשלומו
 לא יפסק אפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק
 ואמרו בגמרא [ל״ב:] לא שנו אלא למלכי ישראל אבל
 למלכי האומות פוסק שמא יהרגנו וכן אנס הבא עליו
 באטצע התפלה פוסק טטעם זה ומחויב להפסיק כדכתיב
 ושטרחם לנפשהיכם וזה שמצינו בגמרא שם מעשה בחסיד
 אחד שההגמון שאלו באטצע ההפלה ולא הפסיק ובידו
 היה להורגו במבואר שם זהו מפני שהיה בטוח שההגמון
ל תשובתו ולא יהרגנו כמו שהיה כן באמת [עמג׳יא ב  ק
 סק״א] ויותר מזה םצינו בר׳ יוחנן בירושלמי שם שהיה
 עוסק בתורה ולא תפסיק ורצו לפנוע בו ולא פנעו ט
 ע״ש ויש להסתפק אם ליכא חשש הרינה אלא חשש
 יסודם והיינו שיכה אותו אם מוהר לו להפסיק וצ׳׳ע ;

 נ ואפילו במקום שמוכרח להפסיק כם״ש ט״ט אם אפשר
 לו לקצר יקצר והיינו שיאמר תחלת הברכה וסופה
 רןדם שיגיע אליו ויקצר בן בבל הברכות או אם אפשר
 לו שיטה טן הדרך יטה ולא יפםיק בדיבור וההליכה
ישחשש בכלאלהו  לא חשיבה הפסקןנדבור ואם א״א לו

 סכנה יפסיק בדיבור :
 ד ולא רק הפסק דיבור אסור בתפלה והפסק הילוך
 אלא אפילו רמיזה בעלםא אסור בתפלה ויש טי
 שמתיר כשתנוק בוכה ומבלבלו בתפלתו לרסן לו בידו
 שלא יבכה ואט אינו מועיל ירחק א״ע ממנו וכן העומד
 בהפלה ומרניש שהש׳יץ ממתין עליו מותר לו לרטן
 בידו שלא ימתין משום טירחא דציבורא [ש״ש] ואני תשה
 מאד על זה והרי אף בפרשה ראשונה של ק״ש אסור
ק שמע ישראל וק״ו ס פ  לרמז כם״ש בסימן ם״נ וכ׳׳ש ב
 נשם׳׳ע דאפילו אם נאמר שהוא צורך התפלה או טירחא
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p i התפלת עד םן6ה מנןדי שהה כרי לגמד את כילה 
 לחיפך אם לפי תפלתו לא שהה כדי לצמוד את כולה
 אף ע״ג דלפי תפלת אחרים הוי כדי לגמור את כולה
 אינו חוזר לראש ררק בדידיה טשערינן ולא באחריפ
 בטי בקיש לעיל םימן ס׳׳ה וזה שכתב לשון בקורא
 משעריגן משים ררין 1ה מקדו טהדשב״א רפ״כ והוא
 מיידי בק״ש ולכן נקימ נם כאן לשח ק׳׳ש ידע שיש מי
 שאומר רהא ראמרינן חוזר לחחלח הברכה דוקא
 בשהפפיק בדיבור אכל בלא דיבור חוזר למקום ש3פק
 [לה״ח] ולא נראה בן ןיומ״ש ממי רנליס נם שם לא יימסי
 מנ׳׳ל לומר כן והרי הנ״י משוה זה לחוזר לראש ובשס ולאי כן

 כמ״ש ולו׳׳ק]:
 יב עור כחכ אם שח כתפלה רינו לעני[ חזרה כרין
 ההפסקות האמורות בםי׳ זה עכ״ל כלומר אם שח
 שיחה מועטת חוזר לראש הברכה אפילו לא שהה רק
 רגע ואם שהה ברי לגמור כל ההפלה חוזר לראש התפלה
 וני ראשונות כחרא חשיבא ובן האחרוגות וזהו בשח
 באונם או בשונג ואם שח במזיד י״א דהיה כאונס ישונג
 וחד רינא אית להי [לביש ימ״ז סק״נ והגר״א בשם ושב״א]
 וזהו דעת רבינו הבית יוסף וי״א דבטזיר בכל עניי חוזר
 לראש [ב״ח ומג׳׳א סק״ו ובק״ש מסתפקא ליס ט״ש] ואם
 שח בין ברכה לברכה ולא שהה כרי לגמור אח בולה
 אין כאן תקון וגומר תפלתו ואם שח באמצע הברכה
 והתחיל ממקום שפםק או ששהה כרי לגמור אה כולה
 ולא חזר לראש ונמר תפלתו מה שעשה עשה ואין צריך
 להתפלל מחרש ואינו רומה למי ששכח יעלה ויבא
 וגמר התפלה רחייב לחזור ולהתפלל רהתם לא התפלל
 מה שהיה חייב להתפלל אבל כאן התפלל כל מה
 שצריך אלא שהפסיק וביון רגםר גמר J אייר סק״ח] ויש מי
f״p] שאומר דדינו כביעלה ויבא וצריך לחזור ולהתפלל 

 סוף ם׳׳ק ני] ונראה עיקר כרעה ראשונה :
ק באמצע התפלה אפילו לקדיש ולקדושה ס פ ה  יג אסור ל
 ולברכו אלא ישתוק ער שיאמר הש״ץ יתברך בקדיש
 ובקדושה ער ימלוך ובברכו ער שיענו הצבור ברוך ה׳
 וכוי יז״ל רש״י ז״ל בסוכה [ל״ח:] אם שמע וכיון לבו
 לשמוע אע״פ שלא ענה יצא וכן למתפללי! בצבור וש״ץ
 אומר קרושה או יהא שמיה רבה ישתקו בתפלתן וישמעו
ה והרי הן כעונין וכשיגמרו הקדושה יחזרו לתפלתן  בטנ
 וכן יסר בה״נ עכ״ל ואין לשאול רא״נ למה אמרו
 הנכנס לבהכ״נ ומצא צבור שמחפללין אם יכול להתחיל
 ולנטור ער שלא יגיע ש״ץ לקדושה או למורים יתפלל
 ואם לאו אל יתפלל כטו שיתבאר בשימן ק״ט ולמה לא
 יתפלל הלא יכול לשתוק ולשמוע אלא וראי אם היה
 שותק היתד. שמיעתו הפסקת תפלתו וטיהו שמא אע״נ
 רשומע כעונה מ״מ עונה עדיף וטצוה מן המובחר כן
 בתנו שם רבותינו בעלי התוספות ובברכות [כ״א:]
ו דר״ת ור׳׳י חולקים בזר, דכיון רשומע כעונה הוי נ ת  נ
 הפסק בששותק וט״מ נהנו העם לשתוק ולשמוע ונהל
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 ארם סגיחו נזוית זה ומוצאו בזוית אחרת מפני ריבוי
 כריעוח והשהחוית נלומר נשהיר, פשחחוה נפישוט
 ירים ורנלים ממילא שנעקר ממקימי [שר׳׳י] והקשו
 רכוהינו הא אסור להוסיף נהשתתויות ותרצו רזה עשה
 בתחנונים שאחר ההפלה ראל׳׳כ הא אסור לעל^ר ממקומו
 [רא׳׳ש ותר״י] והת־ם׳ תרצו שם רבאשצע ברכה מותר
 להרבות בהשחחואוח ע״ש וצ״ל הא רלא חששו לעקירתו
 ממקומו רכיון דאין זר, ממש עקירה דרך הלוך אלא

 דרך השתהויות לא חשיב עקירה ממקומו 1
 ח ויחי דברי רביני הב״י רבענין אחר אפילו לדבר מציה
 אין לו לצאת ממקומו באמצע התפלה אלא בתחנונים
 שאחר התפלה אכל לדנר הרשות אםור קורם הפשיעות
א מציה נמורה אבל אם מכבדים אותו ק ר  ויראה לי ר
 לפתיחת אה׳׳ק וכיוצא בזר, או אפילו קוראים אוחו
 לעלות לתורה לא ילך בלא הפפיעור, ייקצר בתחנונים
 ויעלה אחר שיפסע ר,נ׳ פסיעות דאין כזה שיהוי זמן
 ואפילו בכל רבר מצור, יכול לעשור, בן ויכינו הב״י
 לא קאמר אלא דאין בזה איסור כהך דר״ע יכיוצא כזה
 ולא ם׳׳ל כהתים׳ דר״ע עשה זה באמצע הכרכות אלא
 כהרא״ש ותר״י אבל בשאר רבר מצוה שיכול לפסוע
 מיד ולקצר בתחנונים מחויב לעשות בן נלע״ד [ועמג׳׳א
 סק״ב ואייר סק״ג ולו״ק] והחזנים ביוה׳׳ב העוקדים עצסם
 ממקומם לטרעים לא נבון לעשות כן [ואולי לתוס׳ מותר

 כמ״ש בסמיף הקידס ולריק]:
 ט אס ראה שור בא כננדו פיסק שמרחיקין משור תם
 נ׳ אמות יממיעד מלא עיניו ואם שוורים שבמלןס
 הזה מוחזקים שאינם מזיקים איני פוםק וכן אם בא איזה
 חיה סזקת כנגדו פוסק וכ״ש כלב שופר, וכיוצא בזה ויש

 להכין לפי הענין .׳
נ רביבי הכ״י בסעיף ה׳ בבל מקים שפוסק אם ה  י נ
ה חוזר לראש ואם לאו חוזר ל ד לנמור את ט  שהה נ
 להחלת הנדכה שפסק נ ה ואם פסק ננ׳ ראשונות חוזר
 לראש ואם באחרונות חוזר לרצד, עב׳׳ל ובנר נתנאר
 בסיסן ם״ה דרכינו הנ״י ס״ל כהרי״ף יהרמב״ם רבחפלה
ד לגמור אד, כולה ורבינו  תמיר חוזר לראש כששהה כ
 הרמ״א •ס״ל כהתיס׳ יהרא׳׳ש רכששהה ברצון איבו חוזר
 לראש וכששהה באונס חוזר לראש ולכן לא הגיה כאן
 כלום משום רכאן הרי שהה באונס שהוכרח לשהות
 טפני האנס או מפני העקרב או מפני השיר כמו שנתבאר
 וזה שפסק שחוזר לחחלת הברכה שטעה בה סשום
 ראסצע ברבה לאו כלום היא וכן נ׳ ראשונות כחר ברכה
 חשיני וכן נ׳ אחרונות והרי גם בברכות על ק״ש חוזר
 לתחלת הברכה בט״ש בסי׳ נ״פ ע״ש |וכ׳׳כ הס״ז סק״ב
 ללא כהב׳יח דש״ל דלה׳תיס׳ בכאן אינו חחי לראש ע״ש]:

ד לנטור את כולה  יא עיר כתב הא דאמרינן אם שהה כ
 ־ בקורא משעדנן עכ״ל כלומר בהמתפלל משערינן ראם
 לפי תפלתו היה ההפםק בדי שיוכל הוא להתפלל מראש
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 בתפלה אך בעתו משום דלעיל סימן ta הביאו בק׳׳ש
ם ד ו  שני דעות וי״א שמפסיק לזה אוטו־ דנתפלה הכל ס
 שאינו מפסיק ודע דאם הפסיק לקדושה וקדיש וברכו
 וענה בפה הוי הפסק ודינו כמו שהפסיק לדנו־ הרשות
 ולהםינרים דבמזיד תחר לראש ה״נ כן [עמנ״א סק״מ]
ל אלה הדברים  ואחר שסיים י״ח ברכות ינול להפסיק לנ
ל  ויאמר יהיו לרצון ויפםע תפםיעוה ויעלה לתורה אג
 עניית קדושה וקדיש וברכו א״צ לפסוע ונם כל האטנים

 יכול לענות י•

 הטנהנ עביל והרא״ש נ״כ חכך בזה והסכים לרש״י
א הכריע ידבינו יונה  ובה״נ והטור הביא שני הדעות ל
ח לדבריע ר שתלוי נעמודי עולם אין לנו נ נ שם דדנ ה  כ
 ביניהמ ודעבד כמר עכיד וכמר עביר ובלבד שימין
מ לשמיס עכ״ל ויבינו הב״י בסעיף ז׳ פסק בפשיטות  ל

 כרש״י וכן המנהנ הפשוט :
ל וכתב רכינו דדמ״א היה עומד בתפלת וקראוה  י
 לעלות לס״ה אינו פוסק עכ׳ל ואין בזה שום רבותא
 ש־זרי אפילו בק״ש אינו פוסק כמ״ש בסימן קל״ה כ״ש

 סימל הה דין המתנה בין תפלה לתפלה . ובו ג׳ סעיפים \
ך להמתין בין זל״ז ד  בתבו המתפלל שתי תפלות זא׳׳ז צ
 בד• הילוך ד״א עב״ל והדי; עמם רבן אומר שם אח״כ
 בירושלמי ולא עד• שיהלך ר״א אלא אפילו שהה כרי
 הילוך ד״א ע׳יש וא״כצ״ע על התום' שלא כתבו במסקנת
 הירושלמי [ונס קשה למס ציינו זה על שתתחולל ואולי לא
 ס׳יל כרש׳יי דלא פליני ופליני בזה למ״ל כדי שחחמונן לי
 בשיהוי ד״א ומ״ל שתתחולל צריך הילוך לוקא וכ״כ הפ״מ
 שס ולפ׳׳ז כיון שפסק הרמב״ם כדי שתתחונן פסק הטור

 והש״ע קיימים ודו״ק]:
 נ ופשוט הוא דההטהנה הוא אחרי שיפסע נ׳ פסיעות
 לאחוריו ואין לשאול דא״כ נם בלא זה מוכרח להמתין
 כדי שיהוי ד״א עד שישוב למקומו במו שיתבאר בסי'
 קכ״נ דכאן טיירי כשרוצה להתפלל כמקום שפסע ואינו
 רוצה לחזור למקומו [מנ״א] והקפידא הוא רק בתפלות
 שסייע אבל בשארי תפלות יכול לדתפלל זו אחד זו סיד
 אפילו כמה תפלות [שם] אמנם לפי מנהגינו לומר אשרי
 כין שחרית למוסף ולךיאת התירה הרי יש הפםק נדול
 ואפילו אמידת אשרי בלבד היי יותר םכדי הילוך ד״א:

א [ל׳:| כמה ישהה בין הפלה לתפלה ר מ  א איתא מ
 כלומר דלפ עטים ציריך להתפלל שתי תפלות זו אחד
 זו כנון ארס שטעה ורוצה להתפלל שנית ובן בין הפלה
 שחרית לתפלת המוספין [מוס׳] כשאינו איטר אשרי
ם [תר״י] או ששכח להתפלל ומשלימה כזמן תפלה  מהי
 שלאחריה ומתפלל שהים זו אחר זו [מור] במה ישהה
 בין ;ל״ז חד אמר בדי שתתחונן רעתו עליו שתהא דעתו
 מיושבת לערוך דבריו בלשון תחנה |רש״י] כדכתיכ ואתחנן
 אל ה׳ [נמרח] וחד אמר כדי שתתחולל דעתו עליו לשון

 חילוי כדכתיכ ויחל משה ע״ש :
 ב והרמב׳ים בפ״י דין ט״ו פסק כדי שתחחונן דעתו עליו
 עיש אלא דדש״י זיל פי׳ דלא פליני ובלישנא בעלמא
מ על נדי שתתחולל מפרש ת  פליני ע״ש והתופפות כ
 בירושלמי דהיינו כשילך ד׳ אמות עכ״ר ומרושלמי לא
 נזיר כלל שמות אלו שחההונן שהתחולל והבי איתא שם
 [פ״ד ה״ו] דאםר ד״י אני ראיתי את ר׳ ינאי עוסד
 ומתפלל וכוי ומהלך ד׳ אמות ומתפלל של מוסף עיש
 וטלשו; זה משמע דוקא שילך ר״א אבל הטור ותשיע

ן מי הם הפטורים מתפלה. ובו י״ב סעיפים  סימן ק
 הב״י בסעיף א' יס׳׳ל ראיתן שאין לטמה צורך בהם
 דדי הס בכלל הםליים ואולי נם הטיר נקיט לשין הש״ס
ד  אבל לדינא מודה דבל המלזים פטורים ונ״כ תלטי
 רבינו יונה בשם הירושלמי ראותם שלאחר הסטה לעולם
 אין למטת צורך בהן עי׳ש וא״ב אינן אלא סלדם [אך

 אני לא מצאתי זה בירושלמי] :
 נ ופשוט הוא דהפטודין מן התפלה פטירין אפי׳ יעבור
 זמן ההפלה ונם בתפלה שלאחריה לא יצטרמ
 להתפלל שתי תפלות כיון שהיו פטורין בעה חובה
 הראשונה ויראה לי עוד דאפ־לו הוא עדיין קידם חצות
 היום אס עבר שליש היום לא יתפלל עוד ואף שנתבאר
 בסימן פיט רעד חצות יהבו לית שכר תפלה ע״ש זהו
 כשעשה מעצמו שמעה אי עבר ולא התפלל בזמנו
 כמבואר •צם אבל בכאן שמדינא פטור בזמנו איך נטיל
 עליו להתפלל את־ הזמן ואמנם אם התפלל עד חצות

 אפש־

 א כל הפטורין מקיש מפני שעיסקין במצוה או בטרלת
 מצוה והעוסקיי במת פטורין מן ההפלה ובפרט אחד
 יש בתפלה יותר פטור םכק״ש כמו ששנו חכמים במשנה
 רפ": נושאי המטה וכו׳ את שלפני המטה צורך בהם
 פטידיפ ואח שלאחר המטה צורך בהם חייבים ואלו ואלו
 פמירים מן התפלה והטעם דלהסוברים תפלה דרבנן
 הטעם פשוט דק״ש דאורייתא ותפלה דרבנן ולהםובריס
 תפלה דאורייתא מפני שבתפלה צריך מעומד ואין להם
 פנאי ללה משא״כ ק״ש יאמרו בהלובן לכר פסוק ראשון

 ןמר׳יי]:
 ב ורע דמלשון הטור משמע דדקא אותם שאין למטה
 צורך בהן וט״מ רם שיימש לנושאי המצה אבל
 הטלדם את המת שאי; לדם שייכות כלל לנשיאות הסטה
 חייבים בתפלה [ב״י] אבל הרמב״ם כתב בםפ״ו רכל
 הכלויס את המת פטורים מתפלה ע״ש וכ; פסק רבינו
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 שהוא דאין לומד דאחרי שתקנו חכמים ג׳ פעמים ביום
 ובזמנן חל חיוב זה גם עליהן דא״ב מאי פריך פשיטא
 הא מובא קט״ל אלא ודאי במ״ש [והמג״א סק׳׳ב קיצר
 גזה מדאי להרמב״ם כן הוא אכל לרש״י ותוספות ודאי
 סייכות ככל התפלות כאנשים ובזמנן ותר״י כתבו אע״פ שיש
 לה זמן קבוע אפ״ה כיון שאמרו הלואי שיתפלל אדם כל
 היום כולו כאין הזמן גומא דיינינן לה ולפיכך נשים חייבות
 אי נמי מפני שהוא רחמים עכ״ל ולא ידפנא מעם הראשון
 למאי צריך דלרש״י ותום׳ הא מפורש המעס משום דרחמי
 כינהו ולהרי״ף והרמב״ם ל״ק כלל וצ״ל דס״ל דהיא דרבנן
 ולפניהם לא היה הנירסא דרחמי כינהו והוה ק״ל הא סז׳׳נ
 וס״ל כמוס׳ דנם בדרבנן שייך זמ״ג ולזה תרצו שני תירוצים
 ולתירוץ ראשון י״ל דנשים לא נחחייבו רק פעה ביום כמו
 להרמב״ס והלבוש כתב מעם אחר לגמרי ע״ש וזה ודאי
 תימא שהרי ראה גירסת רש״י וחיש׳ דרממי כינהו וגס
 בבה״ג יש מעם זה וכן בירושלמי ע״ש ולפ״ז בדוחק יש
 ליישב מה שנשים שלנו אינן זהירות בכל הג׳ תפלות לשימת

 רש׳׳י ותום׳ ולהרי״ף והרמב״ם א״ש ודו״ק] :

 ח וקטנים חייבים לחנכם בתפלוח אם הניעו לחינוך
 דלהרמב״ם דתפלה דאורייתא פשיטא דהוי כבל
 המצות שחייב לחנכן והחיוב טופל על האב ואפילו
 להםוכרים והפלה דרבנן ט״ט ביון דדחסי הוא הטילו
 חכמים על האב להרנילן בגדולים ומ״מ לענין איסור
 לאכול קודם התפלה לא נהינ בהו ויאכילם קווםהחפלה
 ושמא יחלשו ויבואו לידי סכנה ועוד דדבר שאינו עצם
 איםור אלא תלוי נזםן לא שייך כזה חינוך לכן מותרים
 לאכול נם קודם קידוש כמו שיתבאר בסימן רם׳׳ט

 ויאבילם בידיו:
 ט שנו חכמים במשנה [שבת מ׳:] מפסיק׳; לק״ש ואין
 מפסיקין לתפלה ואוקמא בנמרא דםיירי בעוסק בתורה
 הדיר וההפרש בין ק״ש לתפלה מפרש שם בירושלמי ג׳
 טעמים האחד רק״ש דאורייתא והפלה דרבנן והאומר
 כן כ״ל בהרמב׳ין ותפלה דרבנן והשני מפני שק׳׳ש
 זמנה קבוע מן ההורה ותפלה אין זמנה קבוע והאומר כ;
 ם״ל כהרמב״ם דתפלה מן התורה אלא שאין זמנה קבוע
 ובהכרח לומר כן דאי ט״ל תעה דרבנן הא מדרבנן
 זמנה קבוע והשלישי דק״ש א״צ בונה רק בפסוק ראשון
 ותפלה צריך בונה ע״ש וגם הוא סובר דתה דאורייתא
 ונמצא המחלוקת רבותינו יש בירושלמי [והשאנ״א בסימן
 י״ד הקשה על הרמב״ס ממשנה זו ע׳׳ש ולא ראה הירושלמי

 הזה שמוכרח לפרש כמ״ש ודו״ק]:
 י איהא בננזרא שם והא דעוםקין בתורה אין מפסיקין
 לתפלה אינן אלא כגון ר״ש בן יוחאי וחביריו שתורתן
 אומנתן ולא הפסיקו אף רגע אבל בנון אנו מפםיקין
 בין לק״ש נין לתפלה כשיעבור זמן התפלה דאי לא
 יעבור הזמן גם אנו מותרים ללמוד [ב״י בשם הו״ן והמאור]
 ודשנ״י וחניריו אפילו נשיעטו הזמן אסור להפסיק [שס]

 ונק״ש

 אפשר שיקבל שכר כמו תפלה שלא בזמנה או אפשר
 שאסור להתפלל ביון שפטור היה בשעת חובה ולא
 דמי לק׳׳ש דתי כקורא בתרה אבל יש מן הפוסקים
 שכתבו בפשיטות רעד חצות חייב בתפלה [מג״א בסימן

 ע״א הק״א וכן כתבנו שם בסעיף ב׳ ונ׳׳ע] :
 ד ויש ביה שאלה לפי הטעם השני שבסעיף א׳ למה
 לא נתיר לו להתפלל בדרך הלוט במו שהתרנו
 להולך בדרך בסימן צ״ד ויש מי שתירץ דבשעה
 שהולך הו״ל עוסק בםצוה ופטור וט״ט בק״ש חייב משום
 דבקל יבול לקרות [מג׳׳א סק״א] ואין זה מספיק במובן
 ונ״ל דבאמת חפלה אינה אלא טעומד ורק בדרך התירו
 לו הנמים מהטעם שנתבאר שם וזהו הבל במי שמחויב
 בה ולא במי שפטור בר, וא׳׳א לנו לתקן לו חפלה שלא

 כעיקר דינא ותפלה שהיא דוקא בעמידה :
 ה נשים ועבדים אע״פ שפטורים טק״ש חייבים בתפלה
 ובהב הרמב״ם רפ״א הטעם משום דהוי ט״ע שלא
 הזמן נרמא בלומר דס״ל והפלה תי מ״ע דאורייתא
 ומדאורייתא אין לה זמן קבוע ולכן הוי מ״ע שאין הז״ג
 ולפיכך אע״נ דרבנן קבעו זמני התפלה וםםכוה אקרא
 דערב ובקר וצהרים אשיחה כמ״ש ברים פייט מ״מ
 פשיטא שלא באו להקל על התורה לפטור נשים ועבדים
 ממצור, זו וזהו שאמרו כמשנה [כ׳:] תשים ועבדים
 חייבים בהפלה ופריך בנמרא פשיטא ומתרץ מהו דחימא
 הואיל וכתיב בה ערב ובקר וגרי כם״ע שהז״נ דמי קם״ל
 כלומר קמ״ל דכיון דמן התורה ,אין לה זמן קבוע חייבות
 וכדברי הרטב״ם כתב נם הרי״ף ע״ש [,-רש״י ז״ל מחק
 גירסא זו שכתב ה״ג לרחמי כינהו ול״ג פשימא דסא לאו
 דאורייתא היא עכ״ל דם״ל כהרמב״ן שבארנו בר״ס פ״ס
 דתפלה דרבנן אבל הרי״ף והרמב״ס נירסתס פשינןא ולא
 נרסי דרחמי כינהו וזהו ברור בס״ד וראיתי לגדולים שנדחקו
 לפרש להרמב״ם הך דרחמי כינהו וברור הוא שלא גרשוה

 כלל ודו״ק] :
 ו ולשיטת רש״י ותום׳ והרטב״ן דתפלה ררכנן ולכאורה
 ביון ועיקרה דרבנן וקבעוה בזמנים הוי הזמן נרמא
 לזה נרםי בגמרא משום דרחמי גינהו ולפי׳ רש״י שם לא
 שייך כלל בדרבנן לחלק בין זמן נרמא לאין הזמן גרטא
 והתום׳ שם בהט דגם בדרבנן יש לחלק במו שפטרו
 נשים מהלל מפני שהז״נ אע״ג דתה דרבנן [סוכה ל״ח.]

 אמנם מפני ותפלה רחמי נינת תקנוה אף לנשים :

 ז והנה זהו ודאי דלרש״י נשים חייבות בנ׳ תפלות ביים
 באנשים שהרי לדידיה אין חילוק בדרבנן בין זמן
 גרמא לאין זמן גרמא וש לחתום׳ כן הוא שהרי לויווע
 אומרת הגמרא מפורש בן דאע״נ דזמן גרמא מ״מ כיון
 דרחמי נינת חייבינהו רבנן אף בזמן נרמא וממילא
 דחייבות כאנשים אבל להרי״ף והרמב״ם דלא נרםי טעם
 דרחמי אלא חיובן מ; התורה מפני דאין הזמן גרמא
 ממילא דאין חיובן אלא פעם אחת ביום ובאיזה נופח
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 עושה מלאכה כלל יהיה עוסק בתורה בשעה תפלתו
ה ממצות תפלת עכ־ל והיא ל ת  אינו פוסק שמעות ת״ת נ
 תימא שהרי בגמרא אמר ר׳ יוחנן לא שנו אלא בנון
 דשב״י וחבירץ אבל אנו םפשיקין ובו׳ ובמ״ש הטור
 ושיע וכיון דר׳ יוחנן הפסיק ב׳יש אנחנו ור׳׳י פשיטא
 שהיתר, תורתו אומנתו ואיך בתב דמי שהורתו אומנתו

 אינו פוםק האם אנחנו נהלים סר׳׳י וצע״ג:
 יב ונראה שהדםב״ם טפרש מה שאמר כנין דשב״י
 וחביריו לא מיידי מצד גודל מעלתם ושקידתם אלא
 מפני שלא עשו שום מלאכה להתפרנס וכיון שאיגו
 מפסיק לפרנסה אינו םפפיק נם לתפלה אבל שאר־ תנאים
 ואמוראים היה להם איזה פרנסה כמפורסם בש״ס ולכן
 מפם־קין ולפ״ז נם האימא מי שאין לו שום מלאכה נ״כ
 לא יפסיק ודע שמדבריו משמע דרק בהגיעי זמן הועלה
 מפסיק וזהו כשיטת רש׳׳י שכתבנו ׳מאסור ללמוד לץדם
 תפלה יאפשר דכונתו שיעבור הזם; וצ״ע [לא תקנו ברנה

 על התפלה עמג״א ססק״ד] :

 ובק׳׳ש חייבים נס לקרא איתר, עם הברבור, שלפניה
 ישלאחהה [מנ״א סק״ד] דאע׳׳נ דהם דרבנן מ״מ כיון
 שגתחייבו בק״ש נתחייבו נם בברכותיה ואחייב פוסקין
 ולומדים ולא יתפללו [שסן וזה שבתבנו דכשלא

 יעבור הזמן נם אנו סותרים ללמוד זהו לשיטת ריב
 הפוסקים שחולקים על רש״י שאושר ללמוד קודם התפלה
 כם׳׳ש בםי׳ פ״מ סעיף כ״ז ע״ש ושם נתבאר דכשםלםד
 לאחרים א״צ להפסיק לא לק״ש ולא לתפלה דחיית
 דרבים גחל מאד וכן עשה רכינו הקדוש שהיד, מעביר
 יחו על עיניו וקורא רק פסיק שמע ישראל והיה מהדר
 ללמד הלכה שיש בה יציאת מצרים [י״נ:] ואחר הלימוד
 נומר הק״ש [מג״א סק׳׳ת] ודע דאפילו לשיטת רש״י אם
 התחיל ללמוד לא יפסיק אם אין השעה עיברת וישאר

:  עדיין זמן לקרא ק״ש ולהתפלל [שס סק״>|
 יא ורע שדברי הרטב״ם בענין זה חטיהים מאד שכתב
 בפ״ו דין ח׳ מי שהיה עוסק בת״ת והניע זמן
 התפלה פוסק ומתפלל ואם היתד, תורתו אומנתו יאינו

 סיסן קץ דין המסופק אפ התפלל ודין תפלת נדבה. ובו י״נ סעיפים
 פעם שני ע״י חידוש אינו מבואר בנמרא יזה שמבואר
 שם דציבור לא עדיף מיחיד זהו דבלא חידוש נס כצב\ר
 אשור אבל שיהא מותר נם ביחיד כלא חידיש לא
 שמעגו ומלשון הבה״נ משמע להדיא דרק בציבוד סוהר
 עי" חידוש ע״ש אבל לא כן דעת רבוהינו במו שיתבאר
 וכן משמע מתום׳ שם דע״י חידוש נם ביחיד מותר אף

 בודאי התפלל ע׳׳ש ;
 נ וזהו דעת רב האי גאון שהביאו הרא״ש ותר׳׳׳ שט
ם מ  יהמוד דם׳׳ל רזה שאמד ד״י הלואי שיתפלל כל ו
י  םלו הוא ע״י חידוש יזה שאשרו מלהתפלל ייהר מ
 פעמים ביום זהו שלא ע״י חיחש ואין חילוק בין כציבור
ה בודאי התפלל צריך חידוש אבל ז  ובין ביחידות ו
 בספק התכלל א״צ חידוש דביון שצריך לחמר ולהתפלל
דל ייתר מזה [תר״י] ונמצא  על הספק אין לך חידוש ג
 דלענין ספק תתפלל היה דעת הגאון כדעת רשי׳י יבידג
 אך בודאי התפלל אם מותר ע״י חידוש להתפלל שד
 ביחיד לא נתברר לנו רעת רש" [וגס ב־ה": אפשר
 לדחוק כדברי הגאון דלאו דוקא קאמד בציבור ו לותק ע":|

 ועי׳ בסעיף ה׳ ;
 ד והרםב״ם ז״ל דעתו שיח לדעות הקודמות, בוראי
 התפלל דע״י חידוש מותר לו לחזור ולהתפלל אטנס
ק על הדעות הקודמות ואצלו שוד, ל  בספק התפלל ח
 יראי לספק במו שיתבאר וז״ל בפ׳׳א די; ט׳ תפלות אלו
 אין פוחתין מהן אבל סוסיפין עליהם אפ יצת ארם
 להתפלל כל היוס בולו הרשות בידו וכל איחל התפלות
 שיוסיף במו מקייב נדבות לפ־בך צריך שיחדש ידבר בבל
 ברכה וברכה מן האמצעיות מעין הברכות ואס חידש
 אפילו בברכה אחת דיו נד• להרע שהיא נדנד, ולא

 תיבה

 א בבר ידוע שאנשי כנה׳ינ תקנו לנו נ׳ תפלות בבל יוט
 ואמרו [ל״א.] יכול יתפלל ארם כל היום בלו ת׳׳ל
 בדניאל וזמנין תלתא וכו׳ ע׳׳ש ולזה אמרו [כ״א.] היה
 עומד בחפלה ונזכר שהתפלל פישק ואפילו באמצע
 ברבה ועוד אמרו שם ספק התפלל ספק לא תתפלל
 אינו חוזר ומתפלל והטעם דתפלה דרבנן וספיקא לקולא
 ואפלו להרטב״ם לתפלה דאוהיתא מ״מ אין לה נוםחא
 ידוע ולא זמן קבוע ורק פעם אחת ביום וכל זה הוא
 מדרבנן ובט״ש זה בר״ם פ״ט אמנם ר׳ יוחנן אמר שם
 ילואי שיתפלל אדם בל היום כולו ופירשו רש״י ותום׳
 ובה״נ דהלבה כר׳ יוחנן בספק התפלל אבל בודאי
 תתפלל הלכה שפיסק אפילו באמצע ברכה ובן דעת
 במד, מהפוסקים ואע״נ דבדר׳ יוחנן לא הוזכר כלל ספק
 התפלל בתבו מדקבע הש״ש דבריו על ספק התפלל
 מסתמא בכה״נ מיירי ועוד נ״ל משום דבירושלמי [פ״ד
 ה״ד] מפורש כן שאומר שם בעון קמי ר׳ יוחנן ספק
 נתפלל ספק לא נחפלל אמר לון וליאי שמחפללין בל
 היום למה שאין תפלה מפסדת עכ׳יל הדי להדיא דאספק
 קאי [וה״פ הלואי שהיינו יכולים להתפלל כל היוס אלא
 שאסור לנו יותר מני פעמים כמ*פ יכול יתפלל כל היום
 וכו׳ וא׳׳כ הכו דלא להוסיף עלה דזהו דוקא כודאי התפלל

 אכל בספק רשאי להתפלל כ״כ הב״ח ע״ש]:
 כ ודע שהמאמר דבניכר שרתפלל פוסל! אטרו שמואל
 יאיהי אמד עוד מאטד שם בנמרא התפלל ונכנס
 לבהכ״נ ימצא ציבור שמתפללים אם יכול לחדש בת
 דבר יחזיר ויתפלל ואם לאו אל יחזור ויתפלל ומפרש
 בגמרא דאפילו יחיד לגבי ציבור אסיר לו בלא חיריש
 להד&לל שגי פעמים ואם היתד לעצמו מותר לו להתפלל

u בד 
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 והראכ״ד כתכ דטטעם אחר אין להתפלל שני תפלות
 בשבח ויו״ט מפני שכל תפלה יתירה אינה אלא לבקש
 רהטים ותחנונים ובחפלות שבת ויו״ט ליבא רק שבתת
 והודאות ובל בי האי הטותר תה ברכה לבטלה וכן
 ברכות יוצר ודערביח וכרבות פירוח ינרכוח הפצות
 אםור לכופלן ע״ש ומ״ש הרטב״ס דאין ציבור פביאין
 נדבה אע״נ דטביאין עולות נדבות בעת שהטזגח היה
 בטל וזה נקרא קיץ הטזבח לא שכיחא בולי האי דרובא
 דרובא לא היה המזבח בטל [מלא סק״ה] ועוד דקראי
 דקרבנות נדבה כיחיד כתיבי ולא בציבור ומ״מ תחיד

 המתפלל תפלת נדבה יבול להתפללה בצבור [א״ל]:

 ט ויש לי שאלה בזה דאס התפלה השניה היא במקום
 נדבה א״כ איך מתפללין במנחה תפלת נדבה הא
 לאחר שהתפלל מנחת תכה הוי כהקריב מנחת חובה
 והיינו תמיר של בין הערכים והרי אחר תמיד של בין
 הערבים אםור להקריב עוד קרבן רעליה השלם בל
 הקדמות בולם [פסחים נייח:] ונ׳׳ל ליישב ביון דאין
 האיסור אחר תמיר של בין הערבים רק שחיטה וזריקה
 אכל הקטרה סותר שהרי סקטידין בל הלילה ולכן כנגדן
 מתפלל נרבה והרי תפלת ערמת תקנו כננר הקטרת

 איברין ופררין ברתניא רפ׳׳ד ע״ש :
 י רבינו הב״י פסק בהרמב״מ לבר בספק התפלל פוסק
 דלא מותיה וז״ל בסעיף א׳ אם תא מסופק אס
 התפלל חוזר ומתפלל וא״צ לחדש שום דבר וכו׳ עב״ל
 ולהרמב״ם הא צריך להתפללה לשם נדבה וע״י חידוש
 ובהב הרשב״א דצריך להתנות אם לא התפללתי תהא
 לחובתי ואם התפללתי חהא לנדבחי [מג״א סק׳׳א וב״י]
 ותמיהני דא״כ הרי צריך לחדש בה דבר דאין נדבה
 בלא חידוש לדעת הרמב״ם והרבה מן הפוסקים בם״ש
 והרשב״א אפשר דס׳׳ל כהרי״ף והראב״ד דלא בעי חידוש
 במ״ש בסעיף ז׳ וצ״ע ורע שיש מי שאומר דבערביה
 א״צ להתפלל בספק התפלל ספק לא התפלל דחפלת
 ערבית רשות [לס״ח] ולא משמע בן מכל הפוסקים
 ואדרבה הא ודמב׳׳ם מקיל יותר כערבית במ״ש בםעי׳ ו׳:

א ובענין לחדש דבר בתפלתו בבר הבאנו מהרםב׳׳ם  י
 דלכחחלה יחדש בכל ברבה ובדעבד די בברכה
 אחה וכ׳׳ב הטור רק שכחב דכשומע חפלה לא םהני
 החידוש מפני שהיא ברבה כלליה ויכול לשאול בל מה
 שירצה ולא מיחד חיתשא בל כך ע״ש ובל הפוסקים
 לא הביאו זה והרא״ש ז״ל הקשה מה שייך שאין יבול
 לחדש דבר מי תא אשר לא יבול לחרש רבר ולכן פי׳
 רבעינן שיתחדש אצלו רבר בקשה הן בפרנסה הן בשארי
 ענינים ודמנו הרמ״א הביא זה בסעיף ב׳ ע״ש ורבינו
 הב׳׳י בספרו הנדול הקשה על זה שהרי הרבה יש שאין
 יבולים לחרש רבר שחמה אנשים פשוטים ויותר חיטא
 רבברטת [כ״נן:] 0בו»* להדיא דפיחושא דאינו יטל

 לחדש

 חובה ושלש ראשונות ושלש אחרונות לעולם אין םופיפי-ן
 בהם ולא פומתין בהם ואין טשנים ברט דבר עב׳׳ל ;

 ה ובפ״י דין ו׳ בתב טי שנסתפק לו אם דתפלל או לא
 התפלל אינו חוזר ומתפלל אא״ב התפלל תפלה זו על
 דעת שהיא נדבה שאם רצה יחיד להתפלל בל היום
 חפלה נדבה מתפלל עכ״ל ומנחו שיחדש בה דבר בטו
 בפ״א שהרי בתב ע״ר שהיא נדכה ובפ׳׳א ביאר דנדבה
ך חידוש ולא חש בכאן לבאר זה וסמך על פה י ך  צ

 שכתב שם והולך בשיטת הרי״ף דר׳ יוחנן שאמר ולואי
 שיהפלל וכו׳ לא מיידי בודאי בלבד או בספק בלבד
 אלא בבל ענין כן תא ובאטת נם בדברי הגאון לא
 נתבאר זה אלא דרכינו יונה פסק כן דבםפק א״צ חידוש
 ואינהו לא ם*ל כן אלא בכל ענין צריך חידוש וע״ד

 נדבה :
 ו עוד כתב הרמב״פ שם בפ״י מי שהיה עומד בהפלה
 מזכר שכבר התפלל פוסק ואפילו באמצע ברכה עכ״ל
 ואין להקשות למה יפסוק יגמרנח לנדבה ויחדש בה דבר
 רבבר ביאר הרי״ף שס מטעם רבבר התחילה לשמ חובה
 והוי כמקריב שני תמירים ע׳יש וזהו שסיים הרמב׳׳ם שם
 ראם היהה הפלת ערבית אינו פוסק שלא התפלל אותה
 מתחלה אלא ע״ר שאינה חובה עב״ל בלומר דקיי״ל
 תפלת ערמת רשות והראב״ד לא נחה דעחו בזה וכתב
 אץ באן נתת רוח עכ״ל ובונהו דהא אנו קבלנו עלינו
 תפלת ערבית לחובה [כ״מ] ואיגה השגה והרי הרמב׳׳ם
 עצמו לא חילק בבל הדינים שנתבארו בין ערבית לשארי
 הפלית מפני שאנו קבלנו לחובה אלא שלענין זה לפסוק
 באמצע התפלה םוקמינן אעיקר הנא ונ׳!ל דמונתו
 שעכ״פ יחדש נד, דנר דנת דשניהם רשות מ״מ הא
 בשניה צריך לחדש איזה דבר דלא ליהוי הפלוח שווה

 [כנלע״ל ואם כי יש לחלק מ״מ נראה כן ולו״ק) :

 ז ודע דהרי״ף ז״ל לא הזכיר בלל דצריך לחדש בה דבר
 ום״ל דנם כלא חידוש יבול להחפלל נדבה ואף ע״נ
 דאחר בך הביא הרי״ף הך דםצא צבור שםחפללין אם
 יבול לחדש ובו׳ מ״מ לא משמע דקאי גם אדינים
 הקודטים וראיה לזה טדברי הטור שכתב ואם אינו יודע
 לחדש דבר וגם ברי לו שהתפלל ורוצה להתפלל אדעתא
 תרבה להדי״ף יבול להתפלל וכו׳ ולהנאון אין להתפלל
 נדבה בלא חידוש וב״כ א״א וכו׳ עכ״ל ודעת הרמב״ם
 בזה כדעת הגאון במו שבארנו ודעה חראב״ד בפ״א

 כהדי״ף דא״צ חידוש ע״ש !
 ח כחכ הרמב״ם שם כפ״א אין הצימד מתפללץ תפלת
 נדבה לפי שאין הציבור מביאין קרבן נרבה ולא יתפלל
 אפילו יחיד מוסף שתים אחת תבה היום ואחת נרבה
 לפי שאין מחנדמם קרבן מוסף ויש מן הנאונים מי
 «חודד, שאסור להתפלל תפלת נרבה בשבתזז ויו״ט
 >8י ממין מןדעין בחפ נדבה אלא חובת בלבד עכ״ל
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 ע״ה שאי! יודעים לחדש רבר יט״ט מסה שנתבאר יש
 להרחיק עצמו בזמה״ז מלהתפלל תפלת נדבה כי אץ אנו
 זהירים ו!רי!ים ובאטח לא ראינו מעולמ מי שיעשה כן :
 ע ופ״ם בספק החפלל ספק לא תופלל נם האירנא
 צריך לו»וד ולהחפלל שדדי לפי רוב הפוסקים מעיקר
 הדין צריך לחזור ולהתפלל ולא מוצדת נדבה שהרי
 א׳׳צ לחדש בר, דבר בפסק רבינו הב׳׳י בם״ש בסעיף י׳
 ואף שכתבנו שם דלהרשב״א צריך להחנות נראה שאינו
 לרעח רוב הפוסקים וכן יש להורות [והמ״א פסק נם כזה

 לאין להתפלל ול״נ]:

 או באונס או במזיד. ובו כ״א סעיפים:
 המור ושי׳ע סעיף ד אין תשלומין אלא לתפלה הסמוכה
 בלבד שאם טעה ולא התפלל שחריח ולא םנחה סחפלל
 ערביות שחים האחרונה לחשלומי מנחה אבל שחרית אין
 לה חשלוםץ ובן בשארי חפלוח עב״ל ואע״פ שהבה״נ
 כתב דטהני חשלומין לשני הפלוה במ״ש הטור בשמו
 וט״ט הכריעו להלכה רלא בוותיה טיהו עב״פ יש תולקים
 על דין זה ועל בל זה בתב רבינו הב׳׳י בסעיף ה׳
 דאע״פ שאין תשלומין אלא לתפלה הסמוכה לאותה
 חפלה ותפלות אחרוח שהפסיד אין לוט תשלוסין מ״מ
 אם רצה להתפלל אותה נדבה ושיחדש בה שום דבר
 הרשות בידו ונכון לעשות בן עביל והשתא ק״ו הדברים
 דאם בשנג ולדעת הנה״נ מהני תשלוםין עכ״ז פסק
 דצריך חידוש בייש במזיד דצריך חידוש וכבר הק׳6ז

 עליו זה [ב״מ והנדא סק״ח]:
 ד ונ״ל בדעת רבינו הג'י בשנדקדק סנ׳ל להנאון רבםזיד
 יכול להתפלל תפלח הרשוה ויש מי שהקשה עליו כן
 [ב״ח בסימן רל׳יל] והנראה שכן דקדק הנאון מלשון
 הש״ם שם שאומר מעוות לא יוכל לתקון זד, שביטל ק״ש
 של שדוריח או ק״ש של ערבית או תפלה וכו׳ ע׳׳ש
 ימדטה תפלה לקי׳ש ובק״ש פשיטא שיכל לקרות קריאה
 דרשוה דלא יהא אלא כר\רא כתורה וא״כ ר,*נ בתפלה
 וביון שטפורש בנטרא שיכול להתפלל רשות א״כ לא
 דטי לחפלח נדבה וא׳׳צ חידוש טשא״ב כהפלה שאינה
 סמוכה שלא נזכרה כלל בנטרא לשיטתו ואינה אלא

 תפלת נדבה לפיכך צריכה חידוש !
 ה וסר, נקרא אנוס לאו רוקא אונס נסור אלא אפילו
 לא החפלל בעוד שיש לו זםן לההפלל םפני שהיה
 םבורשעדיץ ישאר מ וסן אחר אוחו עסק שהיה מתעסק
 בו ובין כה וכה עברה לו השעה וכן מי שהיה טחד
 בצורך ממונו שלא יבא לידי הפסד וע״י בך הפסיד
 מלהחפלל בנון שהיה אצל אדון להכוע המניעו ונמשך
 עמו בדברים עד שעבר הזמן והיא סבור שעזי לא
 יעבור הזםן או שעסק במםחח להניח הסתורוח על
 מקוסם וסבור שישאר לו שהות להתפלל אחר שינפוד
 ויותר מזה אפילו ישב כמל והגיע «ן התפלח ומד,

 יכול

vo ך הלכות תפלה ן ף  ן
 לחדש היינו שאין ביכולתו להיםיף ע״ש [מנ״א סלףר]:
 יב וניל דדברי הרא״ש צודקים רועה הטור וש״ע סעיף
 ר׳ בחט הרוצה להתפלל תפלת נדבה צריך שיהא
 מכיר א״ע זהיר וזריז ואמיד בדעתו שיובל לכוון בתפלתו
 םראש ועד סוף אבל אס אינו יכל לבוין יפה קרינן ביה
 למד, לי רוב זבחיכם והלואי שיוכל לבוין בני תפלות
 הקבועות ליום עכ״ל וזהו מהשוי הרא״ש ע״ש ןא׳׳כ
 ארם כזה פשיטא שאינו איש פשוט אלא ת״ח הזהיר
 וזריז ואיש כזה פשיטא שביכולתו לחרש דבר טשא״כ
 בברכות שם דטיירי בכלל ישראל פשיטא שיש הרבה

 סימן קח דין מי שלא התפלל בטעות
 א כתב הרםב״ם בפ״ג דין ח׳ בל טי שעבר עליו זטן
 תפלה לא התפלל במזיד אין לו תקנה ואינו םשלם
 אבל בשוננ או שהיד, אנום או טרוד משלם אותה תפלה
 בזמן חפלה הסמוכה לד, ומקדים הפלה שבוטנה ואחריה
 מתפלל אח ההשלוסץ ביצר טעה ולא התפלל שחריח
 ועבר חצי היום יתפלל מנחה שתים ראשונה תפלת מנחה
 והשניה תשלומי שחרית טעה ולא החפלל מנחה עד
 ששקעה החמה יתפלל ערבית שתים ראשונה ערבית
 והשניה תשלומי מנחה טעה ולא התפלל ערבית עד
 שעלה עה״ש מתפלל שחרית שתים ראשונה שחריח
 והשניה תשלומי ערבית טעה לא התפלל לא חפלה י
 ולא תפלה הםםובה לה אינו םשלם אלא אחרונה בלבד
 כיצד טעה ולא התפלל לא שחרית ולא מנחה םתפלל
 ערבית שתים ראשונה ערבית והשניה תשלומי מנחה
 אבל שחרית אין לה תשלומין שכבר עבר ומנה וכן

 בשארי תפלות עב״ל [וכל זה הוא ברפ׳׳ל]:

 ב והנה זה שכחב דבמזיד אין לו הקנה כתבי הרא״ש
 והרשב״א שם בשם הגאון וזיל ביטל במזיד מעווה
 לא יוכל לתקן וליה ליה אלא שכר רהטי דרעית בעלםא
 הוא אבל שכר טצוה לית ליה וכתבו רטדברי הגאון
 טובח דאם רוצה לחזור ולהחפלל בחפלה הבאה שני
 חפלוח הראשונה לחוכר, והשניה לחשלוטין שביטל
 רשאי רש לו שכר תפלת רחטי דרשות ע״ש ובן פסקו
 הטור והש״ע סעיף ז' וההפרש בינה וכין טעה דבטעה
 חייב כחשלוטין ויש לו שכד טצוד, ובהדר אינה אלא
 רשות ולזה קראה הש״ם שט טעוות לא יובל לתקון
 בלומר דהמצוה נאבד ממנו וכתבו עוד דא״צ לחדש בה
 דבר אע״ג דרשות בעלטא היא מ״מ איגד, תטה לתפלת
 נדבה דבעי חידוש כם״ש בםי׳ הקודם דביון דכאן מתפלל
 איחה בחפלה הסטובה לה ובטעה בה״נ היה ראוי
 להתפלל בלא חידוש ולכן אפילו במדד דומה למעה

 כפרט זה [ב״י וט״ז סק״ס]:
 נ אבל דבריהם תמוהים רועה הרםב״ם והטור והש״ע
 פסקו דלא מהני תשלומין רק לתפלה הסמוכה וזיל
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ח ל פ ת ח ל ו ז ע י א י ר א ד ' ו א ל ] א נ ״ מ פ כ ה ״ כ ו ה [ ז ק כ ל י א ח  ל
ה ל פ ת ן ד ו ט ם ־ ע ט ה וניייל ה ב י ה ח ל פ ם ה ד ו ן ק י מ ו ל ש  ח
ו ת ב ו ם ח ל ש ח ל ר כ ה י ב ר ך ה ל מ י ה נ פ ד ל מ ו ע ה כ ו  ה
ת ו כ ל מ ד ב ר ו מ א כ ו י ה ר ו ה א ם ל א ד ו י מ ף ו כ י ה ת ו ה  ה
ם ד ו ק ך מ ר כ ת ו י י נ פ ד ל מ א ע ר ל ש ל א ש ע ק ב כ י ״ ח א  ו
ו י נ פ ו ל ד מ ע ה ב ת ד ע ר ו מ ר ו ב ע ל ה ה ע ל י ח ש מ ק ב ך י י א  ו

; [ י ת ב ת ד כ ״ ע ל נ ה ס ו ע א מ ו ס ה ר שנתן נ ״ א ע ו ] 

ן י ו כ ת ם ה ק א ר כ ד ח מ כ ״ ו ד ר פ ס א ב ״ מ ר י ה נ י ב  י ר
א צ א י ו ל ת ב ו ח ה ל י נ ש ה ן ו י מ י ל ש ם ח ש ה ל נ ו ש א ר  ב
ה נ ו כ ר ר מ ו א יש מי ש ב ו י י ח ן א י מ ו ל ש ח ל ה ל פ ת ה ך ל י ר צ  ו
ל ל פ ת ה ן ש ו ה כג פ ת ב ע י ר לו י ש נ ב י ״ א ב א כ ע ו מ נ י ב א ל  ב
א י ה ח ש ב ו ט י ד ר ש א ה כ י נ ש ה י ו ר ש א א ל ה ב נ ו ש א ר  ה
ת ע י ד לו י ה נ מ צ ה ע ל פ ה ן ב נ י ע ב ר ד ש פ ו א ה א ח נ ם מ ש  ל
[ ב ״ ק א ס י ׳ מנ ה [ ב י ש א צ ו מ ה ב ל ד ב ן ה י נ ע ר ב א ב ה י ו ש מ  כ
ת ח כ ש א מ ב ל ״ ל א א ד ״ ט ״ ו ה נ י כ י ר ר ב ד ר ב ק י ה ע א ר י נ ל  ו
נ ״ ה כ ש ו ״ ו ט כ , ו מ ה ב ק ח ת ד ו א י צ מ א ב ל א א נ י ך ד ה ה  ל
ו נ ר א ב ם ש ע ט י ה פ ת ל מ א ב ם ו י ק ם ו פ ת ן מ ע כ מ ש א מ ל  ו
ע ד ו ה י ״ ב ק ה י , ר ה ש ד ״ ך א ל מ י ה נ פ ד ל מ ו ע ה כ ת  ד
א ו י ה ר י ה ה ב ו ש ח ש ב ל ש ח ו מ נ י א ש א כ ל י מ מ ת ו ו ב ש ח  מ
ה י א א ר ״ ג מ ו ןיומ״ש ט נ ב ת כ א ש ר ב ס י ה פ ת ל ו כ ל מ ד ב ר ו מ  כ
ה י א ה ר נ י ך א פ י ה ף שכיון ל ם יצא א ה י נ ש ל ב י ד ב ה ב ל ד ״ ה ת  מ
ה נ ו ה לשם ח נ ו ש א ר א שכיון ב י ל ה ה כן ל א ר ה נ ת ה ל ד ל  כ
ה ב ו כ לשם ח ״ ה נ ה שכיון ב י ה בשנ י ת ה ו ע מ ה ה ו ל ב י ל כ ה ל  מ
ז ״ ה ת ב ה ת א כ ה ל מ כ ל ״ ל א ב ל מ י ו ע״ש ה נ ר מלשו א ו ב מ  כ

״ק] : לו ל ו ת שוות שבחו ו ל פ ה אשכי ת  דין ז
ל ל פ ת ם י י ת ת ש י כ ר ל ע ל פ ת מ ה ו ח נ ל מ ל פ ת א ה ל ש  יא כ
ה ה ש כ י ״ ח א ע ו ״ מ ש ה ו י ת ו ב ר כ ש ו ״ ו ק כ ר ד ח כ י ב ר  ע
ו נ י ב ר ה ו ח נ י מ מ ו ל ש ת ל ל ל פ ת י ת ו ו מ ' א ך ד ו ל י ד ה  כ
ל ב ה א י נ ש ם ה ד ו י ק ר ש ר א מ א י ׳ ש ף כ י ע ס ב ב ח א ב ״ מ ר  ה
ר ח ' א י פ א ח ו י ב ר ע י כ ר ש ר א מ ו א ל ל ו ש ר י ה ז ה ש ש  י
י וכן ר ש ר א מ ו ה ל ח ו ם נ י ל ב ו ק מ י ה מ כ ת ח ע ן ד ה אי ח נ  מ
ה ל י ע נ י ב ר ש ם א י ר מ ו כ א ״ ה ו י ב ה ש מ ר ו ה ו ז ר ב א ו ב  מ
ר מ א ן י ב ל ] ו ה ״ ק א ס ״ נ מ ם [ ו י ל ה ן כ ו צ ת ר י ע כ הו ״ ה ו י  ד
ה ה ו ש ש ק כ ר ש ד ״ מ ל כ ל ב כ כ ע ה מ ן ז אי ר ו ח ר א ו מ ז  מ
ל ל פ ת ם ה ד ו ק ם מ א א ר ו ט ה ו ש פ ל ו ל פ ה ה ל ל ו כ . י ר ו מ  ד׳ א
ה ל י ט ר ע ה ״ ט ש ה ו י ת ו כ ר ב ש ו ״ ל ק ל פ ת כ ה ״ ח א ע ו ״ ט  ש
ה ר ח ל א ל פ ת ה ך ל ד צ , ו ר כ ו ח ן ל י מ ו ל ש ם ת י ד ק ה ו ש ת ע  ד
ה נ ו ש א ר ן כ ו ־ שכי טו ן לו מ א ו נ נ י א י ש ה ל א ר י ן ו י ם ו ל ש ת  ל

ה ב ת  ל
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ר ח א ל ו ל פ ת ה מן ל ש ז ד י ו ר ע מ א ל ו צ ע ת נ ל ו ל פ ת ה ל ל ו כ  י
ם נ ו כ א ״ י נ ר ק ל מ ל פ ת ה ך ל י ר י צ ו כ נ ס ח ט כ ש ך נ  כ
ת ו ת ש ב ל ש י ש כן כ ] ו א ״ י ק א ס ״ נ מ ם [ נ ו י א ה ת ח כ ש  ד
ס נ ו י א ו ן ה מ ז ר ה ב ע ר ו כ ת ש נ ר ו כ ת ש א י ל ו ש נ י ״ ט ד  ב
ו נ א נ ו ל ש ל כ י ב ר הו ו ט ר נ י ז ד מ ב ל ר ש ב ל ד ו ש ל ל  כ

ש : ״ ט ה כ כ ו מ ס ה ה ל פ ה ם כ י ל ש מ ה ו ע ט ו ו מ ס א ו נ  א

א ה ל ל ח ח כ ו ל ה י ׳ מ ף ח י ע ס א כ ״ מ ר ו ה נ י כ ב ר ח ב  ן ו
ה ר ו א כ ל ל ״ כ ן ע ו מ ד מ ס פ ם ה ו ש ה מ ל פ מן ה ר ז ו ב ע  י
ה ל פ ר זמן ה ו ב ע א י ר ל ו ר ד ב ס פ ה ו ב ל י פ א ו ד ת נ ו כ ה ב א ר  נ
ה נ מ ז א ו ת י י ר ו א ע ד ״ מ ו ב ל י פ ד א ה ן ש ר כ מ ו א ל ״ א  ו
ה י ל ן ע ו מ א ט י צ ו ה ב ל י י ח מ ת ש ו כ ו ס נ כ ו ר ת ו א מ ת כ ר ב ו  ע
I : ׳ ׳ בי״ק מ ס ו ח ה [ ב ר ן ה ו מ ר מ ו פ ב ל י ו ח ו מ נ י ז א ״ כ ע  ו
ל ד נ ו ה ר פ ס ם ב י ש ״ נ י ה נ י ב ר ו ו ״ נ ר ׳ ה י ס ר כ א ב ת י ו ש מ ב  ו
ו י ס כ ר נ ו ש י ה ע ל ז א ע י צ ו ה ך ל י ר צ ר ש מ א י ש ל מ ה ע מ  ת
ה ר ו ת ן ה ם מ ״ ב ט ר ח ה ע ד ו ל ל י פ א ה ש ל פ ת ש ק״ו ב ״  ע
ו נ י א ש שי׳ פייט ש י ש ר ״ ם ם כ ו י ת ב ח ם א ע א פ ל ה א נ י  א
ן י מ ו ל ש ה ח ש ל י ם ש ה נ מ ה ו ל י ב ש ב ב ן ר ו מ ד מ ב א ב ל י ת  מ
ר מ א ש י ו ד ק א זו ו י ת ה ו ד י ס ת ח ד מ י ד ה נ ה ו כ ו מ ס ה ה ל פ ת  ב

ר בן י. מ ו א ל ״ ן א י ר ר ה ק י פ ע ״ ל ע ב ו א  ל
א ל ן ו ו מ ד מ ס פ ש ה ש ח ו ב ת נ ו כ ר ד ת ד ב ״ ע ל ן נ ב ל  ז ו
ן מ י ס ד [ ״ ה ת ן ב י ד ר ה ו ק פ ר מ א ו ב ן מ כ ר ו ו ר ד ב ס פ ה  ב
ו י ת ו ב ו ת ח ו כ נ ו ל ע י י ס ם ל י ד י ק פ ל ה ך א ל ה ר ש ח א ] ב י  ה
ן ה אי ל ח ה ב ל כ ד ת ה כ ז כ ש ו י ה ע כ ר ם ה ה מ ר ע ב ד ק ל ק ז נ  ו
ן מ ה ז ר ו ת ו ב ל י פ א ן ד ו מ ד מ ס פ ה ש ל ו ח ו ל ן ל אי ל ו ט ב  ל
ה ו צ ר מ ב ב ש ש ח י מ ן הו ג ת ד ו ו ח ה ל ל פ ן ת מ ז ד ו ו ח , ל ד ר ו  ת
א ל ן ו ו מ ד מ ס פ ש ה ש ח ו ל ה ז ל ו ״ כ ' ע ו ב ה ו ד ס פ ד ה ג נ  כ

: [ ד ״ ע ל מ ר [ ו ד ד כ ס פ ה  ל
ם ו י ד ה ו ע ת ב י כ ר ם ע י ל ל פ ת ו מ ן הי ו מ ד ק ן ה מ ז ב ע ש ו ד  ח י
א ב ה ו ח נ ן מ י י ל עד ל פ ת א ת ל ד ש ח א , ב ר ש ע מ ל ו ת  נ
ל ל פ ת ה ה ו ב י ח י ה נ פ ד ל ר י ח ו י ב ר ע ך ל ו מ נ ס ״ ב ה ב  ל
מ ״ ט ה ו ח נ ל מ ל פ ת א ה ל ד ו י ז ה א כ ו ה ה ר ו א כ ל ח ו י ב ר  ע
ף א א ו ו ה ה ח נ מן מ ז ם ו ו י ר ה ב א ע ן ל י י ד י ע ר ה ן ש ו ב נ י  א
ש ״ ם ה כ ח נ ל מ ל פ ת ה ו ל א ל ״ ה א ל י ו ל א ש ע ן ש ו י ב ג ד ״  ע
ף ב א י ר ע ר מ ח א ן ל י ל י פ ח ת י נ ה ו ל ן ל י א ' ש ן ל ט י ם  ב
י ת ר ה ת ת ה ו ל י ו ל א ש ר ע ב ב י ש נ פ ם מ ו א י ו ן ה י י ד ע  ש
י ר הו י פ ש ל ו ל ה כ ל י ל א ב ח י ן ל י ל י פ ה י ד מ א ר י ל ר ה ם  ד
ה ל י ל א ב ח י א א ה ה ח נ ה מ ל פ ל ה ב י א ר ח ם י ד ת ר  ת
ה מ ו ה ד ן ז ן אי כ ל י ו ר ה ס י ד ח ר ה ת ן ז ן אי כ ל ן ו י מ ו ל ש ח  ב
ה י ם ה א א ר ו ט ה ו ש פ ] ו ו ת נ ו הו כ ז י ו ״ ק א ס ״ ג מ ד [ י ז ם  ל
י י הו א ד ו ה ד ח נ ם מ ד י ת ק י ב ר ל ע ל פ ת ה ר ל ת ו ס ר ש י ב  ס
ר מ ם א א ה ו ח נ י מ ם ו ל ש ה ם ל ע ד פ ו ל ע ל פ ח ן י כ ל נ ו נ ו  ש
ם ר נ מ א ח י ״ א ר ו ר ה ח מ י ש נ פ א מ ב י ה ו ל ע ת י י ב ר ע  ב
ד יום ו ע ה ב ל ל פ ח מ ף ש ] א ם ש ן [ י מ ו ל ש ת ה ל י נ ש ה ה ל פ ת  ב

ה : ל י ה ל א ש ר ע ב י כ ר ה  ש
ן י מ ו ל ש ה ה ל י נ ש ה ו ב ו ה ח נ ו ש א ל ר ל פ ח מ כ ש ת כ ה ש ז  מ ו
א ידי צ א י ך ל פ י ם ה א ף א׳ ר י ע ס י ב ״ כ ו ה נ י ב ב ר ת  כ
, ד ח ו ל א ל פ ת ה ל ר ו ו ז ח ך ל י ר צ ן ו י מ ו ל ש א ת ה שהי ל פ  ח
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 אפילי לד״י אף אם במדד לא התפלל עד ד׳ שעות מ״מ
 יתפלל עד חצות ובארנו !ה שם בםעיף י״נ ע׳׳ש וא״כ
 לתפלה העלמה רםהני עד חצות וכ״ש בתפלת ערבית
 רעיל.־ זמנה כל הלילה אלא שבדי להרחיק מן העבירה
 הוה לנתחלד, עד חצות הלילה כדתנן ריש ברכות
 ויתבאר בסימן רל׳׳ה וק׳יו להשלמה [ודברי הגר״ז כש״ע
 שלו סעיף ז׳ יומר תמוה שהפס בדברי הב״י דאס לא
 התפלל מיד אחר תפלת חובה אמור לו להתפלל התשלומין
 ע׳יש ימנ׳׳ל הא והרי מקור הדין הוא מהרשכ״א והוא כתב
 זה לענין להתפלל החובה מקידם כמ״ש והעערת זקנים תפס
 דכונתו לענין החצי שעה שאתר חצות ע׳׳ש ונס זה תמוה

 כמ״ש ולענ״ד נראה ברור לדינא כמ״ש ודו״ק] :

 טו אין תשלומין לתפלת מוסף כשעבר היום ולא
 התפלל רהיאך יקרא הקרכנות וכבר עבר זמן מוסף
 ועבר זמנו בטל קרבנו אבל שארי תפלות רחמי נינהו
 [יע״א םק״ע] ואע׳׳נ דכשיהפלל בלילה לתשלומין הלא
 יתפלל של חול כמו שיתבאר ולא יזכיר הקרבנות כלל
 מ״מ לא שייך לתשלומי קרבן שבבר עבר זמנו f'pj םק״ל]
 ונראה דאפילו םוםף של ר״ה שיש בה רחמי טובא
 מלכיות זכרוטת ושופרות מ״מ איט בתשלוםין דעיקר
 מוסף הוא לקרכנות ונם עיקרי תפלות אלו אינם שייכים
 דק לר״ה ודומים לקרבן מוסף שעבר זמנו ובטל קרבנו:

 טז הש״ץ יוכל לצאת תפלת השלמה בחזרת הש״ץ
 כגון שלא התפלל ערבית ובשחרית מתפלל בלחש
 ובקול דם יצא חובת ההשלמה ולא עוד אלא אפי׳ אתר
 שחייב בהשלמה ושומע מהש׳׳ץ םתחלתו ועד סופו יצא
א םכוזגה ת  בזה אף ע״פ שהש׳׳ץ מכוונה לשס שחרית ו
 לד,שלמה מ״ס לית לן בה [עמנ״א סק״א ובש״ת הק״א בשם
 ברכ״י] ורע דכשט שאין השלמה לתפלת מוסף כמו כן
 הפלת מוסף אין מועיל להשלמה ומי ששכח להחפלל

 שהרית והתפלל מוסף יתפלל השחרית אחר המוסף אם
 הוא עדיין קורם חצות ומי שלא התפלל שתרית ומוסף
 ונזכר לאחד חצות יחפלל מגווה ואח״כ מוסף ששניהם
ה הזמן ואח״ב יתפלל שחרית להשלמה ואם הקדים כ  ת
 מוסף למנחה יצא [שס] אבל אם הקדים שדוריח למנחה
 לא יצא מפני שהקדים התשלוטין קודם החובה אך אם
 הקדים השחרית למוסף נ״ל דיצא אע״נ דמוםף הר תבה

 מפני שאין ענינו כלל עם שחרית .׳
 ין לפעמים תפלח ההשלמה הוי חפלה אחרת מהתפלה
 שמשלים בעדה ומועיל כיצד כך אמרו חז״ל [רפ״ל]
 טעה ולא ההפלל מנחה נע״ש מתפלל בשנת שתים של
 שבת והר ראשונה לחובה והשניה להשלמה והפועם
 מפני שכך נאמרה עיקרה של הלכה שנער תפלה זו
 מחויב בתפלה הבאה שתי תפלות השייך לזמן הבאה
 וממילא כיון שחלה עליו קדושת שבח מחויב בכל
 תפלותיו להזכיר של שבת אך בזה אפשר ראם לא הזמר

 של

r&en ערוך הלבות 
ה ראם כדבריו למה אמר ק״ש וברכותיה על השניה! ב ת  ל
 יב וכשלא התפלל ערבית ומתפלל שחרית עתים פעוט
א דאחר שמ״ע אחר תחנון יתפלל השניה לתשלומין  ת
 ואם ירצה ימל להתפלל אחר אשרי ובא לציון ואם
 התפלל שמ״ע קודם ההפלה ואחר כך התפלל כל סדר
 התפלה עם השמ״ע הרי גילה ברעהו שהתפלל של
 תשלוםין קודם וצריך לחזור ולההפלל וכם׳יש וכשלא
 התפלל שחרית ומתפלל מנחה שתים יאמר אשרי קודם
 הראשונה ואח״כ אומר החנון או מזמור אחר או ישהה
 ד״א ומה שטוב יותר לומר איזה מזמור כדי לעמוד
 בהפלה מתוך ד״ח וניל דבמנחה אם התפלל ראשונה
 בלא אשרי והשניה באשרי אין הכרח לומד שכיון
ה נאמן ב ת  הראשונה להשלומין ואם אומר שכיונה ל

 דמאשרי אין הכרח כל כך ולא דמי למ״ש מקודם :

 ינ וכבד נתבאר דאין תשלומין אלא בתפלה הסמוכה
 וכתב רבינו הב״י בסעיף נ׳ הא דטשלימ התפלה
 שהפסיד דוקא בזמן תפלה אבל בשעה שאין זמן תפלה
 לא עכ״ל ולא אדע מתי אינו זמן תפלה דעד חצות הא
 יכול להתפלל שחריח ומחצוה ער הלילה הד זמן מנחה
 וכל הלילה וצי זמן ערביה ודוחק לומר דכונתו על החצי
 שעה מן חצות שאין להתפלל מ עדיין מנחה ובאמת
א מהרשב״א במ״ש בספרו הנמל ום״ל  מקור דין זה ת
 כשיטת בה״נ ראפילו להרבה תפלוח מהני תשלומין ולזה
 אומר דאלו התפלות יתפללם בזמן תפלה כלומד שיתפלל
 של חובה ואח״כ ישלימם ע״ש וכמבואר מלשונו שכתב
 ומיהו דוקא בזמן הפלה שכיון שהוא זמן תפלה והוא
 עוסק בתפלתו חוזר ומשלים טה שטעה בתפלותו דאל״כ
 םאי םתפלל שתים דקאטר ליטא טעה ולא התפלל
ם חצות חוזר ומתפלל לאחד חצות טעה ולא ד  שחרית ק
 התפלל מנתה יתפלל בל הלילה ובו׳ עכ״ל וא״כ דמנו
 הב״י שכבד פסק שצריך לרתפלל החובה מקודם בל דין

 זה אך למותר וצ״ע :
 יד ונראה דאם נזכר אחר תפלת חובתו ששכח ההפלה
 הקודמת יכול להתפלל תפלה שניה לתשלוםין ולפ׳׳ז
 יש להסתפק כשהתפלל שהרית ואחרי שליש העם נזכר
 שלא התפלל ערבית אם יכול להתפללה שהדי אינה זמן
 תפלה של שחרית ואם נאמר בן נוכל לישב דברי רבינו
 הב׳׳י בפשיטות דזהו מנתו במה שכתב הקא בזמן תפלה
 ובו׳ כלומר דלא טהני תשלוטין לערבית רק עד שליש
 היום אבל לא משמע בן טבל הפוסקים ולהדיא נראה
 זלענין זה נחשב עד חצות זמן תפלת שחרית ולםעשה
 צ״ע בדין זה וראיתי לנמלים דפשיטא לחו דאחד שליש
 היום אין השלמה להפלת ערבית [פמ׳׳נ ולה״ח] ויש מי
 שרוצה לומר דנם השלמת תפלח המנחה אינה אלא ער
 חצות הלילה וכל אלה דברים תמוהים הם בעיני שהרי
 כבר נחבאר בר״ם פ״ט דאע״נ דקיי״ל כר״י המן הפלה
ן עד חצות לכחחלה ולכן מ ד ל  עד ד׳ שעות ט״ט בזן ו
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 שהוא חייב לשלם וא״ב יש להסתפק להיפך בטקים
 שלא ירויח מאומה בהפלת ההשלמה כגון שלא אמר
א ברייה במנחה וצריך להתפלל ערבית שתים ב  יעלה י
 בלא יעלה ויבא וא״כ מה ישתכר הלא התפלל בלא
 יעו׳׳י או כגון שטעה במנחה של שבת והתפלל י״ח
 ברכות של חול שהדין שצריך לחזור ולהתפלל של שנת
 ונזכר במו״ש וצריך להתפלל שהים של חול ומה ירויח
 הלא כבר התפלל תפלה זו ולכן יש מרבותינו דם״ל
 דבכה״נ א״צ לחזור ולהתפלל [שוס׳ בשס ר״י ר&״זין אנל
 יש טרבותינו שפסקו דצריך לחזור ולהתפלל כשום דמה
 שהתפלל הוה כאלו אינו מפני שלא התפלל כדין ולא
 בן כשמתפלל בזה הוי כתן [שם] יכן פםקו גדולי הפוסקים
 והטוד והש״ע סעיף י״א ע״ש ופשוט הוא ראם ירויח
 בתפלת כגון שגם בלילה ר״ח או שטעה במנחה כיו״ט
 ראשון או שכח טל ומטר או משיב הדוח דגם לדעת
 ראשונה יחזור ויתפלל ורע דאף ע״ג דהלבה כרעה
 אחריגה מ״מ פסקו שיבוין להתפללה בתורת נדבה ואין
 הפסד בזה כדי לצאת ידי דעה ראשונה אבל א״צ

 לחדש בה דבר מפני שהעיקר כדעה אחרונה ;
 בא כתב רבינו הב״י בסעיף י״ב הטועה ומזכיר מאורע
 שאר ימים בתפלה שלא בזמנה לא הוי הפסקה
 עב״ל וכתב רביגו הרמ״א מיהו אם נזכר ששעה פוסק
 אפילו באמצע הברכה עכ׳׳ל כלומר כנון שטעה והתפלל

 בחול של שבת או של יו״ט פוסק באמצע הברכה
 ורבים מהגדולים חלקו על דין זד, של רבעו הכ״י דהוא
 לטד זה טהא דאםרינן אם הבדיל בשתיהן יצא אעיג
 דלא הו׳׳ל להזכיר הבדלה בשניה מ״מ יצא הרי חדנן
 דלא הוי הפסק אבל אין זה דמיון דהתם זמן הבדלה
א טשא״כ כשמזכיר דבר שאינו שייך לאותו היום  ת
 ודאי הר הפסק כמו שח שיחה בטילה וחוזר ומתפלל
 [p״r וסר״נז וסנר״א וננהיג] ועוד נדוע משיחה בטילה
 דהוי רק הפסק בעלמא משא״כ באן ועושה יום זה כהיום
 אחר [ונזה חבין לכרי סנר״א ולו״ק] וטוב שיחזור ויתפלל
 בתורת גרבה ואין צריך לחדש בה דבר [הגר״ז] כמ״ש

 בסעיף הקודם :

 של שבת בשגיה יצא כיון דסוף סוף היא לתשלומין של
 חיל [מנ׳׳א סקי״כ] ויש חולקין בזה [נו״ז] והעיקר כדעה

 ראשונה [א״ר וכנה״ג] :
 יח וכן אם לא התפלל מנחה בער״ח מתפלל בערבית
בא בשתיהן ואם לא הזכיר  שתים ומזכיר יעלה ו
 בשתיהן יצא דבערבית ר״ח א״צ לחזור ולהתפלל
 כששכח יעלה ייבא יכן אם הזכיר בראשונה ולא בשניה
 אבל אם היכיר בשניה ולא כראשונה צריך לחזור
ה נלי אדעתיה שהתפלל הראשונה מ  ולהתפלל משום ד
 להשלומין והקדימה לחובה ולא יצא ויש להסתפק כמי
 שלא התפלל ערבית בר״ח והתפלל שחרית שתים ולא
 הזכיר יעלה ויבא בשניה מי נימא ביון דבערבית אם לא
 אמר יעלה ויבא אין מחוירין אותו נם באן אין מחוירין
 אוהו או אפשר כיון דהטעם דאין מחזירין אותו בערבית
א  משום דאין םקדשין החדש בלילה והאימא יממא ת
 וחייב לחזור ולהתפלל יכ1 עיקר לתנא [מנ״א שם] ויש
 חולקים בדינים אלו וס״ל דשבת לא דמי לר״ח [לכוש]
 ונם יש חלקים וס׳׳ל דבלא התפלל ערבית בר״ח ותתפלל
 בשחרית שתים ולא הזכיר יעי״י בשניה דאין םחזירין

 אותו [כנה״ג] אםנם העיקר לדינאכמ״ש:
 ימ טעה ולא התפלל מנחה בשבת מתפלל במו״ש שתים
ל ומבדיל בראשונה ואינו מבדיל כשגיה ולא  של ת
 רמי לשבת ור״ח שהחיוב להיכירם בבל התפלות של יום
 משא״כ הבדלה בחונן הדעת שאינה אלא פעם אחת
 ולפיכך בשניה שהיא לתשלומין למה יזביר אמנם אמ
 הזכיר בשתיהן או לא הזכיר בשתיהן יצא אכל אם לא
 הבדיל בראשונה והבדיל בשניה שניה עלתה לו לשם
 תבתו וראשונה לא עלתה לו דכיון דבראשונה לא הבדיל
 ובשניה הבתל נלי אדעהיה שהקדים תשלומין לחובה
לא מהני מיהו אמ אומר בבירור דמנתו  ונתבאר ו
 בראשונה לשם חובה אלא שטעה ולא הבדיל נאמן וא״צ
 לחזור להתפלל [כנ׳׳ל ועמנ״א סקי״ל ומ״ז סק״י ולו״ק]:

 כ וביון שצריך להתפלל תפלת התשלוםין כפי נוסח
 חפלה של חובה אף ע״פ שאינה כפי נוסח ההפלה

 סימן הט איך יתנהנ היחיד לבוץ בתפלתו עם הצבור. ובו י״ג סעיפים
 הלשון במודים לומר כשנכנס אחר קדושה והמפרשים נדחקו
 טאד במנתו וכתבו דלאו דוקא נקיט [עב״ה ופרישה] ;
 ב ולענ״ד נראה דהטור הוכרח לזד, ולכאורה הך

 מימרא דמודים השוה דבשלםא בקדושה אסור לי
ר לימר מ  להתפלל כדי שלא יפסיד הקרושה רביחיר א
 קדושה והנם שיכול לשתוק ולשמוע כם״ש בסימן ק״ד
 מ״מ אין זה כאמירה ועוד דאין הבל םודים בהיתי זה
 במ״ש שם אבל במודים מה בכך אם יתפלל הא יבול
 לשחות עם הצבור במקום שעומד בתפלה כמו שבאמת
 דית היה עושר, כן במבואר בתום' שם ואי משום מודים

 ךדבנן

 א כתכ הטור הנכנס לבהכ״נ ומצא צימר מתפללים
 אט ימל להתחיל ולנטור קודם שיניע ש״ץ לקדושה
 יתפלל ואם לאו אל יתפלל לפי שצריך לומר קדושה עם
מד ואם נבנם אחר קדושה אם יכול להתחיל ולנטור  הצי
 קודם שיניע ש״ץ למודים יתפלל ואם לאו אל יתפלל
 לפי שצדך לשחות עם הציבור במודים שלא יהא נראה
 כמפר למי שחציטר משחתים לו עב״ל וכן הוא בש״ע
 סעיף א׳ וחם שני מימתת ננרבות [כ״א:] אחד על
 קולשה ואחד על מודים ובנמרא נם במודם איתא הלשון
ר שמתפללין ע״ש והטור שינה מ  מכנם לבהכ״נ ימצא צ
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 ע״ש וביון שנתבאר מאין לו להר״פ% אם לא ינםור
 קדם קדושה כ״ש שאין לו לעמוד בחפלה כשלא ישיים
 קורם קדיש והיינו קודם איש׳׳ד וזהו שכתב רבינו הב׳׳י
 בסעיף א׳ קדם שיניע ש׳׳ץ לקדושה או לקדיש ע״ש
 רש טי שכתב שזה לא שייך רק בערביח [נזג״א הק״א]
 וכוונתו בהדין שבש״ע הנכנס לכהב״נ ומצא צבור
 טתפללין בלומר שסחפללין שט׳יע ממילא ובשחרית
 ובמנחה אין לו להתפלל מפני הקדושה שקידם לקדיש
 ודק בעדביח משכחח לה בשבא לבהכי׳נ והצבור עומדים
 בשמ׳׳ע לא יעמוד עםהם אם לא יגמור קודם איש׳׳ר
 אבל בעיקר דין זה משכחת לה נם בשחרית ומנחה
 כשבא בעח חזרת הש״ץ אחר טורים לא יתפלל שם״ע
 אם לא יסיים קודם קדיש שאחר חחטן ומיהו אפשר
 דלא חיישינן בקדיש זה שהרי יש עוד קדיש שלם אחר
 ובא לציון אבל בערביח אף שיש עוד קדיש יתיס אחר
 עלינו אינו עיקר כהקדיש שאחר ההפלה ולפ׳׳ז נם בטנחה
 לא יתפלל כשלא יםיים קידם קדיש שלם שאחר החפלה:

 ז וראיתי מי שכחב דלקדיש צריך להמתין לפי שאין לו
 קצבה ורק הקדישים שמעלינו ואילך אינם בכלל זה
 |מג״א מק׳׳נ|ולפ׳׳ז יתחדשו לנו דינים הרבה שלא יעמוד
 להתפלל בעת אמירת ובא לציון אע״פ ששמע חצי קדיש
 שאחר תחנון וכן בר״ח כשאומרים הלל לא יעמוד
 בחפלה אם לא יםיים לץדם דקדיש שאחר הלל אף
 שישמע עוד קרישים וכן כל ביוצא בזה וכמדומה שאין
 דמנהנ כן ואדרבא נלע״ד ראם רק לפניו קויש אחו מן
 ההפלה שישמע עוד דיו ולפי הסברא ביון שאין לו
 קצבה דיו באחד וברכו דינו נ״כ כקדושה ואם כבר שפע
 ברכו או קדושה או יודע שישמע אח״כ א״צ להמתין
 [שם] ולדברינו נס קדיש דינו כן ופשוט הוא דבשעת
 ק־יאח החורה לא יעטוד להתפלל שהרי צריך לשטוע
 קה״ח דש שם כמה ברבו ואמנים וקדיש שאחר קה״ח
 ונראה ברור דנם קודם הקריאה לא יעמוד להתפלל אמ
w לא יםיים קודם הקריאה ואפילו אם עומד בפםר״ז 
 בברכות ק״ש ימתין רשכע קה׳׳ת ויענה ברכו ואיש״ר

 ולא האסנים :
 ח מ• שבא לבהב׳׳נ במנחה אחר קדושה ואם יתפלל
 לא יאמר מודים ואיש״ר ימחץ עד אחר קדיש שלם
 אמנם אם יעבור הזמן או שלא יוכל להתפלל ערביח
 עם הצבור •ש מי שאומר דתפלח צבור עדיפא ויתפלל
 מיד [שס קס״ב] ויש מי שחולק בזה ום׳׳ל דקדיש עדיף
 מחפלח צבור ןא״ר סק״ז] וכן עיקר שהרי לענין קדושה
 נתבאר דעדיף מתפלת ציבור וב״ש איש׳׳ר תחלה
 מקדושה כם״ש ואף ע׳׳נ שישמע קריש בערבית ם״מ
 במנחה לא ישמע ואפילו למה שבארנו דרי בקדיש אחד
 מידן עכ״פ צדך לכל תפלה קריש אחד ופשוט ו*א
 דאיש׳׳ר עדף טובא ממודם ולבן אם כשיתפלל מיד
 לא יאמר סודם אבל עד הקדש יפייס ואם ימתין «ך

 אחו

 דרבנן לא מצינו לזה עיקר שטפני זה לא יתפלל סם״ש
 חתמי שם שלא מצינו כנם׳ עיקר למודים דרבנן ע׳׳ש 1
 נ האמנם ביאור הדברים כן הוא הנכנס לבהמנ ומצא
 ציבור מתפללים לענין קדושה אפילו הצבור מתפללים
 בלחש יטצוה נדלה להחפלל עם הציבוד מ״מ אם לא
 יבול לנטור עד קדושה מהרב להמתין ולענוח קוושה
 אף שאח׳׳כ יתפלל ביחידת אבל םשום מודים חלילה
 לבטל חפלה בציבור מפני זה דחפלה בציבור עדיף
 ממודם אך במודים הפי' הציבור מתפללים כלומר
 עוסקים בהפלה אבל הוא בא לבהכ״נ אחר קדושה
 ולפיכך כיון דנם עחה יחפלל ביחיוזח טוטב לו להמתין
 ער אחר טורים וטה יפםיד בזה דהא אץ זםנה עוברח
ת  דאלו יעבור הזטן נט על קדשה א׳׳צ להמתין ח

 שדקדק הטור לוטר בטודם שבא אחר קדושה :
 ד ודע דהרטב״ם בפפ״י לא כחב רק רץ קרושה ודץ
 טודס לא הזביד כלל ע׳׳ש ונראה דם״ל רועי הרי
 טיפרוח פליני אהדדי וסאן דאםר קדושה אינו טודה
 במודם ופםק כטוחו [וכ״כ הלח״מ] ונ״ל שזדן טעמו של
 הםהרי״ל שהיה נוהנ להחחיל אף שלא םיים קודם
 מורים בט׳׳ש רבינו הרם״א בספרו ד״ט ע״ש וטרח לתרצו
 דאולי היה הזטן עובר ע׳׳ש וטי לא יראה הדוחק הזה
 וידוע שהקדמונים היו טתפללים כבור,!* אבל בדר אצלי
 עחפם דעח דדםב״ם לעיקר וחמיהני על הפור וש׳׳ע
 שלא הביאו דעח הרםב״ם כלל והנה נדולי האחרונים
 חפםו דדין טורים כדן קדשה ולענ׳׳ד ברוד דאינו כן
 אפילו לדעת הטור והש׳׳ע וכ״ש לדעת הרםב׳׳ם דראה
ם ר״ת סובר כהרםב״ם שהרי התום׳ כתבו שם מודל  לי ת
 ור׳׳ח היה תיל כשהיה מתפלל ביחיד כשהחזן מניע
 למודים היה מרע עם הקהל בלא אמידה כלל עכ״ל
 וקשה ואיך התחיל להחפלל קודם מודים אלא ודאי
 דם׳׳ל כהרסב״ם דלית הלכתא במימרא דמודם וכמדיסני

 שכן נם הטנהנ עתה :
 ה והנה לפי מה שנר״כאר דקדשה דחה חפלה בצבור
 א״כ אוהם בני אדם המאריכים בתפלה שמ׳׳ע באופן
 שאפייה יחחלו עם הציבור לא יסיימו קודם הקדושה
 איך מצאו ידהמ ודנליהמ והא זהו ננד הנםרא והיה
א  להם להמתין עד אחד הקדושה ומעולם לא שמענו ל
 ראינו מי שיעשה בן וכמה נדלי עולם הםאריכין בתפלה
 עד אחר קדשה ואולי שמפני זה המנהג ברוב תפוצות
ד שלא יבשל  ישראל להטחין על הרב בחזרת הש״ץ כ
 בזה אטנם אין זה םםפיק ונ״ל שזר. לא אטד חז״ל אלא
 באדם שאינו מאריך בחבלה אלא שבא אחר שכבר
 הציבור החחילו להתפלל דאהן בזה יטחין עד אחר
 קדושה רתפלל ביחידות אבל מי שדרכו להאדך בתפלתו
 ומתפלל תטיד עם הציבור אין םברא שלעולם •נכפלו
 מתפלת צימר אלא םהפלל עם הצימר ואם הצימר

j עונין קדושה ישתוק כממאר בסימן ק״ד 
 ך בנםרא שם טמאו־ דאמן יהא שמיה רבא נדל מקדשה
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טלת  ש״ץ להתפלל בקול רס ויתפלל עטו נלחש טלה נ
 עד שיניע ש״ץ לקדישה ועונה קרושה עם הצבור ומתפלל
 שאר הפלה לעצמי עכ״ל ואוסר עם הש״ץ נקדש או
 נקדישך ולעומתם נרוך יאמרו ונדברי קדשו־ כתוב לומד
 ולדור ודור נניד נדלך וכי׳ [מג״א סק״ז] וזה שאחר
 הקדושה מתפלל בפ״ע זהו כשיכול לסיים קידם שיניע
 הש״ץ לשומע הפלה [שס] ואם לאו יתפלל עם הש׳׳ץ
 מייד, בטלה עד סוף התפלה רכזה הוה כעונה אמן נ״כ
 ביון שמסיים הברכת עפ הש״ץ וכשיגיע ש״ ץ למודים
א ת  ישחה עמו ביחד וכן בסוף הביכה ואם ירצה יכול ש
 יניע לסוף הברכה בעת שהש״ץ מניע למודים ואם מתפלל
 בשיה עם הש״ץ ער סופה יש להסתפק אם יאמר עם
 הש״ץ כרבנו נברכה המשולשת דאע״נ רבתענית כתבו
 הפוסקים שלא יאמר עם הש״ץ ברכת עניני בין נואל
 לרופא אלא בשומע תפלה כיחיד ןשס בשס מהלי״ל
 ומע״מ] זהו מפני שהיא ברכה בשם ולא תקנות ליחיד
 אבל ברכנו הוי בקשה בעלמא ולענ״ד שיכול לאומרה

 עם הש״ץ :
 יב ורע שדין זה של הרםב״ם כתבוהו הטור וש״ע סעיף
 ב׳ אלא שכתבו ה כלשון אחר ע״ש וכתב על זה
 רבעו הרט״א וז״ל אבל לכתחלה לא יתחיל ער אחר
 שאמר קדושה והאל הקדוש אלא שאם תצרך להתחיל
 מבח שהשעה עוברת או כדי לסמוך גאולה לתפלה דינא
 הכי עב״ל ודברים תמוהים הם שהרי רךםכ״ם כתב
 לכתחלה לעשות כ; וב״כ הסם״נ ויש מי שנדחק בלשון
 הטור לפרש בן [פרישה] ואינו כן ואיך לא היה םזביר
 דברי הרמכ״ם יעוד למה לא יעשה כן הרי אומר הקדושה
 עם הש״ץ [ומצאתי שהא״ר הקשה זה] וברור אצלי שאיזה
 טעות נפל כאן דהנה בשיע הנדפס עם הא״ר כתוב
 הגה״ה זו בםעי׳ א׳ ומשום דבשם אין לזה שייכות כתב
 ששייך לסעיף ב׳ [וכ״כ הבאה״ע] ולי גראה ברור ראסעיף
 ג׳ קאי על מה שכתב הסחכר דכשעוםד בתפלה והצבור
 אומרים כתר דישתוק ולא יענה עמהם על זה בתב
 דלכתחלה לא יתחיל עד אחר קדושה [ובזה א״ש דכרי
 סמ״א סק׳׳ע שכתב דצריך לשתוק ולשמוע ע״ש ותימא הא
 אומר עס הש׳׳ן אצל על סעיף ג׳ א״ש ועי׳ פמ״ג ודבריו

 תמוהים ודחוקים ודו״ק]:

 ינ יחיך העומד בתפלה וכשהניע למקים קרושה אומרים
 הצבור קדושת ובא לציון או דיוצר אור לא יאמר
 עמהם דאין הקדושות שוות וכתב רבינו הב״י דנראה
 דה״ה אם הוא עומד בשחרית והצבור איםרים קרישת
 כתר במוסף אינו אומר עמרם קדושה אלא ישתוק
 ויכוין למה שאומרים לשומע כעונה אך לכתחלד, לא
 יתחיל כמ״ש בסעיף הקודם אמנם רבינו הרם״א
 כתב רהיחיד יכול לענות עםהם דשניהם קדושת השם״ע
 וקחשתן שוד, וכן נ׳׳ל עיקר עכ׳ל וכן הטנהנ הפשוט !

 שנו
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 אחר קריש יעבור ימן תפלה אז לא יתפלל ערבית
 בצבור יתפלל מיד [שס] ונם כשבא סמוך לקדושה ימתין
 עד אחר קדושה ומיד יתפלל וימתין עד אחד אמן דהאל

 הקדוש כמו שיתבאר [וקדיש עדיף מקדושה]:

 ט כתב רבינו הרמ״א דאםן דהאל הקדוש והשומע
 תפלת דיגן כקדיש וקדושה עכ״ל ויהו מירושלמי
 ורביני הב״י לא חש לה מפגי שלא ״,וזכר בש״ם רילן
 יגם הרםב״ם והטור לא הביאוהו וגם התם׳ והרא״ש שם
 הזכירו זה לענין אחר ע״ש ואין ראיה שפסקו במותו
 ורק כתבו שיש ליזהר באמנים אלי ע״ש והנה באמן
 דהאל הקדוש אין נ״מ לדינא וממילא כשממתי־ על

 הקרושה ימתין ע.־ד רנעים ספורות עד אחר הברכה וגם
 באמן דשומע י תפלה נ׳ל דאין נ״מ שהיי הוא סמוך
 למודים ואף שמלשונו משמע דהוי כקדיש! קדושה רעדיפי
 ממורים מ״מ נ״ל ולאו דוקא קאםר ורק משום רהמחבר
 מיירי בקדיש וקדושת כתב כן ונפרט דרבים חולקים
 לנמרי בזה [וכ״מ מלכיש] ובאמת בל אמן מציה לענות
 ואם רק אין השעה עוברת טוב להמתין עד אחר חזרת
 הש״ץ ולענות אמן על כל ברבה וברכה [עמ״ז נשס רמ״ע]
 ומי שבא בעת שהציבור עונים איש״ר יענה עמהם אף
 ע״פ שלא היה כהתחלה וכן בקדושה [שס] ויש מי שאומר
 דיתחיל ביהא שמיה רבה ודא יאמר אמן יהא יכו׳ וכן
 כשמפםיק לאיש״ר לא יתחיל מאשן משום דאמן קאי על

י דקאיעל הקודם כט״ש ה  הלןידם [מג״אסק״בן ותפיהני ת
 בסי׳ נ״י מ״מ גם על להבא שייך לומר אמן כמו שטצינו
 במלכים ובירמיה אמן כה יאמר ה׳ וא״כ למה לא יתחיל

 באמן וכן המנהג הפשוט !
 י נםודים ינול להתפלל לכר״חלה אם רק יגיע בעת
 םודיס לאחת מן הברכות ששוחין נהם דמון דשוחה
 עם הציבור שוב לא נראה ככופד וככר גתנאר בסימן
 ם״ו דנין גאולה לתפלה אסור להפסיק אפילו לקדיש
 ולקדושה ולכן ימתין בשירה חרשה כט״ש שם אמנם אם
 בשנירח הלשון אמר עד גאל ישראל וממילא שמוכרח
 לההחיל בתפלה מה יעשה כשיניע ש״ץ לקדושה ישתוק
 וכן לקדיש כמ״ש בסימן ק״ד וכשיגיע ש״ץ למודים והוא
 עומר באמצע איזה ברכה ישחה עםהם אבל כשעומד
 בסוף כרכה או בהחלת ברכה לא ישחה שאין שיחין
 בהחלת ברכה או בסופה אלא במקום שתקנו חכמים
 והיינו נאבור, ובמודים יאע״פ שאינו שיחה אלא כדי
 שלא לראות ככופר ובאמת יש טי שחולק בזה [עב״י]
ש הכינה שדבר זה בקל לעשות שיתחיל בהבירכה מ  א

 ייעמיד באמצע כי ברנע אחת יעשה זאת [כנ״ל]!

 יא כתב הרמב״ם פפ״י הנכנס לבהכ״נ ומצא צבור
כל להתחיל ולנטור עד שלא  שמתפללין בלחש אם י
 יגיע ש׳׳ץ לקדושה יתפלל ואם לאו ימתין עד שיתחיל
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 הולך זהו כשרוצה להתפלל השמ״ע בתקונה שהיא ארוכה
 ואם יעמוד יהיה לו כלכול ולכן התיה לו להתפלל
 בהממ אבל אם ירצה להתפלל הממו דהיא קצרה
 מחויב הקא להתפלל מעומד ודע שאמרו חו״ל שם
 שאין טחפללין הביננו לא במוצאי שבתות וירט מפני
 שצהך לומר הבדלה בחונן הדעת יכן לא מטות הגשסיס
 מפני שצריך לומד טל ומטו־ ואע״נ שנם אלו יש לכללפ
 בהביננו במובן מ״מ חיישינן דילמא אתי לאטרודי [נמלא]
 כלומר פיון שהיא הפלח אקראי ואס לפרקים נם כה
 יעשה שינוים יתבלבל ואיתא בנמרא שם דאטהדי לא
 שייך דק בטל ומטר מפני שהיא באמצע הביננו אכל
 הבדלה יכול לכלול ולא יחבלכל מפני שהיא בתחלתו
 ונשאר מטרא בקשיא לםה לא יכלול אותה ע״ש וכתב
 חדשב״א כשם הגאון רכל היכא ולא אמר השים תיובתא
 לא נדחה הדין יכן הלכה [והתירוץ ע״ז עב׳* וצ״ח ומג״א
 סק״ו ולענ״ר ל״ק כלל דודתי לשמואל שאומר כן כול לנס
 בזה אמי לאמרולי אך לש״ס אומר לרב ביני שאמר ימות
 הנשמים ילמה לא אמר נס מי״ש משום לס״ל לבסברלה לא
 שייך ערילא אבל שמיאל לא ס״ל כן יתלע שיש מחלוקת
 בסברא לשרירי שהרי בירושלמי שם אימר באמת על ימוש
 הנשמים שיכללנה ע׳׳ש וא״כ לא ס״ל סברא למרילא גס
 במל ומסר יאין תימא אם נס שמיאל ורב כיבי מילקין
 בהבללה והלכה כשמואל ובירושלמי שם אומר רבברכת הביננו
 כלמסייס נ׳ אחרונות יאמר ברוך ה׳ כי שמע קול המנוני ע״ש]:

 ה ידע שיש מי שאימר דכשהשעה עיברה יתפלל הביש
 [מנ׳׳א סק״א בשם כנה״נ] יםזה נראה רפ׳׳ל דאם התחיל
 בחפלה קודמ נסר חומן של חפלה ינמשכה עד אחר
 הזמן לא מקרי שהתפלל ממני דהא ידאי מנחי שעחה
 עהין לא עבר הזמן דאל״כ מאי נ״מ ולבן ם׳ל שיתפלל
 הבינני ייפיימ בתיך הזםן אבל כל הי״ח ברבות יסיים
 אחר הזמן ילענ״ר נראה מחים׳ ברמת [זי. בל״ה שאלמלי]
 דהילכין אחר ההתחלה יאם התחיל בזמן תפלה מק־י

 חפלה בזמנה אע״פ שפסיימה לאחר הזמן ע״ש ;

 ו אם התפלל תפלח הכינני שלא בשעח הדחק י״א
 הצא [ע״ת] ר״א דלא יצא ,[א״ר] ונ״ל עיקר כדעה
 דאמינה שהרי ככרנהכאר דהא דליים אמי אמאן דמצלי
 הביננו זהו שלא כשעה הדחק ואי סY ולא יצא לא
 שייך קללה בזה וה״ל לומר ולא יצא אלא ודאי תצא
 אלא שלא עשה מהונן ולפיכך קללו אמש בזמנינו לא
 שמעני מעילמ מי שיחפלל הביננו והטעם פעיט רכשלמא
 בימיהם שהיו ממונים דרכה בתפלה תקנו הביננו לפעמים
 כשלא יובל לברן אכל האירנא בלא״ה אין אנו סמונין
 כלבך כמ״שכמה פעמים א״כ לפה לנו הביעו [יחמכון
 סיס להרגיל לאנ״מ שנחוצים לעטלתס להתפלל סבימו]:

 פרנא

 א שנו חכמים במשנה [כ״מ:] ר״נ אומר בכל יום רום
 מחפלל אדם שמנה עשרה ר׳ יהשע אומר מעין י״ח
 ד״ע אומר אם שנורח תפלתו בפיו מחפלל י״ח ואם לאו
 מעין י״ח וחלכח כר״ע [רמב״ם ורע״ב בפי׳ המשנה]
 ומפרש מםרא מהו מעין י׳׳מ זהו תפלת הכיננו שאוסר
 ג׳ ראשונות ונ׳ אחרונות ואמנם כרכית האמצעיוח
 מללן בכדבה אחת בנוסחא זו הכינני ה׳ אלהינו לדעת
 דרכיך יםיל את לפבינו ליראתך ותסלח לנו להיוח נאולים
 יריזקני ממכאובינו.ודשננו בנאות ארצך ינפייצותיני מארבע
 תקבץ יהתיעימ על דעתך ישפטי יעל הרשעימ חני׳ף
 ידך יישמתי צדיקים במין עירך יבתקין היבלך ובצמיחת
 קרן לריר !עברך ובעריכת נר לבן ישי משיחך מדם
 נקרא אחה חץנה ברין־ אתה ה׳ שומע תפלה ע״ש רכזה
 נכללו כל ברכות האמצעיות כמי שפירש״י ומדי ע״ש :

 ב והנה עמרא שט איתא לייט עלה אמי אמאן דמצלי
 הבינגו וכחכו הםמ״ג והנהמה [פ״ב] חהו למי
 שמרגיל עצמו לעשות המיר כן בלא שוט אוגס עכ״ל
 יהה״ף כתכ וקאמרי רכגן הגי מילי בשעה הרחק אכל
 שלא בשעת הרחק אין מתפלל הביגגו עכ״ל ח״ל הרמב״ם
 דיש פ״ב בכל תפלה שבכל יום מתפלל אדמ י״ט ברמת
 אלו על הסדר בר״א כשמצא רעתו מכונת ולשונו תמהר
 לקדוח אבל אם היה טרוד ודחוק או שקצרה לשונו
 מלהתפלל יתפלל ג׳ ראשונות וברכה אחת מעין כל
 האמצעיוח ונ׳ אחרונוח ויצא י״ח וזו הברכה שתקגו
 וכר הביננו וכו׳ עכ׳ל ולדבריו מה שאמר ר״ע אם שגורה
 וכו׳ ואם לאו יחפלל מעין י״ח חך לאו ה״פ או שאינה
 שנורה בפיו מחמח קצירח לשונו או מחמח טיררה ודחקוח:

 ג יהטד בתב וה״ט בשעת הדחק בנון שהא בדרך
 וביוצא מ וכשיבא לביתו א״צ לחזור ולהתפלל פעם
 אחרת אבל שלא בשעת הרחק אין לומר אות עכ׳ל
 ולא הזכיר שקצרה לשונו מהתפלל אף ע״נ דעיקר פי׳
 המשנה כן הא נ״ל משוס דהאירנא שהנוםחא יש בכל
 הםיהרימ לא שייך לומר שקצרה לשונו םהחפלל ורק
 בזמן הש״ס שהיו מתפללימ כע״פ שייך לומר שאין שנורה
 בפיו לא בזמח״ז שמתפללין כםידודימ וש רכינו הב״י
 לא הזמר זה ע״ש אלא שכתכה כלשון אחר וז״ל במעי׳
 א׳ בשעת הדחק בנון שהוא כדרך או שהיה עומד במקומ
 שהוא טרוד ררא שיפסיקוהו או שלא יובל להתפלל
 בבונה חפלה אהבה מתפלל וכו׳ וצדיך לאמרה מעומר
 ומ׳ עכ״ל וזה שכתב וירא שיפסיקוהו קאי אדרך כלומר
 שעוברי דרכים יפפיקיוצ ויה שכתב או שלא יוכל להתפלל

 במנה קאי אעוםד במקום שהוא טרוד :
 ד וזה שכתב שצריך לאמרה מעומד כלומר אף ע״נ
 רכסי׳ צייד נתכאר רלמחלך התירו לו להחפלל כשהוא
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 ותחזידנו לביתי לשלום ע״ש יבמיר ליבא גירטא זי אך
 בסופו נרים כי אתה שיםע תפלת עמך ישראל ברתמים
 יבראשי טרם אלהינו ואלהי אבותינו ע״ש ופל* שברטב״ס
 לא נמצא כל דין הפלת הידך יכבד העיד כזה רביני
 הב״י בספרו הנחל ע״ש ואע״נ שבםפי׳י מברכות כתב
 תפלת הנכנס לכרך יחץצא נערך המבואר בר״פ הרואה
 וכתב שם וכשם שתוצאתני לשלום כך תוליפנו לשלום
 ותצעידנו וכו׳ ע״ש כפי נוסחת תפלת הדרך וי׳׳ל שכיון
 לכוללם בתפלה אחת ונם כוונתו שיחתום בשומע חפלה
 אף שלא ביאר כן [עב״י סימן ו״ל] סי׳מ הא יש במה
 דינים בנטרא כזה כמו שיתבאר ולמה לא ביארם יצ״ע :

 י צריך לאומרה בלשון רבים שתוליכנו ולא שתוליכני
מ ואף שהולך יחידי מ״מ הרבה עובדי דרכים ל  וכן מ
 יש ויותר טוב לכלול א׳׳ע ברבים. שהתפלה נשמעת
 ביותר ויש מי שנתב ריהנני לחן יאמר בלשון יחיד
 [מג״א י סק׳׳י] ויש חולק בזה [הנרי״ב] וטצוה לעסוק
 בתורה בודך אבל לא יעיין בהלכה דילםא אתי לאטרודי
ה ולא ב ל  ןתענית י׳.] אבל בץשב בענלה יכול לעיין מ
רך ייתר משני רעבון מפני קלקול המעייכ [שס]  יאבל בו
 ולעילם יכנס אום בבי טוכ ויצא בני טיב ולא בלילה
 [ריש שסמים] וםעירו כשאינו הולך יחיוי מותר לצאת

 גם כלילה [מוס׳ שס ועמג״א סק״י] :
 יא יכול לוטר תפלת הדרך גם כשהוא מהלך ואם אפשר
 לו יעמוד כשיאמרנר, ולא ילך וטוב לאמרה בעמידה
 מבישיבה אמש אם היה רוכב על בהמה לא הטריחוהו
ת שרוכב מיהו אם אפשר לו ע  לירד ממנה ואומרה נ
 יעמיד הבהמה דרכוב כמהלך דמי ובן כשיושב בקרון
 לא הטריחוהו לירד ויאמרנה בישיבתו בקרון ואפ בקל

 להעםיד הסוסים נבק לעשות כן והנוסעים כענלות של
 מסילות הברזל יאמר בעמידה כי בשם בנקל לעטור וכן
 בנטעו בספינות נחלות ופשוט הוא דצ׳׳ל תפלת הדרך
 בנםעו על הים או בנהרות או בטםילות הברזל ואם
 ירצה להוסיף שס עוד תחנות ובקשות הדשות בידו אבל
 תפלת הדרך שבנמ׳ מחרב לוטר בבל טין נסיעה שהוא :

 יב א״צ לימד אותה רק פעמ אחה ביומ אך בכל יום
 שהוא בדרך חייב לאמר איתה בנסיעה ראשונה
 שעל היום ולא עוד אלא אפילו אמ היה דעתו ללון שם
ך לחזור ד  ואחייב נתיישב לעבור להלן אי לשוב לביתו צ
 ילתתפלל איתת פעם אחרת רכיון שהיה דעתו ללון
 ננמרה התפלה שאמר בביקד יאחד כך כשנמלך צריך
 לאומרה מחדש יחיתם בכריך בשם אבל כשעימד לנוח
 באיזה מקים באמצע היום על מנת לילך משמ להלן
 באותו יום א״צ לאמרה ואם ירצה לאמרה בלי חתימה
 בכל נסיעה של יום יכול לאמרה דבלא חחיטה אינו
 כלום אבל פעם אחד ביום מחויב לומר בחתימה ויש
ה שנופם  טועים שלא לאמרה בכל יום בחתימה ע׳ע פ

 באיזה

 ן טדינא דנמרא [מיז.] הפועלים העישים מלאכה אצל
א שכירות ממון  בעה״ב אם רק נותן להם מזונות ל
 מתפללים כל הי״ח ברכות ואם משלם להם מתפללין
 הביננו ואפילו כאין נותן להם ממון מ״מ אין יורדין לפני
 העמוד ואין נושאין כפיהם אם הם כהנים במקומות שעולין
 לדוכן בכל יום ושמע מזה שמחויבים היכף לאחר קדושה
 לשוב למלאכתן דאל״כ מאי נ״מ בירידתם לפני החיבה
 ובדיכש כיון שש בלא זה ישהו עד אחד התפלה ויש
טל  להסתפק אם נותן מזונות נם לאשתו ובניו אם הוה מו
 שכר אם לאי וכן להיפך. אם נותן להם שכר ולא מזונות
טל שכר  והשכר אינו מספיק רק למזונותיו אם הוה מו
 אם לאו יכל זה הוא בשכר יום אבל כשעושה בקבלנות
 אין נ״מ להבעה׳׳ב ויתפלל כשלימות ־ככל ישראל יכתבו
 רבותינו דהאידנא אין דרך להקפיד בכך וככל ענין
 מתפלל כשלימות דמםתמא אדעתא רהכי משבירין א״ע
 רש להסתפק אם האידנא עושה הנאי עם הפועל שלא
 יתפלל אלא הביננו אם מועיל אם לאו דלכאורה םהני
 אבל י״ל דלאו כל כמיניה לאפקועיה מתפלתו נגד
 המנהנ אמנם אם מותר לפיעל בזמה״ז לילך לבהכ״נ
 להתפלל תלוי במנהנ המקום [מג״א סק״ז] אם לא

 התנו בפירוש :
 ח תנו רבנן [כ״נן:] המהלך במקום נדודי חיות ולסטים
 מתפלל תפלה קצרה צרכי עמך מרובין ודעתם קצרה
 יהי רצון מלפניך ה׳ אלהינו שתתן לכל אחד ואהד נדי
 פרנסתו ולכל נויה ונויד. ד מחסורה כא״י שומע תפלה
 וא״צ לא נ׳ ראשונות ולא נ׳ אחרונות ולא דמי להביננו
ד תפלה  שיוצא בה ידי הפלה אבל בזו אינו יוצא י
 וכשיניע ליישוב ותתקרר דעהו מהפחד חוזר ומתפלל כל
 השמ״ע ואם לא התפלל דינו כאלו שכח להתפלל לנמרי
 כמ״ש בסימן ק״ח דתפלה קצרה זו אינה פוטרת מצות
 תפלה ולכן התירו לו להתפללה כשדעא מהלך ורק אם
 רצה לעמוד עומד ואם תשאל דא״כ למה יתפללה כלל
 הלא יתפלל על מקומו שינוח כל התפלה נ״ל דחששו
 חדל דאולי לא יניע על מקומו בל זמן התפלה ולכן
 אמרו שעב״פ יתפלל תפלה זו ועוד נ״ל דאפילו הניע
 על מקומו אחר ד׳ שעות יתפלל בל התפלה עד חצות
 אמש אם בא אחר חצות נפטר בכך וא״צ להתפלל
 מנחה שתים ודע דברי״ף הגידםא אחר די מחסורה
 והטוב בעיניך עשה ע״ש יכן הוא ברא״ש וברמב׳׳ם
 ובטור ע״ש [עמג״א סק״ח שכתב לבמהלך בלא״ה צריך
 למזור ולהתפלל כמ״ש בסימן צ״ל עכ״ל וממימי שהמג״א

 עצמו שם םקי״א חולק על זה ע״ש] :
 ט בל היוצא לדרך מתפלל תפלת הדרך [כ״ט:] וכך
 היא נוסחתה יהי רצון מלפניך ה׳ אלהינו שתוליכנו
 לשלום ותצעידנו לשלום ותםמכנו לשלום ותצילנו מכף
 כל אויב ואורב בדרך ותשלח ברכה במעשה ידנו
 ותתננו לחן ולחסד ולרחמים בעירך ובעיני בל רואי בא״י
 שוטע תפלה וברי״ף דאור&א אחר ותםםכנו לשלום
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 גפרםה ראשונה ופדפה הוא ד׳ מיל יבסדח טדינתינו
 מםיא הפרסה הוא ד׳ וזייארםטי״ן [היוצא לזרך מיג שימול
 רשים מח״ח שבעיר ויאמר לו לך לשלים ולא כשלים ולא
 ילך בדרך בלא מזונות וכלא תפילין וסידור וספר ללמוד]:

 מז איתא בנמרא [כ׳׳ח:] בכניסתו לבהפ״ד אומר יהי
 רצון מלפניך ה׳ אלהי שלא תארע דבר תקלה על
 ידי ולא אכשל בדבר הלכה וישמח־ בי הכירי ולא אומר
 על טמא טהור ולא על טהור טמא ולא יבשלו חבYי
 בדבר הלכה ואשמח בהט עכ״ל בלומר שהט ישמחו
 כשיחזרוני מן הטעות וכן אני בהם וביציאחו אומר טורה
 אני לפניך ה׳ אלהי ששמת חלקי מיושבי בהס״ד ולא
 שטת חלקי מיושבי קתות שאני סשכים והם משכימים
 אני םשכיט לר״ח ירים טשכיטים לרבדים בטילים אני
 עמל והם עמלים אני עמל וטקבל שכר וחם עטליס ואין
 מקבלים שכר אני רץ והם רצים אני p לחיי העוה׳׳ב
 והם רצים לבאר שחת ע״ש ועכשיו לא נהנו בזה ונראה
 משים דעכשיו הלומדים בבהם׳׳ר אינם מורים הוראות
 והרב המורה יושב בביתו והאר״, ז״ל היה אימרה בבל
 בוקר והיה אומר כי ה׳ יתן חבסה מפיו דעת ותבונה

 נל עיני ואביטה נפלאות מתורתך :

ש נם במי שיושב ביחידיה ובפרמ כשהוא טורה מ ן א  י
 הוראות בחכו שנכון שיאמר יהי רצון מלפניך ה׳
 אלהי ואלהי אביתי שתאיר עיני במאור תורתך ותצילינו
 מכל מכשול ומעות הן בדיני איםיד יהיחר הן בר״מ הן
 בהוראה הן בלימוד נל עיני ואכיפה נפלאות מתורתך
 ומה ששניחי כבר העמידני על האמת ואל תצל טפי
 רבד אסת עד מאד כי ת׳ יתן חכמה מפיו דעת והבונה
 [ס״ז סק״ח] ותפלת פודה אני יאמר בבל ערב העוסק

 בחורה בל הייפ [מנ׳יא םקס״ז]:

 באייה םידוד בן וטעית נרול הוא ונדפס בטעוח :
 ע אומר איחה אחר שהחדק בדרך ולא יאטרנה בתוך
 עיבורה של עיר [טנ״א פקי״ד] רש מי שכהב שלא
 יאסרנה בתוך תחום העיר ודנר תמוה הוא ובן יש מי
 שכחב דכשרק הכין א״ע לצאת אף שעדין לא יצא
 יבול לומר תה״ר [עעי׳ז] ונם זה לא נהירא [והראיה
 שהביא מפ״ק דהוריות וכונתו לד׳ ל׳ • ע״ש אינה כלום ומה
 ענין זל״ז דבשה אזלינן אחר ערדתו ואדרבא מעירובי! נ״ב •
 יש ראיה מפורשת לכל זמן שלא עקר מביתו לא מקרי
 המזיק בדרך אך אס עקר מביתו אף איזה פסיעות מקרי
 המזיק בדרך ע״ש שאומר שס שבקיה פד ממית דרנא יפי׳
 רש״י להו״צ החזיק בדרך ע׳׳כ ולכן כשהלך מביתו ואמר

 מיד תפלת הדרך יצא]:
 יד בתב הטור ומה שאינה פותחת בברוך פי׳ ד״י לפי
 שאינה אלא תפלה בעלטא שמתפלל להקב״ה
 שיוליכנו לשלום יאינה כברכת הנועץ ולא בברכות
 שתקנו על שם המאורע אלא בקשת רחםים וטפני שיש
 בה אריבת רכרים חוחטין כה בברוך והר״ם מרוטנבורנ
 כשהיה יוצא לררך בבוקר היה אומרה אחר ברבות
ה להםםיכה לכרכת נוםל חסרים וכו׳ ותהיה  השחר ב
 ברכה הסמוכה לחבירתה ע״ש וממילא שהיה אוטו־ ש
 הברכות בדרך ואפילו כשהולך באםצע חייט יכול
 להםםיכה לאחרת בנון לאכול או לשתות רבר ויםמבנה
 להברכה אחרונה או שישתין ויםםכנה לאשר יצר והחכם

 עיניו בראשו :
 ט1 אין לאמר חה״ד אא״ב יש לו לילך פרסה דפחות
 מפרסה לא נקרא ררך אא׳׳כ היא מקום סכנה דאז
 ש בפחות מזה יש לאומרה יאם לא אמרה מיד בצאתו
 מן העיר יכול לאמר אותה בל זמן שהוא בדרך אך
 שלא יהיה פחית מפרסה למקום שרוצה לנוח שם ומשם
 ואילך יאמר אותה בלא ברכה ולכחחלה יזהר לאמרה

 סימן קיא דין סמיכת גאולה לתפלה. ובו ד׳ סעיפים :
 וכן אני ניהנין וכמ״ש בסימן ס״ו דאפילו קדיש קדושה
 וברט אין לענות בין נאילה לתפלה וממתץ בשירה
 חדשה בטבואר שם וכתב הטור ריש ניחנים לומר פסוקים
 קודם בטן שוטע חפלה עריך בל בשר יבואו בי שט
 ח׳ אקרא הבו נורל לאלהינו ואין לאומרן דהוי הפסק
 אבל ה׳ שפתי תפתח ופי יניד תהלתך לא הר הפסק
 הביון דתקנוהו רבנן בחפלה בנאולה אריכתא דמי [נמרא]
ם ה׳ שפתי תפתח ד  אבל במוסף ומנחה יובל לומר ק

 אם ירצה ולא אח״ב:
 ג יבתב רביני הרט״א די״א דהא דצריך לססוך נאולה
 לתפלה זהו דוקא בידל או ביו״ט אבל בשבת א״צ
 וטיב להחמיר אם לא שצריך לכך עב״ל וטעם דעה זי
 דכיון דילפינן זה םיענך ה׳ ביום צדה ישכח לאו יום
 צרה הוא יכיי״פ היי ככחול טעים רנזזנין ט כרחנן

 כפ״ק

 א טאר צריבין ליזהר בסמיכת נאולה לתפלה והיינו
 שלא יפסיק בשים רבר בין נאל ישראל לשט״ע
 ואמרו חז״ל [ע׳:] כל הסומך נאילה לתפלה אינו נזוק
 כל היום כולו ובירושלמי [פ״א סוף ה״א] חיכף לנאולה
 חפלה שנאמר יהיו לרצון וגו׳ ונואלי היינו גאולת יסמיך
 ליה יענך ה׳ ביום צרה והייני הפלה יכל התוכף נאולה
 לתפלה אין השטן מקטרג באותו ודיס וכל מי שאינו
 סומך גאולה לתפלה למה הוא דומה לאוהבו של מלך
 שבא ודפק על פתחו של מלך יצא המלך לידע מד,

 הוא מבקש ומצאו שהפליג אף הוא מפליג ע״ש :

 ב יכחב הטור אבל אדן אחר גאל ישראל לא הוי
 הפסק וכן פסק רבינו הרמ״א אבל רביגי הב״י פסק
 שלא לעניח אמן אחר נאל ישראל וכן הוא ע״פ הזוהר
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 לרצון וגו׳ ואע״נ דלא מזינו איסור בש״ץ כשיפסיק בין
 תפלה בלחש לתפלה בקול מ״מ גנון! שלא להפסיק ואף
 שום פסוק לא יאמר זולת ה׳ שפתי וט׳ [עמנ׳׳א מק״ל]
 ואם עד שלא קרא ק״ש מצא ציבור מתפלליו לא
 יתפלל עמהמ אלא מתפלל על הסדר בדי שיסמוך נאולה
 לתפלה רעדיף מתפלת צבור וזהו בשחרית אבל בערבית

 אינו בן כמו שיתבאר בסימן רל״ו בם״ד;

 בפ״ק דר״ה נפסח נדונין על התבואה נעצרת על פיחת
 האילן וכו׳ אבל רבים וגדולים הסכימו דהך קרא דיענך
 אינו אלא םמך לזה אבל סםיבח גאולה לחפלה הוי
 מעיקר דין חפלה ולכן נוהג גם בשבח.יכן המגהג ורק

 בערבית קילא מבשחרית ויתבאר בסימן רל״ו בם״ד !
 ד הש״ץ כשצריך לחזור התפלה בקול רם יאמר מקורס
 ה׳ שפתי הפחח ונו׳ וגס בסופו יאמר בלחש יהיו

 סימן קיב שלא יפסיק בג׳ ראשונות ובג׳ אחרונות. ובו ה׳ סעיפים.־
 ישית יד על עיניך ואח״ב נתקייס ויעקב בטח על דברו
 אמרו משען ומבטח לצדיקים כשכנה שלמה בהמ״ק
 אמד בונה ירושלים כשעברו ישראל בים םוף ואמרו
 שירה אמרו מצמיח קרן ישועה כשנאנחו ישראל ויזעקו
 ושמע ה׳ נאקתמ אמרו שומע תפלה וכשירדו־, שכינה
 במשכן אמרו המחזיר שכינתו לציון כשהבנים שלמה
 הארון ונענה ונתן הודאה אמרו הטוב שמך ולך נאה
 להודות וכשנכנסו ישראל לארץ- ונתקייט להס ונתתי
 שלום בארץ אמרו המברך את עטו ישראל בשלום ןהכ״י

 סכיא זס משבילי סלק:! ומא״ח ע ״ש] :
 ד בתב הטור נםי׳ קי״נ בשם אחיו רבינו יחיאל דחטידי
 אשכנז היו מונין כל התיבות שבכל ברכה וברכה
 טי״ח ברכות בברכה ראשונה מ״ב תיבות בשניה נ״א
 תימת [זהו עם משיכ סרוח ומוריד סגשם] בשלישית י״ד
 ברביעית י״ז בחמישית ט״ו ובששית ובשביעית לא מנה
 מספר התיבוח אבל בספר פרי עץ חייט להאר״י זיל
 [ד׳ ס׳.] מנד, נ״כ התיבות וכחב המספר שוה כהטוד
 ע״ש וכתב דבששית כ' תיבות ובשביעית י״ז ע״ש
 [ונכרכה ראשונה כחכ מ״ח וזהו עם פסוק ס׳ שפחי חפחח]
 ובשטיגית כתבו הטור והפרע״ח ב״ז תיבות ובתשיעית ל׳
 תיבות ובעשירית ב׳ ובי״א לא טנה הטור ובפרע״ח
 כתב כ״ד תיבות ובי״ב שהיא ברכת ולטלשיניט כתבו
 ב״ט תיבות ובי״נ ט״ב תיבות ובי״ד ב׳׳ד ובט״ו ב׳ ובט״ן
 שהיא שטע קולינו לא טנה הטור ובפרע״ח בתב ל״ה
 תיבית ובי״ז וי״ת וי״ט ג״ב לא טנה הטור ובפרע״ח
 כחב בי״ז ל״ד ובי״ח פ׳׳ו ובי׳׳ט גם בפרע״וז אינו טביאד
 ע״ש והגד, הטור כתב על בל זה רטזים וטוגוח פשטיות

 ובפרע״ח כתב בזה סודות גדולים וגוראיט ע״ש :
 ft יתד, אם בי אין אחגו יידע עד מד, והלואי שנטון פי׳
 הטלית כפשיטן מ״מ יש לבל איש ישראלי להבין
 גידל ערך תפלח שט״ע שהרי שטעין הצדיק היה טשיירי
 כנה״ג כדתגן בריש אבית יגודל מעלת םפירםט בש״ם
 במטאר בייטא [ל״מ:] יבריש חמיד יעל אחת כמה
 יכטה אנשי כנה״נ עצטן יק״י הנביאיט שביניהט יאט
 דמ עטלו ברוח קדשט לסדר התפלר, כטר, כייניתניראית
 יש בהם וכל חיבה וחיבר, עוטד ברוטו של עולט ולכן
 אשרי האיש אשר יתפלל בשום לב להדבריט הקדושים

 הדמה!
 נדכה

 א אף ע״נ דבברכות האטצעיות יטל כל אחד לתםיף
 איזה בקשה כשצריך אבל בנ׳ ראשונות ונ׳ אחרונות
 אסור לתםיף דראשונות דוטוח לעבד שטםפר שבח לפני
 רבו וכיון שטםדר שבחיו יתברך איך יפסיק בבקשה
 השייך לעצטו וכן האחרונות שנותן הודיה לרבו ואיך
 יפסיק בבקשות אטנט זת צרכי יחיד אבל צרכי ציבור
 טותר ולבן אומריט יעלה ויבא בעטרה ובעשי״ת אוטרים
 זכרנו לחייט וטי כםוך וכתב ובספר וט׳ ובר״ד, יייה״כ
 טאריכיט בובכן חן פחדך וכו׳ דהציבור חביבין לפני
 הקב״ד, מאד ולהם ניתן דשוח להפסיק ולא ליחיד יכתכ
 רבינו הב״י דאין לומר פיוטים ולא קרוב״ץ ולא דמי
 למה שתקנו אנשי כנה״ג בבל הגי שחשבנו שכחם יפה
 אבל רבינו הרמ״א כתב דיש מתירים הואיל וצרכי רבים
 הם וכן נוהנים בכל מקום לאומרם עכ׳׳ל וכן המנהנ
 פשוט ואין לשנות וכבר בחבנו בסימן ם״ח שאחד מן
 הגדולים ביטל הפיוטים במקומו ולא תציא שנתו [כ״ח שם]:

 ב אטרינן נטנילד, [י״ז:] טאד, ועשרים זקנים ובהם כמה
 נביאיט תקנו שט״ע ברטר. על הסדר ואיהא נאנדה
 םאי על הסדר זה םדר עולם שי״ח ברכות של תפלה
 טעולט היו טתוקנוח זו אחר זו ביון שבאו אנשי בנה״נ
 כללום ותקנום בסדרן כשניצל אברהמ מאור כשדים
 פתחו מלאכי השרת ואמרו מנן אברהם כשנעקד יצחק
 אמרו מחיה המתים בשבא יעקב ופנע בשערי רחמים
 והקדש שמו של הקב״ה אמרו האל הקדש כשלמד
 גבריאל אח ייםף ע׳ לשון אמרו חונן הדעח כשראובן
 שב כחשיבה במעשה בלהה אמרי הריצה בתשיבח
 כשעשה יהירה מעשה תמר יאמר היציאיד, יתשרף יאמר
 צדקה ממני ינסלח לי איחי עין אמרי חנין המרבה
 לסלוח כשאמר הקב״ה במצרים לישראל ינאלתי אחכם
 אמרו נואל ישראל כשריפא רפאל את אברהמ אמרו
 רופא תלי עמו ישראל כשזרע יצחק ומצא מאה שערימ
 אמרו מברך השנים בשבא יעקב למצרימ ונתקבצו

 השבטים עם יוסף אמרו מקבץ נדחי עמו ישראל:

 נ כשאמר הקב״ה למשה ואלה המשפטים אטרו טלך
 אוהב צדקה וטשפט כשטבעו המצרים בים סוף אמה
 שוכר אויבים ומכניע זהט כשאמר הקב״ה ליעקב ויוסף
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 סימן קיג דיני הכריעות בי״ח ברכות. ובו ט׳ סעיפים :

 ישחה אם לאו אומרים לו שלא ישחה אמנם בשוחה
 מעצמו שם אין מוחין כידו דכיון דכאםצע הברכה לא
 שייך כלל השחחוואה דאין השתחוואה אלא או בראשיחו
 או באחריהו ונם במנהגי מלך בשר ודם כן הוא ולפיכך
 זה המשתחוה באמצע אין כאן לא חשש עקירח חקנח
 חז׳׳ל ולא חשש יוהרא [וכזה מתורן קושית הע״ז סק״ב
 וגס מס שגמגם המנ׳׳א פק״א א״ש וזו״ק] ולפיכך אוחן
 אנשים הרגילים לשחות בר׳׳ה וכיוה״כ בתפלת השמ״ע
 יזהרו לזקוף בכל סוף כרמת וגם בםקום שמחויב לשחות
 יזקוף מקודם מעט ואח״כ ישוח כדי שיהא נראה ששוחה
 בשביל חיוב חז״ל ובהשם יזקוף ואח״כ אם ירצה ישוח
 לו [כתב בענו״ז אות א׳ לכוין בכריעה ראשונה באות ירד
 של שם הוי׳ ובאות אל״ף של שס אז׳ ובשניה האותיות
 השניות ובשלישית השלישיות וברביעיות סאתרונות מהשמות
 ע״ש ואין להאריך בעניניס כאלו והבאים בסוד ה׳ יודעים

 הרבה כוונית נסתרות]:
 ה אמרו חז״ל [ל״ד:] הכורע בר1דאה של ברכה המזון
 כשאומר נודה לך וכו׳ ובהודאה של הלל כשאומר
 הודו לה׳ כי טוב ה״ז מגונה שאין לכרוע אלא במקום
 שחקנו חכמים ויש בזה שאלה דאי׳כ איך אנחנו כורעים
 באמירתנו ואנחנו מרעים ובר״ה ויוה׳׳כ נופלים על פניהם
 וכן בעמדח יוה״כ אםנם ביאור הדברים כן הוא דודאי
 במקום שאין שט תקנח חו׳׳ל כלל אין שום חשש בדבר
 כם״ש בענין הכריעה כאםצע הברמת בםעיף הקודם

 ולכן יש שמרעים נם באמירת ברמ ובקדיש :

 ן והענין כן הוא דבאמת לשון ברכה או הודאה איט
 מלשון השהחוואה כלל אלא מלשון החזקת טיבה
 והלול וזה שתקנו חכמים ד׳ בריעיח בשמ״ע ידעו על
 סר. הקנו ולכן רבורע בהודאה של ברהס״ז או בהודאה
 של הלל ה״ז מנונה כלומר שסבלות הוא זה וכן כשאומר
 בנשמה כי לך לבדך אנחנו מודים או בויברך חד ועחה
 ה׳ אלהינו אנחנו מודים לך ה״ז םכלוח ונם בנשמת
 מכל קמה לפניך תשהחוה ה׳׳ז רק סיפור דברים אבל
 מי שכורע באיזה מקומות של שבחים או החנונים או
 מחסה איזה טעם שנראה לו שישהחוה באוהו המקום
 או מחמת המנהנ כמו הכריעוה שבקדש או בברכו
 או שנתלהב למ בתפלה ה״ז משובח ואינו כמוסיף על
 תקנת חכמים שהרי אין לחז״ל שום תקנה כזה [הנר׳יז]
 וזהו שאמרו על ר״ע שכשהיה מתפלל בינו לבין עצמו
 היה מרבד, בכריעות והשתחויוח וכשאומר ואנחנו מרעים
 יפה עושים שמרעים וכן בעבירת יוה״כ לזכר שהיינו
 עושים בכהט״ק טוב ויפה לעשות כן [שם] אמנם כל
 הכריעות האלו נבון לכרוע טעט לכד בר״ה ויוה״כ

 שאנו נופלים על פנינו לזברון בית טקדשינו:
 ן המתפלל צריך לכתע עד שיתפקקו כל חוליות שבשדרה

 פי׳

 א כרבה ראשונר, אבות ומנין שאומרים אמה שנאמר
י אליס [מנילה י״ז:] הזכירו לפניו אילי  חבו לה׳ מ
 הארץ [רש״י] וםנין שאוסרים נבורוח שנא׳ תבו לה׳ כמד
 ועוז ומנין שאומרים קדושות שנאמר חמ לח׳ כמד שמו
 השתחוו לה׳ בהדרת קדש ופותחים באלהי אכרהם דאמר
 ד״ל מאי דכתיב ואעשך לנוי גדול זהו שאומרים אלהי
 אברהם ואברכך זהו שאומרים אלהי יצחק ואגדלה שמך
 זהו שאומרים אלהי יעקב ימל יהיו חותמין כמלן ת״ל
 והיה ברכה בך חוחמין שאומרים מג; אברהם ולא במלן
 [פסחים קי״ז:] וזה שאומרים אלהי על כל אחד מפני
 שכל אחד מהאכוח היה כדאי לעצמו שעליו יקרא שם
 ה׳ כמי כלל ישראל שאומרים אלהי יש־אל [ומס שאין
 אומרים ואלהי ישראל אלא ואלהי יעקב שמעתי מפני
 שהאבות בנימי י״ג וכן האימהות שרה רבקה רחל לאה
 בגימ׳ י״נ וכיתד הס כ״ו כמספר שס הוי׳ וזהו שאומר הכתוב
 לולי ה׳ שהיה לנו יאמר נא ישראל וזרק] ויש בה מ״ב

 תימת [עור] ועם פסוק ה׳ שפתי יש מ״ח [פרע״ת] :

 ב כרבה זו פוחחת בברוך מפגי שהיא ראשוגה ואע״ג
 דםמובה לגאל ישראל מ״מ בחפלה היא הראשוגה
 ותוחמת בברוך מפגי שהיא ארוכה שיש בה במה עגיגים
 משבחיו יחברך ושארי הברמח חותמין בברוך ואין
 פוחווין בברוך כדן ברכה הסמוכה לחבירתה ואע״נ
 דקיי״ל כל ברכה שאין בה םלמת אינה ברכה [ברכות
 מ׳:] ולמה אין בפחיחתה סלך העולם אך אלהי אברהם
 הר כמו םלבוח דאכרהם אבינו המליך את הקב״ה על
 כל העולם שהודע םלמחו [תוס׳ שס] ועוד דהאל הנדל
 ועבור והנורא תוי כמו ־ מלכות כדאמרינן בר״ה [ל״כ:]

 דשמע ישראל הוי מלמת [עור] :
 נ וכשאומר ברוך אתה ישחה דתניא [ספ״ס לברכות]
 אלו ברכוה שאדם שוחה בהן חחלה וםוף באמת
 ובהודאה וכשאומר ברוך אחה ישחה וכשאומר ה׳ יזקוף
 דכחיב ה׳ זוקף כפופים [י״ב.] ואם בא לשחות בסוף
 כל ברכה וברבה מלמדן'אותו שלא ישחה שלא יבואו
 לעקור חקנח חכמים שלא יאמר כל אחד אשחה במקום
 שארצה [עור] ורק הכה״נ היה שוחה בתחלת כל ברכה
 והמלך ביון שכרע שוב איגו זוקף שנאמר ויהי כבלוח
 שלמה להתפלל וגו׳ קם מלפגי ה׳ מכרוע על ברמי [שם]
 דכל מה שהאדם יותר גדול צריך להראות יותר הכגעה
 לפגי הקב״ה ולכן סתם בגי אדם כשכורעים יותר ממה
 שחקנו חכמים םראימ בעצמן כאלו הם אנשים גדולים

 וצריכין יוחד הכנעה ומיחזי כיוהרא [תום' שם] :

 ד וכחם ח&וו והש״ע דדוקא בתחלחה ובסופה מלמדן
 אוחו שלא ישחה אכל באמצען יכול לשחוח בלומד
 ואין טוחין כיח ואף ע״ג דזה ודאי אם בא לשאול אם
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 לא בתוך ההפלה הקבועה יכיל לומר פםו שימה ואז
 אומרם מפני שצריך אותם בעח בקשתי יתדונתו ולא
 כדי להזכיר שבחיו יתברך טשא״ב בתפלה הקבועה
 שנםררה לשבחיו יתברך שהרי הבקשות מתחילין מאתר,
 חונן ומ״מ גם שם לא ירבה בשבחימ ביון שעומד בתפלה
 ולרעת הרםב׳׳ם אסור בכל ענין מפני שלדעתו שבחי
 השי״ת אםור לומר על צד החיוב אלא על צד השלילה
 כמ״ש בספר המורה ולרעת המקובלים איני כן והעיקר
 לרינא ברעה ראשונה ומ״ט טוב למי שירצה לומר
 שבחים יאמרן בפםוקימ שזהו מותר נמ לרעת הרםב׳׳ם
 ז״ל ואסור לומר בתחנוניט על טוב יזבר שמך שהרי
 חייב אדט לברך על הרעת כשם שמברך על הטובה
 יאסיר ליטר כשם שהגיעי רחטיך על קן צפיר שאטרח
 שלח חשלח את האם בטי כן יגיעי רחמיך אלינו דמציית
 הקב״ה נזירות הן ולא טצד רחמים בלבד יאני טצווים

 לקיים נזירת טלך :
 ט מה שאומרים וזוכר חסרי אבית וםביא גואל ובו
יביא  פי׳ הטור דה״פ שאף אמ תמה זטת אבות ;
 הנאולה למען שמו יתברך ע״ש ועוד נ״ל טה שאוטרים
 למען שמו באהבה ע״פ מה דאיתא במדרש רות כתוב
 אחד אוטר לטענכם למענכט אני עושה וכתוב אחד
 אומר למעני לטעגי אעשה כאן בזטן שישראל עושין
 רצינו יהיה למענמ ובאן בזמן שאין עישין רצינו יהיה
 לטען שטו יתברך ולא למענינו וזהו שאומר שאפילו
 הנאולה תהיה לטען שטו ולא לטענינו ט״ט תהיה

 באהבה וחיבה :

 פי׳ שיהיו בולטין הקשריט שבפרקי חוליוחיו [מור] ולא
 יכרע באמצע מתניו וראשו ישאר זקף אלא גם...ראשו
 יכוף כאגמון ומ״מ לא ישחה בל כך עד שיהא פיו כנגד
 החגור של מכנסיים דמיחזי כיוהרא כששותה יותר מדאי
 וזהו באדם בריא אבל קצת חולה או זקן שקשה עליי
 לשהות ער שיתפקקו חוליותיו ביון שהרכין ראשו דו
 שהרי ניכר שחפצו לכרוע אלא שקשה עליו וכשהוא
 כורע יכרע במהירות בפעם אחת ובשזוקף זוקף בנחת
 ראשו החלה ואח׳׳כ נופו שלא תהא עליו כמשא וכבר
 נתבאר דכשכורע כורע בברוך וע״פ הזוהר כשיאמר
 ברוך יכרע בברכיו וכשאומר אתה ישחה [מג״א סק״ל]
 וזוקף בשם ואם בשעת התפלה בעח שצריך לשחות בא
 בננדו עבודת כוכבים לא ישחה בלל דלא ליהחזי
 כמשתחיה אף שלבו לשמים ויתפלל בלא שחייה [עמג״א
 סק״ס שהקשה מיוה״כ שהיו כורעים בשמעם את השם עיש
 ממיסני לשס מפתל שס המסורש היו כורעים ומה ענין
 זל״ז אך באמת הך דמ״ש ה׳ זוקף כפופים אינו לעיכובא
 כמ״ש המג״א בסימן קכ״ז סק״ב וראיה ממלך וכס״ג ורמז

 בעלמא הוא]:
 ח אסור להוסיף על תארי השי״ת יותר םהאל הנדל
 הגמר והנורא לפי שכשאומר יותר מראתקינו רבנן
 נראה כאלו םיימ בל שבחיי ומי יכול להשמיע כל תהלתו
 וגם אלו השלשה תארים אם לא שאמרן משה דמנו
 בחורה ובאו אנשי בנה״ג ותקנום בתפלה לא היינו אומרים
 אותם ולפיכך לא יוםיף על דברי חבםים וזהו דוקא
 בתפלת שם׳׳ע אבל בחחנוניפ או בקשות שמבקש בעצמו

 סימן לןיף ברכה שניה ודיני הזכרת רוח ונשם וטל. ובו י״ד סעיפים
 עיקר פירושם ולבן בהזכרת הגבורות אומרים גשם
 שלמעלה הם עיקר מבורות ובשאלה שמבקשים ותן
 מל ומטר על פני האדמה קבעו לומר ממר ונראה שאמ
 אמר מטר בהזכרה ונשמ בשאלה יצא וא״צ לחזור אלא

 שמשנה מלשון חכמים !
 ג הזברה לא דמי לשאלה דשאלה בל םרינה ומרינה
 שואלת לפי עת הנשמים שלה כמו שיתבאר בםיםן
 קי״ז אבל הזכרה בל העולם מזכירים ביום אחד דבשלטא
 שאלה שטבקשין מחקב״ה ותן טל וטטר ממילא דכל
 אחד טבקש מטן שצריך לה אבל הזכרה הוא רק
 שםזבירין גבורותיו של הקב״ה מלם מזביריט בהזטן
 שניבר נבורותיו של הקב״ה והיינו בעת שהניע זמן
 נשמימ בא״י ואז כולנו מזכירים וזהו ביום אחרון של

 חנ הסוכות והוא שמיני עצרת מפני שאז זמן נשמים
 בא״י ואף ע״נ והשאלה גם בא״י מתחיל בנ׳ םרחשון
 כמ״ש שמ זהו מפגי כדי שיגיעו העולי רגלים למקסם
 [שם י׳!] ויש בברכה זו נ״א תיבות [מור ופרע״ח] :

 ד במוסף שמ״ע מחחילין להזכיר ומזבירין כל ימות
 החווף עה יומ א׳ של פסח במוסף ולמה אין מתחילי!

 גערניח

 א ברבה שניה אתה גמר וחתימתה מחיה המתים שתחיית
 המתים המ מהנמרית היותר נדולות שבעוה״ז וםמכו
 בה הזכרת נבורות נשםים ואומרימ מחיה מתימ
 אתה רב להושיע משיב הרוח ומוויו הגשם רנשמים
 יורדימ נ״כ בנבורה [ריש תענית] ושנירמ לא נמסרו
 לשליח [שם] בלומר ששניהם המ למעלה מן הטבע
 ושניהם חיים לעולם וכך אמרו חז״ל [שס] מתוך ששקולה
 כתחיית .המתימ לפיבך קבעוה בתחיית המתים וזה
 שסמכו רוח לגשם לאו משומ ראםירת משיב הדח מעכב
 אלא משום דע״פ .רוב הרוחוח מביאים העננים ומדם

 ירד הנשס לפיכך סםמם זל״ז !
 ב ויש בזה שאלה למה בהזכרה אומרים נשם ובשאלה
 אומדמ מטר ובייל דנשם מקרי כשיורדים מן השמימ
 כשהם למעלה כדכתיב אמ ימלאו העבימ נשמ ובסמל
 כתיב ויכלא הגשם מן השמים ומטר תמיר סמוך לארץ
 בדכתיב מטר ארצכם ומטר לא נתך ארצה ובאיוב
ח ולכן כתיב [שס ל״ז]  בתיב הנותן מטר על פני א
 ונשם מטר ונשם ממרות עוזו ומקוומ תא נשמ ואח״כ
 סטר ואף שיש במקרא ביוצאים מן וגלל ם״מ תא
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 [לבוש ומנ׳׳א םק״ה] ועוד דאיך אפשר להכריז שלא
t"p] יאמרו משיב הרוח יהא ברוחות אין קפידא כס״ש 
 סק׳׳ס] ובלא הכרזה ככר נחכאר שאיא ולהכריז שיאמרו
 מוריד הטל הא כאשכנז אין אומרימ במו שנתבאר ולכן
 בהברח לוסר בלחש ובספרד היה נראה לכאורה שהשמש
 יכריז טוריד הטל ולא ידעחי אם טנהנם כן הוא וטדברי
 הטור בשם הראב״ד טמאר שטכרידן שכתב אסור
 להזכיר עד שיכריז ש״ץ משיב החח וםוריד הנשם או

 מוריד הטל עכ׳׳ל :
 ח אם אמר מוריד הנשם בימות החמה מחזירין אוחו
 דכיון שיש זמן בימוח החמה שהגשמים קשים לעולם
 כמו כזמן הקציר ולכן כל ימות החמה מהדרין אותו
 [ע״ז סק״י) ועוד שלא יעשו אנודוח אנודוח שזה יזכיר
 וזה לא יזכיר ולהיכן היא חוור לראש הברכה לאתה
 נבור וזהו כשלא סיים מחיה הסתים אכל םיים חוזר
 לראש התפלה דני כרכות ראשונות כחדא דמיין ויראה
 לי שצריך לומר עוד פעם הפסיק ה׳ שפתי תפתח דמון
 רהקנוהו רבנן לוםר קודם התפלה ואמירתו הקודמת ככר
 נפסק בהכרכוח והם בטילים ולבן צ׳׳ל מחדש ואפילו
 במדינות שצריכים נשטים ביטוח החטה םחדרין אותו
 כשהזכיר נשם או נשם וטל דתקא בשאלה יש ניע ולא
 בהזכרה כם״ש [ונש״ח כתכ שלא לומר עול ס׳ שפחי

 תפחח וצ״ע]:
 ט ובימוח הנשמים כשלא הזכיר נשם םחזירין אותו
 וחני מילי כשלא הזכיר טל אבל אמ הזכיר טל אין
 םוודרץ אותו ולפ״ז יפה מנהנ ספרד שטזכירץ טל ביטוח
 החמה ולכן בימי הנשמימ אף שלא יזכיר נשמ מ׳#
 הרי יזכיר טל כפי הרנלו ואפילו במדינוח שא״צ נשם
 בימוח הנשמים מ״מ מחדרין אוחו דבהזכרה אין נ״מ
 בין מדינה למדינה רק כשאלה במ״ש יאע״נ רבשאלה
 אין יוצאים בטל במקום מטר זהו םפני שאז צריכים
 שני הדבריט נט טל ש טטר טשא׳׳כ בהזכרה בעלטא
 שתקנוהו אצל חחיח המחיט טפני שהנשםים חייט לעולם
 יש טל חיים לעילמ יש שייך לתחית המתים שע״י הטל
 יחיו הםחים ולפיכך יצא בטל [ענרז םי׳ קי״ז סק״גזועוד
 דשאלה צריך לשאול על דבר שלפעטים נעצר ומד לא
 טיעצר ולא שייך בקשה על זה ולבן לא יצא כטל םשא׳׳כ
 בהזכרה שהוא רק שבח להקכ״ה יש שבח כטל כמו

 משם ולבן יצא בטל [מנ״א סין״ז]:
 י חד, שאמרנו שכשלא הזכיר נשם דמחדרין אוחו זהו
 דוקא כשסיים כל הברכה והתחיל ברבה לאחריה
 ואז החד לראש ההפלה אבל אם נזכר קדם שסיים
 הברכה יאטו־ כמקום שנזכר ואף שסמכוה למחיה מחים
 אתה רב להושיע ועתה יאמר אחר מחיר אפריט
 וכדומה ם״מ סוף סוף היא בברכה החיה המתים שעיקרה
 הוא בחחיםה ואפילו םיים ברכה מחיה חטחים אם רק
 לא התחיל אחה קדוש יאסר בשפ משיב הרוח ומוריד
p זח כתט חרא׳׳ש וחםרדכי ה קדוש ולו׳ ו  הנשם *ז

 רש

 בערבית שנדע טפני שאין מלם בבהכ״נ וזה יזכיר וזח
 לא יזכיר רהיה אנוחת אנודוח והכי אסרינן בירושלמי
 שם ונמ בשחריח א״א להזכיר מפני שאין םחחילין
 אא״כ טכרידן קודם התפלה כטו שיתבאר וכשחריח א״א
 להפסיק בהכרזה בין נאילה לתפלה [מג״א סק״א] ומזה
 הטעם נם בהפסקה םפםקינין כםוםף כסו בתחלה דליתי
 שוות ופירםום ברכים רעד מוםף כל העולם בכהכ״נ

 [עמ״ז סק״נן:
 ה ואסור להזכיר נשם ער שישםעו כולם הכרזה לזה
 או שהש״ץ בעמדו בתפלה בלחש יאםר םשיכ החת
 בקול רם אמש לפ״ז ש בשחרית היה ממלת לעשות
 כן אלא שאין מדרך ארץ לעשוח כן יש כל העולם
 איש עדין בכהכ״נ לבך טיב יותר שהשמש יכריז אחר
 חצי קדיש טשיב הרוח ומוריד הנשמ וכן הטנהנ הפשט
 ואץ לשנוח ולכן אין ליחיד להקדימ חפלה מוסף קורט
 הציבור אםנם ש היחיד הטתפלל כביחו אף שלא שמע
 ההכרזה יאמר םשיב הרוח ויכרן להתפלל בעח שהצבור
 םחפללין דא״א באופן אחר [עע״ז םק״ל ומנ״א םק״ב
 ותבין מה שהוכרחתי לזה ולו״ק] ואפילו תא חולד, או
 אנום אמר לו להקדים תפלת לתפלה הצבור אכל אם
 יודע שהכריזו אפילו תא לא שמע מזכיר ומטעם זה
 הבא לכדצ״נ בעת שהציבור מתפללין מוסף מתפלל

 עסהם ומזכיר אף שתא לא שמע :
מ חכםים  ו אמדו חכמים [שס ג׳.] דבטל ותחות לא תי
 להזכיר ואם בא להזכיר מזכיר ולבן בספרד אומרים
 םוריר הטל בימות החמה ובאשכנז אין אומרים וזה
 שאומרים משיב דדוח משים נשם הוא כמ״ש רתח
 שייך לנשם ואמ לא אמרו אינו מעכב וזה שאומרים
 בשאלה ותן טל ומטר לברכה זהו אנכ מטר דםבקשים
 שיהיה ש טל של ברכה דיש טל שאינה של ברכה
 [נמרא] מיהו אט אמר רק וחן מטר ולא אמר טל אינו
 מעכב ולבן אמ אמד משיב הרוח ממות החמה בלא
 מוריד הגשם או שבימות הנשמים לא אמר רק מודד
 הגשם אץ םחדדן אוחו וכן בטל לפי םנהג ספרד אם
 אמרו ממוח הגשמים בהזכרה או לא אמרו בשאלה או
 לא אמרו בהזכרה ממוח החמה אין מוודרץ אוחו ובגי
 אשכנז אין טזכירין בלל בהזכרה טל לא ממות החמה
 ולא ממוח הנשמים רק בשאלה ובספרד כשלא הזכיר
 טל ממוח החסה אפילו לא סיים עדיין הברכה אינו
 חוזר להזכיר כיון שאין בזה חיוב כלל [מג״א סק״ל]
 וה״ה ברוחות בימות הנשמים דחדא דנא איה לוצ :

 ז וכתב רביט הרם״א בסעיף נ׳ י״א שש״ץ פוסק מלהזכיר
 בתפלה םוסף יו״ט הראשץ של פסח אבל הציבור
 םזכידן ואין פוםקין עד מנחה ששמעו כבר םש״ץ שפסק
 בתפלה במוסף וכן טהנין עכ״ל ביאור הרבדים דבשם״ע
 מכריז השמש משיב הרוח ומוריד תשם אבל בהפסקה
 א״א להכריז שלא יאמרו תראה כמטאנין בנשםיס
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 התפלה ויש מי שהקשה דינינו הב״י סותר א״ע למה
 שנתב בםימן ק״ד דנמ נשה נמדד דינו כמו נאונם
 ובארנו זה שם נםעיף י״נ [5״ח] אמנם ל״ק נלל דרק
 בשח במזיד פםק כן שהתפלל בתקונו אלא שהפסיק
 בשיחה םשא״כ בכאן שלא אמר איזה רבד כהקון
 חכמים במזיד תפלתו כולה תועבה וצריך להתפלל הפלה

ת במור]:  אחרח לנמרי [וכ״כ בחדושי מהו
 y אם נםהפק בימות הוזמה אם אמר מוריד הנשם
 וצריך לחזור או לא אמר והתפלל כהוגן או שהסתפק
 בימות הנשמים אם לא אמר מוריד הנשם וצריך לחזור
זה באשכנז אבל בספרד אין  או אמר והתפלל כהוגן ו
 נ״מ בימות הנשמים דאפילו אם לא אמר מוריד הנשם
 הא אמר מוריד הטל ויצא בזת כם״ש בםעיף ט׳ ובל
 שלשים יום נחזקת שלא התפלל כהונן מפני שםורנל
 לומר כפי הזמן הקודם ולאחר ל׳ יום בחזקת שאמר
 כהונן מפני שכבר הורנל בזה וכן פסק הירושלמי

 בפ״ק דחעניח:
 יך כתב רבינו בסעיף ט׳ אם ;ביום ראשון של פםח
 אוטר אתה נכור עד טוריו־ הטל צ׳ פעםים כננד
 ל׳ יום שאומר אותו נ׳ פעםים בכל יום וםשם ואילך אט
ה הוא בחזקת שלא הזכיר  אינו זוכר אם הזכיר נשם ה
 נשם וא״צ לחזור עכ״ל וזהו למנוע ספרד ולטנהנ אשכנז
 כתב רבינו הרם״א וכן לדידן אם אטד עד םכלכל חיים
 בלא משיב הרוח ומוריד הנשם שביטות הנשםים וכן
 אם אטר בשטיני עצרת צ׳ פעמים p אתה נבור ער
 מוריד הנשם אם נםחפק אח״כ אם הזכיר אם לא חזקה
 שהזכירו עכ״ל ואף שבל׳ יום יש יותר מצ׳ הפלות מוספי
 שבת ור״ח מ״מ כוונת הירושלמי שאמר ל׳ יום הם על
 סתם ימים שאין בהם רק נ׳ תפלות והנה דין זה הוא
 טהר״ם םרוטננורנ שהביאו הרא״ש והטור והקשו עליו
ה השגירה בפיו כשטרנילעצטו ל׳ יוםטכשאוטר ט  דאינו ה
 בפעם אחת צ׳ פעםים ועוד קושיות [עב״י וב״ח ומ״ז
 ומג״א] ולי נראה רעילה םצא ותלה בזה דבאםח
 הטתפלל כראוי ודאי שאומר כתקונו אלא שהרבה פעםים
 נשכח אח״כ אם אמד כראוי אם לאו וטטילא לפי הדין
 צהך לחזור ובאטת הדבר קשה טאד כי קרוב יותר
 שאטר בתקונו ולכן עשה כן כדי שיהיה לו בטה ליפטר
 א״ע ע״פ הדין איך שהוא ואם הוא ש״ץ יכול לפטור
 א״ע בט״ו יום שהרי החפלל גם בקול רם אך בערביח
 ליכא חזרה וליכא רק ע״ה חפלוח וצריך עוד חטשר,
 יםים בטובן [ומקיים אמונתו לישני ע&ר ואין בהיו״ל שו״א
 וזהו כמו לישועתך קוימי הי] ובברכה אהה קדוש יש י״ד

 חיבוח [עור ו&רע״ת] :

 200 ןרוך הלבות תפלה

 ריש תענית והטור כאן בשם אבי העזה ויש חולקים
 ום״ל דבל שסיים הברכה חוזר לראש אך רבעו הב״י
 הכריע כדעה ראשונה ולא הביא בש״ע דעח החולקת
 כלל [עב״י] ובן הדין בטל וסטר בשאלה כשלא החחיל
 תקע בשופר יאמר שם ותן טל וטטר [שס] ואע״נ דעחה
 נשארו בלא ברכה י״ל דקאי על ברוך אתה ה׳ מחיה
 הםהים משיב הרוח וט׳ וכאלו חתם נם בזה [לבוש] ולא
 שייך על זה לומר אין חותמין בשתים דבולה חרא מילחא
 היא [שם] ולפ״ז אין דין זה רק אם תיכף כשאמר מחיה
 המתים אמר משיב הרוח ובן בטל וטטר [א״ר וע״ז סקי״ב]
 ולא משמע כן [מ״ז] ולי נראה דודאי משמע בן שהרי
 אינו מפסיק [בין ברכה לברכה וממילא אם נזכר בסוף
י מיד [ואין לשאול למה לא חלקנו בסעיף ח׳  הברכה ה
 בין סייס ללא סיים דשם שאני שהזכיר ולא היה לו להזכיר
 ובהכרת לתזור לראש ולא יזכיר משא״כ בלא הזכיר מם

 שצריך להזכיר יזכיר במקום אמר מהברכה]:
א דשלשה ברטת הראשונות חשובוח  יא כלל גדול ה
 כאחת ובכל מקום שטעה בהם חוזר לראש בין
 שהוא יחיד בין שהוא צבור ודוקא בדברים המעכבים
 כמו בהזכרת גשם בימות החמה או לא הזכיר ביםוח
 הגשמים או בעשי״ת כשלא אטד המלך הקדוש או
 בשארי חתימות הברכות כגון שלא אמר מגן אברהם
 או שלא אמר טחיה הסתים אבל איזה טעות באמצע
 הברטת שהטיף טעט או גרע טעט איגו טעכב וכמה
 מקוםות חלוקות בנוסחי התפלה [מג״א סק״מ] וזה לא
 מקרי משנת ממטבע שטבעו חכמים ומ״ם אם אמר אחת
ת הפירות והמצות ט ר ב  מהברכות במטבע קצרה לנמרי כ
 ודאי מקרי משנה וצריך לחזור [שס] ויש להסתפק
 בברכת האל הקדוש כשחתם באמצע השנה המלך
 הקדוש אי הוי שינוי או אפשר דהמלך עדיף ויצא
 ומלשון רש״י בברטת [י״ב:] שכתב הטעם דהמלך
 הקדוש בעשי״ת לפי שבימים אלו הוא מראה מלכותו
 לשפוט את העולם ע׳׳ש וזה לא שייך בכל השנה וא״ב
 הוה בדובר שקריט וצריך לחזור [ועי׳ סימן קי״מ וצ״ע]:

 יב בתב רבינו הב״י בסעיף ז׳ בכל טקום שאנו אוטריט
 חוזר לברכה שטעה בה ה״ם שטעה בשוננ אבל
 בטזיד וטתכוין חוזר לראש עכ״ל וב״כ הטור בשם אבי
 העזה ע״ש כלומר בנון שאמר מוריד הנשם ביטוח החטה
 ולא סיים הברכה שאמרנו חוזר לראש הברכה זהו
 בשונג ולא במזיד וכן בלרטת האמצעיות הדין בטעות
 שחוזר לברכה זו או בנ׳ אחרונות חוזר לרצה זהו' הכל
 בשוננ אבל בטזיד הר כלא התפלל כלל וחוזר לראש

 פימן קפו ברכה רביעית וחמישית וששית ושביעית ״ ובו ד׳ סעיפים ו
ה חונן ולטה אוטהם אותה אחר יעקב וםטיך ליה רדעו תועי ריח בינה [מגילה י״ז:] ויש ת  א ברכה רביעית א
ר ופרע״מ] כםנין תיטת שבפסוק ואתה ע  מהשד, דכחיב כישעיה [נ״מ] וחקדשז את קדוש בה י״ז תיבות [

 חדכר
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ה ששית םלח לנו ושיינא לתשובה דכתיב וישוב כ י  נ ב
 אל ה׳ וייחטהו ואל אלהיט כי ירבה לסלוח [מנילה
 שם] ומה שהקנו לוטי אביט בשני ברכות אלו ספני
 שהאב חייב ללמד לבנו תורה לכן אומרים השיבנו
 אביט לתורתך ובמלח לנו מעוררים רחמים שירחם עלינו
 כרחמי אכ על בט וירבה לנו לסלוח עונותינו [מור] ויש

 בה כ׳ תיבות [שרע״ח]:

 ד ברבר, שביעית דאה נא בעניט כן הוא הלשון בטור
 ולא סנה מספר התיבות בברכה זי אבל בספר פרי
ם מנאה כמ״ש כסי׳ קי״נ וכתב שהיא י״ז תיבות  עץ חי
 ולפ׳יז צ׳׳ל ראה בעניט ולא ראה נא וכן רעת םתרש״ל
 כתשו׳ [סימן ס״י] ויש מי שכתב לומר רוקא ראי. נא
 [מי״א] ולא ידעתי מי הוא שיכול להכריע להיפך מדעת
 האר׳׳י ז״ל והטהרש״ל מסייע לו ומה ראו לומר נאולה
 בשביעית מתוך שאט עתידץ לינאל בשביעית קבעוה

 בשביעית [מגילה שס]:

 חובר אל כל חבטי לב [שס] וטשוט שםותר האדם מן
 הבהמה הוא הבינה והשכל לפיכך קבעוה ראש להאטצעיות
 ואם אין בינה אין חפלה [שם] וםברילין בה במו׳יש ויו״ט
 שזהו ובר חבטה להבויל בין דבר לדבר [שס] כלומר
 ההבדלה בעניני רוחניות כטו בין קדש לחול הוי חבטה
 רבה ועיקר הבקשה לבקש טהש׳יי שיתן לו רעת לטאום

 ברע ולבחור בטוב [א״ר] ועי׳ ט״ש כסימן רצ״ד :
 ב ברכה חמישיח השיבט ולמה אומרים אוהה אחר
 בינה שהבינה מביאה לירי תשובה דכתיכ השמן לב
 העם הזה וט׳ פן יראה בעיניו וגו׳ ולבבו יבין ושב
 ורפא לו [מנילה שס] ויש בה ט׳׳ו תיבות כנגד ט״ו
ה שבפסוק יעזוב רשע דרכו [מור ופרע״ח] וגדולה מ י  ה
 תשובה שמנעת עד כסא הכבוד ומן הארץ לרקיע תייק
 שנה וכן כל אויר שבין רקיע לרקיע ונמצא ז׳ רקיעים
 וששה אוירים ביניהם ואויר שמן הארץ ער רקיע הראשון
 ואויר שמן רקיע השביעי עד כםא הכבוד הרי ט״ו [שס]

 והברכה סחחלח בה״א וםםיימח בה״א כנגד עשרח ימי
 תשובה [שס] .־

 סימן קטן ברכה שמינית שהיא רפאנו, ובו ב׳ סעיפים:
ד בקורא הפסוק או םתרנטו  רפאני ה׳ וארפא ותרצו חו
 ולא האומרים דרך הפלה ואין כוונת הצימר לאפר
 הפסוק ימלין לשנותן כפי הצורך [מור נשם הרמייה] יעוד
 דזהו רוקא כאומר כל המזמור אבל באומר פסוקים
 מלוקטים כתוך התפלות אף שכיון לזה הפסוק מ״מ כיון
 שאיט אומר המזמור כשלימות רשאי לשטת |שס בשם
 ובינו יונה] ולזה הסכים הרא״ש ז״ל ולכן בפסוקים
 שבהבדלה לתירוץ הראשון אסור לשטתן ולתירוץ השני
 מותר [מ״ז] וכן בשארי ענינים כיוצא בזה וצ״ל רופא

 חולי עטו ישראל חלם״ד של חולי בציד״י [ממ״ז]:

 א ברכה שטיניה דפאט וטר, ראו לוטר רפואה בשמינית
 מתוך ששילה בשטיני וצריכה רפואה לפיכך קכעור,
ת כנגר כ״ז מ י  בשמיגית [מגילה י״ז:] ויש בה כ״ז ת
 פטוקימ שבפרשת מילה וכנגד ב״ז תיבות שבפמק יאמר
 אמ שטוע תשטע עד בי אני ה׳ רפאך [מור] ויש כ״ז
 אותיות בפסוק בי חיים הם למוצאיהם ולכל בשרו

 מרפא [שס] :
 ב הרי״ף ז״ל בםפ״ד דםנילד, הביא תוספתא שאין לשנות
 מלשן הכתוב ולפ״ז הקשו דאיך אט אומרים רפאט
 ה׳ ונרפא בלשון רבים הא בירמיה כתיב לשון יחיד

 סימל מיז ברכה תשיעית ברכת השנים . ובו ט׳ סעיפים
 עולי רנלים שימאו לביתם [משנה י׳.] ואף ע״נ דלפ״ז
 כזמה״ז היה להם לשאול מיר אחר הה: מ״מ לא נשתנה
 התקנה ויש בנםיא [ד׳:] עוד טעם משוס הפירות המונחים
 בשדות ער ז׳ םרחשון ואין לבקש אז נשםים כרי שלא
ה [ער״ן פ״ק לתענית וב״י] והרי״ף לא הביא ח י פ  ירקמ ה
אם אין פירוח  טעם זה וטעמו נ״ל כדי שלא יאמרו ו
 בשרה יתחילו טיר ראיט בן רלא פלונ רבנן בתקנתא
 [ומה שהביא הך לעולי רנליס משוס לשעם זה הוא במשנה
 שכ והביא המשנה כצורתה כדרכו אבל אין הסעס בשביל

 זה אלא משוס שהתקנה לא נשתנית].־
 נ ובבבל שהיא ארץ מצולה וא״צ כל כך לנשטים
ה של יום ם׳ אחר מ ר ע  םתחילין לשאול םטר ב
 תקופת תשרי רום התקופה הוא בבלל הם׳ אפילו אט
 התקופה נופלת בחצי QV או אחיכ דק שיהא קזת

 קידם

 א ברכה תשיעית היא ברכת השנים וקבעוה בתשיעית
ד מפקיעי שערימ שאמרה דור בתשיעית שמר נ  מ
 זרוע רשע ואמפקיעי שערים קאי [מגילה י״ז:] ואע״נ
 רלפגיגו הוא במזמור.י׳ אמגם חדל קבלו ואשרי האיש
 ולמה רגשו חרא פרשה היא [ברכות י׳:] ויש בה ל׳
 תיבות כעד כ״ג תיבות שבפסוק יפתח ה׳ לך וט׳ ושבעה
 שבפסוק פותת את ידך [עור] ויש אומרים ושבעט
 מטובך וכן כתב הרא״ש כתשו׳ וי״א ושבענו טטובר,
 וקאי על הארץ ויש שבעיר אומרים מטובה ובדרך
 מטובך ולזה הסכימו המקובלים [כמ״ש השל״ה בסידורו] :

 ב בא״י טחחילין לוטר וחן טל וטטר מליל ז׳ מרחשון
 מפני שהיא ארץ הרים ובקעות לכך צריכה מטר
ל כ ש  תיכף &חר החג וזה שאין עואל ן מיד אחר החג ב
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 במו אחר ברכת השנים ואם התחיל רצה חוזר לברך
 עלינו בד״א כשלא עקר רנליו אבל עקר רגליו חוזר
 לראש התפלה ועקר רנליו לאו דוקא אלא כשנםר בל
 התפלה והיינו המברך ובו׳ ויהיו לרצון אף שעדין לא
 עקר רנליו הוה כעקר וחוזר לראש אמנם כשאומר
 תחנונים אחר התפלה במו אלהי נצור וכדומה אם עדיין
 לא נמר התחנינים מקרי לא עקר רגליו ואם נםרם הוי
 בעקר ואם רניל ל,יםר נם אחר התחנונים יהיו לרצון לא
 מקרי עקר עד שיאמר היתיו לרצון שאחר התחנונים
 [מנ״א כסימן תכ״ב סק״כ ע״ש ויו״ק] [עח״א כלל נ״ל

 סעיף מ״ו שנתב עקר ממש דוקר) וצ״ע] :
 ז בתב רביגו הב״י בסעיף ב׳ יחידם הצריכים למטר
 בימות החמה אין שואלין אותו בברכח השנים אלא
 בשומע תפלה ואפילו עיר נתלה בננוה או ארץ אחת
 בכללה במו ספרד בכללה או אשכנז בכללה ביחידים
 דמי בשומע תפלה ומיהו אם בארץ אחת בולה הצריבה
 טטר בימות החטה , טעה תיחיד ושאל מטר בברכת
 השנים אם רוצה חוזר ומתפלל בתורת נדבה בלא שאלה
 בברכת השנים אבל אינו מחויב לחזור בלל עכ״ל ולפ״ז
 היה נראה דנם להיפך במו בםדינתינו בחורף שאין אנו
 צריכין לטטר אם לא הזכיר טל וטטר נ״כ א׳׳צ לחזור
 בטו בקיץ כשאמר כט״ש דהםברא אחת היא וגס להתפלל
 בתורת נדבה אגו טרחיקין טזה טפגי העדר בוונתיגו

 כמ״ש רבינו הב״י בסימן ק״ז ע״ש :
 ח אבל לא ראיתי לאחד מן הנדולים שאמר בן וכל
 טקצרי הדגים בתבו סתמא שבימות הגשמים אם
 לא אטר טו״ם צריך לחזור והם כתבו על טדיגתגו
 ובבל המדינות שלגו א״צ טטר בחורף בלל ואולי ם״ל
א באמר טו״ט בעת שצריך לנו אינו חוזר ק ד  לחלק ר
 ולא כשלא אםר בעת שאין אנו צריכים ביון דלפי
 ההלכה צריכין לומר מחויב לחזור ולענ׳׳ד אין שום
 חילוק בזה ואני םעולם לא הוריחי הוראה זו ונם להיפך
 לא הוריתי ובך מקובלני מילדוחי שבדור שלפנינו היה
 אחד מנדלי הדור שלא רצה להורות הוראה זו ודע
ט הנדלים רכבל מקום שצריך לחזור אם יבול ח  שזה ב
 לשמוע ההפלה מהש״ץ מראש עד םוף יצא בזה ויזהר
 אז שלא להפסיק בשום שיחה ונם לא יענה ברוך הוא
 וברוך שמו ורק יענה אמן בלבד וצ״ע בבל זה [עמנ״א
 סק״י שנתב לנשעת הקציר אס אמר עו״מ בימות החמה

 ויאי צריך לחזור] :
 ט ודע שיש מן הנדלים שהזהירו דגם בשעת עצירת
 נשמים אצלינו בימות החמה שכתבנו לשאול בשוםע
 תפלה מ״מ לא יאמרו ותן טל וטטר רק ירבו בתחנונים
 בפסוקים ומזמורים של מטר וכתב ששני נדלים נענשו
 על זה [ב״ח והביאו המג״א סק״נ] אבל יש חולקים בזה
 [מ״ז סק״כ] וכן המנהג הפשוט אצלינו ובבר גרפם
 בסידורים תפלה לעצירת נשמיט שוטע חפלה ויש בה
 וחן טל וםטר ואין לפקפק בזה ורק יזהרו שלא לוטר

 תפלה
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 קודם הלילה ולדנמא אם התקופה ביום א׳ טתחלת
 השאלה בתפלת ערבית בשלישי בערב השייך ליום ד׳
 ויש בהמשך השבוע שגי ימים שלימים בין התקופה
 להעזאלר, יום ב׳ ויום נ׳ [ולכן הפו״ח מקיל במעריב
 הראשון אס שכח על ומער כיון שאין ס׳ שלימים וממילא
 נס בשחרית אס התקופה היחה אח״כ והפמ״נ אינו מסכים
 לזה ע״ש והשמש מכריז אחר חצי קדיש על ומער כיי שידעו

 כולם ואס לא הכריז לא עיכב] :
 ד ואנן בני חדל בתר בני בבל נררינן במו בכל הדינים
 ואף ע״נ דלכאורד, אין זה ענין לדינים וכבר כתב
 הרםב״ם בפי׳ המשגר. בתענית שם דהדבר תלוי במדינות
ת אייראפא ו  בהזמן שצריכין למטר וא״ב ברוב םדנ
 שזורעין אחר הפסח היה לנו לומר טל וטטר בקיץ והו־י
 בחורף אין אנו צריכים למטר בלל ובבר האריך הרא׳׳ש
 בתשו׳ בזה ולא רמי ליחידים הצריבים למטר שאומרים
 בשומע הפלה במו שיתבאר רלאו יחידם אנן אלא
ת נתלות מ״מ בתב הרא׳׳ש בעצמו שלא נתקבלו ע ד  מ
 דבריו כלל ע״ש ובאלו יצא בת קול לעשות בבני בבל

 וכן מבואר מדברי הרמב״ם בחיטרו בפ״ב שלא כתב.
 במ׳׳ש בפי׳ המשנה ע״ש וכך סתמו רבותינו בעלי הש״ע
 ובן הלכה ובל המפקפק בזה ראוי לעונש ועד מתי
 שואלין עד עיו״ט הראשון של פטח ומשם ואילך פוםקין

 מלשאול [עמנ״א סק״ב]:
 ה אם שאל טטר בימות החמה מהדרין אותו בין שאמר
 טל ובין שלא אמר [ב״י] וכיצד דין חזרתו אם עקר
 רגליו חוזר לראש התפלה ואם לא עקד רנליו חוזר לבדך
 עלינו ואפילו אם גזבר קורם שסיים הברכה ט״ט חוזר
ה ואינו רומה ללא אמר שאומרו בםקום נ ר נ  לראש ה
 שעומד במ״ש בטי׳ קי״ד לענין הזנרה ע׳׳ש נסוףםעיף
 י׳ ובן אם לא שאל טטר בימות הנשמים אע״פ שאמר
 טל טחזירין אותו ובזה 1אינו דוםה להזכרה שעצאין בטל
 כם״ש שם דלענין הזכרת נבורותיו של הקב״ה םני בטל
 שהם חיים לעולם והםתים יחיו בטל כם״ש שם םשא״ב
 בשאלה דבלא טטר ח״ו כל התבואות מקולקלים לא
 םני בלא מטר אבל אם שאל טטר ולא שאל טל אינו

 מעכב ואין םחזירין אותו :
 ן וביצר יעשה כששכח לומר מטר אם נזכר מיד בחוך
 הברכה או מיד לאחר הברכה קידם שהתחיל תקע
 בשופר יאמר שט וחן טל וטטר על פני האדמה כמ״ש
 בהזכרה בסי׳ קי״ד ואט נזכר לאחר שהתחיל תקע בשופר
א טהזכרה דהזכרה פ ד  יאמרנח בשומע תפלה ובזה ע
 לא שייך בתפלח בקשה טשא״ב השאלה יכול לוטר שם
 ותן טל וטטר על פני האדטה בי אתה שוטע ובו׳ שהרי
 בל הבקשות יבול לבקש שם כמו שיתבאר בםי׳ קי״ט
 ואפילו היה יום התענית שצריך לומר שם עננו יקדיםגה
 םקודם עננו דמטר מעכב ועננו אינו מעכב כשלא אמר
 אך אם לא נזכר עז־ אחר שומע תפלה אם עדיין לא
 התחיל רצח יאםר שם וחן טל ומטר על פני האדסה
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 חפלה זו רק בעצירה נשםיס דרבי, שרואים שהחביאה נמניר״ם ת מדדת ואומדים פסוקים של פטר [מנ״א שפ]

 מקולקלת ולא בעצירה מועטת ונם בחגו שנם במכת וזה לא נהנו במדינתנו:

 סימן קיח שארי בועות לד רצה. ובו ו׳ סעיפים :
 אוחיוח דעמ םנצפ״ך יש כ״ז אוחיוח [סור יפונו׳ח] ועל
 בי בברכה זו אין הנוסחאות שוות בהםידורימ מפני
 שיבושי המניחים לכן אכתיב הניםחא יזו היא ולפלשינים
 אל תהי חקה יכל המינים יכל הזדים כרנע יאכדו וכל
 אייביך מהרה יכרתו והזדים מהרה תעקר ותשכר ותמנר
 יתבניע בטהרה בימיני כא׳׳י שיבר אייכים יםכניע זדים

 יכך מצאתיה בספר ישן :
 ד בוכה י׳׳נ על הצדיקים דאחר עקירת המלשינים
 יתריטם קרן הצדיקים כדכתיב יכל קרני רשעים אנדע
 תרוטטנה קרנות צדיק [מגילה שם] ויש בברכה זי ם״ב
 תיבות [מור ופרע״ח] ולפ״ז א״צ סטר יהטו נא וחטיך
 אלא יהםו רחמיך וכן אין לוםר פליטת בית סיפריהם
 אלא פליטת פופרידם וכך הוא בסידורים מדוייקימ ולפ״ז
 דפ ט״ב תיבות ועם מגי תיבות אלי ח״י הם ט׳׳ד
 [ימ׳יב היבופ הס על שס מ״ב שבו ננרא העולם כמ״ש
 סחוס׳ רפ״ב לחנינה ובשביל הצליקיס נברא העילס ק
 כתוב בפרע״מ שם ובסיר כחוב למץס מפסוקים עיש] :

 ה ברבה י״ד ילידישליט עירך דהיכן טתחטס קרן
 הצדיקיס של ברכה הקודמת בירושלים שגאמר שאלי
 שלום ירושלים ישליו אוהביך כלוטר דהצדיקים שוט
 איהביו יחכהך יחיו בשלוה [מגילה שם] רש בה כ״ד
 חיכית בננו ב״ר *תיות שבפסוק מגה יוישלים ה׳ וני׳
 ולפ״ז אץ לוסו וכםא הד עברך מהוה לחיכה תכין
 וא״כ הו״ל כ״ה חיבות אלא וכסא וזו מהוה וכוי
 [והמםפר הזה הוא במור ובפלע״ח שם] והבוכה הט״ו
 היא אח צמח דוד ותקנוה אחד בונה ירושלים שכיון
 שנבנית ידישלימ בא חד שנאמר [הושע ני] אחר ישוט
 בג״י יבקשי אח ה׳ אלהיהם יאת דיר מלכמ [מגילה שס]
 רש בה כ׳ היבית במו בפסוק כי גוום ה׳ את ציון [שס]:
 ן ברכה ט״ז שמע לץלגי יםמכיה לאח צמח חד דכיין
 שבא חד באח חפלה שנאסר יהביאיחימ אל הר קדשי
 ישםחתים בבית תפלתי [מנילה שם] רש בברכה זי ל״ה
 תיטת ומימנך הלה׳ תגמלו זאת והם כסגין התיטת שיש
 במזמור תהלה לחד מן שמעה ה׳ צדק עד זטיתי בל
 יעבר פי [פרע״ח שם] ויתר הברכות יתבארו בםימן

 ק״כ בם״ד !

 א ברכה עשידיח היא חקע בשופר נחל דהגאולה חהיה
 ע״י הקיעת שיפר כדכהיב יהיה ביים החוא יתקע
 בשיפר נדיל יני׳ ילםה קבעי ברכה זי אחד ברכת
 השנים דכתיב ביחזקאל [ל״י] כענין הנאולה יאתם הרי
 ישראל ענפכם תתנו יפריכם תשאי לעםי ישראל כי קרט
 לבא ופגיתי אליכם וגו׳ ויש בה כ׳ תיטה [סור ופרע״ח]
 כנגד פסוק וביום שםחתכם וט׳ ותקעתם בחצזצרות ונו׳
 שיש כו נ״כ כ׳ תיבות [מול ם״ם קי״ז] וברכה י״א היא
 ניכר, השיבה דכיון שנתקבצו נליות נעשה דין ברשעים
 כדכתיכ ואצרוף נטר םינייך ואשיבה שופטיך כבראשונה
 [מנילה שם] ויש ט כ״ר תיטת כגנד י״ב תיטת שנפסוק
 ואשיבה וכננד י״ב תיטת שבפסוק וארשתיך לי לעולם

 [פרע״מ לף ס׳:] :
 ב חתימת ברכה זי מלך אוהב צדקה ומשפט ובעשי״ת
 המלך המשפט ואיתא בםפ״ק דכרכות דלעיכיכא
 היא ואם לא אמר מחזירין אוהו ואם עקר רנליו חיזר
 לראש החפלה יאם לאי חוזר להשיבה ימ״מ בתב רבעו
 הרמ״א וז׳יל פיהו אפ אמר מלך איהנ צדקה יםשפט
 א״צ לחזור ולא אמרו שיחזור אלא נמקים שכל השנה
 אוטריט האל אוהב צדקה ומשפט ועיי לקמן מי׳ תקפ״ב
 עכ״ל ויש טי שחולק בזה האפילו לטטח זה בכל השנה
 הצדקה עילך ובעשי״ת רמשפט עיקר ואין להזכיר צדקה
 [מ״ז סק״ב] אבל רבים הסכימו לזה [מנ״א וב״ח ושל״ה
 וממ״מ] טיהי עב״פ משמע דאף אם העיקר לומד האל
 אוהב צדקה ופשפט מ״מ אנו אומרים מלך אהב צדקה
 וטשפט וא״כ יש לפשוט דפפק שנםתפקגי בםיפן קי״ד
 סעיף י״א אם אפר בכל השנה הפלך הקרוש אפ צריך
 לחזיר ילנאירה משמע דא״צ לחזור ודלא כמ״ש לפעלה
 שמ אי אפשר לחלק יצ״ע [יבש״מ הביא לעוס בזה] :

 נ והברכה הי״ב היא ולטלשינימ וקבעוה אחרי כו־כח
 הטשפט שכיון שנעשה טשפט כלו הטלשיניט דאחר
 ואשיבה שפטיך כבראשונה כתיב ושבר פושעיט וחטאיט
 יחדיו יכלו [מגילה שם] וכולל זרים עםהם [שס] דאח״כ
 כתיב ועוזבי ה׳ יכלו והט הם הדדיט שםדדים כגט־
 הקב״ה ודם הט הטלשיגיט והטיגיט והזדיט רש בברכה
 זי כ״ט תיטח כנגד חורה שבכתב ותורה שבע״פ וכ״ז

 סימן קיט דין מי שרוצה להוסיף בקשה בתפלה. ובו ו׳ סעיפים »
 א אט רצה להוטיף איזה דבר בקשה יכול להוסיף בכל בברכת רפאט היה צריך פרנםה טבקשה בברכת השנים
 ברבית האמצעיות בכל אחת מעניינה כיצד היה לו וכן נטלמ בנון שרוצה לבקש מה׳ שיאמץ לבו לתורה
 חולה בתוך ביתו או במשפחתו.יכול לבקש עליו רחמים יבקש באתה חונן שיעזור לו בתשובתו יבקש בתשיבנו

 שימחול
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 שבתב רבינו הב״י דינים אלו בשם רבינו יונה ולא כתב
 טתמא כדרכו מפני שבחיבורו הנחול כתב דהרמב״ם
 והרא״ש ליה לחו חני כללי ולדירה בכל ענין םותר
 והלכה כמותם רק שטוב לחוש לדברי דבינו יונה ע״ש
 ולכן כתבם בשמו להודיע שיכולים לעשות שלא כדבריו

 מעיקר הדין :
 ד עוד כתכ בשעיף ב׳ יש טי שאומר שכםוטיף בברכה
 לצורך יחיד לא יאריך עב״ל אבל אחר התפלה
 רש*1י להאריך [מנ״א] ואם למדך ארם נדול יכולין
 הצבור להאריך אפילו באמצע הברכה ובשחלה מהרי׳׳ל

 אמרו הצמר סליחות דמון דצריכים לתודה כרביט דטי
 [כס] ונראה שאמרו הסליחות בברכת סלדו לנו כסו שהיה

 דרכם כן באמירת סליחות :

 ד, ברכות האמצעיות אינן כני ראשונוה דטלהו בחרא
 חשיבא ואם טעה באחת מהן ומד לראש והאמצעיות
 אינן כאחת ומיהו על הסדר בעינן כלומר שלא יקדים
 המאוחרת להמוקדטת לפיכך אם טעה באחת טחן במת
 שצריך לחזור או לא אמר איזה ברכה כלל שדילנה
 ונזכר אחר שאמר בריות אחרות חוזר להברכה שמעה
 בת או שדילנה ואומד םשם ולהלן על הסדר ואפילו
 אותן שאמרן חוזר ואומדן אבל אי׳צ לחזור להחלתן
 לאתה חונן וזהו כששננ או היה מוטעה אבל אם במזיד
 דילנ איזה ברכה או לא אמרת כתקנת חכמים הוה כלא
 התפלל כלל וחוזר לראש התפלה כמ״ש בסימן קי״ד

 [מנ׳׳א פק״ה] :

 ן ש״ץ ששבח ולא אמר עננו בין נואל לרופא והתחיל
 רפאנו אם עדיין לא םיים הברכה היזר לעננו ומתפלל
 בסדר אמנם אם םיים הברכה ואם יחזור לעננו יצטרך
 לומר עוד פעם ברכת רפאנו שהה צריך להתפלל על
 תסדר במו שנתבאר ובאמת עננו אינו מעכב וא״א לשנות
 בעדה עור ברכה וברבה לבטלה היא ולא יאמרנה עתה
 כלל ויאמתה בשומע תפלה כיחיד ויוכל לחתום בא״י
 העונה בעת צרה ושומע תפלת אך בשומע תפלה כלבד
 די כי זה כולל הכל במובן [מג״א סק״ז] וכן אם לא היו
 עשרה מתענים בבהכ״נ ולא אמר עננו ואחר רפאנו באו
 יעשה נ״כ בן ןשס] ואם שבח לאומרה נם בשומע תפלה
 יאמרה ברכה בפ״ע אחר שים שלום רבה לא שייך סדר
 כשאומרה אחר ההפלה לנמרי [שם] ום״מ אם אמרה
 קודם ראה בענינו נראה שצריך לחזור ולאומרה אחר
 ראה בענינו כתקון חכמים [שם] כיון שעומד עדיין בתוך
 התפלה ויש מי שחולק ום׳׳ל שא״צ לחזור ולאומרה אחר
 ראה בענינו וגם כשאומר ה אחד שים שלום לא יחתים
 בשם אלא ברוך שומע תפלה [יש מאהרוניס שכתבו כן]
 ולרש״י יאמר עננו בברכה באמצע הברכות ובסי׳ תקס״ו

 יתבאר בזה בם״ד :

 שלש

 שימחיל לו על חטאיו יבקש במלח לנו וכיוצא בזה
 אמנם בשמע קולנו יטל לבקש כל דבר שירצה כי היא
 כלליות ולא פרטיות והיא כוללת כל הבקשות ולא יתחיל
 בבקשתו בראש הברכה אלא יתחיל בהברכה דתעיקר
 היא המטבע שטבעו חכמים וקודם שיאמר חתימה הברכה
 יבקש בקשתו ויראה שיסיים בבקשתו במעין חתימה
 וכשמבקש רחמים עד החולד, אם מבקש בפני החולה
 א״צ להזכיר שמו אלא יאמר שלח נא רפואה להחולי
 הזה כמו שאמר משר, רב־נו אל נא רפא נא לה [ברכות
 לד.] אבל שלא בפניו צריך להזכיר שמו ושט אביו או
 שם אמו לברר בתפלתו על מי מיקש רחמים כי התפלה
 צריך להיות ברורה [ערש״י תענית י״ד: ד״ה ובשומע
 תפלה שכתב לכל הבקשות רק בשומע תפלה בלמי ע״ש

 והוא סימא גדולה ונע״ג] :

 ב ודע רזה דבר פשוט שלא התירו חז״ל להוסיף בשמ״ע
ה ע מ  אלא במקרה כשצריך לזה אבל להוסיף תפלה ק
 תמידיות בשמ״ע הוא העזה יתירה וחוצפא בלפי אנשי
 כנה׳ינ ועל זה יודה כל ח״ח וכל אשר יראת ה׳ בקרבו
 ובין יש לצעוק על המדפיסים שהוסיפו כםירורים בשמע
 קולנו תפלה קבועה אנא ה׳ חטאתי וכו׳ אתה היא הזן
 ומפרנס ומי ורבים טעמי הארץ אומרים זד, הטיד כבל

 תפלת י״ח ולבי עלי דוי על המעשה הזה ושמעתי שבבר
 הרעיש על זה אחר מנדולי הדור בדור שלפנינו אלא
 שכעוה׳׳ר איטםר אלטא בידא דטיפשאי והמדפיסים
 עושים כרצונם ואי; בידינו למחות וזה שהביאו מזוהר
א עשיר או  שטיב לשאול על מזונותיו תמיד אפילו ה
 להתודות על חטאיו [מג״א כק״א] זהו ודאי כן הוא אבל
 לא לעשות נוםחא קבוע בתיך תפלות אנשי כנה״ג ואם
 ירצה יבול לומר אותם אחר התפלה ואחר יהיו לרצון
 ומי ימחא בידו וכבר אמרו בנמרא דאחר התפלה ימל

 לומר אפילו כסדר של יוה״כ :

 ג וכתב רבינו הב״י דלרבינו יונה כשמוסיף בברכה מעין
 אותר, ברכת אם מוסיף אותה בשביל בל ישראל

 אומר אותה בלשון רבים ולא בלשון יחיד ולא יוסיף
 אלא בסוף הברכה ולא באמצע ואם שואל צרכיו ממש
 בנון שיש לו חולה בתוך ביתו או שהוא צריך לפרנסה
א שישאל בלשון ה  יכול לשאול אפילו באמצע הברכה ו
 יחיד ולא בלשון רבים ובברכת שומע תפלה וכן בסוף
 התפלה בין קודם יהיו לרצון בין אחריו יכול לשאול בין
 בלשון יחיד בין בלשון רבים בין צרכיו ממש בין צרכי
 רבים עב״ל ויש מי שאומר דלרבינו יונה אפילו בשומע
 תפלה אסור לומר בלשון רבים [מג״א 3שס ב״ח] ומ״מ
 הציבור מותרים אפילו באמצע ברכה [שם בשם ב״י]
 ולכן גוחנים בבתי כנסיות הישנים שבאמצע סלח לנו
 איסרים בל הסליחות ביום שאומרים סליחות ודע שיה
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 סימן קכ דיני שלש ברכות אחרונות. ובו ב׳ סעיפים *

 מיכאל [כן ראיהי] וענין הקרבות הנשמות הוא שהנשמות
 משינימ כל כך תענונ בהתדבקותם לאור של מעלה ממש
 והוא תענוג שאין לו שיעור ומרה וזהו לשון קרנן לשון
 ההקרמת והדברים עתיקים וזה שסמכו ברכת רצה
 לשיםע תפלה שכיון שבאת תפלה באת עמדה דכתיכ
 ושמחתים בבית תפלתי עולותיהם וזבחיהם לרצון על
 מזבחי כי מחי ביה תפלה יקרא ונו׳ [מגילה י״ח] ולכן
 אומרימ אח׳׳כ מודים שכיון שבאת עמדה באת תודה
 רכתיב זובת תורה יכברנני [שס] וסמנו ברכת כהנים
 אתר מורים דכחיב וישא אהרן את ידיו אל העם
 רברכט וירד מעשור. החטאת ונו׳ אלמא דברכת בהנים
 היא אחר עבודה ועבורה והודאה חרא מילחא היא דנט
 הודאה הוה עבורה [שפ] וטמילא כק דברכת נהנים
 מסיים בשלום ולכן אומרים שים שלום וזהו תורף דג׳

 ברכוח אחרונות [ועוז שעם יהכאר] :

 ב כתב דמנו הב׳׳י אומרים רצה בכל התפלות ורלא
 כאותם שנוהגים שלא.לומר במנחה עכ״ל ביאור דבריו
 דהםור בחב בשם הנאונים שלא היו אומרים רצה רק
 בשעת החנן דאז הנהנים עוקרין לחכן כם״ש בסימן
 קכ״ח ובמנחה שאין דוכן היו םתחילץ ואשי ישראל וכבו־
 חמה הטור בזה ע״ש לזה בחב ראנו אומרים רצה

 בכל התפלות 1

 א שלש ברכות אחרונות חגם כשלש ראשונות רבאתת
 חשימ ואם טעה באחח מהן חוזר להחלתן לרצה
 והם ברכה י״ז י״ח י״ט דאע״נ דטחקריא שטנה עשרה
 אך ברכה המינים הוסיפו אח״כ בימה ושמואל הקטן
 חקנה והברכה הי״ז היא רצה ויש כה ל״ד תיבות מנר
 פםוקיט המתחילין אבא ביתך בעולות עד אשר עשה
 לנפשי [פרע״ח ל׳ ס״א.] וכבר אטח חז״ל בברמת [ל״ז.]
 דשלש אחרונות דוטות לעבר שקבל פרם טרבו וגפטר
 והולך לו ולכן קורט הלינתו נותן לרבו הוראה ומבקשו
 שישים שלום בינינו שזהו עיקר הברכה וקודם זה טכקש
 שיתרצה בתפלתינו ובקרבנותינו וזהו ואשי ישראל כרכתיב
 בקדמות תיקרא אשר. ריח ניחח לה׳ וכן בפרשת התםיד
 ואף רעתה אין קרבן אך התפלה בטקום קרבן [שור]
 לפ׳יז ה׳׳פ ואשי ישראל ותפלתט שהיא בטקוט האשים
 תקבל ברצון וקאי אשי ישראל אלטטה [נ״י] רש לפרש
 פשוט דקאי אלטעלה והשב את העבודה לדביר ביתך
 ואשי ישראל ל״ק כלל ובמדרש יש שמיכאל שד הגדול
 מקריב נשמותיהם של צדיקים על מזבח של מעלה ולזה
 תקנו ואשי ישראל [עור ופוס׳ שלהי מנפופ] רמיכאל הוא
 בה״נ למעלה כשם שאהרן היה כה״נ למטה ומרומז זה
 בשמיני למילואים שאז נתמנה אהרן לכה״נ ואז נתמנה
 גם מיכאל למעלה לכה״נ דכתיב שם כי היום ה׳ נראה
 אליכם ונראה הם אותיות אהרן ואליכם הם אותיות

 סימן קכא דיני טודים. ובו ג׳ סעיפים
 עד שיצא הרוק מפיו [מנ״א] ראם ירוק בשעה ששוחה
 הרי נראה כאלו ח׳׳ו ירוק על זה וכל האומר םוחם
 מודימ משתקין אותו תראה ח״ו כשתי רשויות אלא
 יאמר מודים פעם אחת בלבד ובבלל יש למנוע שלא
 לומר חיבה אתת שגי פעמים השתא לפני מלך בשר
 ורם אין עושין כן לפני ממה״מ הקב״ה לא כל שבן:
 { בחב רבינו הב״י יחיד אין לו לומר ברכת בהנים
 עכ״ל וכחב על זה דמנו הרמ״א וכן עיקר וכן ניל
 לנהונ אבל המנהג הפשום אינו בן דק אפילו יחיד אומר
 אותו כל זמן שראוי לנשיאת כפים ואינו נראה עכ׳ל
 ובימינו אלה מעלם לא שמענו זאח שהיחיד יאמר
 ברכת כדגים מיהו מזה יש ללמוד עכ״פ רמי שמתפלל
 עם הש״ץ מלה במלה שיאמדנה עם הש״ץ ביחד ובבית
 האבל אין אומרים ברכת כהנימ וכן הםנהנ הפשוט ואין

 לשנות הנם שיש מפקפקין בזה :

 א ככר כתבנו טעם סמיכת מודים לברכת רצה ויש
 בברכת מודים פ״ו חיבוח וכן במזמור למנצח על
 מות לבן עד הנידו בעמים עלילותיו יש פ״ו תימת
 [פרע״ח שם] דכחיב שם אורה ה׳ בכל לבי אספרה כל
 נפלאוהיך וכן ברכה זו הוראה ואומרים ועל נפלאותיך
 וטובותיך־ וכו׳ ומספר זה מים׳ אלהים לומר שכל
 ההוראות הוא רק לאלהיט לבת ואף בזמן שאין אנו
 מדנישי; נפלאות מ״מ יש בכל עת נפלאות כמו רכתיב
 הודו לה׳ כי טוב כי לעלם חסדו שאין בעל הנם מכיר
מ כמו שדרשו בטדרש על פסוק לעושה נפלאור.  ט
 נדלות לבדו וזוז כי לעולם חסרו ולכן אוטריט בברכת
 טודים ועל נטיך שבכל יוט עטנו ועל נפלאותיך וטונתיך

:  שבכל עת ומ׳
 ב שוחין בטודם בחחלח הברכה ובסוף הברכה כשאוטר
 בא״י הטוב שטך ומ׳ ואט נזדמן לו תק לא ישחה

 םימ? קכב ברכת שים שלום ודינים שבין תפלת י״ח לבץ יהיו לרצון אם טותר להפסיק,
 י י ובו ח׳ סעיפים :

י ואני אברכם וברכה  א כתב הטור ביכה י״ט שים שלום ותקנוה אתר ברכת כהנים וכתיב ושמו את שטי על ט
 של



 סימן קכב השלחן
 טוב לקצר וממד עושה שלום אמנם אם לא קצר יכול
 להפסיק כמו כנדבות של ק״ש ואינה כתפילת י״ח ממש
 וכבר כתבנו דאפילו אמן סתם יכול לענות והפסקה
 לדבר אוד־ אסור רהא עדיין לא עקר רנליו מיד\ עכ״פ
 כוונח רבינו הב״י הוא אף כשאמר יהיו לרצון קורם
 החחנונים [ועמנ״א שנן׳ב שכתב ואס אין שהות לפסוע
 יאמר מיל יהיו לרצץ ויענה עכ״ל תמיהני שהעתיק זה
 מלברי הרמ״א בל״מ יהא הרמ״א לא ס״ל כן כמי שיתבאר
 והב״י הא ם״ל דזה מוכרח לומר סיהיו לרצק קודם התחנונים

 יציע ולו״ק]:
 ה אסנם רביני הרמ״א על הא דאיני מפסיק ללןייש
 ילקדישה בין שם״ע ליהיי לרצין כתכ על זה וז״ל
 ודיקא בםקים שניהנים לימר יה? לרצין מד אחר התפלה
 אכל כמקום שנוהגים לומר החנונים קרם יהיו לרצון
 מפסיק נ״כ לקדיש ולקדושה יבמקימית אלו .נוהגים
 להפסיק באלהי נציר קירם יהין לרצין ולכן מפסיקים נ״כ
 לקדיש ולקדושה יברכו עכ״ל והנה כמה מהנהלים צענן
 עליו ככהכיא דאין־ אפשד שלא לומר יהיו לרצון מיד
 אחר שמ״ע [rp וב״ח ול״ח וכ״ס ממג״א סק״א ומאיל]:

 ו ובודאי הצדק אתם שזה הדרך המובחר יפי שירצה
 יכול לאסרה נם אחד החחניניס אך רבינו הרמ״א
 אוהב ישראל היה ולאשר כי כן היה הםנהג בימיו לא
 רצה לעשותם כעוברים על הנא דנמרא ונם בזמנינו
 שמעתי שדוב הסין ישראל אין אומרים יהיו לרצון עד
 אחד אלהי נציר ולכן בהכרח ליישב הדבר והנה המעיין
 בטור יראה להדיא תם וצא ם״ל כן שלא לומר יהיו
 לרצין עד אחר חחנונים שהרי כחכ ולאחר שםיים י״ח
 ברטח קודם אלת נצור יטל לעטח קהש וט׳ עב״ל רש
 מי שכתב וכוונתו לאחר שסיים י״ח ברכות ולאחר
 שאמר יהיו לרצון [ב״מ] ולבד הדוחק דהטור דדבו לפרש
 ולא לסתום עוד קשה דא״כ מאי קמ״ל והגם שלרבינו
 הכ״י תרצנו זה זהו מפני שהקדים לומר דאינו פוסק קודם
 יהיו לרצון אבל הטור לא הזכיר כלל מזה וכן לקמן
 כסימן זה בחכ הטור אחר עשה למען שמך יהיו לרצון
 ע״ש ואי ם״ד תם מקודם אמר זה למה צהך אח״כ
 ונהי שכחבנו שיטל לומר מ״מ הא חובה ליכא ומה לני
 להביא מהטור מהנמרא [י״ז.] מפורש כן שאומר שם
ה מםיים צלוחית אמר הכי  מר כריה דרכינא כי ה
 אלהי נצור לשוני מרע וט׳ וקלקל מחשבתם יהיו לרצון
 ובו׳ ע״ש הרי להדיא דהיהיו לרצון הוא אחר אלהי
 נצור ואולי דמשום זה בחרנו בתפלה דאלהי נצור מכל
 החפלות שבגמרא משום רבה מפורש שהיהיו לרצון

 הא אח״כ :
 ן והענין בן הוא כשנדקדק דהטור כתב כשם רב עמרם
 גאון וז״ל מכאן ואילך אחר הי״ח ברמת אסור לםפר
 בשבחו של מקום דכתיב מי ימלל וט׳ אבל אי בעי למימר
 בתר צלותיה מלכנו וט׳ אלה ער שלא טצוזתי ובו

 אלהי
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 של הקב״ה היא שלום דבחיב ה׳ עוז לעמו יחן ה׳
 יברך אח עמו בשלום עמל ותניא כסוף מס׳ דדך ארץ
 בפרק נהל השלים שהחפלה מסיימח בשלום ומספר
 התיבוח שבברכה זו לא מנה לא הטור ולא כפרע״ח
 ייש בה נ״נ חיביח יהאימרים חיים חן יחסר ורחמים יש
 :r תימת [ינ״ל שזהו כנגד ספנזק וריח לנכה אמ עמפי
 וגו׳ עד ושלום עיש רש בהס נ׳)נ אותיות או פסוק זה
 הוא בדה״י [אי י״ב] וכל דוד בדה״י הוא מלא יו״ד וסוס

 נ״ד אותיות וא״ש שני הנוסחאות ודו׳׳ק]:
 כתכ רכינו הב״י אם בא להפסיק ולענות קריש וקוושה 3
 בין י״ח ליהו לרצון איט פוסק שיהיו לרצון מכלל
 החפלה הוא אכל מן יהיו לרצון לשאר חחטנים שפיר
 דמי עכ״ל ואין שום רבותא בזה דאםו תחנונים חובח
 ההפלה הם אלא דקמ׳׳ל כטן אני שאימרים תמיד חחנה
 אחת והיינו אלת נצור יהיה טקים ליטר שקבלני עליט
 כחיבת הי״ח ברבות ואין להפסק בה קט״ל שמותר
 להפסק כדי לעטח קדיש יכי׳ ינראה דאף אטן מיתר
 לעניה דאע״נ דמרטה לה לברביח של ק״ש כםי שיתבאר
 מ״מ לאו הקא הא j עס״ז סק״א ודבריו צ״ע דלפמ״ש
 איש במיג טעם ולא ידעתי מעמו ודרס] [ומס שהכריחני

: p לפי׳ זה יתבאר בסעיף 
 נ ואח״ב כתב ומיהו הרגיל לומר חחנוגים אחר הפלתו
 אם התחל הש״ץ למדד חפלחו והניע לקהש או
 לקדושה מקצר ועלה ואם לא קצר יכול להפסיק כדרך
 שמפםק בברכה של ק?ש אפילי באמצע עכ׳׳ל ביאור
 דבריי כן היא דיראי מציה יחיבה לימר יהיו לרצון חיכף
 אחר הסברך אח עם ישראל בשלים שהדי חז״ל חקנו
 לומר מקודם ה׳ שפתי יט׳ ילכסיף יהיי לרצין יכשם
 שאסור להפסק בין ה׳ שפחי לברכה דדאשונה כסו בן
 אסור להפסיק כין ברכה האחרונה לבין יהיו לרצון
 זבאמת כן צריך לנהוג ובן טהנין כל הח״ח ומי שרוצה
 לומר עוד פעם יהיו לרצון אחר התחטנים יבול לימד
 וכן יש שטהגין כן [וכ״כ המנ״א סק״א בשם כ״ח ול״מ] :

 ד וזהו שכתב אח׳׳ב בסעיף כ׳ וז׳׳ל אין נבון לומד
 חחטנים קודם יהיו לרצון אלא אחר םיום י״ח יאמר
 מיד יהיי לרצין ואם בא לחזור לאמה פעם אחרח אחר
 החחטנים הרשוח בידי עכ״ל האמנם ענין החחטנים
 תליי דמי שאיט עישה איחם קבע לאמרם חמיד אי
 שפעם אומד חחנה זי לפעמים אחרת שהרי בנמרא
 יש הרכה חחנונום שכל אחד תה אומר אחר התפלה
 ואם טהנ כן סוחר ההפסק שם לשרי אמש מי שנוהנ
 לומד תחנה אחח חמיד ושויה עליו כתבה כמו אנחנו
 שתפםט תפלת אלהי נצור תמיד והיא כתבה עלינו ולכן
 נהי דאינה ממש כשמ״ע מיהו דין אמצע התפלה יש
 לה יזהו שאומר רביט הב״י ומיהו הרגיל לימר יכי׳
 כלימר בקביעות חחנה אחה ישייה עליה בחיבה אף אם
 אמר מקודם יהיו לרצין מ״מ אינה בהפסקה ילבן יותר
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 ח וטעמא דםילתא דיהיו לדצין אינו מטה לה׳ ?מתי
 תפתח דשם בתחלת התפלה כשאומר ופי יגיד חחלחך
 שפיר מהיב לומר תהלור. חז״ל מה שתקנו אבל בנמר
 התפלה אלא שמבקש שקובל ברצון טה שהתפלל מה
 איכפת לנו אם יבקש עיר איזה בקשה וחרי נם באמצע
 תפלה בברכות האמצעיות יכול לבקש פה שצריך ק״ו
 ב«ף התפלה וברור וצא שזהו רעת הגזר והגאונים
 יכתבו שצ״ל אחר אלהי נצור עשה למען שמך עשה
 לסען ימיגך עשה למען קדישחך עשה למק תורתך
 דאיחא באגדה כל הרגיל לימד דברימ אלי זכה יםקבל
 פגי שכיגה יאגי גיהגים להיםיף פםיק למען יחלצין ידריך
 הושיעה ימינך ועגבי ועיר גיהגימ לימד פסוק חנ»חיל
 באות של שמי יםםיים באיח של שמי ימיט לא יאדיך

 הרבה בחחגיגים !

 אלהי גציד עד צירי ינואלי עכ׳׳ל רש להבין דאי אחר
 יהיי לרצק ליסא מאי דבעי יאי משום שעדין לא פסע
 הא להדא אמרינן בגמרא דאחר החפלה אפילי בסמי
 ייה׳ע איפר יעיד מאי האי שכתב עד צירי וגואלי אלא
 ידאי חהי עיקר הרבותא אף שעדין לא אמר היהיי
 &רצין מ״מ יכיל לומר חחנינים ידקדק זה מן הגמרא
 שפ שאמרה דפר בחר צליחיה אמר הכי ומר אטר
 הכי ע׳׳ש ומאי רבותא הא כל אחד יכול לפדר לי
 תחנוניפ אלא דהא קפ״ל דפר בתר צלותיה אמר הבי
 קודם יהיי לרצון ומר אמר הכי קודמ יהיו לרצון לכן
 להאריך הדבר. אסיר מפני שמאד יחרחק היהיו לרצון
 מן הי׳׳ח ברכוה אך חפלה קצרה מוחר ולכן אומר בעל

 הנטרא דמד אמר חפלה קצרה זו ומר אסר זו ולכן
 מותר נם לומר קדיש קדשה ז

ג דיני הפסיעות והכריעות בסוף התפלה . ובו ח׳ סעיפים:  סימן לג
 שהרי גפטד טרבו ועתה גראה שחוזד גו ממה שהתפלל
 ובקש פליחה ומחירה וחצה לחטוא עוד [ליו] ולכן לא
 יחלו־ למקמו עד שיניע ש״ץ לקדושה רכזה הכל רואים
 שחיזר למקימי מפני החקדושה ואס המקום דחוק לעמוד
 שם יכיל לחזור לפקומ כשהש־׳ץ התחיל חזרה הש״ץ
 וזהו דעת הרי״ף יכן כשאומרים פעמים יחזור לסקוםו
 בהחחלח הפיוט דכבה׳׳נ נראה לכל למה חתר ל0קו«
 אי םשמ אמירת הפעמים אי משום בד לשבוע על
 מקמי חזרת הש״ץ וכל שהש״ץ לא החחיל לא יחדד
 פגיו לצד אחר אלא עימד יפניי למזרח דבשיחדר פלו
 ינחם כיפיל ביינה לאותם המתפללין עדין שי0תכל
 בהם [נו״ז סק״ם] אבל כשהובל הש׳׳ץ יכול להחזיר
 פגע ירק יעמיד ער קהשה רש מי שכהב דכעםדו שש
 חייב לטין רגליי כמי בתפלה [מנ״א סין׳׳ה בשם רדו]
 ודברים חםיהיס הם מה שייך שם כע! רגליי [ועיינפי
 ביל״ך בימ כ״ג ואקלושס ?t עיש] יא•* זה כלל ואין
 ניהנין כן בי אין שים טעם כזה [נס מה שהביא סמנ״א מג״ו

 לימא שם כלל כמ״ש הא״ר] :
 ד יש נוהגים להקפיד שבפםעו הפםיעחז לא יעביו אום
 בעי לכץ מקם שהתפלל וטעם הדבר מפני שי״א דצדיך
 ששה פסיעות משום דפםיעה לא מקרי דק כשעיקר שגי
 רגליו וכן גהגו חכמי צרפה רש לחם סמך מוכחיב
 בחחלת יחזקאל בחיות שבמרכבה ודגליהם דגל ישרה
 רגליהם חדי רגל חד הי ג׳ יאח׳ע כתיב וכף רנליהם
 ככף רנל ונו׳ הוי נ״כ תלת לכן השכים חנ׳ פסיזזח
 שחוזר למקמו בעת הקדושה לצירוף הנ׳ ראשונות ולפ״ז
 אין להיות הספק ביניהם [עב״י] אך יש מי שנוהג
 שבראוחו שאחד יפסיק םםהר לשוב לםקםו וטעות הוא
 רזה שלא ישוב למקמו הר הגא ונמוא תה שלא להיזה
 הפסק אינו אלא ההר בעלמא ולכן לא יעש כן ואם
 הפסיק לי הפסיק ונם יש נוהגים שכשגוסר החפלה

 מוסע

 א כשנומר כל תפלתי טרע יפיסע לאחריי נ׳ פסיעות
 בכריעה אחת כעבד הנפטר סרבי שמשתהה והולך
 לאחיריו ההר טנ׳ פפיעיח לא ילך דטיחד כייהרא
 [ב״י] ולטה ג׳ פםיעוח אטה הנאיניט טפני שכשאדט
 עוםד בחפלה עוםד במקום קחשה ושכיגה למעלה
 םראש ובשגפטר מתפלתו פוסע לאהריו לצאת לטקום
 הל וגטצא בטדרש שבשעת טתן תורה גחרחק ישראל
 סהר סיגי ג׳ סלין יםשה רביגי גכגם בג׳ טחיצות לפגי
 הקכ״ה חשך ענן יערפל וכשיצא יצא דרך ג׳ םחיצות
 אלי יכן הכהן כשכלה העבידה על הםזבח להכבש
 שהיה בהם נ״כ נ׳ פסיעוח [שם] יהפםיעיח יהיה עקב
 בצד גידל ואיתא בטדרש שוחר טוב שעקר רנל שמאל

 תחלה [שם] :
 ב ואחר שפסע בעודו כורע קודם שיזקף כשאסר עישר.
 שלום כמרומע הפך פגע לצד שמאלו שהוא ימין
 השכיגה דהמתפלל ריאה השכינה כעדי יועד. שמאל

 דידה ימין השכינה יכשאיםר היא יעשה שלום עלינו
 הפך פניו לצד ימיני יכשאימר יעל כל ישראל משתהה
 לפגע בעבד הנפטר מרט ונהנו לימו־ יהי דצין מלפניך
 יכי׳ שיבנה בהמ״ק יכו׳ משמ דהתפלה הא במקם
 קרבן לוה מבקשמ שובנה המקדש ונקריב הקרכניח
 בפועל ממש ועוד יש טעמ דחז״ל אמרו [סנהלרץ צ״ו:]
 ובשכר איזה פמיעות זכה נכוכדנצר להחריב אחהבהמ״ק
 ולזה אנו מבקשים להפך שבשכר פסיעחגו נזכה לבנינו
 יםםייםים ותן חלקנו בתורחך דבן סיים החנא באטת
 וזה פשט םשם דאז נזכה לאיר התירה נ״כ הרבה
 מתר מעתה ע״פ האור של בהמ״ק מהשראת השכינה

 ויש םסייםים נם בפסק ושמ נעבדך ונו":
 נ ובםקום שכלו דג׳ פסיעוח יעםוד שם ולא יחזור תיכף
 למקימי ואם עשה כן נוח לו שלא התפלל כלל ובנם׳
 אמרי על זה שהוא ככלב שצ על קיאו [יומא לנ:]
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 יחשדוהו שדילג בתפלה [לביש] :
 ז וכבד כתבנו דבשפוםע עודך רגל שמאל תחלה ויש
 טי שרוצה לוטר הטעם כדי להראות שקשר, עליו
 ליפטר טהתפלה ולפ׳׳ז איטר רגל עוקר שמאלו שהוא
 ימין דעלמא [מנ״א סק״י] אבל ככר כתבנו הטעם טשום
 דזהו יםין השכינה [שם מ״ז סק׳יו] ולפ״! נם איטר כן
 יעשר, והפסיעות הם עקב בצד נודל ולא יעשה פסיעות
 נםות יותר טזד, דםיחזי ככורח ונ׳ פסיעות ה; בתחלד,
 השמאלית ואח״כ היםנית בעקב השמאלית ואח״כ
 השמאלית בעקב היםנית ויש עושים כ; עוקרים תשמאלית
 ואח״כ טעםידים הימנית אצל השטאליה וחוזרים ועוקרים
 השטאלית וטעטידים את היטנית אצלה וכן. בשלישית
 ובזה הוי כששה פסיעות [מעיו״מ בל״ח ספ״ה אות ס״ז

 ובמג״א סק״י הביא זה בלשון דחוק ע״ם! :
 ח וכן.נתבאר רהםוםיף על נ׳ פסיעות הוי יוהיא שנראה
 שחולק כבוד לשכינה יותר טשארי בני אדם [מ״ז]
 ונם הש״ץ צריך לפסוע כשמתפלל בלחש אמנם כשיחזור
 התפלה בקול רם א״צ לחזור ולפסוע נ׳ פסיעות וסומך
 על הקדיש שאחר ובא לציון שיפסיע בעושה שלום ואף
 שיש הפסק מ״מ כולהו צורך תפלה נינהו [מג״א סקי״א]
 ום״ם אם רגיל לפסוע אין מוחין ביהו [שם] וכן אם לא
 התפלל בלחש רק בקול רם פוסע נ׳ פסיעוה תיבף אחר
 התפלה בקול רק וכשיחזור ש״ץ ההפלה יאםר פסוק הי
 שפתי תפתח אבל אעו אומר בםוף התפלה יהיו לרצון
 דםוםך על טה שיאמר תתקבל אחר התפלה ויש נוהגין
 לוטר נם יהיו לרצון [שס בשם של״ה] ובן הטנהג אצלינו

 [ושעם המ״ז כק״מ לחוק] :
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 ופוםע והש״ץ מתחיל הקדושה ממהר לשוב למקמו ונס
 זה לא נ״ל הנם שניכר שמחמר, הקדושה חוזר מ״מ אין
 לבטל דיגא דגמדא מפני זה וטוטב שיאמר הקדושה
 במקום שפסע ולא יחזור מיד ולכל הפחות ימתין בדי
 הילוך ד״א ועד שיכול לעמוד עד שיניע. הש״ץ לקדוש

 דשם מתחיל הקדושה העיקרית :
 ך ויש להסתפק אם יוצאין בהפםיעות כשפוםע לצררין
 משום דלפעטים מאחוריו דחוק המקום ואולי ש
 לצדדין הוה כנפטר מלפגי המלך ואין ראיה ממה שאמרו
 לאחוריו דודאי םתמא כן הוא אבל באי אפשר גם לצדדין
 שפיר דמי י ונ״ל ראיה לזה מד,א דאמרינן ביומא [נ״ג.]
 ובן כהנים בעבודתם וכו׳ לא היו מחזירין פניהן והולבין
 אלא מצדדין פניהן והולכין וכן תלטיד הנפטר מרבו וכו׳
 מצדד פניו והולך ע״ש וכן אני נוהג במקומות שיש דחק

 גדול מאחוריימ !
 ו כתב רבינו הרם״א בסעיף ב׳ והש״ץ יעמוד כדי הילוך
 ד׳ אמות קודם שיחזור למקומו ולהתפלל בקול רמ
 וכן יהד המתפלל יעמוד במקום שבלו פסיעורה כשיעור
 זה קודם שיחזור למקמו ויחיד שמתפלל בציבור וסיים
 חפלמו קום לש״ץ אפור להחזיר פניו לציבור עד שיסיים
 ש״ץ תפלתו עכ״ל וכשסיים הש׳׳ץ מותר להחזיר פניו
 ש קורס שהתחיל הש״ץ להתפלל בקול ים ויש מחמירין
 ביחיד המתפלל שלא יחזור עד כדי שיעור שאם היה
 בציבור היה הש״ץ אומר קהשה דרק לש״ץ התירו בד׳
 אטות מפני טירחא דציבורא ורק בין תפלה לתפלה התירו
 בשיעור זה בםימן ק״ה [ב״ח ומנ׳׳א סק״ח] ובטעם איסור
 חזרת פנים כבר בתבנו טעם ועוד יש טעם כדי שלא

 סימן קכד דיני חזרת הש״ץ ועניית אמן. ובו י׳׳ז סעיפים :
 א מתקנת אנשי כנה״נ שלאחר שסיימו הציבור תפלתן דהמבין יוצא בשמיעה וטי שאינו טבין יאטר טלה בטלת
 חוזר הש״ץ ומתפלל בקול רם כל התפלה והנן בשלהי עמ הש״ץ ואז יוצא אע״פ שאינו יודע פי׳ המלות במו
 ריה כשמ שש״ץ חייב כך כל יחיד ויחיד חייב ר״נ אומר המתפלל לעצמו שאינו מבין בלה״ק רצא דחקא
 ש״ץ םוציא את הרכים ידי חובתן והלכה כחכמימ כשמתפלל בלשון אחר צריך להבין הלשון כמ״ש בסימן
 ובנםרא שם שאל ר״נ לחכמים א״כ לסד, ש׳׳ץ יורד לפני ם״נ והנד, נםימן קצ״נ ם נואר שרש״י חולק בזה ום״ל

 ההיבד, אמרו לו לוץציא את שאינו בקי להתפלל אבל דנשים יוצאות בשמיעה אף בקידוש שהא דאורייתא
 הבקי אינו יוצא בתפלת ש״ץ וזהו שכתט הטור והש״ע אף שאינן מבינות וכתט שם המפרשים שנתו כרש״י
 דלאחר שםייםו הציבור תפלתן יחזור ש״ץ התפלה שאם ע״ש [ב׳יח! ומנ״א שם סק׳׳ב] וא״כ פשיטא דבתפלה
 יש טי שאינו יודע להתפלל יטין למה שהוא אוסר יוצאים' ואפשר לוםר דבזד, חמירה תפלה יותר שהרי
 ףוצא בו וצריך אותו שיוצא בתפלת ש״ץ לכוין לכל בקידוש וכברהט״ז ובכל הברכות אחד יוצא בברכת
 מה שאומר ש״ץ מראש ועד םוף ואינו מפסיק ואינו משיח חבירו כשהוא אינו יודע כדאיתא בנמרא סופר מברך
 ופוסע נ׳ פסיעות לאחוריו כאדמ שמתפלל לעצמו עכ״ל: וטר יוצא ובתפלה אינו כן דדוקא בתפלת ש״ץ יוצאים
 כמ״ש הטור לקמן סימן תקצ״ד בשם רי״ץ נאות משום
 ב ודע שהמפרשים פירשו רהך אינו בקי הוא שאינו דתפלה נתקנה בלחש ושכך שדר רב שרירא גאון
 בק להתפלל אכל מ״מ מבין הוא מה שהש״ץ אומר שאין רשות למתפלל להשמיע קולו ולהוציא את שאינו.
 ראל׳ע לא שייך לומר יכרן [כ״ייוע״ז סק״א ומלא סק״ב] בק ער שירד לפני התיבה עכ״ל אמש יש חולקים בזה
 ואינו מובן דא״כ מר, יעשה מי שאינו מבץ ב׳׳כ ונראה הר״ן שלהי ר״ה והמררכי והנ״א [עפ״י] ואפילו לדעת
 בטוגתם שעשאוה כס״ש לקמן סימןקןרנ בברר&״י הגאון ורי״נ מ״מ נראה דהש״ץ מוציא את בולם בשמיעה

 והרי
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 לא עםור ראי אציכיר קאי מאי תקנתם עתה ילפיז
 נראה רס׳׳ל רנם הנסר צריך בתוך הזמן ודלא כס״ש
 לעיל סימן ק׳׳י םעיף ה׳ ע״ש אבל באמת יוחד נראח
 רכוונתו שהש״ץ לא יוכל להתחיל תוך הזסן אבל על

 הנמר אץ לחוש כם״ש שם :
 ז וזה שכתב וטוב שאחר יענה אמן .סשיטא שאין זה
 טרינא שהרי נט הש׳׳ץ אינו טהפלל רק פעם אחת
 ואין כאן ברכה לבטלה אלא טוב בעלמא קאמד שלא
 תהא הפלה בלא אמן ולפ״ז טוב יוחד המנהג שלנו
 שהש״ץ םחפלל ער לאחר האל הקדוש בקול דם וחבל
 עונין נ׳ אםנין ואח״כ םחפללץ הציבור בלחש [ועי׳כ
 המעמיס] ולעיל טיטן ק״ט םעיף ב׳ כחב דבינו הכ״י
 ביחיד שיתפלל עם הש״ץ כל התפלה ע״ש ואולי בציביד
 קשה לעשות כן ובאמת אס ירצו יעשו כן ולקטן סימן
 רל״ב דבינו הרמ׳׳א מסתם לה סתומי שכתב שיתפללו
 הציטר עמ הש״ץ ע׳׳ש דליהוי משמע הבי ומשמע חכי
 ןובזה א״ש מס שגמגמו סמפלשיס נזה ולכלי סמג״א סקי׳ס

 אינם מוגנים כלל ולריח :
 ח וככר כתבנו ראפילו אם הצטד כומ בקיאים בתפלה
 מ״מ יתפלל הש״ץ חזרת הש״ץ כקול רם והש״ץ
 מהחל כשרוב הציבור סיימו תפלתם אמנם אם דוכ
 הציטד חוטפים נבון לעשות להמחין על מי שמתפלל
 טלה בטלה לא ארוך ולא קצו־ לכן ברוב מקומת
 ממתינים על הרב והוא מסתמא לא יאריך טפני טורח
 הציבור ואם יש אנשים מאריכים בתפלתם לא ימתין
 עליהם אפילו היו חשובי העיר ונם אם הרב מאחיך
 הרבה עליו לצוות שלא ימתינו עליו וכן כהתחלת החפלה
 כשהניע הזטן ויש טנין שט לא יטתינו על השאר שלא
 באו עדיין אפילו חם מהחשובים וכלל הרבדים רטירחא
 רציטדא נרול טאר ולכן אם הרב חלה במעיו והוכרח
 לצאת באמצע ההפלה או בשעת קריאח התורה אץ
 הציטד ממתינים עליו וכן כשלא בא בזמן התפלה
 לבהכ״נ מפני איזה סיבה לא ימתינו עליו [מ״ש םמג״א
 סק״ז נשם ס״ח קשה לעשות כן ומעולם לא שמענו כזה
 ולמס יתבייש בפני המלעיניס ואין זה בושה וכבר נתבאר

 בסימן א׳ שאץ להתבייש מהמלעינים]:
 ט כשהש״ץ חווד החפלה בל הקהל יש להם לשחוק
 ולכוץ למה שאומד הש״ץ ולענות אמן ואם אץ חשעה
 מכוונים לברכותיו קרוב להיוח כרבותיו לבטלה שהיי
 חפלה בצטר תא כעשרה ואחר מהם ש״ץ ולכן כל ארס
 יעשה עצמו כאלו אין חשעה כלערו ויבוין לברכוח הש״ץ
 ומי שאינו שומע שאזניו אנוסים אינו מועיל להתשעה
 אף שלמנין מצטרף דבעינן שומעימ ריקא [נח סק״ב]
 ואין ללמוד או לומר תחלים בעח חזרת הש״ץ אף אם
 עונה אמן בסוף כל כרבה ומי שעושה בן יש לנעור ט
 [עמג״א סק״ח] ר״א שבל העם יעמדו כעת חזרה הש״ץ
 וכן יש לנתנ אא״כ אינו בבריאותו דאז טוהר לו ליש3

 וכךנוהגמ כל ידאי חי«
 כוע

 ערוך הלכות תפלת
 וחדי לא נריעי מעם שבשרוה שהש׳׳ץ מוציאם אף בלא

 שמיעה כמבואר שם וכיש הנך :
 נ ודע דהטוו־ כתב עור טעמ על חזרת הש׳׳ץ משום
 קדושה ע״ש ונראה שתה יכל לומר נם משום ברכת
 כהנים רא׳׳א בלא שלש אחרונות ויש להכין רא״כ ר״נ
 כששאל לחכמים למה ש״ץ יורד לפני התיבה מאי ק״ל
 הא מוכרח לזה מפני הקרושה ומפני ברכח בהנים ונם
 חכמים למה הוצרכו להשיט כרי לתציא אח שאינו
 כק• ונלע״ד רדבד נדל השמיענו בזה דהנד, שאלו
 מהרםכ״ם זיל בהכ״נ שכולם בקיאים למה צריך חזרת
 הש״ץ והשיבם רכיון רחכמימ חקנוה תי חקנה קטעה
 ואין חילוק בין יש בקיאים בין אין בקיאים [סובא בב״י]
 ום״ט יש להבין ואיך הקנו להתפלל בחנם בשא״צ לה
א הדבר רמקצת חזרת הש״ץ כהברח נמ בלא  אך ת
 טעם ראינן בקיאים והיינו נ׳ ראשונוח לקמשה [עב״ח]
 וני אחרונות לברכת כיעים אך מפני אינו בקי הוכרת
 לתקן שהש״ץ יחזור כל התפלה וביון שתקנו ממילא
 נשאר תקנתם נם כשכולם בקיאים רביון רנ׳ ראשונות ונ׳
 אחרונות תכה כלא״ה ולכן תקנו לנטור כל האטצעיזת

: tf לבלי לחלק בתקנה ושפיר קאמד תיסב 
 ד ואין לשאול רעריין למה יחפלל הש״ץ שני פעמים לא
 יתפלל בלחש כלל ואי משום רעיקר חפלה היא בלחש
 הלא כטו שםוציא אחרים בקול רם מפני שא״א בענץ
 אחר יוציא נם אח עצמו ולטה יחפלל בחנט אך דנט זה
 א״ש רבר״ה שם שאלו חכמים לר״נ לדבריך למה צבור
 מתפללין והשיבם כרי שהש״ץ יסדיר תפלתו כליכצ*
 אע״נ ראמרינן שמ רלםח־ תפלה א״צ רק בשל פרקימ
 כמ׳׳ש בסימן ק׳ זהו להתפלל בפ״ע אבל לרהפלל לפגי
 הציבור ראיכא אימחא רציבורא מוכרח הש״ץ לסדר
 חחפלה טקידם בלחש כרי שתהא הפלתו שגורה בפץ
 בהתפללו לפגי הציטד ועחה ק״ו הרבדים ראם לר׳׳נ
 ההירו שבל הציטר יהפללו מטעמ זה אף שאינס צריכים
 ק״ו לחכמים שהחירו לש״ץ בלבד מטעם זה [ובזה מתורן

 כל לקלוקי המנ״א בסק״נ ולרק]:
 ה ש״ץ שנכנס לבהכ״נ ימצא שהצטד התפללו בלחש
 והוא צריך לעטר לפני התיבה לאלתר יורד לפני
 התיבה ומתפלל בקול וט לציטר וא״צ לחזור ולרתפלל
 בלחש רכיון דלאחדים טוציא כ״ש לעצמו ואע״נ דעיקר
 חפלה הוא בלחש למי שיטל להתפלל ם״ם ביון שתא
 מוכרח להתפלל כקול רט ממילא דצא ידי תפלה ן

 ן וכתב רכינו הרמ״א כסעיף ב׳ וכן אם הוא שעת
 הדחק ומתיירא שיעבור זמן תפלה יוכל להתפלל מיד
 בקל רם והצטד מחפללין עמו מלה כמלה בלחש ער
 לאחר האל הקרוש וטוב שיהיה אחר שיענה אמן אחד
 ברכת הש״ץ עכ׳ל רש שפירשו חד. שכחב שיעטר זמן
 חפלה טונחו שלא יוכלו לנמיר כל הי״ח ברטת תיך
 זמן חפלה [מג״אסק״ל] ובודאי טונחםעל הש״ץ שהוא



 מימן קני השלחן
 ונם לא יפסיק באמצע הטלה שלא יטשכנה יותר סדאי
נרבות [מ׳׳ז.] שלא יזרוק ברנה טפיו  ונם אפרו חז׳׳ל נ
 כלומר שלא יענה נטו כהיסח הדעת ולא יענה אם!
 קצרה אלא ארונה קצת כדי שיאמר אל מלך נאטן
 שהיא ראשי תיבות של אמן דרובי אמנים כוונתם על

 אמונה כמ״ש ונם לא יאריך בה יותר מדאי לפי שאין
ה ההינה נשמעת יפה כשםאריבין בה יותר מדאי א ר  ק
 ואם יש קצת םהעונים שמאריכין יותר מדאי א״צ הש״ץ
 להמתין עליהם מלהתחיל בברכה אחרת לבד אטניט
 כברכה שרכים יוצאים בה י״ח כמי מקרא מנילה ושופר
 וכן ברכת כהנים וקידוש וחנדלד, צריך להמתין מלהתחיל
 באחרת עד שיענו כולם [מג״א םקנן״ו] ומיד כשש״ץ
 טםיים הברכה יענה אטן ובקדיש כשחט״ץ מאריך בניטן

 בואסרו אטן לא ימתינו ויענו טיד [שס שקי״ד]:
 יד אמרו חז״ל בברכות שם שלא יענה אמן יהיטד,
 ופירשו רש״נ וחוס' דפירושי כשאינו שומע הברכה
 ספי הש״ץ ונם אינו יודע איזה ברכה סיים אסיר.לו
 לעטת אמן כיון שאינו יודע על איזה ברכה עמה ביתמה
 שאין לה אב אבל נשיודע איזה ברכה אומר אף ע״פ
 שלא שמעה מהש״ץ יכיל לענות יזהי דאםריק בסוכה
 [נ״א:] שבאלכםנדריא של מצרים היי מניפין בםודרין
 כשהש״ץ סיים הברכה ועני טלם אמן אף איחס שלא
 שמעו דמפני נודל הבהכ״נ לא היה מניע קולו של הש״ץ
 להעוםדים מרחוק ומכל מקום היו יודעים באיזה ברבה

 עומד הש״ץ :
 טו אמנם בסוכה שם כתכו התוס׳ בשם רב נסים נאון
 דההפרש בן הוא רזה שאסרו אמן יתוםה זהו
 בברכה שהשומע סחוינ לצאת בה י״ח והך דאלכסנדריא
 מיידי כשכל אחד התפלל לעצמו וא״צ לצאת בברכות
 הש׳׳ץ או בקריאת התורה ראו יכולימ לעטת אף כשלא
 שמעו הברכה מהש׳׳ץ וכן מבואר להדיא בירושלמי ס״פ
 אלו דברים שאומר שם איזו היא אמן יתומה הן דחייב ברכה
 ולא ידע מה הוא עונה ע״ש ולדינא שני התירוצים יכול
 להיות שאין מכחישין זא״ז דכברכה שצריך לצאת מחויב
 לשימעה מפי המברך יברבה שאינו חייב בה א״צ לשומעה
 מיהו צריך לדעת באיזה ברכה הש״ץ עומד וכן הלכה

 וכן פסק רבינו הרמ״א בסעיף ח׳ ע״ש :
 טן ולפ״ז אם בעוד האדם מתפלל סיים ש״ץ ברכה
 וקודם שבלתה עניית אמן מפי הציבור סייט חפלחו
 ויודע איזה ברכה אמר הש״ץ אע״פ שלא שמעה יכול
 לענות אמן דנם אמן היה ממין הברכה ולכן נחשב
 עניית אמן של הציטר כאלו הש״ץ סיים עתה ברכתי
 וכן הדין בקדיש וקדושה וברכו אע״פ שלא שמע מפי
 הש״ץ אלא עניית הציבור עונה עטהן דיה לא נחשב
 בברכה שנתחייב בה שצריך דוקא לשוטעד. טפי הש״ץ
 דלא מכךי דכר שנתחייב בה אלא בדבר שיכול לאוטרה
 נם ביחיד ואלו הדברים איש אלא בציבור [מג״א םקי״יו]
 כן פסק רבינו הרמ׳יא בםעיף י׳׳א ואין להקשות טם״ש

 יכינו

 810 ערוך הלכות תפלר,
 י כתב הטיר בשם הרא״ש שאביו הנהינ שעל בל ברכה
א וברוך שטי שהרי אפי׳  שאדם שוטע יאםר ברוך ת
 כשמזבירין צדיק בשר ודם צריך לברכו ב״ש צדיק של
 עולם יתברך ויתעלה וזהו שאמר משה בי שם ה׳ אקרא
ת כסתם ברכות א ח  הבו גודל לאלהינו ע״ש ופשוט ת
 שאין העונה צריך לצאת בה אבל כשצריך לצאת בה
 בטו ברכות של קירוש והבדלה ושל תקיעת שופר ושל
 טקרא טנילה אסור לעטת דהוי הפםק ומטי־ס זה יש
 הרבה מן הגדולים שאין דעתם נוחה טזה מפני ההטון
 שאינם יודעים זה וסוברים שחיוב הוא על כל ברכה
 לענות ב״ה ובייש ואינם יוצאים בברכות חובה ספני
 שעונים נם באלו ובעיקר הטעם לא אבין דםה שייך
 שצריך לברכו הלא המברך בעצמו טברכו שאומר ברוך
 אתה ה׳ ועור דא״ב בכל התפלה כשמזכירים שם ה׳

 נאמר ב״ה ובייש וצ״ע :
 יא ויענו יאמן אחר כל ברכה וזהו חובה על כל מי
 ששומע הברכה לענות אמן בין אותם שיצאו ידי
 הפלה ובין אותם שלא יצאו ידי חפלה ומי שלא ענה
 אמן עבירה נחלה בידי ואמן. יש בו נ' כוונות האחד.
, והשנית לשון אמונה וזהו  הלוואי כמו אמן כה יאמר ה
 כל ברכות התפלה כמו סחיר. הסתים יכוין שאל מאמץ
 בתחית הםהים וכמגן אברהם יכוין לשון אמת כלוםר
 אמת שאתה מנן אברהם וכן בהאל הקדוש וכן ככל
 ברכת הנהנין וברבות המצות ובן בתחלת ברכות
 האמצעיית יבברכת ניאל ישראל יכוין אמת שאתה נואל
 ישראל ואני מאמין אמינה שלימה בזה יכן בשארי
 ברכות ואמן של ברכת השחר ופםד״ז וברכות ק״ש טלן
 לשון אמת הן ובקדישיס צריך לטין כפי׳ הראשון כמו
 יהי רצון שיתגדל שמו יתב׳ וכן יהא שמיה רכה ובאמן
 תלוי עיקר האמונה ולכן ילמור בניו הקטנים שיזהרו לענות
 אמן ימיר שהתנוק עונה אמן יש לי חלק לעיה״ב יכל
 העונה אמן בכל נחו פותחין לו שערי נ״ע [שבח קי״מ]
 ומםפרו״יוכיח כמספר שני השמות הוי׳ ואדני [ויש מכויניס

 בשילוב ודו״ק]:
 יב ולא ישיח שיחת חולין בשעה שש״ץ חוזר החפלה
ל עוט מנשא-וניערין ט ואף בד״ת ח  ואם שח נ
 אסור לדבר דימן תורה לחוד וזמן תפלה לחוד אמש
 ר,רב היושב על כסא הוראה כששואלין ממנו שאלה
 בעת חזרת הש״ץ מותר ומתיב לענוד. ולא ימתין עד אחר
 התפלה דאילי ומן השאלה נחיצה אמנם בעוה״ר נפרץ
 הדבר לדבר בעת חזרת הש״ץ וא״א למחות ינם יש
 טהלוםדים המחללים שם שמים ומדברים ואשרי הנזהר

 מזה ויש בזה חילול ה׳ כפני האומות כידוע !

 ע לא יענה אמן חטופה • דהייט כאלו האל״ף נקודה
 בחטף שב״א וכן שלא יטהר ויחטוף. לעטח אותו
 קודם שיסיים המברך יכן לא יענה אטן קטופה דהייט
 שמחמר >$־יאת הנו״ן שאינה מוציאה כפה שתהא ניכרת
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 וזה פשיטא שלא יעה כדיך הוא ובתך שמו אלא אפי׳
 אמן נ״כ אני מסתפק וכיון והיד, כאלו נם הוא מתפלל
 איך יענה ומ״מ נראה שיענה אמן שהוי הש״ץ מוציא
 את שאינו בקי ומ׳ים עונה אמן וזה לא מקרי ופסק
 שהרי יש ברכות שעונין אמר אחר ברכות עצמו כמבואר
 בנמרא ואנן לא נהנינן רק בברהמ״ז כבונה ירושלימ
 מיהו עב״פ לא מקרי הפסק אבל מודים דרבנן וראי
 לא יאמר וכשהש״ץ אומר מודים בלחש ואינו שומע
 יאטרנה בעצמו ער התיבות שאינו שמע מד״ש״ץ וכן
 אם איט בטוח שישמע מראש ועד פוף מוטב שיחזור
 ויחפלל בעצמו ורע שי״א רבשחיסר ברכה שלימה לא
 מהני שטיעהו טש״ץ [ננמ״ז סק״ה] אבל כבר הכריע
 דבינו הב״י בספרו הגדיל שאין חילוק בזה ומ״מ נ׳׳ל
 ראם שכח יעלה ויבא והתחל מודיס יחזור לרצד. ויאמר
 יעלה רבא ויסיימ תפלתו ולא יסמוך על הש*ץ בבה״נ

 וראיתי מי שאינו אומר כן וגא נ״ל :

ו הרם*א לקטן סימן קל״ט דאם הציבור לא שמעו מ  ר
 ספי המברך כובו אע״פ ששמעו הש״ץ שענה ברוך
 וכו׳ ם״מ לא ין^ו בווך וק אמן ושאני החס שכל הצמר
 לא שטעו ועור רהחם יחד טברך אבל בברכו שבתפלה
 שהש״ץ אוסר ורוב הציבור שופעים ולבן נמ היחיד שלא
 שפע טהש״ץ ברכו רק טהציבור שענו ברוך ה׳ וכו׳
 יכול נם הוא לענות עטהם ברוך ה׳ הפבורך לעולם ועד
 [ומזה קשה להמנ״א בסי׳ נ״ז סק״א שנס בברכו של מפלס
 סשק כן ע״ש ולהליא מבואר כאן שאינו כן וממיהני על

 האחמניס שלא העירו בזה ודו״ק] :
ן כתב רביט הכיי כסעיף י׳ טי ששכח ולא אטר יעלה  י
 ויבא בר״ח או בחוה״פ או בבל רבר שצריך לחזור
 בשבילו ימין דעתו וישמע טש״ץ כל י״ח ברכות םראש
א ישיח  ועד סיף כאוס שמתפלל לע^פו לא יפסק ל
 ופוסע נ' פסיעות לאחוריו דמון שבבר התפלל אלא
 ששכח ולא הזכיר אע״פ שהוא בקי ש״ץ מוציאו עכ״ל

 סימל סכה דיני קדושה. ובו ד׳ סעיפים
 באמצע ספפוק זכ5ר ב6רנו בס״ם נ״א לבקלושה אין

 חשש ע״ש]:
 נ ויש לישא העיניט לטרוט בשעה שאומרים קדושה אך
 עיניו יהיו עצדטוח ודבר זה הביא ־טור בשט ספר
 היכלות שכך ציה הקב״ה ללטד אוהט לישא עיניט
 למרום באטירת קתשה וכך אטר הקב׳יה שאין לי הנאה
 בעולמ כאותה שעה שעינידמ נשואות כעיני ועיני בעיניהס
 ובאוחה שעה אני אוחז בבםא כמרי כדמות יעקב
 ומחבקה ומנשקה ומזכיר זכיתם וממהר נאולוע ע״ש
 וכן מנענעים טפן וטשאין את עקבי הרנלימ מעל הארץ
 וכך איתא בפורש חנתוםא על קרא חכשתימ יעופף
 שמכאן הקנו לעוף על ונליו בשעה שאוסרים קחש
 קתש קרוש ובן בברוך במו ה׳ ממקומו וממליך יעוף
 על דנליו [מג״לן בשס של״ם] וניל דבל הנ' קדוש יאמרן
 בעפיפה אחת [ונראה שזהו • שכתב המנ״א ללא כאותס
 שקופצים ומלניס ע״ש בסק״ב ואולי כוונתו בקפיצה לגמרי

 מעל הא5ץ] :
 ד לא יעט הצימר קרוש ער שיסיים הש׳׳ץ וקרא זא״ז
 ואמר ום״מ אם ענד. בעח שאמר וקרא יצא ויש טי
 שאימר ולא יצא [עש״ת מק״ב] והעיקר בדעה ראשונה
 יפשיט ר*א דמו. שמוםיפץ בשבת אז בקל ימ׳ ממקומך
 ומי ובן כמוסף אינם מעיקר הקדושה ובמקים שאסור
 להפסיק לא יאמר זה וצ״ל כרכר האמור כשידי עוזך
 ה״א של האסור בקמ״ץ [מנ״א] רזהר הש״ץ לשיים
 לעומתם ברוך יאמרו ובן וכרכרי קרשך כתוב לאמר
 קרם שעונים ה;״״! ר בתך וימלוך [שפ] וכתב רמט
 הדמ״א דמי שכבר אמר קרישה ובא לבהכ״נ בשעת
 קרישה חיזר יעינה עם הצימר קחשה ע״ש יאפילי
 הרכח פעטימ דלא כמי שרוצה ליטר דאין אימר קרישה

 יק

 א נ׳ קתשוח יש בסדר התפלה קרישת יוצר שאט
 מספרים איך שהמלאכים מקרשים שמי יתברך
 וקרישת ובא לציון נתקנה םשום לימוד כדאיתא שלהי
 מטה יתבאר בסי׳ קל״ב והקחשה העיקרית היא בתפלת
 י״ח בברכת אתה קדוש וזהו שאנחנו טקדשיט שטו
 יתברך ולכן אנו טחויבים לעטור בקדושה זו וברנליט
 מטזטח כמו כתפלה טטשמשא״ב במי קדושות האחחת
 ומעיקר הקדושה היה לט לומר מיר אחר שסיימ הש״ץ
 מחיה המתים קדוש קחש וט׳ אלא שאין קדושה בלא
 הזמנה ילבן מקורס הש׳ץ םזטין אותט לוטו קדוש לזה
 איפר מקדם נקדישך ינעריצך אי נקדש אה שמך וזהי
 הבנה והזמנה לומד קדוש כמו שקדם איש״ר שהוא
 עקר הקדיש אומר הש״ץ קרפ יתנדל ויתקדש שהוא

 ג״כ המה והזמנה:

 ב והנה רביגו הב״י כתב אין הצימר אוסרים עם הש״ץ
 נקרישך אלא שוחקן וסכוונץ למה שש*ץ אוטר עד
 שטניע לקדושה ואז עונים הצימר קרוש עכ״ל וזהו מטעם
 שבארנו שהש״ץ מנינם ומזםיש לומר קדוש ובשם
 שאין הצימר אומרים יחנרל ויתקדש אלא מתחילין
 מיהא שמיה רכה במו בן כקדושה הצמר צריכין להתחיל
 מן קרוש ולא לומר נקחשך וכן יש עריין במקצת טקוטות
 הסנחנ כן אכל בכל מרינהיט אומרים הצימר נ״נ
 נקדישך או נקדש ואין קפירא כזה ואנחנו מלנו מזמינים
 עצמינו לקדושה ולפ״ז היה לט לומר נם לעוטהם כרוך
 יאמרו ובן ובדברי קדשך ומ׳ וזה אין אנו גוהגימ [עמי
 ימ״ז] וי׳׳ל דוק קדמ הקדושה אט מזמינים עצמינו אבל
 בחון־ הקדושה אין רצונינו להפסיק בהמח הקרושה ורי
 בהש״ץ לברי [ואין לשאול על מה שמתחילים בקדיש שהוא
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 בתוך מ״י והאר״י ז״ל היהיר מאד על זה ודעדחפפרדים
 ש הש״ץ אומר אתה קרוש והאשכנדפ נוחנ״ם שאומר
 לדור ודור נגיד יכו׳ ונ״ל דיחיד העושה קדושה כנהונ
 אצלינו יאמר אתה קתש דלדור ותר לא נתקן רק

 לש״ץ בציבור :

 שמעה. ובו ז׳ סעיפים «
 הברכה ונזה חלוק ברכה זו מאלו השנים והירושלמי
 מיידי בסוף ברבה ובזה כולם שוים ונם שיים דיל[ יורה

 לזה ויש להתיישב ככל זה :
 נ האמנם אני מתפלא בעיקרי הדברים דאין ענין
 הידושלםי נובע כלל לדברי הש״ם דילן והכי איתא
 שם [הל׳ ני] לכל אין מחזירין אותו חוץ ממי שלא אמר
 מחיה המתים ומכניע זדים ומנה ירושלים וכו׳ ע״ש ולא
 מיירי כלל מסילוק אלא לענין אם כבר אמר להלן
 אין מחזירין אותו מפני טורח הציבור לבד בנ׳ ברכות
 אלו ואיזה ענין הוא לשיים דילן והטור כתב על הירושלמי
 לשון מםלקין והוא תמוה ואולי שכן היתד, לפניו הנירסא
 מיהו עב״פ מהירושלמי חוה מבואר ראם דילנ אחת
 מהברכות ובעת מעשה לא הרנישו הצ׳יכור והתפלל
 להלן אין מהדרין אותו מפני טורח ציבור ובייש אם
 נמר תפלתו ואכן לא קיי׳׳ל כן כסו שיתבאר בסעיף ה׳
 [ומצאחי שנס סרשב׳׳א הביא נירםא זו שלפנינו ועב׳׳י וכ׳׳ח
 שכתבו ונס בזה לא קיי״ל מירושלמי כמו שיתבאר בפ״ד].׳
 ד ש״ץ שטעה באחת םהברכות ואין דעתו םיושבת
 לחזור למקומו אף כשמזכירין אותו מפני בהימחו
 ומוכרח אחר לעמוד על מקומו יעמוד אחר תחתיו מיד
 בלי סירוב כט״ש בסימן נ״נ ומהיכן םתחל אם היה
 הטעות בנ׳ ראשונות או בנ׳ אחרונות חוזר לראש דבבד
 נתבאר רני ראשונות כוזרא חשיבי ובן האחרונות.טתוןיל
 ברצה אמנם אם טעד, באטצעיות חוזר לתחלת הברכה
 שטעה זר, וםשם מתפלל על הסדר אף אם הטועה אסר

 איזה ברכות להלן:

 ה וז״ל הטור וש״ע םעיף נ׳ כל טקום שהיחיד חוזר
 וםתפלל ש׳׳ץ חוזר וםתפלל אם טעה כטוחו כשמתפלל
 בקול רם חוץ משחרית של ר״ח שאם שכח ש׳׳ץ ולא
 הזכיר יעלה ויבא עד שהשלים תפלתו אין טחזירין אוחו
 טפני טורח ציבור שדדי תפלת הטוםפין לפניו שהוא
 םזכיר כה ר״ח אבל אם נזכר קודם שהשלים הפלתו
 חוזר לרצד, ואין בזה טורח ציבור עכ״ל וכתב רבינו
 הרט״א די׳׳א דאם טעה בשחרית של שבת ויו׳׳ט דינו
 בטו בר״ח והכי נהונ עכ״ל ובזה נ״כ הטעם טשום
 שבמוסף יזכור של שבת ובאטת כתב הטור דאין טעם
 לחלק בין ר״ח לשבת ויו״ט ורכינו הב״י בספרו הנדול
 בחב הטעט טפני דבשבד, ויו״ט ליכא ביטול מלאכה לא
 חששו לטורח הצבור ע״ש וקשה דאדרבא טצינו שהקילו

 כשבח
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 רק פעם אחת [עב״י_| וכבר נתבאר שצריך לכוין רנליו
 בשעה שאוטר הקתשה עם הש״ץ והאר״י ז״ל הזהיר
 מאד על זה ואסור לדבר באטצע הקדושה כטו בתפלה
 וצריך ןלבוין בקתשה לקדש שמו יתברך שישרה עליו
 קדושה מלמעלה וימוין לקיים כזה הט״ע של ונקדשתי

 סימן קבו דיןש״ץ
 א ש״ץ שטעה באחת מהברכות שוילנה בשננה או
 טהבהילות ובשטזבירין אותו יודע לחזור למקוטו אין
 טםלקין אותו אפילו טתפלה זו ואפילו טעה בשתים
 ושלש ויותר אכל אם דילנ ברכת ולטלשינים טםלקין
 אותו טיד טתפלה זו דחיישינן שטא טינות נזרקה בו
 ולבן אף שחששא בעלטא הוא ואין םםלקין אותו מלהיות
 ש״ץ לעולם ט״ט בהפלה זו אין טזכירין אוחו ויורד
 טהתיבר, ויעלה אחר אא״כ טעצטו הזר ונזכר ואטרה
 ובן אס התחיל זו ונתקל בה וטעה טזכירין אוחו דבזה
 ניכר דשלא טחטת טינות היא אבל בלא זה םםלקין
 אותו מתפלה זו כיון דאין לו הפסד בכך ואף שיש לו
 משה מזה היה לו ליזהר וכל זה בשוננ ומוטעה אבל
 אם במזיד דלנ ברכה אחת אפילו איזו שהיא מםלקין
 אוחו שלא יהיה ש״ץ לעולם דאין לך אפקידותא נתלה
 טזו עד שישוב בתשובה שליטה וכן בולטלשינים בטעה
 לוטד מף הברכה בלא תחלתה נ״כ טזבירין אותו [מנ״א
 םק״א ומדבריו משמע שבאיזה נוסחאות יש ולכופרים ע״ש]:

 ב ודע דבירושלטי פ׳ אין עוטרין אוסר דעוד שני ברבות
 דוםות בדין לומלשינים ברכת טווה הטתים םשום
 דחיישינן שבא הוא בופר בתחה״ם ובמנה ירושלים שטא
 אינו מאמין בביאת הםשיח ובש״ם דלן לא נזכר זה
 והטור הביא זה הירושלמי ותמה רבינו הב״י בספרו
 הנדל לטה הביאה כיון שזהו ננד הש״ם ולענ״ד נראה
 דודאי אם באנו לחשוש פשיטא שיש נם באלו חששות
 והחילוקים שכתבו הטפרשים דחוקים כטבוארים למעיין
 ופשיטא ליה להטור דנם הש״ס שלנו אין חולק על זה
 והא דאיתא ממרא [כ״ט.] רק כרכה זו םשום דבאםת
 אין זו םיםרא בפ״ע מםרא שם אלא במעשה שהיה
 בשטואל הקטן ששכחה ועל זה פריך הש״ם למה לא
 העלוהו עיש ובאלו הברכות לא סיירי שם אבל ודאי
 דלדינא אין חילוק טיהו לענין החית הםתים בלא״ה
 א״ש דהא סחיר, םתים בדחםים רבים אינה בתחלת
 הברכה וא״כ טם״נ אם פתח באתה נכיר הלא ש
 בולםלשינים אין טסלקין אותו כטו שנתבאר ואם לא
 פתח באתה נבור הלא אין זה שייך לר^ית הטתים
 והירושלטי אולי לא ם״ל חילוק מן התחיל בה ללא
 התחיל בה ולשון הירושלמי משמע להדא רקפיר
 אסוף ברכה דוקא ע״ש וא״כ ממילא לא ם״ל כש״ם
 דילן ואולי דעת הטור דהש״ם דילן מיידי כחחלת
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 זה אינו מובן רלפ״ז אם נזכר קורט םוף התפלה חוזר
 לראש אף שיתפלל כל השמיע פעם שנית ואץ לך טירת
 ציבור יותר מזו ואין םגדא כל; [ועמג״א סק״ה וצ״ע]
 ולענ׳׳ד נראה להיפך דה׳׳ק אס טעה בג׳ ראשונות ונזכר
 שם שטעה חוזר לראש דאין באן טורח בל כך שעדיין
 יזוא בראש תתפלח אבל אם נזכר אח״כ לא יחזור אמנם
 הפור הביא דברי הרמב׳׳ם בנוםחא מיושרת וז״ל בתב
1m הרמב״ם ובו׳ ואם טעה באותה שיתפלל בקול רם 
 לעולס כמו היחיד עכ׳׳ל ע״ש ולא הזכיר כלל הפרש בין
 נ׳ ראשונות לבל התפלה וזה שכתב חיזר לעולם זהו
 לבד שחרית דר׳יח וכמ׳׳ש שם הרמב״ם בעצמו וכם׳׳ש
 לעיל ונלע״ד למעשה אס טעה בנ׳ ראשונות ונזכר אח״כ
 יש לסמיך על נירםת המור ועל פירושינו לפי נירפא

 שלנו ואינו חוזר :
 ז ודע שיש מי שאומר דבמו שנתבאר בשחריח דר״ח
 כשהש״ץ לא אמר יעו׳׳י יסמוך אסוםף כפו כן יחיד
 נסי יסמוך אמוסף דלא נרע דעבד ליחיד מלכחחלה
 לרבים [מג״א סק״נ בשם ומ״ע] והיינו אפילו בשטתפלל
 ביחידות דאי בצבור גם כלאו טעטיא וט־םף יכול לשמוע
 טהש״ץ כט״ש בםי׳ קכ׳׳ר ויש לפטוך על זה בדעבד
 [שם] ונם בטח שנתבאר דש״ץ שטעה ונכנס אחר תחתיו
 שמתחיל מתחלת הברכה י״א דבשבת רו״ט• במוסף
 שהניסחא ארובה וטעה בוטפני חטאנו שא״צ לחזור / אתה
 בחרתנו דעיקר הברכה הס קרבנות הטוספין ותתישתה
 ויכול להתחיל באמצע ומפני חטאנו ובאמצע תכנת שבח 1

 דרבנן. ובו ד׳ סעיפים י
 דין י״ב שבשט ביאר דיני בריעות ועוד דאיך אפשר
 לומר כן שהרי שם כתב מפורש דשחייה טעט אינו אלא
 בדעבד ע״ש והבא כתב לבתחלה [וגס הב״ח כחב דרק
 אמוליס זה קאי ונס דברי הס״ז סק״א תמוהים ע׳׳ש] :

 נ מודימ זה נקרא מורים דרבנן ונראה משים רנוםחתו
 חוא מכמה אמוראים בממאר במטה שם ובירושלמי
 שמ יש במת נוסחאות אחרות ונם מסיים בשס בא״י
 אל ההוראות ע׳׳ש אבל אנו מהנין לומר בש״ם דילן
 ובלא שם לבסוף ובבר ידועה הנוםחא בםיההם ויש טי
 שאומר שצריך לשחות נם בסוף וכתב דמנו הב״י שטוב
 לתש לרעה זו ורבינו הרמ׳יא כתב שי״א שצ״ל הכל
 בשחייה אחת וכן המנהנ עב״ל ואצלינו לא הבל נוהגץ
 בן ורב שדירא נאון בתב יש מי שחוזה* ובורעין שטםיימץ
 ויש מסיימין בזקיפה ורבוותא לא מיהו לא לזה ולא
 לזה [ב״י] ובירושלטי יש ר׳ זעירא הוה סטוך לקרובה
 בדי שיהא שוחה עטו חחלה וסוף ונראה דה״פ שהיה
 אומר מודים זה באריכות קצה כה שיסיים בשוה עם
 הש״ץ רשחה נם בסוף עם הש״ץ ולבן יבולים לנהונ בזח

 אם כה ואס בה :
 כשמרד

 ערוך הלכות תפלה
 בשגת רר« יותר כתפלה טבר״ח שהה מפני המורח
 לא התקינו שיתפללו י״ח ברמת בשבת ויו״ט כט״ש
 בסי׳ רם״ח [מג״א םק״ד] ועוד טה ענין טורח ציבור
 למניל טלאכה ואולי הטעם הוא דכטו דבחול מחדרץ
 ואין םומכין שיאמר תפלה זו במנחה מפני שיש הפסק
 זמן נהל בין שחרית למנחה כם״ש הפוסקים [ננב״י] כמו
 בן בשבת ויו״ט שהקריאות ארומת ועולים מרובים רש
 בם נם מפטיר והפטרה ונדרים ונדמת בנהונ והוה הפסק
 מרובה כמו בין שחרית למנחה מיהו עכ׳׳פ דינים אלי
 אינם לפי׳ הירושלמי שהבאנו בסעיף נ׳ [וזהו סכל ע״פ
 ברייתא דםפ״ד עפה ולא הזכיר וכו׳ ובציבור שנו כשי׳
 בה״נ שהביא רש״י וזהו פי׳ הרי״ף והמה אינם גורסים
 במוספים אין מנןץלין עב״י אבל לפירש״י דאיחיד פתי מפני
 שיכול לשומעה מש״ן יש לקייס שימת הירושלמי עי׳ש מיהו
 להלכה קיי״ל כהעור וש״ע וזו היא נס שימת הרמב״ס

 והרי״ף והרא״ש] :

 ו כתב הרמכ״ס בפ״י דין ב׳ אבל אם טעה ש״ץ כשהתפלל
 בלחש אני אומר שאינו חוזר ומתפלל פעם שנית מפני
 טורח צימר אלא סומך על התפלה שמתפלל בקול רם
 והוא שלא טעה בנ׳ ראשונית שאם טעה ברט לעולם
 חוזר בסו שהיחיד חוזר עכ״ל בן וצא הנוסחא שלפנינו
 ובזה כתב נם רבינו הב״י בסעיף ד׳ ואינו טובן איזה
 הפרש יש בין נ׳ ראשונות לבל התפלה בענין זה [למ״מ]
 והלמש כתב רזהו כשנזכר קודם שסיים תפלתו עיש וגם

 סימן קבץ דין מודים
 א ובשיניע ש״ץ למורימ שוחין עטו הצמד דנרסינן
 בירושלמי בפ״ק דכרכות |סל׳ ה׳] הבל שוחין עם
 ש״ץ בהודאה וכתב הרמכ״ם בפ״ט דין ד׳ ח״ל וכשיגיע
 ש״ץ למודים ומרע כל העס שוחין מעט ולא ישת יותר
 טדאי ע׳׳ש משום דס״ל דבריעות נטורוה הם רק ד׳
 באמת החלה וסיף ומודים תחלה וסוף וחז״ל הקפיה
 שלא לנרוע במקום שלא אמרו חכמים בם״ש בסי׳ קכ״נ
 ובש״ם שלנו בסוטה [מ׳.] דבשם הוזכר הך דמודים זה
 ולא נזכר שם שצריכץ לכרוע ורק בירושלמי והטעם
 דביון שהש״ץ אומר כקול מודים אנחנו לך םצןילא
 שצריבין הצימר נ״כ להראות הכנעה ולזה בחכ הרםב״ם
 לשחות מעט ובירושלמי שם אומר נ״כ ובלבד שלא ישוח

 יותר מדאי ומפרש הרםב״מ ררק אמודימ קאי!

 ב והטור השינ עליו ואינו מובן השנתו ע״ש [ועמ״ז
 םק״א שתמס נ״כ] ורבינו הב״י בש״ע השמיט הך
 רשוחין מעט ולא כתב רק חך דולא ישחו יותר מראי
 ונ״ל דאדל לטעמיה בספרו הנדול וכוונתו שישחה
 כבכל הכריעות ועל כל הכריעות אמר שלא ישחו יותר
 מדאי ע״ש ומאד תמוה דא״כ למה כתט כאן ולא בפייה
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 אבל אנו מסיימים בלצר ימין ברי להגביר היטין על
 השמאל ואין אומרים זה במגחה בעח שאיט ראוי
 לנשיאוח כפים וכתב רכינו הרמ״א דנתו לומר כשהריח
 שים שלום וכן כל זמן שאומר אלהיט ובו׳ [כמו בתפנית
 במנחה] אבל בלאו הכי [מנחה ומעריב] שלום •רב ויש
 מתחילין לומר שים שלום במנחה של שבח תאיל וכתיב
 ביה כי באור פניך נחות לט ה׳ אלהיט תורת חיים
 שהיא התרה שקורין כמנחה בשבת עכ״ל ובסידור
 האר״י ז״ל תמיר שים שלום וכן טהנים הספרדים [ושעם
 האשכנזים ובאור פניך אין אומרים במנחה ומעריב שהוא
 שעת הזין ולפ״ז בשבח ויו״ש וריח היה נכון לומר גס
 במנחה ומעריב שיס שלוס וכן עיש ועיו״ש במנחה שאז
 הוא זמן רצון וזו״ק] [ומשמע זבבית האבל אומרים אלהינו

 שהרי לא הזכירו זה וצ״ע].

 ד בספרד ובכל ארצות ישמעאל נושאים הכהנים כפיהם
 ככל יום כשחרית ולכן בתב רבינו הב״י אם אין שם
 כהנים אומר ש״ץ אלהינו ואלהי אבותינו ברכט כברכה
 המשולשת וט׳ ער ואני אברכם ואין הציבור עונין אחריו
 אמן אלא כן ית רצון עכ״ל ואצליט בכל יום כן תא
 שאין אט טשאין כפים רק ביו״ט כמ״ש בםי׳ קכ״ח ואין
 אט טהנין לומר רק עד שלום ופסוק ושמו את שמי אין
 אומדים וכברכה בי״ת הראשון בפת״ח ועניית כן ־תי תא
 רק בסוף ואצליט המנהנ לומר אחר כל ברבה בין פסוק
 לפמק ומוםיפין לומר מכוח אברהם בזבוח יצחק בזכות
 יעקב וכשאומר יברכך יטה ראשו לצר ימין שלו וישמרך
 לצר שמאל יאו־ וגו׳ לצר ימין ויחונך לצד שמאל ישא ונו׳
 לצר יטין וישם לך לצר שמאל ובשםסיים שלום לצד ימין
 ובן המנהנ אצליט ויש טי שבחב יברכך ליטין יאר כלפי
 ההיכל והייט כנגדו פניו אליך ויתנך לשמאל [מג״א]

 סימן סכח כל דיני נשיאת כפים . ובו ע״ב. סעיפים
 אומר למדנו כרכה לישראל טפי כהנים טפי נטרח לא
 למדנו כשהוא אומר ואני אברכם הוי אומר כהנים
 מברכים לישראל והקב״ה מסכים על ירם וברכה לכהנים
 יליף ר״ע מואברכה מברכיך וזהו שאמר ריב״ל בסוטה
 שם כל בהן שמברך מהכרך ושאיט מברך איט מחברך
 שנאמר ואברכה מברכיך ע״ש וזהו אליבא דר״ע ובהן
 שחיםר תיבה אחת לא קיים המצוד. וכרבת לבטלה שהרי

 כתיב בה חברמ לעימבא :
 ד וכל כהן שאינו עולה לדוכן אם אין מ א׳ מהדברים
 המעכבים שיתבאר לפניט עובר בגי עשה בה חברמ
 אמור להם ושמו את שסי [שס] ולאו דוקא הוא כמ״ש
 הרםב״מ םוף הל׳ תפלה וז״ל אע״פ שביטל ט״ע אחת
 ה״ז כעוכר על ג׳ עשה ע״ש וכ״ב רמנו הב״י בסעיף
 ב׳ ע״ש ודע שיש טי שכתב שגם על הישראל יש ט״ע
 שיתברך [ש״ת בשם חרזיס] ולאו דוקא תא דהיכן
 מציט ט״ע זו אלא כלוטר חיוב יש עליו להתברך
 מכהגים ואם איט תשש לזה תה בבועט בברכותיו של

 הקב״ה וראוי לעוגש :
 ה בחב רכיט הרט״א באהע״ז םיטן ג׳ דמי שבא ואמר
 כהן אגי גאטן לישא כפיו ע״ש והקשו עליו דאפי׳
 הטקיל בזה לא הקיל אלא לעגין לקרות בתורה ראשון
 שלא נתקן. אלא מפגי דרבי שלום אבל בגשיאת בפיט
 שיש איםור עשה בישראל הטשא כפיו כדאיתא בכתובות
 [כ״ז.] רכתיכ כה תברמ אתם ולא זר ולאו הכא מכלל
 עשה עשה ודאי דאיט נאמן על עצמו [מג״א ריש סי׳]
 אמנם בבר בארט באהע״ז שם סעיף ה׳ דדבריו צודקין
 רהא סדין תרה כל אדם נאמן על שלו אפילו בדבר
 שיש מ חקת איסור כט״ש מו״ד סיטן קכ״ז והיה לו
 להיות נאמן גם בתרומה דאורייתא אלא משום דטתרוטה
 מעלי! ליוחסין וביחוסי בתנה עשי הרבה מעלות ולכן

B1 

 א ם״ע על הבחנים לברך את ישראל שנאמר כה
 הברבו את כני ישראל וחיוב זה הוא תמידי נם
 בזמדו׳ז ותרמב״ם כריש הלמה תפלה מנה במנין המצות
 ע׳יש ובזמן המקדש היו טכרבין אחר הקטרת הקטורת
 ואחר הקטרת האיברים של התמיד כט״ש הרםב״ם בפ״ו
 מתםיוין וכרתנן ברפ״ז רהמיר [ועסיס׳ ברמת י״א ; ז״ס
 ובדכ וצ״ע ונ״ל שטס״ד הוא וזו״ק] ודבר זה מבואר
 בתורה בשטיני לםילואים דבתיכ יישא אדון את ידיו
 אל העם דברכם וירד טעשית החטאת וגו׳ כלוטר דבזה
 נגמרה העבודה אלטא רלאחר גםר כל עשיית הקרבן
 ודא זמן דברבח כהגיס וכך טפורש כח״ב שם וכ״ב

 רש״י במפה [ל׳׳ח.• ז״ה וירד] ן
 ב וזהו במקדש ובגבולין וכן בזמה״ז בשעת גטר התפלה
 שהיא במקום קרבן ותפלה נגמרה בשומע חפלה
 ששם ד1א נמר הבקשות ולכן אומרים רצה בעמך ישראל
 ובתפלחם ולכן החיוב לעקור רנליהם למקם הדוכן ברצח
 במו שיתבאר וזה שקבעוה לברך קודם שים שלום משום
 דברכת בהנימ מסיימת בשלום ונם שם תא נמר ההפלה
 לכן םםכוה לשם ונם צריכין לעמוד על הרוכן עד אחר
 ברבת המברך את עמו ישראל בשלום בדי שתגמד בל
 התפלה כשלימות ואח״כ יורדים בדרך שירד אדון בגמר

 העבודה [כנלע״ד במעמיס אלו] :
 ג מגין שהקב״ה מתאווה לברכת בהגים שנאמר ושמו
 את שמי על כנ״י ואני אברכם [סומה שס] שהרי
 תלה הכתב הדכר בהן לתות ברכה זו שימת שמו על
 עמו ולא עשאה לצורך ישראל אלא לצורך המקום [רש״י]
 וב&ירושא האני אברכם נחלקו התנאים בחולין [מ״ש.]
 ר׳ ישמעאל אומר למדנו ברכה לישראל מפי כהנים
 לבחנימ עצמן לא לטרנו כשהוא אוטר ואני אברכם ד\י
 איטר בחנים מכרבין לישראל והקכ״ה מברך לבהניס ר״ע
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 ולא אפרו לו לעלות או ליטול ידיו ובן אם עלה פעפ
 אחת בייט וה שוב איט עיבר א3ילו אמרו לו עלה
 על פרטי דיניס אלו יחבארו לפניט והטיד כתב בש8
 הר״פ דגס אס הוא כחן יחידי אימ עוכר דבתיב אפור
 להט והטור חולק עליו רעל אהרן ובניי קאי ואמיר לכל
 אחר ואחד משסע ע״ש ורבים הקשו עליו דלהריא טבואר
 כן כנמרא שס רלאחד אינו קרא כהרם משים •דאטגר
 פשסע לשניש ותרצו כדוחק [עב״י יב״ח וע״ז] ולענ״ר
 נראה רל״ק כלל דחן אפת דלשניס משפע מ״מ לא
 עיכבה הת־רה ליחיד שלא יברך ואדרבה חובה עליו
 לכרך אלא שהש״ץ איט קורא כהנים וזהו שאומר המור
 יאסור להם לכל אחר ואחר כלומר דחוכת הברכר. על
 בל אחד ואחד וא״כ אם אמרו מ לעלות ולא עלה
 עובר בעשה ובאטת נובל לוסר דנם הר״פ סובר כן אלא
 דהר״פ ה״ק ריחידי אינו עובר רכתיב אמור להם כלומר
 ודדשינן מינה דלאחד אין הש״ץ קרא כהנים וכיו;
 שהש״ץ לא קרא כהנים אינו עובר כם״ש והוא לא
 מיידי אט הציבור אמרו לו לעלות והטור כע״כ טיירי

 בכה״נ [כנלע״ל] :
 י כתב רביט הב״י בם?3יף ד׳ כשהכהנים אינם רוצים
 לעלות לרובן אינם צריכים לשהות חוץ סבהב״נ אלא
 בשעה שקרא החזן בהניש אבל'כדי שלא יאמרו שחם
 פטמיט נהט שלא ליכנס לבהב״נ ער שינםדו ברכת
 כהנים עכ״ל ביאור הדברים שאינם רוצים טפני שאין
 להם בח דבלא״ה לטה יבטלו טצוה בידים ומציט
 בירושלמי ם״פ אין עוטחן ר׳ יו. א כד הוה השיש הוה
 חדק רישיה וקאי אחורי עמודא ר״א נפיק ליה לברא
 בלומר ר׳ יודא היה קשר ראשו לסימן שהוא הש כח ולא
 יחשרוהו ועוטר בבהכ״נ אחורי העמוד ובודאי שכעת
 קריאת הש״ץ כהנים לא היה כלל בכהכ״נ דאל״כ הרי
 עיבר בעשה אלא אום; הברכה קאי ור״א לא היה סומך
 נם על זה ויצא מכחכ״נ ער אחר ברכת כהנים ולפ״ז
 פסק רבינו הב׳׳י כר״א ונראה דנם אם עושה ם־ם; כר״י
 יצא והטרדכי כתב שיצאו קדם שמתחיל הש׳׳ץ רצה
 כח שלא יחשדווצ כשלא יעקר ברצה ונכון הוא ונ״ל
 דאט עושה סיטן םותר ורק בקריאה כהנים ניכרח לצאת
 ופשוט הוא שאם אסור לו לעלות לחכן אפילו אט
 האיטור הוא טדרבנן יטל להיוח בבהב״נ בקריאת הש״ץ
 כרעים ואיט עיבר כעשה ביק שאיט נמנע טצד עצמי
 אלא החכטים מנעוהו ויש כח בידמ לעשות כן ודלא כיש

 פי שחולק בור. [מג״א פק״ד ע״ס]:
א םתקנח ר׳ יוחנן בן יכאי שלא יעלו חבהנים בסנדליהם  י
 לחכן אלא חולצין והטעם דםנעלים שלהם היו
 קשורים ברצועות וחשש שמא הפסק רצועה מסנדלו
 וישב לקשרו וישהה לא יברך עם אחיו הכהניס ויאמרו
 עליו שהוא בן נרושה או בן חלוצה שאיט ראוי לדוכן
 [סוסה מ׳.] ואין הטונה שיעמח יחף דזהו מטנה אלא
 יעמרו כבתי שוקיים ואע״נ דבטנעלים שלנו ליבא רצועות

 ואין

 גם בחיופה דרבנן לא האטינוהו וזהו בזמן הש׳׳פ שהיה
 עדין חרומח דרבנן חששו ליוחסין טשא״ב עחה אין

 שופ חשש בזה ועוד הארכט שם בם״ד ו
 ו איחא בשבח [קי״לו:] אמר ר׳ יוסי פיפי לא עברחי
 על דברי חכירי יודע אני בעצמי שאיני כהן ואפ אפת
 לי חבירי עלה לדוכן הייתי עולה• וכתט החופי לא ירע
 ר״י פה איסור יש בור העולה לחכן אם לא משים
 ברכה לכפלה שלכהניס אפרה תורה לברך את ישראל
 עכ״ל ותמהו דכים דהא יש איסור עשה כפו שנתבאר
 ובפשוטו הטונה בן רהא ודאי רר״י לא בירך דלפה
 יעשה כן לעשות ברכה לבטלה בשביל רצון חביריו וא׳׳כ
 העליה בלבד בלא אמירה איזה איסור יש בזה ובי אסיד
 לעםוד בין חכהנים [מהרש״א יממג״א סק״א שפי׳ נ״כ כן
 כלבד הנמרא ולא ידעתי לא״כ למה לא ניחא ליה לפרש
 נם בתוס׳ כן ודברי המ״ז םק״ב שכתב לעל הזר אין עליו
 חיוב אבל גס איםור אין בדבר וכ״כ המג״א שס ומאד
 תמיס דא״כ מאי מיבעי ליס בכתובות שם אס מעלין
 מנשיאוח כפים ליוחסין כיון דליכא ראיה דכהונה על זה
 ולבל זה לסדיא לא משמע כן והמחוור כדברי סמהרש״א

 ומ״ש המג״א לתרץ הך דכמובוח לחוק]:
 ן ורביט הרמ״א פי׳ לחלק בין בשיש כתנים אחרים ובין
 שהוא לבדו ורביט תטהו עליו דאיוה חילוק יש כור.
 ונ״ל רדבריו ברוריט וה״פ דלא ניחא ליה לפרש שר׳
 יוסי לא אטר כלום אלא וראי ראםר יברכך עט הבהניט
 אבל ברכה ודאי לא בירך וא״כ החילוק פשוט דכשהיא
 לבדו ועומד ומברך את ישראל ודאי חש איםור עשה
 אף בלא ברכה דברכוח אין מעכמת אבל כשיש בהנים
 אחרים והם המברכים א״כ םה איכפת לנו אם קרא
 הפסוקים ומה עושה בזה הלא אינו םתברן לברך אח
 ישראל אלא שאומר הפסוקים עמם ומה בכך אבל כשהוא
 לבה ועומד על הדוכן והעם מתאספים םביט ומקבלים

 ברטתיו ודאי עובר בעשה [ועב״ח ודו״ק] :
 ח אין נשיאת כפיט בפחות םעשרה והכהנים טן הסנין
 . לפי שגט דפ בכלל הברכה [ע״ז] ואין לשאול למה
 זו חטה לדבר שבקדושה הלא היא רק ברבה ככל
 הברכות דאינו כן דכיון דכתיב ואני אברכם א״כ צריך
 השראח השכינה ואין שכינה שורה בפחות םעשרה לכן
 היא חמה לדבר שכקדשה שאינה אלא בעשרה מטעם
 זה וכבר נתבאר דכל כהן שאיט עלה לדוכן עובר
 בעשה אמ אץ בו מדברים המעכבים אוחו מלברך רש
 בזה הפרש דאם הדבר המעכבו מעכבו לנםד אסור לו
 לברך ואט הדבר טעכבו דק פוטרו מלברך ואם רצה
 טברך בטו שיתבאד הפרטיט בםיטן וה רק פוטרו מעשה
 אבל איסור אין בזה [מ״ז סק״נ] וט״ט נכון שיצא

 טבהכ״נ [שם] :
 מ ויש לפעטים שאפילו אין בו כלל טרברימ המעכבים
 והפוטריט אותו וט״מ אינו עובר בעשר. כטן שלא
 היה ככח״ב מיקרא הש״ץ נהנים או שלא עיר ברצה



 הלכות תפלה סימן קכח השלח{

 הירך הבחנים להכין עצמן לרונן ובשצריכין לנקבים
 הולכים מקורם ונוטלים ידיהן כעצמן שלא על מנה
 לעלוח לדוכן דלדוכן הלוים יוצקים על ידידם וא״כ
 מטילא כיון שאין ידיו צריכים נטילה א״צ לברך עתה
 מפני הספק בט״ש ואי משום שלא בירך מקודם ענט״י
 הלא כרכות אינן מעככוח ובספרד שמברכים ככל יום
 יש בהם שינויי מנהגים ואינם יהעים לנו וכחכו שבמצרים
 בשחריח אין נוטלין ונסוסף נוםלין [נ״י ומנ׳׳א] [ומה
 שלקלק סמנ״א בסק״מ למס כתב הב״י ובירך ענמי׳י פשימא
 כתב סא״ר בשקי״ב למנתו לאם לא היה לו מיס בבוקר
 ושפשף בצרור ובירך על נקיות יליס לאז א׳׳צ לברך אח׳׳כ

 על נמילת ידים ואז כשעולה לדוכן מברך ענמ״י] :

 טו הםנהנ הפשוט שהלוים יוצקים מים ע״י הבחנים
 ע״פ הזוהר פ׳ נשא מפני שהלוים נקראו נ״כ קדש
 ועוד אפשר לומר לזכהן ביח מקדשינו שאז היו הלוים
 משמשים בשמירה המקדש חחח ממשלח הכהנע ולכן
 משמשים נם עתה להכהנים ואס אין לוי בבמכ״נ יוצקים
 הבכורים פטרי רחם והיינו כבור לאמו שנם מס קדושים
 ולוי ת״ח לא יצוק ע׳׳י כהן ע״ר, ויש שהזהירו על זה
 מאד לבלי לבזות תורתו ומיהו האידנא א״א לעמוד כזה
 כי יכול לבא לידי מחלוקת והבל לשם שמימ והנה דמנו
 המי כתב בסעיף ו׳ שנם הלוי צריך ליטול ידיו מקדם
 וטעמו נראה כדאםרינן בעלטא יבא טהור ויכפר על
 הטהור אבל רכינו הרמ״א כתב דלא נהנו הלוים ליטול
 ידיהם תחלה רק םממ על נטילתן שחרית עכ״ל וכן
 הטנהנ הפשוט ופשוט הוא דצריך םים הכשרים לנט״י
 בבל דיני נט״י לאכילה ובכלי ואין להתיר ליתן מיני ריחוח
 במים דבעינן מים שלא נשתנו מברייתן במ״ש בסימן

 ק״ם [מנ״א סק״ח] :
 טן יראו הכהנים ליטול ידיהם קודם רצה דמון שהתחיל
 הש״ץ רצה צריכים בל הבהגים לעקר ממקומן
 לעלוח לדוכן ואף אם לא יניע שם עד שיסיים ש״ץ
 רצה שפיר דמי אבל אם לא עקר ברצה שוב לא יעלה
 ואפילו היה אנוס בנון שהיה מתפלל ומ״מ אם עלה לא
 ירד [שס סק״י] ועקירת רגליו מביתו לכהכ׳׳נ לא חשיבא
 עקירה אא״כ סמוכה ביתו לכהכ״נ [שם] ונ״ל דבדעבד
 אם עקר רגליו ברצה ליטול ידו מקרי ג״כ עקירה דחלא

t עוקר א״ע ממקומו לעלות לרובן ע״י רחיצת ידו 

 ין כשעוקרים הכהנים רגליהן לעלות לתכן אומרים יהי
 רצון מלפניך ה׳ אלהינו שתהא ברכה זו שצויחנו
 לברך אח עמך ישראל ברכה שלמה לא יהא בה
 מכשול ועון מעתה ועד עולם ומאריכין בהפלה זו ער
 שיבלה אמן של הודאה מפי הצימר ולשון הגמרא שם
 בי עקר כרעיה מאי אמר יהי רצון וכו׳ ופירשו רש״י
 וחום׳ דאומר זה על מקום הרוכן והרטב״ם והטור והש״ע
 כחכו הלשין שכתבנו דנהלוכו יתחילו לומר אח היוד

 רצון
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 ואין חשש זה מ״מ לא פלונ כחקנחא והר כדבר שנאסר
 במנין שאסור לעולם ער שימאו גחלים מהמתקלם
 רכטלו ופשיטא שאנו כחסורים לנבי רבן יוחנן ב״ז •

ב יהנה זהו ודאי דסנדל ומנעל שאינו של שר טוהר  י
 שהרי לגבי ח״ב רוה״ב לא מקרו מנעל ומיהו אס
 נם בהם יש קישורי רצועות נראה דאםור דזיל בתר
 «עםא אכל כאין בהן רצועות פשיטא דשרי אע״נ דלנבי
 מנעל אסור רלא פלונ רבנן מ״מ אהך לא נורו והנה
 בהגהח מיימוני מף הל׳ חפלה בתב דככחי שוקיים טוהר
 וכם״ש ופשיטא דכוונתם בשל עור דאל״ב גם במנעל
 שרי ולפ״ז יש להתפלא על רבינו הרט״א בסעיף ח׳
 שכתב על היתר רבתי שוקיים דיש טחםיריס אם הם של
 עור ונהנו להקל בקצת טקוטות עכ״ל ואיך אפשר לוטר
 כן דהלא לא בשל עור נם מנעל מותר וצ״ל הכוונתו
 כבתי שוקיים שיש בהם קשורים דככה״נ במנעל אפור
 כמ״ש וכבתי שוקיים מותר ולא על אלו קשורים נזרו
 שהם בחרנל [עב׳׳י] ולבן בשל עור רבוה רומים למנעל
 אסור נם כקישורים באלו [וברור שזהו מנת סמנ״א בסק״ס
ד ומחופה עור סותר בכל  ע״ש] ויש מי שכהכ דשל מ
 ענין [שפ] ולענ״ד נראה דזהו רק כשאין לו קישורים דאז
 נס מנעל כיה סוחר אבל בקישורים אסור כמ״ש דדל

 בתר טעםא [ומ״ש הרמב״ס יחפים לאו לוקא]:

 ינ איהא כסוטה [ל״ס.] כל בהן שלא נטל ידו לא ישא
 אח כפיו שנאטר שאו ידיכם קדש וברכו את ה׳ ופי׳
 רש״י שלא נטל ידו קודם נשיאות כפים וטמאר דלאו
 משום טוטאת ידים הוא ואם ידיו טהורות מנט״י שחרית
 א״צ ליטל ידיו אלא נזה׳׳כ הוא וכ״כ התום׳ ע״ש ופשוט
 הוא דצריך לכרך ענ״י וכ״כ הטור וז״ל הרטב״ם בפט״ו
 מתפלה טוםאת הידים כיצד כהן שלא נטל אח ידו לא
 ישא את כפיו אלא נוטל את ידיו עד הפרק כדרך
 שמקדשין לעבודה ואח״כ מברך וכו׳ עכ״ל ונראה דטחשש
 טומאה הוא רוקא ואם ידו נקיות א״צ והרי נם בעמדת
 בהמ״ק פסק כפ״ה טכיאח מקדש דטקדש פעם אחה
 בכולך ועובד ביה כל היום וכל הלילה [ב״י] ולכן

 טםפק א״צ לברך ענט״י וכן הםנהנ!
 יד וז״ל רכינו הב״י בםעיף ו׳ אף ע״פ שנטלו הבחנים
 ידיהם שחרית חוזרים ונוטלים ידיהם עד הפרק שהוא
 חימר היד והזרוע וכו׳ ואם נטל הכהן ידיו שחריח ובירך
 ענט״י לא יחזור לברך כשנוטל ידו לנשיאת כפים עכ״ל
 והטעם מפני ספיקא דדינא כמ״ש סיוע זהו ודאי ראם
 קודם נשיאח כפיס וצצרך לנקביו ונוטל ידיו דודאי טברך
 ענ״י דהא השחא בטלה לה ענט״י דשחריח מיהו לא
 נהנו כן [מנ״א סק״מ] ואין שום טעם בזה ויש טי שכתב
 דהטור יחיד ביה מה שמצריך לברך ענ״י [א״ר כקי״נ]
 ללא נראה כלל דמון דבנמרא אמרו שמחויב בנט״י
 ממילא שצריכה ברבה לי נראה טעם אחר נזה משוס
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 הלשון במשנה דבלים פ״ז רכון שיש בו ביה מיבול
 והתרגום פי׳ על שאו ידיכם קדש מולו ידיכון מעיא על
 דוכן קודשא ולכן צריכים לעמוד שם ואם הכהנים
 מרובים יעמרו בצדדי הדוכן בכוהל מזרח וכן הוא המנהג
 הפשוט בכל המדינות ולכן לא יעמד הכהן על מקומו
 שעומד תמיד שהרי צריך לעקור ממקימו במ״ש בםעיף
 ט״ז וכמה בהנים אינם יודעים דין זה ולכן מחויבים

 להודיעם שלא יעשו כן !
 כ בנמרא אינו מבואר להדיא אם הברכה שמברכים
 הנהנים אשר קדשנו בקיושתו של אהרן וצונו לברך
 אה עמו ישראל באהבה מכרכים כשפניהם אל ההיכל
 או כשפניהם אל הציבור והרםב׳׳ם בםפי״ד בחב מפורש
 שמברכים כשפניהם אל ההיכל ואחד הביכה מחדרים
 פניהם אל הציבור ע״ש אבל הטור והש״ע םעיף י״א
 כתבו דמתחלה מחזירים פניהם כלפי העם ואחייב מברכים
 וכן המנהנ אצלינו ויש שמתחילים הברכה כשפניהם
 כלפי ההיכל ובאמצע הברכה מחזירים פניהם כלפי העם
 ןפו״ח] וזה וראי תפור, והפגוע הפשיט כרכו י הטור

 והש״ע :
 בא וזה שאומרים באהבה פירשו ע״פ הזוהר רכל כהן
 דלא רחים לעמא או עמא לא מרחטין ליה לא
 ישא את כפיו [מנ״א סקי״ח] ולפ״ז יקבל הכהן בעת
 ם>שה לאהוב את הציבור וכן הציבור כן לאהוב את
 דבהניט וכל אחר מן הכהנים מברך ברכה זו ולא שיהא
 אחד מברך וכולם יענו אמן ואע״נ דבכל הברכות יותד
 טוב שאחד יברך ויוציא את הרבים ירי חובתן משים
 ברוב עם הדרה מלך כדאיתא כברכות !'נ״נ.] הבא לא
 אפשר כרי שלא יתבלבלו [וזהו כוונת המג״א כשקי״ז]:

 כב הנהנים מגביהים ידידם כננד כתפותיהס וםנכיהין
 יד ימנית קצת למעלה מן השמאלית ופושטים •ר־הם
 וחולקין אצבעותיהן והטעם שינבה יד ימנית למעלה
 דבתיב וישא אהרן את ידיו והכתיב ירו ללמד שאחת
 לטעלה טהשנית והיא יר יטין בד לנבר היטין שהוא
 חסד על השמאל שהוא נמרה ומכוונים לעשות כשני
 הידם ה׳ אודים והיינו בין ב׳ אצבעות לב׳ אצבעות
 ובין אצבע מודל ובין נודל לנודל בין ב׳ אצבעות בשתי
 ירים ב׳ אוירים וכן בין אצבע לגידל ואתת בין נודל
 לגודל דכתיב מציץ מן החרבים סן ה׳ חרכים ופורשים
 כפיהם כרי שיהא תיך כפיהמ כעד הארץ ואחורי ידיהם
 כננד השמים ואע״פ שמגביה קצת הימנית מ״מ צריך
 ליזהר שיניח אצבע הימין על השמאל שלא יתפרדו זה
 מזה כדי שלא יהיה יותר סן ה׳ חרבים [מג״א סקי״מ]
 ויש רושמין שם ודי׳ באצבעותיהם [שס] רש שם שדי
 ןי׳׳י] וזה צדך זהירות יתירה לא דבל בקיאים בזה
 ולבן מונעים מזה ואין לגו רק הםמאר בטון• וש״ע .
 כנ ומתחילים דבהנים לומר יברכך בלא קריאת הש״ץ
 דבתיבה ראשונה ליכא לטיטעי ואח״כ םקריא אותש

 ש׳׳ץ

rh&h ערוך וזלהות 
 רצון ואצלינו המנהנ ראחר מודם אומדם זה והטעם
 נראה טפני שאנו אין נושאים כפים רק ביו״ט ואוט־ימ
 תפלת והערב ובר״ה ויוה״כ יש עוד תפלת אבינו טלכנו
 זמר רחםיך וכו׳ ואם יתחילו מיד כעמדם על הדכן
 יסיימו הרבה קורמ ברכת הודאה ולכן מתחלין אח״ב
 ועוד דמודים הוי הפסק ןעמנ״א סקי״כ] ובימיהם אמרו
 המורים דרך הליכתן [שס] וענין ברכה זו נ״ל דכיון
 שנזירת מלך היא לכרך אח ישראל ע״י הכהנים א״כ
 אם הבהנים יש להם מעשים רעים אינמ כראים
 שבאמצעיוהם תושפע הברכה לזה מתפללים שתהא
 ברכה שלימה בלי מכשול ועץ כענין ואל יעכב חטא

 ועון את תפלתינו:
 יךן כשעולים על הרוכן עומדים פניהם כלפי ההיכל
 ואחוריהם כלפי העם ואצבעותיהם כפופים לתוך
 בפיהם דלא כמו בשעת הברכה עד שמסיים הש״ץ
 ברכת הטוב שמך וכו׳ והציבור עונין אמן והש״ץ אומר
 בקול כהנים ואז םחוירין פניהם כלפי העם ואחוריהם
 כער ההיכל רכך צוה הקב״ה כה הברבו פנים בננד
 פנים אסור להם כאדם האומר לחבירו [סימה ל׳׳ח.]
 וכמת חביבים ישראל לפני הקב׳׳ה שהרשה לכהניט לעםוד
 אחוריהם כלפי היכל בשביל ברמת ישראל והש״ץ לא
 יאםר כלל אלהינו ואלהי אבותינו ברכנו וכו׳ כי אין לו
 ענין לברכת כהנים ואפילו אותן הנוהניט לאמת יזהרו
 לומר בלחש וכשיניע לכהנים יאמר כהנים בקול ועם
 קדושיך כאמור בלחש ונן נוהנין בטדינוד. אלו ויש
 משליחי ציבור טועים שאומרים בקול אלהיט וכו׳ ויש
 להזהירם על זה ובן מוכח להדיא בסוטה [ל״ס:] שאומר
 שם אין דקורא דשאי לקרות נהנים עד שיכלה אמן
 מפי הצימר הרי שקריאת כהנים סמוך ממש להברכה
 ואין הש״ץ קורא כהניש רק לשנים דכתיב אמיר להם
 אבל אם היה רק כהן אחד עולת מעצמי ומחזיר פניו
 ומברך וליחיד נמי חייבה התורה לברך כמ״ש בסעיף
 ט׳ אך כיון שאין הש״ץ קורא לו ממילא דלא עבר
 בעשה אם לא עלה אא״כ אחרים אמרו לא עלה וי״א
 דביחיד רק חובה מדרבנן [תוס׳ מנחות מ״ז.] אבל דעת
 הטור אינו כן כט״ש שס [וגס התום׳ לא כתכו בפשיעות
 כן ואדרבא כחנו זלכל הפחות מייכ מזרככן ועמנ״א

 סקמ״ז וזו״ק]:
 יט בתב הטקוטוח ידוע שהארון דקדש בטזרח והכהנים
 טחזירים פניהם למערב ואם האה״ק בדרום או
 בצפון יש טי שאוטר שיחזירו פניהם לצד הש״ץ ולא
 לטערב [מנ״א סקנן״ו] ויש טקוטות שאין טקפירין על
 זה [שס] ובאטת לא אבין הלא התירה הזהירה פנים
 של רוב הציבור וא׳׳כ הדבר פשוט שבםקים שרוב
 הצימר עומדים לשם יחדרו פנידט ודע שעיקר עמידת
 דבהנים הוא אצל אדון הקדש וזהו מקום הדוכן וכמו
 בבהמ״ק שעםח בםקום מיוחד על הדוכן פירושו מקום
 מיוחד כמו איצטבא כמ״ש הרע״כ םפ״ב דמדת ומזח
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 ברכת בהנים ונ׳׳ל דגם בלא בניי בהונה בשר שאין יה
 מעבורת הקרבן וראיה שהר על עמידה צריך לימוד
 כמ״ש בסעיף כ״ד ואולי דטדרש זה עצמי ניליף דצריך
 בנדי כהונה מדאקשיה רחמנא לשירות וצ״ע בזה ודע
 דהרםכ״ם בפ׳׳ו מהמידין כתב שמקום הדוכן היה על
 מעלות האולם ע׳׳ש ואולי מפרש מה ששנינו במדות
 פ״ב [מ׳׳ו] ראב״י אומר מעלה היתה ונכוה אמה והדוכן
 נתון עליה ובה נ׳ מעלות וכו׳ זהו רובן של לוים אבל

 הר״ש והרע״ב פירשו ששם ברבו רבהנים ע״ש :

 מ ואחר שעלו על הדוכן מנביהין ידיהן למעלה מעל
 ראשיהן חוץ מכה״ג שאינו מנביה ידיו למעלה מן
 הציץ מפני השם הכתוב בו ופושטין אצבעותיהן ואיש
 אחר מקריא אותם מלה במלה כמו בנבולץ וההפרש
 הוא דבנבולין עונין אמן אחר כל פסוק במ״ש ובמקדש אין
 ערכין אמן והבי הנן בסוטה [ל״ז:] ברכת בהנים במקדש
 ברכה אחת ובמדינה שלש ברכות ולכן אומרים הנ׳
 פסוקים בלי הפסק וכשמםיים שלום עונין בל העם ברוך
 ה׳ אלהים אלהי ישראל מן העולם ועד העולם רכן
 מפורש בנחמיה [ט׳] קומו וברכו את ה׳ אלהיבם מן
 העולם ועד העולם וכך היו ערכין על כל ברכה וברבה
 [שס מ׳:] ולא אמן [והטעם שאי; ערכין אמן במקדש כתג
 המהרש״א שם מסני שאמן הוא צירוף שני השמות הוי׳ ואזני
 לפיכך זה שייך בנבולין שאין קוראים השס ככתבו ולא
 במקזש ע״ש וק״ל זא״כ אחרי מות שמעון הצדיק יענו
 אמן ולענז״נ זאמן הוא מחזק הברכה שיורז השפע זרך
 בית אלהיס וזה שער השמיס אבל העומזיס ומברכים שס

 כבר ירזה השפע מהמקור וזו״ק] :
 כח הכהנים במקדש מפרשים השם בכתבו ביו״ד ק׳
 וי״ו ק׳ וכתב הרמכ״ם שזהו שם המפורש האמור
 בכ״מ ובמדינה אומרים בכינויו באל״ף דל״ת ומשמת
 שמעון הצדיק פסקו הכהנים מלברך בשם ככתבו אפילו
 במקדש מפני קלקל הדורות שלא ילמוד אותו אדם
 שאינו כראי וחכמים הראשונים לא היו מלמדים שם זה
 לתלמידיהם ובניהם ההנונים אלא פעם אחת לשבעה
 שנים דההםתר הוא נמלה לשמו הנכבד והנורא כן
 כתב הרםב״ם שם וזה מבואר בקדושין [ע״א.] ע״ש !

 כט אין הש״ץ קורא כהנים עד שיכלה אמן מפי כל
 הציבור שעונין אחר ברכת מודים ואע״פ שבסימן
 קכ״ר נהבאר שא״צ להמתין על המאריכים באמן מ״מ
 ברכת כהנים שאני שהרי כולם מחויבים לשמוע [ט״ז
 סקי״ב] ואין הברגים רשאים להתחיל בברכת אשר קדשנו
 בקדושתו של אהרן עד שיבלה דיבור קריאת כדגים
 מפי הש״ץ והכהנים אחר שברכו ברכה וו אינם רשאים
 להתחיל יברכך או הש״ץ כשמקריא עד שיכלה מפי כל
 הציבור אמן שעונים אחר ברכת אשר קדשנו וכו׳ ובן
 אינם רשאים להתחיל ככל תיבה עד שיסיים המכךא

 קריאתו

 218 ערוך הלכות תפלה
 ש״ץ מלה בטלה והם עונים אחריו על בל מלה עד
 שיסיימו פסוק יברכך והציבור עונים אמן וכן ביאר
 מקריא הש״ץ והצבור עונין אמן אחר ויחונך וכן בישא עד
 שלום ועונים הציבור אמן ואחייב םחחיל ש״ץ שים שלום
 ואז הכהנים מחזירים פניהם להיכל ואומרים רכון
 העולמים עשינו מה שנזרת עלינו עשה אתה מה
 שהבטחתנו השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את
 עמך את ישראל ויאריכו בתפלה זו עד שיסיים ש״ץ
 שים שלום ושיענו הציבור אמן על שניהם ואם אינם
 יכולים להאריך כל כך יאמרו אדיר במרום בם״ש לקמן
 פיםן ק״ל ובר״ה ויוה״כ שסאריכין כהיום תאמצנו ובו׳
 לא יחחילו לומר רבץ עד לבסוף בדי שיסיימו עם הקהל
 באחד ובזה שכתבנו שיכרכך אומרים מעצמם כתב רבינו
 הרמ״א בסעיף י״נ די״א שנם יברכך מקריא אותם ש״ץ
 תחלה וכן נוהנין בכל מדינות אלו עב״ל משום דש

 עוד טעמים נסתרים על מה שהש״ץ מקריא אותמ :

 כל אץ מברבין אלא בלה״ק ולא בלשון לעז ולעיבובא
 הוא דאפילו בדעכד לא יצאו דבתיב כה תברכו
 כלומר בלה״ק ובעמידה דוקא דבתיב לשרתו ולברך
 בשמו מה שירות בעמידה דכתיב לעמוד לשרת אף
 ברכה בעמידה ובנשיאת כפים דוקא כלומר בהרמת
 כפים דכתיב וישא אהרן את ידיו אל העם ויברכם ובקול
 רם דכתיב אמור להם כאדם שמדבר לחבית והיינו
 שיהיה קול בינוני לא נהל מאד ולא קטן ואין הבחנים
 רשאים להחזיר פניהם עד שיתחיל ש״ץ שים שלום
 ואינם רשאים לבוף אצבעותיהם עד שיחזירו פניהם
 ועומדים שם ואינם רשאים לעקור משם עד שיסיים
 ש״ץ שים שלום והטעם נתבע בסעיף ב׳ ויש מי
 שאומר שצריכים להמתין עד שיסיימו הציבור לענות
 אמן אחר המברך וכו׳ וכן המנהנ ונהנו לומר לבתים

 יישר כוחכם והם משיבים ברוך תהיה :
 כה כשמחזירים פניהם אל העם יחזירו דרך ימין והיינו
 כשעומר למזרח יחזיר פניו דרך ררום ואח״כ
 כשמחזירין פניהם אל ההיכל ועמדו למערב יחזירו
 דרך צפון דבלל בידינו רכל פינית שאתה פונה יהיה
 דרך ימין וכשיורדין מן הדוכן ירדו לאחוריהם כתלמיד
 הנפטר מרבו שיהיו פניהם אל אה״ק בירידתם וכשינעלו
 מנעליהם ינעלום במטפחת על ידיהן ואם נעלום בידיהם

 יטלו ידיהם שהרי עוד להם להתפלל קצה :

 כ1 כיצד היתה ברכת כדגים במקדש הנהנים אחר
 שהשלימו עבודת תמיד של שחר כמ״ש בכעיף א׳
 היו עולין לדוכן ומקים התבן הוא בין עזרת ישראל
 לעזרת כתנים והיתה שם מעלה ננובה אמה ונמשכת
 על כל אידך העזרה ועליה נתון איצטבא בנובה אמה
 וחצי ועולין עליה בנ׳ מעלות של חצי חצי אטה וזהו
 •טקם הדוכן שעטת שמ הכהנים בבנדי כהונה וברכו
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 שנעצמו קורא נהנים אינו עובר מפני שנרצה לא אסרו
 לו כלים ויש מי שכתב שיש שנוחנים אף כשיש כדגים
 אחרים כיון שהוא כהן עומד אצלו איש אחר ישראל
 ששמע כל חזרת הש״ץ ומקריא אח הברגים ואומר נס
 שים שלום ומסיים הברכה והש״ץ אומד קדיש [ב״מ]
 אבל אינו הולך ליטול ידיו [מנ״א סקל״א] ויש מקומות
 שהולך נם ליטול ידיו [שם] ונ״ל דלפי סנרגיס אלו לא
 שייך לחלק בין סובטח שיחזור לתפלתו ללא מובטח
 כיון שהאחר מסיים כל התפלה אבל כל עיקרי מנהגים
 אלו חמוהימ ולהריא משמע מכל הפוסקים דכשיש
 כרגימ אחרימ לא מיבעיא שאינו נוטל ידיו אלא אפילו
 אינו אומר עם הכדגימ אלא הוא מקריא אוחמ ולא
 יעמוד אחד להקרות אותם [וכ״כ המניא שם] וכן

 עיקר לדנא :
 מ אמנם אם אין שמ כהן אלא הוא ולמען לא תתבטל
 נשיאות כפימ לנמרי לכן אמ יש ישראל אחר ששמע
 כל חזרח הש״ץ יעקור הש״ץ א״ע ממקומו קצת קוחם
 רצה וישוב למקומו ויאמר עד הטוב שמך והישראל
 יקריא אותו והוא יעלה לתכן והישראל יאמר עד
 המברך וכו׳ רורד ממקומו ואומר קריש שלם אבל ליפול
 ידו א״צ כיון שעומד בתפלה רדיו נקיות יסמוך אנט׳׳י
 שחריח ואט אין אחר ששמע חזרח הש״ץ כשלימות
 כזה שנינו כברכות שט דאט אינו טוכטח שלא יחבלבל
 לא ישא כפיו ותתבטל הנשיאה כפיט אטנט אט טובטח
 שיחזור לתפלתו כלא טירוף דעת כיון שאין שט כהן
 אלא הוא ישא את כפיו כדי שלא תתבטל נשיאוח
 כפיט לנטד וכיצד יעשה יעקור דנליו טעט בעבודה
 רשוב לטקוטו ראטר רצה עד הטוב שטך וכו׳ ועולה
 לדוכן ואחר יקריא אוחו ואחר שלוט ירד טהדוכן
 וינמור שים שלום [כנ״ל ועמנ״א סקל׳׳נ שכתב בשם סב״ת
 לאפילו יש אתר ששמע והאתר אומר נם שיס שלום מ״מ
 בעינן שיהא מובעת לתדר לתפלתו ואינו מובן כלל ונס
 המניא השינ עליו ע״ש ועע״ז סקע״ו והעיקר כמ״ש ולו״ק]:

 לד כחכ דבינו הב״י בסעיף כ״כ משחדלין שיהא המקרא
 ישראל וכשרחזן כהן יעמוד ישראל אצלי ייקרא
 נהנימ ויקריא אותם והחזן עומד ושותל! ענ׳ל וזהו מדברי
 הרמב״ם פרק י״ד ונתן טעם מדנתינ אמור להס הרי
 שישראל צריך להקריא להכהנימ ולפ״ז בזה שנתבאר
 דביש כדגים אתרים לא ישא את כפיו אבל מ״מ נס
 אינו מק־יא אלא עומד ושותק ודלא כם״ש בסעיף ליב
 שבעצמו קורא כהנים ע״ש רזה אין לו לעשות יעכ״ז
 םשתדלין לכהתלה שיהא המקרא ישראל כלומר שיהא
 הש״ץ ישראל [מג״א סקל״ד] כד שלא נצטרך שאחר
 יקריא ולא הש״ץ אבל ולבוש כתב דנם זה לא לעיכובא
 ויכול הש״ץ הכהן להיות מקריא נ״כ ע״ש דהטעם דאםור
 להם אינו אלא אסמכתא בעלמא שיהא תקא משל
 ישראל והרי כסוטה [ל״ת.] יש מי שסובר דוקא להיפן

 שיהא

 קריאתו והש״ץ לא יתחיל החיבה שאחר חיכה זו עד
 שכל הכהניפ יסיימו התיכה הקדמת ואין הציכור עונין
 עד שחבלה ברכה מפי הכהנים והש״ץ לא יחחיל בפסוק
 אחר עד שישחק מלם והכדגים לא יאמרו וישמרך

 עד שיסיימו הציבור רכש״ע וכן ויחונך ושלום :

 ל ובתב רבינו הדס״א בםעיף י״ח שלא יחחילו הכהנים
 רבון שאחר ברכת נהנים עד שינלה אםן טפי
 הציבור עכ״ל והוא תיטא דהא טקדם נחכאד שלא
 יאמרו עד שיתחיל ש״ץ שיט שלוט [ב״ת] ואז טחדדט
 פניהם ואוםרים רכון כם״ש בםעיף כ״נ והוא מאוחר
 לאמן שעונימ הצימר ויש מי שאומר דהםקריא א״צ
 באמת להמתין על כל הציבור ולכן הש״ץ יכול להחחיל
 בשים שלום קדם שבולמ עומן אמן [מנ״א מקכ״ח] לא
 משמע כן [א״ר ס״ק ל״ז] ולענ״ד נראה דכאמת הנהנים
 יכלים לומר חרבון קודם שאומר הש״ץ שימ שלום רמה
 ענין זל״ז והעיכוב הוא רק מפני האמן וזה שכתבו מקדם
 עד שיתחיל שים שלום םיטנא בעלמא הוא דמםתמא
 אין הש״ץ מחחיל שים שלומ ער שיכלה האמן והוא
 בקי בזה ולזה קמ״ל כאן דהעיכוכ הוא דק מפני האסן

 של הצמר שעונין על שלומ :
א כתב רביני הכ״י בםעיף י״ט אין ש״ץ דשאי לענוח  ל
 אמן אחר ברכה של כדגים עכ״ל וזהו משנה ככרכוח
 [לל.] העובר לפני החיכה לא יענה אמן אחר הברגים
 טפני הטירוף ופי׳ רש״י שלא תטרוף דעתו וימעה שלא
 יוכל לברן להתחיל כברכה שלאחריו וכ״כ הרטכ״ם בפרק
 י״ד ומזה דקדקו החום׳ דאטן לא הוי הפםק מרלא
 קאטר הטעם מפני הפסק ע״ש משום דאמנים אלו רד
 צורך תפלה ולפ״ז אם טובטח לו שלא יתבלבל רשאי
 לענות אמן כמו בדין שיתבאר וכן מפורש כטדרש רבה
 פ׳ כי הבא אבל א״כ למה לא ביארו זה הפוםקיט ולכן
 י״א דאין למירין הלכה מפי מדרש ודוקא בדין דלקמן
 שלא יתבטל ברכח ברגים לנםרי םמכינן אהא שלא
 יתכלכל ולא כשביל ענייתו אמן [ב״ח ומוי״ע שס] ולפיז
 יש טי שאומר דאחר ברכה ראשונה של הכהנים והיינו
 אחר ברכח אשר קדשנו בקרושחו של אהרן ימל לענוח
 רבשלא התחיל ליכא טירוף [ס״ז סוף קי״ל] וי״א דקיי״ל
 כהמדרש ראם מובטח יכול לענוח כל האטנים שבברכת
 כהנים [מג״א סקכ״ט ופר״ח] ואין המנהג כן ואולי מפני
 שאין אצלינו שיהא מובטח בזה דכאםח קשה לדחוח
 דברי המדרש ומה שייך כזה אין לטידן וכו׳ הלא אין
 סתירה בגמרא על זח וכל כהן מכדך ולא לצאת כברכח

 האחד דברכח כהנים כל אחד בעצטו מחויב יכרך :

 לב אם הש״ץ כהן ויש שם כדגים אחרים לא ישא אח
 כפיו ולא יאמרו לו.קדם רצה לעלוח או לישא
 כפיו ראם אמרי לו טחויב לעלוח שלא יעמר בעשה
 אבל אחר רצה לית לן בה כמו שנתבאר ולכן אף
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 ולשמוע הברכה [עמ״ז סק״כ שרוצה ליישב לכרי סב״ח

 בטעם לחוק מאל ע״ש]:
 לח איתא בשיטה [ל״ח:] בהכ״נ שכולנו בתים אס יש
 יותר טעשרה אוהם היהירים ט עשרה יברכו ועשרה
 עונין 'אחריהם אמן ואף ע״נ דבישראלים לא קפדינן
 שדוקא עשרה יענו אטן זהו מטעם דהמצוה לכהנים
 לברך אח ישראל ודי באחד ביון שנעשית המצור,
 כתקינה אבל כשנס השומעים כהנים צריכים עכ״פ יו׳׳ד
 שומעים דאכל בי עשרה שכינתא שריא ולא בפחות
 ואי ליכא רק יו״ד בחנים כילם מכרכים ולטי טברכים
 לאחיהם שכשרות ומי הם העונים אמן אמרינן בירושלמי
 פ״ה דברכות דהנשים והטף עונים אמן אחריהם ולמה
 לא אסרינן שמברכים להנשים והטף שהרי גש הם בכלל
 ברכה בדאמרינן בסוטה שם נ״ל משום רבעלי הנשים
 ואבות הטף מסתמא שומעים הברכות באיזה מקים
 ומתברכים וממילא רכל בני ביתם מתברכים דאטו
 הברכה על האיש לבדו ואם לא יראה ברכה באשתו
 ובפרי בטנו אין לך קללה יותר מזו במובן כרכתיב
 אשתך כגפן פוריה בניך כשתילי זהים הנה כי כן יבורך
 נבר ירא ה׳ ולכן אמרו רק לעם שבשדות [ננט״ז סקכ״ב

 מג״א סקל״ז ולדברינו א״ש כששיטות]:
 לט בשעה שהכהנים מברכים לא יאמרו העם פסיקים
 אלא שותקים ושומעים ועונין אמן דכלום יש עבד
 שםברכין אותו ואינו מאזין כן פסקו בגמרא שם וזה
 שאנו איטרים הרבש״ע על ביטול חלים רע זהו מפני
 שיש סכנה בדבר התירו [p״r סקכ״ד] ועוד דבאמת אנו
 אומרים זה בעת .שהבתים מנננים ונם פסוקים יכול אז
 לומר כמ״ש רמינו הרמ״א בסעיף ב״ו וז״ל ועכשיו
 שהנהנים מאריכים בגגונים הדבר, נהנו לומר נ״כ פסוקים
 וכמ״ש לעיל סימן נ״ז לעני; ברכו אך יותר טוב שלא
 לאומרן עב״ל ויכול לאומרם בשעה שהש״ץ מקריא
 התיבה [מג״א סקל״נן] אך זהו בשמאריך קצת בהמשכת
 התיבה בנגינה אבל בלא״ה אין פנאי [P״r סקכ״ה] ואנו
 אין נוהנין לאמרן כלל וייתר טוב לשתוק ולבוין לקבל
 שפע הברכות כיון דאיפסקא הלבתא שלא לאסרן למה

 לנו כזה :
 ט בהן לא יוסיף על הברכות ולא יאמר הואיל והקב״ד,
 נותן לי רשות לברך אוסיף משלי בנון ה׳ אלהי
 אבתיכט יוסיף עליכם וכיוצא נזה ואסור לו לעשות כן
 ואם עשה כן עובר על בל תוסיף שהרי כתיב כה תברכו
 ולא יותר וק״ו שאסור לחסר ואם חיסר עובר על בל
 תגרעו ומ״מ כהן שנשא כפיו ואח׳יכ הלך לבהכ״נ אחר
 ומצא צבור שלא הגיעו עדיין לברכת כהנים יכול לישא
 את בפיו פעם אחרת ואינו עיבר על בל תוסיף דבל
 תוסיף אינו שייך אלא כמוסיף על עצם המצור, אבל לא
 בעושה המצור, כמה פעמים וכמו נטילת לולב שיכול
 ליטול הלולב הרבה פעמינו ביום ומ״מ אם לא בירך
 אינו עובר בעשה כיון שכבר בירך פעם אחת וטו

 שיצא
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 שיהא המקרא כהן ודריש אמור לרם משלהם ע״ש ונהי
 ולא קיי״ל כן מ״מ דרשא דאטור להם הוא רק שיקריאו
 אוחם אבל מי יהיה המקריא אין קפידא וכמדומני שגם
 המנהג כן היא [עט״ז סקי״ז שכתב לסשטא לקרא הוא
 שסמקליא יהיה ישראל ודבריו תמוהים לא״כ היכי פלינ
 ר״ח שס לומר לוקא להיפך שיהא המקריא כהן ע״ש] :

 לה אין הנהנים רשאים לנגן בברכת כהנים שנים או
 שלשה ניוונים משום דאינא לםיחש לטירוף הדעת
 ואין לננן אלא ננון אחד מתחלה ועד סוף כן כתב
 רבינו הב״י בסעיף כ״א וקצת משמע טיח דעכ״פ ננון
 אחז־ יגננו ולכאורה למה לא ישתוקו לנמרי ואולי רמזה
 יבואו לידי התעוררות והתלהבות לברך בטנה על דרך
 והיה כננן המננן ותהי עליו רוח ה׳ ומנהג ישראל תורה ו

ן ובשעה שהבתים מברכים העם לא יביטו ולא יסיחו  ל
 דעתם אלא יהיו עיניהם כלפי מטה בדרך שעוםדין
 בתפלה והעם יכוונו להברכות ויהיו פניהם כנגר פני
 הנהנים ולא יסתכלו בהם ואי; הטעם משום דכל המסתכל
 בבהנים בשעת הדוכן עיניו כתות כדאיתא בחנינה [ט״ז.]
 רזת רק בזמן המקדש במבואר שם אלא הטעם שלא
 יטיחו רעתם ועוד ברי לעשות בזה זבר למקדש [מנ״א
 סקל״ס וש״ז טקי״מ] ונם הבחנים עצמם לא יסתכלו
 בידיהם מהטעמים שנתבארו ולכן נהנו לשלשל הטלית
 הרבה על פניהם וידיהם חוץ לטלית ויש מקומות שנהנו
 שידיהם בפניפ מן הטלית בדי שהם לא יוכלו להסתכל
 בר& והם נם לא יוכלו להסתכל שהטילת מאפיל הידים

 ובן המנהג הפשוט אצלינו ו
ן כה תברכו פנים כננד פנינו רבתי ב אמור להם כאדם  ל
 האומר לחבית [סימה ל׳יח.] לפיכך אמרו חכמים
 ועם שאחורי כהנים אינם בכלל ברכה שהרי אינם פנים
 כננו פנים ולאו דוקא שיעמדו ממש בנגד פניהם אלא
 אפילו מהצדדין כיון שפנים כננד פנים כלומר הכהנים
 פניהם כלפי מערב והישראל פניהם כלפי מזרח ודוקא
 צדדין שלפניהן ולא צח־ין שלאחריהן והיינו כשיעשו קו
 יחיו אחורי הנהנים ולכן המנהנ שכל העם הולכין מכותל
 מזרח להלן מפני שהאה״ק בולט הרבה והכתים עומרים
 לפני הארון ולכן אותם שבמזרח יהיו בצדדים שאחורי
 כדגים ויש מי שכתב דכשעומד על מקומו המיוחד לו
 א״צ לסור דהוי כאנוס [ב״ח] אבל זהו רק כשהעם רב
 ורחוקים אבל כשיש מקום פנוי למה לא יסור לקיים
 כתן [מנ״א סקל״ו] אבל אותן העוסדין בחצר יכולין
 לעמיר שם כשפניהם כלפי הברגים והמחיצה אינה
 מפסקת דאפילו מחיצת של ברזל אינר, מפסקת בי
 ישראל לאביהם שבשמים [נירובין צ״ב: שוס׳ ז״ה תשכנה"
 דותר מזה אפילו עם שבשדות הם בכלל הברכה כיו

 ואנוסים הס כיון דטרותם במלאכתן ואינם יכולים לבא
 הוי הם בכלל הברכה אבל מי שאינו אנוס מחויב לבא



m «p עתך הלנות ת«א סימן קנח השלןץ 
 שנם ידיחם תחת המלית כמו שהמנהג אצלינו אז אין
 חשש נם בנימין כימו אבל כמקום שאין מנוע לעשת
 כן אפילו רוצים עתה לעשת כן אינו מועיל דזה עצמי
 יגרום מחבלות מפגי השינוי שעושים [מנ״א םקמ״ה]
 אבל מה שהעם טכסים פניהם בטליתיהם אינו מועיל
 יכטה בחורים איכא שאין להם טלית ועיר דהשוטעיש
 פעטיפ םגליט פגיהם םשא׳׳ב הכתים ולכן לא טחני זה

 [עמ״ז סקכ״ח שהיןשה זה ולפמ״ש ל״ק מידי]:•
 מד ויש כזה שאלה דמשמע להדיא ירק םשום הסתכלות
 גזרו רבגן וםדיגא מיתר בעל מום לעלות לתכן
 ולמה לא יפסול מדיגא כמו שפםול לעבודח בהמ״ק רהא
מ  איחקש ברכה לשירוח כמ״ש [מ״ז שקכ׳׳ז] והתשובה ב
מ  משום דבכרכת כהגים בתיב דבר אל אהרן ואל ב
 אף בעלי מופץ במשמע כמו שפי׳ רש״י בפרשת אמד
 ע״ש [פס] ועוד דאין זה שאלה כלל דכבעל מום כתיב
 בפ׳ אמור אשר יהיה כי מים לא יקרב להקריב מו*
 רדי שפירשה התורה מפורש דרק להקרבה אםוד ולבר
 כל זה דבר זה מפורש בגמרא בתענית [כ״ז.] אי םי
 כהן משרת בעל מוט לא אף מגרך וכו׳ הא איחקש
 למיד וכתבו התום׳ דמכאן מבואר דבעל מום מיתר
tnre בנשיאת כפים ע״ש ובתום׳ שלהי מגחות [ופלא 
 הביאו שם מתענית לעמיזה הקשחיו ולא לזכר מחר ננ׳׳ש ולא

 נמצא זה כלל בתענית וכבר הרגישו שם בגליון ע״ש]:

 מה וכן אם היו ידו צבועות אסטים ופיאה והם טעי
 צבעים שא״א להסירן ע״י רחיצה לא ישא את
 בפיו טפני שהעם טסחבלין בהם אבל ידץ שחורוח טפיח
 התנודם יכול לרוחצן ואם רוב העיר טלאכחן בכך ישא
 את כפיו דלא יסתכלו מפני שט־רנלים בכך וכן אם היה
 רניל בעית מותר [ב״י] וכן כמקומות שהידים מביטות
 חחח המליח כמ״ש וכן מי שאינו יודע לחתוך האותייח
 ננין שקרא לאלפי׳׳ן עייני׳׳ן ילעייני״ן אלפי״ן וחיתי״ן החיץ
r« וכיוצא בזה במקום שכולם םדבדם כראיי לא ישא 
 כפיו מפני שאינו אומר הברכוח כראוי וזהו בימיהם
 וכמדינתמ אכל אצלינו הבל קורין לאל׳׳ף כמו עי״ן ועי״ן
 כמו אל״ף ואפילו כהן שאינו יכול לומר שי״ן ימניח כמו
 שבולח םכולח אין חשש אצליט דהרבה יש כמוהם ואין

 זה שינוי נדול כהאות [עמ״ז סק׳׳ל] :
 טו תנן במנילה [כ״ז:] רקמן אינו נושא את כפיו
 ובסוכה םפ״נ אמרו דקט; ה״ודע לישא כפיו חולקין
 לו חרוטה וטשטע דקטן טשא כפיו ובספ״ק וחולין

 אמרו דאפילו נתל כל שלא נחמלא זקנו איט טשא כפיו
 ע״ש ובחבו החום׳ והדא״ש שם דנם חילוקים יש דקטן
 שלא הביא שתי שערות איט טשא בפיו כלל כשיזא
 לבדו אבל עם בתים אחרים נושא כפי וזהו הך דסיכה
 והמגילה וכשהביא ש״ש יבול לישא כפיו גם כשהוא
 לבת אך זהו באקראי אבל לישא כמו בקביעות אינו
 אא״כ נתמלא זקט והיינו חך דחולין דשם מיירי כעניני

 ש״ץ

 _ ... טבדזב״ג שלא ייציאו עליו לעז ובכל שנתבאר
 ישיתבארי שלא יעלו לדוכן יצאו מבהכ׳׳ג [ע״ז סקכ׳׳ו]:

 מא כהן העימד בתפלה אם יש שם כהגים אחרים לא
 יפסיק ואס אין שם אף כהן אחד זולתי יפסיק
 ייעלה לתכן ואע׳׳נ דלדבר אחר אסור להפסיק בתפלה
 נשיאת כפים שאני שהיא מ״ע וכיון שזולתו לא חחקיים
 המציה מחויב להפסיק ואם אפרו לו לעלות לדוכן אפי׳
 יש שם בתים אחרים צריך להפסיק שלא יעבור בעשה
 וכן כהן שלא החפלל עדיין ומצא ציבור םחפללין
 ועוםדין אצל נשיאה כפים יעלה לדוכן ואח׳׳כ יחפלל

 שאין התפלה םעכבתו ואם רואה שיעבור זמן ההפלה ילך
 חיץ לבהכ״נ ייחפלל יאט אמח לי לעליח מחויב לעלית
 שלא יעכיר בעשה [מנ״א סקמ״א] דזחי דאירייחא ותפלה
 דרבנן יכן אם אין כהן בלעדי מחויב לעליח אף שיעכיר
 זמן תפלה יאם ריאה שיעכיר זמן ק״ש יאמר פסיק

 ראשון ויעלה לדוכן אע״פ שיש עיר כהנים [נ״ל] :

 מב יש דברים שרבגן גזרו בכהנים שלא יעלו לדוכן
 כטן שיש לו מום בפגיו או בידו שהם מקומית
 הננלים מאד והיינו שידיו בוהקגיות מגוםרים בנקודות
 דקות או עקוטות או עקושוח והייט כפופות לצדיהן או
 שאיט יכול לחלק אצבעותיו ומום בפניו נ״כ כשפניו
 משונים משארי בני אדם אמרו חכמים שלא יעלה לתכן
 ספני שהעם מסחבלין בו ולא ישםעו הבדבוח ומוטב
 שיצאו מבהב״נ מלבטל העם ממצוה ואפי׳ אמרו לו לעלוח
 אינו עולה ואיט עובר בעשה שהרי איט עילה מצד
 תקנת חכמים ויש בח כיד חכמימ לעשוח כן וכן למי
 שש לו מומין ברנליו במקום שהלבין יחיפין בלא בתי
 שוקיים וכן מי שרירו יורד על זקנו או עיניו דולפוח
 דמעה או סומא אפילו באחד מעיניו לא ישא את כפץ
 וכל אלו אפ הם רגילים בעירם שמכירים אותם יעלו
 לדוכן דכיון שרנילין בהם לא יסתכלו בהם מצד מומן
 שאין זה חדש אצלם ואפילו הוא סומא בשני עיניו יטל
 לעלוח לדוכן והרי הוא ככל הכתים וכל ששהה ל׳ יום
 בעיר טקרי רניל בעירו ורוקא בעירו אבל אם הולך
 באקראי לעיר אחרח אפילו שהה שם ל׳ יום לא מקרי
 רגיל וכאורח הוא אצלם ומסהכלין בו ולא חשיב רגיל
 אלא כשבא להר שם בקביעוח דאז בל׳ יום מקרי רגיל
 ולאו דוקא לתר כה לעולם אלא כלומר ישיבה קבועה
 לזמן כגון שכא להיוח שמ מלמד או םופר או םשרח או
 אומנות לשגה או אפילו חצי שגה מקרי רגיל בעירו

 בשנשתהה ל׳ יום [והב׳׳מ מתיר אפילו באקראי] :

 מנ ובל זה הא במקומות שידיהם ופניהם של הכתים
 מטלות בשעת הדוכן דאז יש חשש שיסהכלו בו
 אבל אם מנת המקום שהבתים ישלשלו הטלית על
 פניהם אז אין חשש הסתכלות במוםין כפניו ואם המנהג



 ערוך הלכות תפלה םימן קנח השלחן
 הזוהר פרשה נשא ברעיא מהיםנא [י׳ קמ״ה:] ודל
 הזוהר משום דלית שכינתא שריא בטא; דלא אינסיב
 וכו׳ ובנין כך כתיב רנד אל אהרן ואל בניו וכו׳ עכ׳׳ל
 ולכאורה דברים תםוהים המה דמנ״י לוטר כן ועוד
 שהקשו על זד, והרי רק כה״נ ביוה״כ היה אםור לעשות
 עבודתו כלא אשד, [מג״א סקס״ד] ולדברינו א״ש ולזה
 רטיז הזוהר בם׳׳ש ובנין כך כתיב דבר אל אהרן ואל
 כניו וכו׳ כלוטר דבעינן רוטיא דאהרן ובניו שהיה להם
 נשים ונם שטחה ילפינן טשם רכתיב וירא כל העם ויתנו
 וביה יש ליתן נם טעם נכון במה שאין אנו נושאין
 כפים רק ביו״ט מפני שאי הוא ימן שמחה משום דכתיב
 כה תברכו ובעינן רוםיא דאהרן ובניו באוחו היום
 שנשאו כפיהם בשמיני למילואים שהיתר, אי שמחה

 שרימה !
 נ ורע שעל מה שכהב יבינו הב׳׳י קטן שלא הביא ש״ש
 אינו נושא כפיו כחכ אחד ממפרשי הש״ע [מג״א
 סקמ״ח] וי״ל משמע •אפילו הוא בן י״נ אםור ויכן צריך
 לרקרק ברבר שלא יבא לידי ברכה לבטלה עב׳׳ל ומשמע
 מלשון יה שאין םומכין על השנים כבכל דיני דאורייחא
 רלא אמרינן חקה שהכיא םימנין והוא תימא דמאי
 ברכה לבטלה איכא הא אפילו קטן נושא אח כפיו עם
 שארי כהנים וכל הברכות מברך הקטן ועוד דלרעח
 התום׳ אין בברכה לבטלה רק איםור דרבנן [מג׳׳א כסי׳
 יט״ו] ובדרבנן הא םטכינן על חיקה שהביא םיםנים ולכן
 העיקר לרינא רכשבא לענח י״נ ויום אחד מחקינן ליה
 כגדול לענין נשיאת כפים בםחמא [א״ר סקנ״ח] אא״כ
 ידענו בבירור שלא הביא סימנים [עמחה״ש שנדחק לשרש
 גס כדכרי המג׳׳א כן אכל לא משמע כן וגס הפרמ״נ לא
 תפס כן בכוונתו עי׳ש ולדינא העיקר כמ׳׳ש הא׳׳ר ודו״ק:

 נא כתב הרםב״ם בפט״ו דין ו׳ כהן שלא היה לו דבר
 מכל אלו הדברים הםוגעים נשיאת כפים אף ע״פ
 שאינו חכם ואיני מדקדק במצות או שהיו הבריות טרננין
 אחריו או שלא היה משאו ומתנו בצדק ה״י נושא את
 כפיו ואין מונעין אותו לפי שיו מ״ע על כל כהן וכהן
 שראוי לנשיאות כפים ואין אומרים לאדם רשע הוםף
 רשע והמנע מן תמצות ואל תתמה ותאמר מת תועיל
 ברבת הדיוט יד, שאין קיבול הברכה תלוי בכהנים אלא
 בהקב״ה שנאמר ושמו אח שמי על בג״י ואני אברכם
 הכהנים עושים טצות שנצטוו בה והקב״ה ברחמיו
 מברך את ישראל כחפצו עי׳׳ל ויה כר״ע בחולין [מ״מ.]
 רואני אברכם קאי על ישראל שהקב״ה מברכם ע׳׳ש
 ויותר מיה איתא בירושלמי פ״ה רניטין [ה״ט] וי׳׳ל שלא
 חאמר איש פלוני מנלה עריות ושופך דמים והוא מברכנו
 אמר הקב״ה ומי מברכך [האס] לא אני מברכך שנאמר

 ושמו וכו׳ ע״ש !
 נב אבל הרםב״ם שם מקודם כחכ כהן שהרנ אח הנפש
 אף ע״פ שעשה תשובה לא ישא אח כפיו שנאמר

 ידכם
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 ש״ץ קטע וכך פשק רבינו הב״י בסעיף ל׳׳ד וכתב
 תתמלא יקנו מקרי כשהניעו שניו לפרק יה אע״פ שלא

 נתמלא עדיין ע״ש !
 מן ודברי הרמב״ם ביה צ״ע שכתב בפט״ו דין ד׳ השניט
 כיצד כהן נער לא ישא את כפיו ער שיתמלא יקנו
 ולהדיא טשםע דקודם לכן אינו נושא כפיו כלל שדדי
 חשבה בין כל הפםולין והן אםח נם הטור כתב כן וי״ל
 קטן או אפילו גדול שלא נתמלא קנו אינו נושא כפיו
 אמנם הטור םםיים יה״ט הוא לכדו א־ל עם אחרים
 משידע לישא כפיו נושא עמהן עכ״ל ולפ״י יפרש הך
 החולין כשהוא לבדו וכן הך דמגילה והן־ דםוכה עם
 אחרים ואין לשאול אהך רמגילה מאי איריא קמן אפי׳
 נהל נטי כל שלא נתמלא קנו הראי כן הוא אך
 במנילה לא מיידי ברינא רנשיאת כפים אלא בדיני קטן
 וקחשיב נם הך דנשיאת כפים אבל על הרםב״ם קשה ויש
 מי שבחב דנם הרטב״ם ם״ל חילוק יה [ב״י] ויה ודאי
 חימא רא״כ למה לא הזכיר ויש מי שכתב דהרםב״ם
 פי׳ הך דםובה דרק אם יורע לפרום כפיו חולקין לו
 תרומה ולישא כפיו אינו רשאי [לח״מ] ויה דחוק יוחר
 אמנם לחנם טרחו בדבריו רהרמב״ם היתד, לו נירםא
 אחרת בסוכה כמביאר מדבריו םפי״ב מתרומוח רחשיב
 בין עשרה שאין חולקין להן תרומה קטן שאינו יודע
 לשמור חוקו ע״ש וכן הוא בתוספתא פ׳׳א דחנינה ע׳׳ש
 ולא קאי כלל על נשיאח כפים אלא שאינו יורע לשמור
 הנהגתו בדרך בר דעת [עכ״מ שס שסי׳ לשמור חוקו הוא

 על נשיאת כפיס ודבר תמוה הוא] :
 מח ואין לחמור, בין לשיטח הרםב׳׳ם דכשלא נתמלא
 יקנו אינו נושא כפים כלל ובין לשיטת הטור דאינו
 עולה לבדו ובין להתום׳ והרא״ש ראינו יכול בתמידות
 לעלות לרוכן לבדו ואם אין אחר בטלה נשיאות כפים
 טנ״ל לחי׳׳ל לומר כן והא נדול חייב בכל המצות דנ״ל
 דלפינן יר, ביון רכחיב דבר אל אהרן ואל בניו כה חברכו
 ונו׳ ואתרן ובניו נתמלאו קנם ולבן מרין תורה פטור
 לנמרי כפי שיטת הדמב״ם ולהטור כשיש עמתם אחרים
 הלא חובה על אחרים ולשיטת התום׳ וחרא״ש לא טרמינן
 לאהרן ולבניו רק אם היה בתםירוח כאהרן ובניו [כנלע׳׳ד
 ועט״ז סקל״א שכתב דלכן לא הביא הטור חילוק דאקראי
 מפני שהיה באשכנז שאין נושאין כפיהן רק ביו״כן והכל הוה
 אקראי ע״ש ודבריו תמוהים דאטו מפני זה אין להטור
 לכתוב למען הספרדים ועוד דבעיקר הדבר אינו כן שהרי
 הרא״ש ברח לספרד עס כל בניו כידוע והעיקר נמ״ש
 דהסור אינו מחלק בזה והך דמגילה לאו דוקא קטן אלא
 משוס דמיירי שס במילי לקמן וכ״כ הלח״מ ע״ש ועוד דהרי

 הטור לא הזכיר כלל מנהג זה ודו׳׳ק] :
 מט ולפ״ז אני אומר במה שכחבו רבוחינו בעלי הש״ע
 ס״ס יה כחן אע׳יפ שהוא פנוי נושא אח בפיו וי׳׳א
 דאינו נושא בפיו דהשרוי בלא אשד, שרוי' בלא שמחה
 והטכרך יש לו לחיוח בשמחה עכ״ל והביאו יה כשם
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 נדן ודע דשארי משקים לבד יין בעבודה אסור בלאו
 אבל אין בה מיתה בכיין ולפ״ז בנשיאת כפים
 כשהוא שתוי משאר משקים במו מיי״ש ומי דבש ושכר
 י״א דאםור במו בעבודה [fp שם] כיון דהיקש נטור
 הוא אמנם בתענית [כ״ז.] מפורש דאסטכתא בעלמא
 הוא ע״ש ולכן באמת כתב רבעו ירוחם [סובא כב״י]
א ישא כפיו  דשכור דוקא כשהניע לשכרותו של לוט י
 עכ׳׳ל וכוונתו לשארי טשקין [פרישה] וביאור דבריו
 דבתענית שם ילפינן איסור יין בנשיאוח כפים םנזיר ע׳׳ש
 ונדר הא טוהר לגטרי בשארי םשקין ובעבודה נ״ב ליבא
 טיחה בשארי טשקין ולכן בנשיאת כפיט טותר לנטרי
 ורק בהניע לשכרותו של לוט דאז פטור טבל המצית
 ולכן אין לו לישא כפיו [וזהו כוונת סמנ׳׳א סקרה] טיוצ
 רבינו הב״י בספרו הנדול כתב אף ע׳׳נ דנם איהו ם׳׳ל
ש בלא הניע  דאסטבתא בעלמא הוא מ״ט דעתו ד
 לשכרותו של לוט אסור לעלות לדוכן ולא נרע מתפלה
ש בלא הניע לשכרותו של לוט  שנתבאר בסימן צ׳יט ד
א [והמני׳א שס נ ד  אסור לו להתפלל וכן נראה עיקר ל

 חלק על הב״י ולא נתבררו לי דבריו ע״ש ודו״ק]:
 נו בבר נתבאר דשארי עבירות אין טונעין נשיאות כפים
ה [מנ״א כ ש  ויש מי שאומר דזוד דוקא כשעשה ת
ר א ט  הקכ״ו בשם ראנ״ח] ודברים תמוהים הם דלהדיא מ
 מדברי הרמב״ם והירושלמי שהבאנו דאפילו הוא רשע
 עתה מ״מ יכול לעלות לנשיאת כפים ואין לפקפק בזה

 כי אין שום ספק בזה :
א צ  נן דבר פשוט הוא דחלל לא ישא את בפיו ד
 מקדושת כהונה אבל כהן כשר שבא על נשים
 מאיסורי כהונה לא חילל אה עצמו מכהונה דזדעו מחלל
 ולא את עצמו ומ״מ תנן כבבותת [מ״ה:] הנושא נשים
 בעבירה פסול ער שידור הנאה והתם לענין עבודת
 בהמ״ק םיירי ולענין נשיאת כפים אינו מבואר איך הדין
 והרמכ׳׳ט והטור לא הזכירו זה בלל ואמנם רבינו הב״י
 בטעיף מ׳ כתב כהן שנשא נדושה לא ישא כפיו ואי;
 נוהנין בו קדושה אפילו לקרות בתורה ראשון ואפילו
ת פסול עד שידור הנאה על דעת רביט ת  נירשה או ס
 טהנשיט שהוא אסור בהט עב״ל וביאר הטעם בספרו
ה פשיטא שפסול ד ט ע מל דביון שקנסוהו חבטיט ל  הנ
 טדרבנן לבל דיני כהונה עד שיתר הנאה ע׳׳ד רבים
 וכ״ב הרשבי׳א בחשו׳ ע״ש ובודאי בן הוא דנ״ל דלענין
 זה חמור בזמה״ז מבזמן הכית דבזםן הכיח אולי היה
 די לקישו שלא יעבוד בבהט״ק אבל בזסה״ז אט לא
 נקנום אותו בנשיאת כפיט ובעליית ראשון לתורה בטה
 נקנים אותו וזה הלא ראינו םמשנה דבכורות דחבםים

 עשו שיקנםו אוחו !
 נח ובבכורות שט תנן דכהן הטטמא לםתים פסול
 לעטרה עד שיקבל עליו שלא לטטא עוד לטתים
 ובזה לא הצריט חז״ל שיחר הנאה ורק באיסורי ביאה
 שיצרו תוקפו הצריכו שידור הנאה ולא בעבירה שאין

 לה

 ידיכם דטיס מלאו ובפרשכט את בפיכט אעליט עיני
 מכם וכהן שעבד כוכבים בין בזדון ובין בש0נה בין באונם
 אע״פ שעשה תשובה אינו נושא את כפיו לעולפ שנאסר
 לא יעלו כהני הבמות ונו׳ וברכה בעבודה היא שנאמר
 ישרתו ולברך בשמו וכן בחן שהמיר לכוכבים אע״פ
 שחזר בו אינו נושא את כפיו לעולם ושאר העבירות אין
 מונעין עב׳׳ל והך דהרג את הנפש הוא בברכות [ל״ב:]
 והך דכוכביט הוא שלהי מנחות והך דהרנ את הנפש
 סותר להירושלםי ופסק כש״ס דילן ויש טי שאומר
 דהירושלטי טיירי רק בחשד דשפיכות דטים [ב״י] אםנם
 רש״י פסק דכששב יכול לעלות לדוכן [עור] וכתב רבינו
י בעלי תשובה שלא  הרם״א בסעיף ל״ה שיש להקל ע
 לנעול דלת בפניהם והכי נהונ עב״ל וב״ב רבינו הב״י
 בסעיף ל״ז נכי נהפך ת״א שאם עשה חשובה נושא
 כפיו ובן עיקר ע״ש וכ״ב ראם נאנס לדברי הבל סוחר
 לישא כפיו עכ״ל ותיטא נהי דלא פסק כהרםב״ם אבל
 איך כתב לדברי הכל מותר והא הרמב״ט אוטר

 [ובבדה״ב נדחק בזה]:
 ננ מל תנוק ומת נושא את בפיו שהרי הוא ביון למצוד,
 ועוד שמא היה מת בלא״ה ועוד דשמא היה נפל
א זו בנימין [ע׳:]  ועוד דשמא הרוח כלכלתו ומצינו טבי

 לענין נלות כשהרנ בשוננ ולא מת מיד ע״ש וה״נ לענין
 זה במילה וכן כשהרנ בשוננ ולא מת מיד [מנ״א סקנ״ב]
 וכן אפילו העט טרנניט אחריו שהיא שופך דטיט ביון
 דלא נחברר הדבר מותר לו לישא את כפיו ומיהו אט
 יודע שהאמת בן הוא ששפך דטיט לא ישא את בפיו
 אך בעשה תשובה יש להקל שלא לנעול דלת כמ״ש
 וערל שטחו אחיו מחמת מילה י״א שפסול לנשיאת
 כפיט כטו לעבודח קרבנוח [ב״ח] ו־יי׳א שכשר [מנ״א
 סקנ״ד] דלאו לכל טילי איתקש ואולי אף ערל בטזיר
 כשר [שם] דשארי עביתה אין מעכבות ומיהו למעשה
ה דהיקש גמור הוא לעבודה וכן דעח א ר  קשה להקל ת

 נדולי אחרוגיט [מ״ז סקל״ה וא״ר סקם״פ וכנס״ג] :

 נד כתב הרמב״ט בפט״ו דין ד׳ טי ששחה רביעיח יין
ת כפיו עד שיסיר יינו מעליו  בכח אחת אינו נושא א
ה שתה רביעית יין בשחי ר ט ע  לפי שהוקשה ברבה ל
 פעטיט או שנתן לתוכה טעט טים מותר ואמ שתה יותר
 טרביעית אע״פ שהיה טזונ אע״פ ששתהו בכטה פעטיט
 לא ישא את בפיו עד שיסיר את יינו טעליו ובטה הוא
 רביעית אצבעיים על אצבעיים ברום אצבעייט וחצי
 אצבע וחומש אצבע בגודל וזהו האצבע שמושחין ט
 בבל החודר, בולה והוא אגודל והוא הנקרא טהן יד
ל ונט אפילו שתה יין םניתו דעדיין אינו יין יפה  עכ׳
ל כטו בעטרה [מג״א סוף סקנ״ה] וי״א דזה שהוקשה ט  פ
 ברבה לעבודה הוי אסטכתא בעלטא [ב״י] וי״א דהיקש
 נטור הוא [ס״ז סקל״ה] וג״ט לעגין שאר םשקים כמו

 שיתבאר «



 הלכות תפלה סיטן קכח משלחן

 שיצא מבהכ״נ קודם הדוכן פיהו אם קראוהו מחויב
 לעלות או כשהיה בבהכ״נ בשעה שאמר הש״ץ כהנים
 וגם בשבת יצא פבהכ״נ ר״א דבשבת יעלה לדוכן ויקיים
 העשה [שו״ח] ונראה ראם אין שם כהן אלא הוא ודאי
 דצריך לעלות [עמג״א סקס״ס וצ״ננ ונס הלשון מגומגם עיש]:

 0ב אמנם רבינו הרמ״א כתב בסעיף מ״נ רי״א רכל
 זמן האבלות אפילו עד י״ב חדש על אביו ועל
 אמו אינו נושא כפיו וכן ניהנין במדינות אלו עב״ל ועל
 שארי קרובים עד ל׳ ובודאי המוח מנהנ זה וה״ז בכלל
 כל המנהנ שנהגו במדינתנו שלא לעלות לדוכן כל השנה
 כמו שיהבאר ואין לזה טעם נכון רק במה שבארנו
 בםעיף ט״ט ע״פ דברי הזוהר ע״ש וכתב רבינו הב״י
 בסעיף מ״ד כהן אע״פ שהוא פנוי נושא את בפיו ורבעו
 הרט״א כתב די״א דאינו נושא כפיו דהשרוי בלא אשד,
 שרוי בלא שמחד, והמברך יש לו להיות בשמחת ונהנו
 שנושא כפיו אע״פ שאינו נשוי ומ״מ הרוצה שלא לישא
 כפיו אין מוחין בידו רק שלא יהא בבהכ״נ בשעה
 שקורין כהנים או אומרים להם ליטול ידיהם עכ״ל דבקראו
 אותם לעלות או שהיו בשעת אםירת כהנים עוברים
 בעשה כשלא יעלו ונם זהו מהדברים התמוהים ובארנו
 שם בסעיף ט״ט האמנם אצלינו הטנהנ שהבחורים
 הבחנים עולים לדוכן ובפרט שאצלינו היא מצוד, חביבה

 רק ביו׳יט ונכון הוא םאד :
 0ג כהב רבעו הרט״א נהנו בכל מדינוה אלו שאין
 נושאין בפיהן אלא ביו״ט משום שאו שרויים בשמחת
 יו״ט וטוב לב הוא יברך משא״כ בשאר ימים אפילו
 בשבתות השנה שטרודים בהרהורים על מחייתם ועל
 ביטול מלאכתם ואפילו ביו״ט אין נושאין כפים אלא
 בתפלת מוםף שיוצאים אז מבהכ״נ וישטחו בשמחת יו״ט
 וכל שחרית ומוסף שאין נושאין בו כפים אומר הש״ץ
 אלהינו ואלהי אבותינו בדלעיל םימן קכ״ז ויוה״כ נושאים
 בו כפים כמו ביו״ט [אף שאין כי שמחה לאכילה ושמיה]
 ויש מקוםות שנושאים בו כפים בנעילה ויש מקומות
 אפילו בשחרית עכ״ל וזהו מפני עצם קדושת היום

 הקדוש הזה !
ד והנה ודאי אין שום טעם נכון למנהנינו לבטל מ״ע  ס
 דברכת כהנים בל השנה כולה וכתבו דמנהנ נרוע
 הוא אבל מה נעשה וכאלו בת קול יצא שלא להגיח
 לנו לישא כפים בכל השנה כולה ומקובלני ששני גדולי
 הדור בדורות שלפנינו כל אחד במקומו רצה להנהיג
 נשיאת כפים בכל יום וכשהנבילו יום הםונבל לזה
 נתבלבל הענין ולא עלה להם ואמרו שרואים בי מן
 השמים נגזרה כן והצד הדין י״ל ע״פ ם״ש בסעיף ט״ט
 ע״פ הזוהר דבעינן שמחה דוטיא דאהרן ובניו בשמיני
 למילואים ולזה נאמר כה תברכו אמנם זה שהיה טנהנ
 מקדם דיו״ט שחל בשבת לא היו נושאים כפיהם כבר
 נתבטל בימינו כי אין בטנהנ זה טעם וריח כמו שהאריכו

 טפרשי

 4*2 ערוך
 לד, תקיפת היצר וכיון שזהו מטעם קנם לכן נט בזה
 כתב רבינו הב״י בםעיף מ״א נטמא לטת שאינו, משבעה
 מתי מצוד, פסול מן הדוכן ומכל מעלות הכהונה עד
 שישוב ויקבל שלא יטמא עוד למתים עכ״ל ותמיהני
 דמלשונו טשטע דאם נטמא רק פעם אחד פסול ומלשון
 המשנה שהבאנו משמע הקא כשתיל לטמא א״ע ולא
 כשטימא א״ע פעם אחד שהרי ענינו 'המטמא למתים
 ולא המטמא למת וכן משמע להדיא מלשון הרטב״ם
 בפ״ו מביאת מקדש וכן על נשים כחכ כהן שהיה נושא
 נשים בעבירה משמע שרניל לעשות כן אבל אם עשה
 פעם אחת םנרשה ודיו וצע״נ כי נלע׳יד העיקר לדינא

 בט״ש :
 נט ובזה שכתב שידור ע״ר רביט וכ״כ הרמב״ט בפ״ו
 מביאת מקדש ע״ש ובודאי לפי סונית הש״ם
 בבכורות שם ובנימין [ל״ו.] לא הוצרך לזד, רק אם א״צ
 לפרט את הנדר דאז חיישינן שמא ילך אצל חכם ויתיר
 את הנדר ולכן צריך ע״ר רבים דאין לזד, התרה אבל
 אבן דקיי״ל ביו״ד םימן רכ״ח דצריך לפרט את הנדר
 א״צ ע״ר רבים ודברים רבים נאמרו בזה [עמג״א סקנ״ח
 וכ״ש באה״ע סימן צ״ו ואייר] ולי נראה פשוט דודאי כל
 מאי דמציגן לאחסורי עליה מחטירען ובגטרא הוא להיפך
 דפריך על המשנה דמדירין אותו וניחוש שמא יתיר
 אצל חכם ומשני דצריך לפרט וכו׳ ופריך הניחא וכו׳
 ומשני דמדרינן ע״ר רבים כלומר דאז לכ״ע מועיל אבל
 אינו מבואר דלמ״ד צריך לפרט את הנדר א״צ ע״ר

 רבים ולמה לא נעשה החיזוק היותר שיכול להיות :

 ם כתב רגעו הרמ״א בסעיף ט״א די״א דמי שיש לו
 בת שנתחלפה לכוכבים או שזינתה אין מחוייבין עוד
 לקדשו כי אביה היא מחללת עכ״ל וכתבו דעיקר חובתו
א משום זנות דהיה לו לשמרה שלא תתייחד עם אדם  ה
 כמו שאמרו בכהובור, [מ״ה.] ראו נידולים שנידלהם
 לפיכך םוקלין אותה על פתח בית אביה ע״ש וכתבו
 דכשנהחלפה ודאי זעתר, דבשארי עבירות מה יכול האב
 לעשות [מ״א סקס״ב וא״ר] ונם כתבו דזהו רק לענין
 לחלוק לו כביד לפהוח ראשון בהורה או במסיבה אכל

 עולה היא לנשיאת כפים [שם וע״ז סקל״ו] ולפ״ז לא
 ידעתי למה כתבה בסי׳ זה ובאמת בםפרו דרכי משה
 בחב דין ןד, בסימן קל״ה לענין קריאת התורה יכן במקור
 הדין כמרדכי סנהדרין פ״ז מפורש זה לענין קריאת
ה ונ״ל שבש״ע בטעות העתיקוה בסי׳ זה ומקומה ר ה  ה
 בםימ; קל״ה וכבר כתבנו דחלל אינו נושא כפיו ואפילו
 חלל דרבנן כגון שנשא אביו חלוצה דהוה דרבנן ופרטי

 דיני חלל נתבאר באהע״ז סימן ז׳ ע״ש !
 פא אונן אסור לי לישא כפיו דהא אסור בעבודה
 ונשיאת כפים היא עבודה [מג״א סקס״ז] ועוד דהא
 פטור מכל hvsa האמורות בתורה ואבל בימי אבלו
 והיינו חיך ז׳ לא מצעו שיפטור מטצוה זו ולכן טיב
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חנ דםזה משמע  אבל מותר למכיר אותו בענד עניי נ
 ישירות כהן מותר וקשה מזה הירושלמי דהמשתםש
 בכהונה מעל ונשאר בקושיא ע״ש ותימא מאי קא ק״ל
 הא מזה הירושלמי עצמו מוכח דמותו־ שהרי ר׳׳ז שימש
 לפניהם והםמ״נ במ״ע פ״נ ביין עבד עברי חירץ זה
 ודל הסט״נ מכאן יש להוכיח יאע״נ יאמר כירושלמי
 דברטח המשתמש בכהונה מעל מ״מ בשכר םותר
 להשתעבד בו עכ״ל ואינו מובן אגי העבד עברי נוטל
 שכר והלא נמכר בגניבתו ובמרדכי ניטין כתנועות הביא
 1עע״ז סקל״מ] מעשה בכהן שיצק מימ ע״י רבינו חם
 והקשה תלמיד אחד הא שנינו בירושלמי המשתמש
 בכהונה ה״ז מעל והשיב ר״ת אין קדושה כזמה״ז דקיי״ל
 בנדיהם עליהם קדושה עליהם ואי לא לא והקשר,
 החלמיד א״כ כל מיני קדושה לא לעביר להו ושתק ר״ת
 והשיב רבינו פטר תהי שיש ט קדושה יטל למחול
 בדאמרינן אין עבד כהן נרצע מפני שנעשה בעל מום
 ואי לאו האי טעמא היה יכול להשחעכד ט עכ׳יל
 ותשובתו של ר״ח אינה מובנח כלל ואיך אמו־ שאין
 קדושה בזמה״ז והרי מעשה דירושלמי היה בזמן הזה

 בזמן האמוראים !
 HD האמנם בירור הדברים כן הוא דהתודה קידשה אח
 הכהנים לעבודח בהמ״ק וקראן קדושים כדכתיב
 קדושים יהיו לאלהים ונוי כי את אשי ה׳ הם מקריבים
 והיו קדש וגו׳ וגם עלינו צור, הקב״ה שנקדש אותם
 כרכתיב וקרשתו בי את לחם אלהיך הוא מקריב קתש
 יהיה לך ונוי וזהו ציוי שאנחנו נקדש אותם וצריך ביאור
 דבשלמא הקב״ה שקידשמ שיעבדו במקדש ושלא ישאו
 לנשים גרושות וזונות שפיר אבל אנחט האם ביתנו
 להקדישם אך פירושו תא שאתה חבברט כדבר של
 קדש ולזה אמדו חכמים בנימין [נ״ס:] וקדשתו לבל
 דבר שבקדושה לפתוח ראשון ולברך ראשון ואטול מנח
 יפה ראשון בלומד שיהא מכובד עליך ולפ״ז הדבר ברור
 דבםה שהקב״ה קידשם אין כח בידמ לשטח ולאו
 בדעהם הדבר תלוי דנזירח מלך היא אבל במה שעליט
 לקדשמ ב£מר לכבדם הלא בידמ למחול שרדי אפילו
 הרב שמחל על בטת בטת מתל ולכן בבל דבר יבול
 למתל ורק בקריאת התרה לברך ראשון חקט חכמימ
 שאיט יבול למחול מפני דרבי שלום ויתבאר בסי׳ קל״ר,
 ודע דשם מעילה לאו דוקא בחיוב קרבן מעילה וכל
 עבירה נקראת םעילה בדכחיב רמעb בהי אלת אטתס
 ואונקלם חדטם על מעילה לשון שקר ע״ש ובן כתיב
 למעל מעל בה׳ על דבר פעור ולהתא שניט במעילה
 [י״ח.] אין מעילה אלא שינוי וכן הוא אומר איש איש
 כי תשטה אשתו ומעלה ט מעל וכן הוא אומר רמעלו
 וכו׳ ע׳׳ש דבל שעושה דבר גנד החורה נקיא מועל

 ובזה א״ש הכל כמו שנבאר בם״ד ;
 0ט דר זעירא כששימש לרבב״ח ולר״ח ברצונו הטוב
 לא היה לאביו של רכב״ח מה להחי־עם אך

 נשרנב״ח

 טפרשי הש״ע בזה [מ״ז סקל״ז ומנ״א סק׳יע] ובעל קרי
 םוחד בנשיאח כפים [כ״י] והטחטיר לטטל חע״ב אטש
 בא״י וכםט־יים ובכל אזיא טשאים הכהנים בפיהם

 בכל יום :
 TD אלו מקומות שהכחגים תפנים ברט לדרום ולצפין
 כלוםר שמטים פניהם לשם כדי שתתפשט הברכה
 לכל הצדדים [א״ר] ואלו הן יברכך וישמרך אליך ויחנך
 אליך לך שלום וכתב רביט הרמ׳׳א בסעיף ם״ה וטהנין
 שמאריבין בנכון אלו התיטת כי כל אחת מהן היא סוף
 ברכה כפ״ע עכ״ל כלומר דבכרכת בתים יש ששה
 ברכות כמו שפי׳ רש״י בחומש ואלו הן יברכך ברכה
 אחת וישמרך שניה אליך והיא סיף ברכה דיאר שלישית
 ויחנך רביעיח אליך רישא הוא סוף ברכה רישא ותא
 חמישית ולך שלום ששית ולבן ש יברכך מקרי סוף ברכה
 ביון שהיא ברבה בפ״ע ואליך דויהנך היא סוף ברבה
 ריאד ואליך דישא היא םוף ברכה רישא ולך שלום ברכה
 אחת היא [ומיושב קושית מג״א בסקננ״ב] ואומרים הרבש״ע
 כמ״ש בסימן ק״ל ואימתי אומרים זה בשעה שמאריכים
 הכתים בנטנים בסופי הפסוקים וישמרך ויחנך שלום
 אך לא בעת אמירוח התיבות אלא כשהש״ץ מסיים
 וישמרך מנגנים והעולם אומרים רבש״ע וכשמסייטימ
 אומרים הכתים וישמרך וכן בויחנך וכן בשלום והםקריא
 והייט הש״ץ לא יאמר הרבש״ע דאםור לו להפסיק אלא
 עומד ושוחק [עמג״א סקע״נ למשמע מדבריו שהנהנים
 מנגנים בתוך התיבה עצמה בסושה ואין כן המנהג אצלינו]

 [ונס אס מקריא אחר לא יאמר לבין]:
 םו כתב רבינו הרמ״א בסוף סי׳ זה אסור להשחמש
 בכהן אפי׳ בזמה״ז דתה כמועל בהקדש אם לא מחל
 על כך עכ׳ל ולכאורה אינו מובן ראם תה במועל
 בהקדש מאי מתי מחילה ולכן יש לט לבאר דן זה
 שנתחבטו בו ראשונים ואחרונים ומקור הדין מירושלמי
 s״n דברכוה [הייה] והכי איתא שם דרבכ״ח ור׳ תנא
 rr יושבין ואוכלין ור׳ זעירא עומד וטשטש עליהם
 ־תשיט להם כוס ושטן ביד אחת וב״ה אומרים שם שטטל
 תשמן ביםיט ור,טס בשמאלו ואייל רבב״ח לר״ז האס
 ידך השנית קטוע שאתה הבאחן בידך האחח וכעם
 אביו של רבב״ת עליו וא״ל לא דייך שאהד, יושב והוא
 עומד ומשמש ועוד רר״ז כהן ואמר שמואל המשתמש
 נכתנה מעל אלא שעוד אתה מבזה אותו לכן טזרני
 שאחה העמוד ור״ז יושב ואתה תשמש לו ומנין
 שהמשתמש בכהונה מעל אמר ר״א בשם שמואל רכתיב
 בעזרא [חי] כשמסר להבהנים בסף וזהב וכלים לבהמ״ק
 אמר עזרא אהם קדש לה׳ והכלים קודש מה כלים
 המשתמש בהם מעל אף המשהםש בבתים מעל עכ״ל
 הירושלמי ויש לדקדק דאם בן למה שתק אביו של
 ־בב״ח עד שביזהו ולא מיחד, בו מה שר״ז שימש

 לפניהם !
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 אבל בזמן שאין בגדיהן עליהן קדושתן בידם וימלין
 למחול וזהו שרמז ליה ר״ת כתשובתו והתלמיד לא הבין
 עד שהסביר מ ר בינו פטר וכוונת ר״ח היתה שביון
 שכשאין בגדיהן עליהם יכולין למחול ובפרט ש־ כור
 הוא לשמש לאדם גרול בר״ת ומובן הדבר שר״ת לא
 היה נאה לפניו לומר בעצמו כן ולכן רפיז לו דדוקא
 כשבנדיהם עליהם לא מחני מחילחו אבל עכשיו מחני

 והתלמיד לא הבין ער שר״פ הםביר לו:

 עב ולפ׳׳ז הדין ברור דכהן ברצונו יבול לשמש ולשרת
 כרצונו ודלא כמי שאומר דכשלא יניע להכהן הנאה
 אסור ולא מהני מחילתו [ט״ז סוף סקל״מ] וככר השיגוהו
 [אי׳רסק״לובאה״מ םקפ״ג] וכן לא נראה לענ׳׳ר מי שכתב
 שבבהן ע״ה מותר להשתמש [מל״מ שס] דאטו התורה
 חילקה בין ע״ה לת״ח והרי מבואר לקמן סימן קל״ה
 דהמנהנ הפשוט דאפילו כהן ע״ר. קודם לקרות לפני ועפ
 נתל ישראל ע״ש וכן יש שכתב להקל טשוט דהאירנא
 ליכא סיוחסי כהונה וחלילה לוטר כן ולהטיל דופי
 בקדושת כהנים וכבר צווחו על זה ככרוכיא [עכנ״י ס״ס
 נ״ו] ועיקרא דדינא כן הוא דשלא ברצון הכהן אסור
 להשתטש בו וברצונו טותר ונ״ל דנם בהן בכהן אסור
 להשתמש או אפשר דקדשתו הוא רק על ישראל וכל
 מה שחשבו חז׳׳ל בוקדשתו לפתוח ראשון וכו׳ לא שייך
 טכהן לכהן וצ״ע לתנא ונם יש להסתפק אט מותר
 להשתטש בכהן בעל טוט כיון דלא חזי לעבודה ולא
 קרינן ביה בי את לחם אלהיך הוא מקריב ובן נראה

 עייר :
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 כשרבב״ח גער בו שלא שימשו כהוגן ופנע בכבודו
 ונמצא כאלו מוכרח לשמשו ולכן כעמ אביו וא״ל לא
 דייך שאתה יושב והוא עומד ומשמש כלומר שחולק לך
 כבוד ועוד שהוא כהן ומחל על כבוד כהונתו אלא
 שעוד אתה מכזה אותו ונמצא שאתה מכריחו לשמשו
 והמשתמש בכהונה מעל כלומר המשתמש שלא ברצון
 הכהן עובר עבירה שמשנה קדושת שטיט שהתורה צותה
 וקדשתו ואתה מכזה אותו ואמר שמואל מדאטר עזרא
 אתם קדש והכלימ קדש מה כלימ המשתמש בהמ שלא
 ברשות םעל אף כהנים המשתמש בדם שלא ברשות

t מעל כלומר עובר עבירה 
 ע ולפ׳יז שפיר מקשה בעל הנהמי״י שהרי מוכרין עבד
 עברי מפני נניבתו והוד, המכירה בע״כ במובן והרי
 המשתמש בבתנה שלא ברצונו מעל אמש הסמ״נ תירץ
 דבשכר מותר להשתמש בו כלומר דהא אם השכיר
 עצמו לרצונו מותר שהרי מוחל על כבודו וא״כ לא
 תהא קמנה רצון התורה מרצונו רהתורה השכירה אותו
 כרי שישלמ נניבתו והוא מוכרח לקבל עליו רצון התורה
 שיאמר מצה אני וכופין אותו עד שיאמר רוצה אני

 כבניטץ וקרכנות כידוע!
 עא ור״ת ס׳׳ל כן דעיקר קתשתם הוא בשעה שנושאים
 בגדי כהונה ולהדיא אמרינן בזבחים [י״ז:] וחנרת
 איחס אבנט ונו׳ והיתד, להם כהונה לחוקת עולם בזמן
 שבנדיהן עליהן כהונתם עליהם אין בנריהם עליהם אין
 כהונתט עליהם אך לפ״ז למה אטת קדשתו לפתוח ראשון
 וכו׳ והא אין מדיהם עליהם ולכן ם״ל לר״ת דבומן
 שבנדיהן עליהן אין קדושתן בידן ואין יכולין לטחול

 סימן קכט באיזה תפלות נושאים כפים. ובו ג׳ סעיפים «
 א אין נשיאות כפים אלא בשחרית ומוסף ונעילה ביום נושאין כפים במנחה מפני שטרבים בתחנונים והיא נ״כ
 שיש בו תפלת נעילה כמו ביוה״כ וכן תענית ציבור םםוך לשקיעה וכתב דבאשכנז אין נוהגים כן ע״ש
 בזמן שהיו נוהנין להתפלל כו תפלת נעילה כמו בזמן ואצלינו בלא״ה לבד ם;!וםף אין נושאין כפים [ומזה
 המשנה אבל אין בה נשיאת כפיס מפני שבמנחה כבר נראה שהיו מתפללין מנחה בכל יוס כמה שעות קולס
 סעדו כל העם ושמא שתו הבחנים יין ושכור אסור הלילה מפני שהיו ריצין לאכול אחר מנחה נ״כ המג״א
 בנשיאת כפים ואפילו כיום תענית אין נושאין כפיהן סק׳׳ג גשם הר״ן ורק בחענית היו מחפללין סמוך לשקיעה]:
 במנחה נזירה מנחת ת״צ אטי מנחה כל יום •י ג וכתב רבינו הרם״א ולכן אומרים ביום הכיפורים
 ב בר״א בתעניות שמתפללין בו מנחה ונעילה אבל במנחה אלחינו וכו׳ ברכנו ומ׳ אף ע״נ דאין ראוי
 תענית שאין בו נעילה בנון ט״ב וי״ז בתמוז ועשרה לנשיאת כפימ מ״מ הואיל ואס עלה לא ירד מקרי
 בטבת וכן כל תענית צמר אצלינו הואיל ותפלת מנחה קצת ראוי וכן נוהנימ במדינות אלו אע״פ שיש חולקים
 שלהם סמוך לשקיעת החמד, הרי נראית כנעילה ואינה עכ״ל וכ״ש בכל תענית שאומרים אלהינו שהרי ראוי
 מתחלפת במנחה של כל יום ולפיכך יש כה נשיאת לנשיאות כפים ומנהנינו כשאומרים אלהינו אומרים שיס
 כפים וכחן שעבר ועלה לדוכן במנחה של יום שלום ולא שלום רב ומ״מ המתענין עד חצות ואח״כ
 הכיפורים הואיל והדבר ידוע שאין שם שכרות ה״ז נושא מתפללין מגהה גדולה אין המנהג לומר אלהינו ואומרים
 כפיו ואין םורידין אותו מפני החשד שלא יאמרו פסול שלום רב ואע״נ דלפי הטעם ראם עלה לא ירד חוח
 היה לפיכך הוריתחוכן כתבהרםכ״ם כריש פי״ר מתפלה אז נ״כ כיון שלא אכלו ולא שתו מ״מ אין המנוע כן

 ע״ש וכ״כ הטור והש״ע ובשם בה״נ כתב הטור דבייה״כ [עמנ״א סק״א] :
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 א אמיי חז״ל בברכות [לה:] מאן דחזי חלמא ילא פירשו ואי לא כלומר כשסיימו הרבש״ע והכהניס עדין
 ידע מאי חזי ניקים קמי כהני בשעה שעולים לדוכן לא םייסו יאמר נם זה [ע״ז ומנ״א] ואינו מדוקדק לפ״ז
 ונימא הכי רכש״ע אני שלך וחלומותי שלך חלום חלמתי לשון ואי לא ויש מי שפי' ואי לא בלומר שאין לו כח
 ואיני יודע מה הוא [יהי רצון מלפניך ה׳ אלהי ואלהי לומר אריכות של הרבש״ע יאמר אדיר במרום [א״ר

 אבושי שיהיו כל חלומוחי עלי לקובה] [בגמרא ליכא זה] בשם אגודה] :
 כין שחלמתי על עצמי וכוי עד לטובה ואנחנו מסיימים נ ודע דהמנהנ שלני שאחר שמחזירין הכהנים פניהם
 ותשמרני [נננד וישמרך] ותחנני [כנגד ויחנך] ותרצני אומרים אדיר בטרום ואין זה עולה לפי נוסחתינו
 [כעל שלום] ומשמע מזה דדוקא כשאינו יודע החלום כנמרא אלא המנהנ בנוי ע״פ נוסחת הרי״ף והרא״ש
 טועיל זה אכל כשיודע צריך דוקא הטבח חלום [וכ״כ דנרםי הכי וכד מהררי כהני אפיית לימא וכו׳ ע״ש וגם
 המהרש״א] ויראה לסיים בשוה עם הכהנים כדי כשהצבור הםנהנ שלנו שבילם אוטרים הרבש״ע נם טי שלא חלם
 יענו אמן יעלה גם על תפלתו דאמן מועיל טאר שתקיבל םפני שאין אנו עולין לדוכן רק ביו״ט ואם לא עתה הרי
 תפלתו כמאמרם ז״ל נדול העונה אמן יותר וכו׳ : לא יאמרו לעולם ואולי ס״ל דתפלה זה מועיל נם כלא
 ב בנמרא איתא ואי לא לימא הכי אדיר במרום וכי יום החלום וכתב רבעו הרט״א דבטקום שאין ע/ין
 יהי רצון שתשים עלינו ועל כל עמך בית ישראל לדוכן יאמר בל זה בשעה שהש״ץ אומר שים שלום
 וכו׳ שלום והיה נ׳׳ל לפרש ואי לא כלומר שלא הספיק ויסיים בהדי ש״ץ שיענו הקהל אמן עב״ל ואם ראה שלא
 לומר הרבש״ע עד שהחזירו הכהנים פניהם יאמר אדיר יוכל לסיים עם הש׳׳ץ יתחיל בשעה שהש״ץ איםר יברכך

 כסרום [רנל שלזה כיון המעיו״ט ע״ש] אכל מפרשי הש״ע [מנ׳׳א] אכל לא יאמר כן בכל יום [ע״ז]:

 סימן קלא דין נפילת אפים. ובו ח״י סעיפים 1
 א ולאחר שיסיים ש״ץ חזרת החפלה נופלים על פניהם בה [מנ״א סק״א] וכמה םהדחק הוא זה אמנם כוונתו
 ומתחננים וענין נפילת אפים הוא כדי שיסדר התפלה כן הוא דאין הכוונה לנדר איסור דאיך שייך איסור כיון
 בנ׳ סדרים תחלה תפלה דמיושב והיינו עד שמ״ע ואחייב שהוא רק רשות אמש רבעו תכ״י תלך לשיטתו כספרו
 תפלה רמעיטר ואח״כ נפילת אפים כמו שעשה משה הנדול שכתב בשס הרשב״א דאיך שייך שאשתו של
 רבעו רכתיב ואשב כהר וכתיב ואנכי עמדתי כהר ונו׳ ר״א לא היתד, מניחתי ליפיל אלא שתתה נכנסת עמו
 ואתנפל לפני ה׳ [עור] ולכן אוסרים אח״כ ואנחנו לא כדברים ואז לא היה מועיל נפילת אפים שלו לפעול
 נדע מה נעשה כלומר התפללנו בכל אופן היכולת ויותר [עב״י וש״ז סק״א וללא כפי׳ הריב״ש שהביא המג״א שם
 מזה לא נדע מה נעשה ורק עליך עינינו [כ״מ בעור ע״ש]: שהיה שוכח מליפול ע״פ] וזה־ שאומר רבינו הב״׳ אין
 לדבר וט׳ כלומר ראם ידבר לא יניע לו תעלת התפלה

 ב כתב הטור בשם רב נטרונאי נאון נפילת אפים רשות מנפילת אפיס :
 היא ולא חובה ע״ש ולכן בנקל מבטלין אותה מפני ך עיקר נפילת אפים היא בפישוט ידיס וי־נליס בפנים
 כטה רבדמ כמו שיתבאר ונ״ל דעבשיו שכל ישראל נהנו שטוחות על הארץ בדרך שאנו עושין ביוה״כ וז״ל
 בזה שוינת עליית כתבה אט טעט ואם הרבה וש הרםכ״ם ספ״ה מתפלה השתחויה ביצד ובו׳ יושכ לארץ
 מצעו בנטרא רעם כי היא דשות מ״ט עניינה נדל מאד ונופל על פניו ארצה ומתחנן בכיי התחנינ־ה שירצה
 ומן השמים ממהרים לענות על נפילת אפים דאמרינן כריעה האמורה בכ״מ על ברבים קידה על אפים
 בם״פ הזהב כענין תטה של עכנאי שר״א היד, לו קפידא השתתיד, זה פישוט ידים ורנלים עד שנמצא מוטל על
 על ר׳׳נ הנשיא ואשתו של ר״א היתד, אחותו של ר״נ פניו ארצה וכשהוא עושה נפילת פנים אהד הפלה יש
 ולא הניחת בבל יום ליפול על אפיו ופעם אחת לא מי שהוא עושה קירה ויש טי שהיא עושה השהחויד,
 השגיחה ונפל על פניו ומיד נענש ר׳׳נ ע״ש הד מפורש ואסור לעשות השתחויר, על אבנים אלא בבהמ״ק ואין
 דאין זה חובר, דאלו היתד, חובד, לא היד, ציית לה וש אדם חשוב רשאי ליפול על פניו אא׳ע הוא יודע כעצמו
 מפורש דכתה בדול דתיכף וטיר נתקבלה תפלתו : שהוא צדיק כיהושע אבל מטה פניו טעט ואינו טבש
 אוהו כקרקע וכו׳ עכ׳׳ל והטעם שאינו רשאי ליפול על
 ג וכתב דבינו הב״י אין לדבר בין תפלה לנפילת אפים פניו אא״כ תא צדיק כירושע טפי׳ רש״י [מנילה כ״ב.]
 עב׳ל ודקדקו בזה דהא בסימן נ׳יא מפורש דרק עד םתבאר כדי שלא יתבזה אם לא יהיה נענה תכף ובן
 אחר שם״ע אסור לדבר ע״ש ותרצו דדוקא להפסיק מבואר מהרי״ף והרםב׳׳ם וכן משמע םירושלטי בפ״כ
 ולעסוק בענין אחר אסור אבל שיחד, בעלםא לית לן דתענית שאומר דדוקא בציבור אין לו לעשות כן אבל

 ביחידת
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 וימינו תחבקני וכן הוא בבראשית רבד׳ [שס] וכתב
 רבינו הרט״א בסעיף א׳ דהעיקר לדמות בשחרית שיש
 לו תכילין בשמאלו על צד ימין משום כבוד חפילין
 ובערבית או כשאין לו תפילין בשמאלו יטה על צד
 שמאל עכ״ל ויש מי שכתב שנם בשחרית בתפילין יפול
 על השטאל אלא שיטה ראשו לצד ימין ובמנחה יטה
 לצר שטאל וטנתינו כ-בינו הרט״א וכן הםכיטו האחרונים
 [ט״ז ומג״א פק׳׳נ] וכשיפול לא יפול על בשר היד אלא
 על בנד דיר לא חשיב ביםוי כט״ש בסימן צ״א [שם
 פק״ב] והש״ץ יטה בראשו לצד התיבה [שס סק״נ] ולא
 לצדדין וכן טי שיושב בננד הארון יטה כנגדו [שס]
 דהכי שפור טפי דטיחזי במשתחוה כלפי אה״ק וא״צ
 ליפול רוקא בטקום שהתפלל דטוחר להתפלל בטקום זה

 וליפול חחנון בטקום אחר !
 ח בטור כחכ לוטר בשעת נפילת אפים רכון כל העולטים
 ואדוני האדונים האל הנדול הנבור והנורא רחם
 עלינו שאנחנו עבדך וטעשה ידי בשר ודם טה אנו טה
 חיינו ובו׳ טה נאטר לפניך ה׳ אלהינו כי אנחנו העוינו
 והרשענו ואין לנו כהן לעשוח חובותינו ולא כה״ג וכו׳
 ולא טזבח וכו׳ ולכן יר״ט שתהא חפלחינו טקובלח
 וחחשב לפניך בפרים וכבשים באלו הקרבנו אוחם על
 נכי הטזבח ותרצנו עכ״ל ועוד יש שם הפלה אחרח
 טירושלטי ע״ש אבל טנהנינו לוטר ט!טור רחום וחנון
 חטאתי ונו׳ עד יבושו רנע ויש אומרים מקדם פסוק
 ויאטר דוד אל נד צר לי טאד ונו׳ ואני אין גוהגין לאמרו
 וטנהנ םפרד לוטר טזטור לדוד אליך ה׳ נפשי אשא
 וכן הוא בזוהר וימין לממד נפשו והזהיר ראם לא כיון
 מילוי אלא בלבא רחיקא גרם עליה לאסתלקא טעלטא
 עד לא טטו יומין ע״ש ולכן נמנעו מלאומרו באשכנז

 [מג״א סםק״ה] :
 מ ולאחר שיגביה ראשו אחר נפילח אפים יתחנן טעט
 כל מקים וטקום לפי טגהנו ואנחנו טגהגינו לוטר
 שומר ישראל וכו׳ עד והושיעגו ואח״כ אומרימ ואנחנו
 לא נדע מה נעשה ובחבו שנכון לומר ואנחנו לא גדע
 בישיבה ומח נעשה בעמידה ובקול דם [מג״א סק״ז
 כשם של״ה] והטעם ג״ל ע״פ ם״ש בםעיף א׳ דהחפללנו
 בבל אופן היכולח בישיבה ובעטידה ובגפילה ולבן עחה
 טרטזים לזה דלא נפלנו וישבנו ועטדגו וטה געשה עוד
 ועחה רק עליך עינינו זכור רחטיך ואח״כ אוטו־ הש״ץ
 חצי קדיש ואח״כ אוטרים אשרי לטנצח יענך ובא לציון
׳̂יב וכחב רבינו הרט״א בסוף םעיף א׳  ויחבאר בםיטן ר
 דאפילו ביטים שאין אוטרים תחנון אוטרים לטנצח טלכד
 בר״ח וחנוכה ופורים וע״פ ועיו״כ וט״ב עכ״ל וכן הוא
 אל ארך אפים שבשני וחטישי שיחבאר בסי׳ קל״ד אבל
 םנהג הספרדים דלטנצח שוד, לתחנון וביום שא״א החנון

 אין אוטרים נס לטנצח .׳
 י כתב רבינו הרט״א בסעיף ב׳ י״א דאין נפילח אפיס
 אלא בטקוס שיש אדון ום״ת בתוכו אבל בלא״ר,

 אומרים

 ביחידות סותר ע״ש ולמעם זח א״ש וביחיד ליכא חשש
 זה שאין הכל יודעין וזהו הטעם שאמרו שם בנםרא
 ואביי ורבא כדנפלו על אפייהו אצלו אצלויי בלומר
 הטו על צדיהן טעט כמו שהמנהנ אצלינו ולא נפלו
 על הקרקע ולפ״ז אנחנו בודאי איננו בדאים ליפול בפנינו

 על הקרקע וכן הםנהנ הפשוט :
 ה ולבן הרמב״ם בפ״ט בסדר החפלה כחכ בדין ה׳
 י.דאהי שישלים בל התפלה ישב ויפול על פניו ויטה
 מעט הוא וכל הציבור ויתחנן והוא נופל ויושב וינביה
 ראשו הוא ושאר העם וטתחנן טעט כקול רם מיושב
 עכ״ל כלומר שאחר התחנון אומרים דבר טה כמו
 אצלינו שומר ישראל או ואנחנו לא נדע ומבואר מדבריו
 דתחנון הוא רק מיושב ואפילו הש״ץ כמו שכתב והוא
 נופל ויושב ואין בן המנוע אצלינו דהש״ץ מטה על צדו
 מעומד אצל העמוד וכ״כ רבינו הב״י בסעיף ב׳ נפילת
 אפים מיושב ולא מעומד עכ״ל וביאר בספרו תחל שע״פ
 הקבלה הוא לעיבובא ולכן אפילו םיים תפלתו עהד,
 ועומד במקום שכלו הפסיעות לא יפול שם םעוםד אלא
 ישב שם ואם שם א״א לישב ממתין כדי הילוך ד״א
 וחוזר למקומו ויושב [מג״א סק״ה] אבל הריב״ש והםהרי״ל
 כתבו שאין קפידא ויכול ליפול מעומד [שס] ואגווגו אף
 שתופסים כדעה ראשוגה מ״מ כמה פעםים אירע לגו
 שא׳׳א לישב כגון שהכירו עומד בחפלה בתוך ד׳ אמותיו
 ואסור לישב מחגא דגמרא כמבואר בםימן ק״ה וחלילה
 לעבור דיגא דגמרא מפגי זה ואז נופלין מעוםד [וסרא״ש
 והעור כתבו זהך זאביי ורכא מצלו אנלייי אינו מטעם
 שאדם חשוכ אינו רשאי וכו׳ אלא משוס דאע״ג זמן המורה
 ליכא איסור בנפילה על רצפה אכניס רק בפישוט, יזיס
 ורגלים מ״מ מזרכנן אסור גס כסמם נפילה על רצפמ אבניס
 ע״ש ולס״״ז גס בכיסו אסור וצ״ל לשיממס דסירשלמי שספיר

 היא שלא ברצפה אבניט]:
 ו על איזה יד נופלים כחכ הטור בשם גאון דאדם חשוב
 צריך ליפול בצד שםאל והטעם כתבו שבן היו מרביצין
 החמיר כששוחטימ אותו על שמאלו [ב״י בשם סכלבו]
 ועוד טעם משום דהםיבח שמאל שסיד, הסיבה שהוא
 הסיבח בני חורין ובאוחו צד שנראה כבן חורין צריך
 לימע לפני המקום [שס בשם רב סאי] ומימן לוברשטאלו
 תחת לראשי [שם} ועוד טעם כשמתפלל שכינה בימינו
 בדכתיב ה׳ צלך על יד יטינך וכתיב שויתי ה׳ לנגדי
 חסיד נטצא כשהוא טוטה על שטאלו פניו כלפי שכינה
 ויאט יטה על צד ימין יהיה חהיפך ולא יתכן לעשות בן

 [שס בשם הר״ב]:
 ז והטור כתב דבאשמז נוהנין להטות על צד ימין והכי
 אי׳ במדרש על קרא דויטינו תחבקני עב׳ל וב״ב הרקח
 אנו טין הימין כי השכינה בננד האדם ובשטוטה על
 ימינו והשכינה כננח שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקגי
 עכ״ל [ב״י] וכ״כ הריב״ש בתשובה בשט וש״י בשם
 יכיהיי שראר שתהיח ההטייה לצו יטין טדכתיב ומ׳



 סיטן קלא השלחן קמו 229
 ולא נין •וה׳׳ב לפונות ולא מתחלח ר״ח פיון עד אחר
 שנועות ענ׳׳ל ויש פקיפיח שאין ניפלין אתר שטעות ז׳
 ימיפ פפגי שיש לחניגתו תשלופין כל שנעה [מג״א
 פיןי׳׳יז] ופסח שני לא חשנו והוא פלא ופנהנ הספרדים
 שלא ליפול נו ויש ניחנים שלא ליפול פן אחד סיבות
 עד אחר ר׳יח סרחשון ספני שרונ יפי החדש היה נלא
 נפילת אפים ואינו עיקר ידע שנל״נ נעוםר יש ליזהר מאד
 ומעשה ננחל אחד שהיה רגיל בל יום ליפר נחם
 כתפלה ואמרה נם בל״נ נעומר ונענש [מג״א שקי״נ נכס
 כוונוס] ודע דמדברו רבותינו בעלי הש״ע מבואר דכםנחח
 שלפני ט״י באב יט׳׳י בשבט ול״נ בעומר ופורים נופלים
 שהרי כתבו מפורש רק על ריח וחנוכה ימנהניני איני

 כן כידוע :
 ע עוד נתנו בסעיף ד׳ נהנו שלא ליפול על פניהם לא
 בבית האבל ולא בבית החתן ולא ננהב״נ ניום
 מילה כשיש חתן ידוקא שהפילה או החתן באותו בהכ״נ
 אבל אם אין המילה בבהכ״נ אף ע״פ שהוא בבהכ״נ
 האחרת אומרים תחנון וביום המילה שא״א תחנון דוקא
 בשחרית שמלין אז התנוק אבל במנחה אע״פ שםתפללין

 אצל התניק הנםול אומרים תחנון משא״כ בתחן שאין
 איםרים חחנין כל היים כשמתפללין אצל החתן ילא מקרי

 חתן אלא ביים שנכנס לחיפה עב״ל :
 T יש מי שאומר הטעם באבל משום דכתיב יהפכתי
 חניכם לאבל [נ״י] ואיני מבין תהי רדרשינן מכאן
 דאבלות ז׳ דומיא דרנל אכל לענין זה מר, שייך דומיא
 דרנל ואדרבא הא הוי היפוך טרנל ונראה הטעם שלא
 להנכיר טדת הדין בבית שכבר הדין טתוח כננדו [וכ״כ
 הלבוש] ולכן לא יאמרו שט שוט תחנת ולא מזמור יענך
 ה׳ ביום צרה [מנ״אםק״י] ולא ותא רהוט בבי והיובל זה
 לא יאמרו לא האבלים ולא המתפללים שט כל שבעת
 יטי אבלות והמתפללים שם בשייכו םשם לביחם יאמרו
 והוא רחום [p״t סק״ת] אבל נפילת אפים לא יאמרו
 בביתם [שם] דאין זה רק סיד אחר התפלה והלל לא
 יאמרו בבית האבל [מנ״א שם] ויש מי שאומר דבחנוכה
 יאמרו שם מפני שבחנוכה חובה משא״כ ר״ח אינו אלא
 מנת [שם כשס המניא] ויש מי שאומר דנם בחנוכה לא
 יאמרו [שם כשם מהרי״ל] והנכון שהאבלים לא יאמרו
 בלל והמתפללים שם יאמרו בבואם לביתם [שס] וזהו
 בחנוכה ובר״ח א״צ ביון שאינו אלא םנת ופסוק ואני
 זאת בריתי בובא לציון יאמרו בבית האבל [שס] אף
 שבט״ב אין אוםרימ אותי זהו מפני שבל ישראל אסורימ
 ללטיד יםליחיח יכוליט לוטר בבית האבל אבל לא וידוי
 ותחנונים [מהה״ש שם] וזהו הכל בשיש אבל שט אבל
 המתפללים בטקט שמת אדט ואין שט אבל יאםרו הכל
 [שס] וכן האבל כשיושב בבהכ״נ לא שייך כל זה ובטל
 לנבי בהכ״נ דאין שייך לקרא שם בית האבל כמוכן ורק
 הוא בעצטו לא יאטר [וכיס האהל אף שהמס מת כמקום

 אחר מ״מ נראה להוי בית האכל]:
 ובביח

 ערוך הלכות ת6לה
 אומרים תחנה בלא כיסוי פנים וכן נותין וחצר בהב״נ
 הפתוח לבהכיינ או בשער, שהצבור טהפללין אז אפילו
 יחיד בביתו אומר תחנה בנפילת אפים עכ״ל הדין הזה
 הוא טרוקוו וכתב םימן לדבר ביהושע במלחמת העי
 ויפול על פניו לפני ארון ה׳ [עש׳׳ז מק״ה שהקשה מפלנש
 בגבעה לכחיב וינכו לפני ה׳ ע״ש וחמיהני לשם כחיב
ל כתב ראם קבלה ה  ארון ול״ננ] ורבינו הב״י בספרו ת
 נקבל ואם לדין יש תשובה עכ״ל ונ״ל רכוינתו דהא עיקר
 ההנפלוה למדנו טטשה רבינו דכתיב ואתנפל ושם לא
 היה ארון ואי משוס שבדר סיני היא עיקר השראת
 הקדושה הא בכל מקם שהאדמ מתפלל הי המקומ
 קדוש וכשמחפלל שבינה כננה והיא כעומד לפני המלך
 באשר נתבאר כמה פעמים ועור דברא״ש מנילה שם
 פסק דיחיד בביתו מותר ליפול פניו על הקרקע ובביתו
 מסתמא ליכא ם״ת [t"p שס] ומי׳מ המנהנ הפשוט
 כהרוקח וכפסק רבינו הרמ״א ובחצר בהכ״נ הפתוח
 לנהנ׳׳נ נשעה שהפתח פתוח נופלין בחצר ולא בשעה
 שהפתח נעול ונעזרת נשים נופלין [מנ״א סק״ז] וכן
 החדריפ הקטנים שסביבות בתי כנסיות ונחי מדרשות
 דינן כבהב״נ ובה״פ לענין זה וזה שכתב דאפילו יחיד
 בביתי בשעה שהצבור מתפללין נופל על פניו יש פי
 שפי׳ דיה הקא בשעה שהציבור איםדיפ תחנון [שס
 פק״ח] ויש מי שפי׳ דרק בזמן התפלה של ציבור יכיל
 ליפיל [r"p מק״ז] וכ״ש כשמתפללין בפנין בביתו בשעת
 ימן תפלת הציבור נופלים שם נם בלא ס׳׳ת [שם] וכן
 נראה עיקר בטונת רבינו הרט״א אם כי אין הםנהנ כן :
א אין נפילת אפים בלילה ולכן בערבית ליכא נפילת  י
 אפיפ שכן םקיבל לחכמים בי נפילת אפים רמז
 למדת הלילה ואין נופלין על פניהן וקרוב הדבר לקצץ
 בנטיעות [ב״י] אך בימי הסליחות באשמורת מותר
 ליפול מפני שהוא קרוב ליום [שס] ואחר חצות לילה
 ימן רחמים אבל בתחלת הלילה תגבורת הדינים [מנ״א
 סק״ש] ומיה אמ נמשך התחנון מהמנחה עד בין השמשות
 אין לחוש כל ימן שעדיין אינו ודאי לילה [p"1 סק״ח]:

 יב כתב הרטב״ט בספ״ה טנת פשוט בכל ישראל שאין
 נופלין על פניהם בשכת ויו״טור״ה ור״ח וחנופה ופוריט
 ולא במנחה של ערבי שבתות ויו״ט ולא בערבית שבכל
 יום ויש יחידים שנופלים בערבית וביוה״כ נופלים על
 פניהם בכל תפלה יהפלה מפני שהוא יום חתה וכקשח
 ותענית עכ״ל ואנחנו לא ידעני ילא שמעני םנהנ יה
 לומר תחנון ביוה״כ ונם יחידים שיפלו בערבית וכתבו
 רבותינו בעלי הש״ע בסעיף ו׳ נהנו שלא ליפול על
 פניהם בפרו כאב ולא בט״ו בשבט ולא בר״ח ולא במנחה
 שלפניו ולא בחנוכה ר״א נם במנחה שלפניו וכן נוהנין
 ובפורים אין נופלים על פניהם ובל׳ינ בעומר אין נופלים
 יכן בערב ייה׳׳כ וכ; בערב ר״ה אפילו שחרית ומנהנ
 פשוט שלא ליפיל על פניהם בכל חדש ניסן ילא בט״כ
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 וכיון שעברו ז׳ ימי המשחה אף שחתיפה היחד, לעת
ם שאין ק  ערב מ״מ אומרים בשמיני בבוקר תחנון וכל מ
 אומרים חחנון בחול אין אומרים כשבת אב הרחמים
 וצדקתך צדק ואם היה חתן ביום התענית או מילה ביום
 התענית מחפללים סליחות ואומרים וידוי ואבינו מלכנו רק
 תחנון ונם והוא רחום אי; אומרים [ודכרי הרמ״א כסעיף
 ה׳ אין להם שוס הכנה כמי״ש המנ״א כםקי״ג וע״ש כסקי׳׳י

 ממנהג קנוניות ואינו ידוע אצלינו מנהנ זה]:
 יח כתבו רבותינו בעלי הש״ע בם״ם זד, אין אדם חשוב
 רשאי ליפול על פניו כשמתפלל על הציבור אא״כ
 הוא בטוח שיענה כיהושע בן נון וכן אסור לכל אדם
 ליפול על פניו בפישוט ידים ורנלים אפילו אין שם אבן
 טשכית אבל אם נוטה קצח על צדו סוחר אם אין שם
 אבן משכית וכן יעשו כשנופלים על פניהם ביוה׳׳כ אם
 יציעו שם עשבים כרי להפסיק בין הקרקע ובן מהנים
 עכ״ל והנה זה שכחבו כשמחפלל על הצינור יש טי
 שפי׳ דדוקא בפני הצבור [p״r סקי״נ] וכמ׳׳ש בסעיף ד׳
 והלשין לא משמע כן ונ״ל דבוונתו דרק כשמתפלל על
 הצבור אפילו נכיחו חיישינן ללזור, שפתים כשלא יענה
 ובאםח יש שכך מפרשים הירושלמי שהבאנו שם [ראכ״ד
 בספ״ה כפי׳ .הראשון ע״ש] וזה שכתבו דבפישוט ידים
 ורגלים אסור אפילו בלא אבן משכית כלומר אפילו רצפה
 שלא מאבנים אין זה לא שיטת הרמב״ם ולא שיטת
 הרא״ש כמו שבארנו בסעיף יד׳ והיא דעה יחידאה
חל ותטה  שהביא הריב״ש במ״ש רבינו הב״י בספרו הנ
 בזה ע״ש ותמיהני שחשש רבינו הרס׳׳א לזה וזה שבתנו
 אם יציעו שם עשבים צ״ל או יציעו [מ״ז סקע״ו] וה״פ
 דבלא עשבים או כיסוי אחד יש להטות ובעשבים א״צ
 להטוח [ונ״כ המג״א סקנ׳׳ב ומדבריו מבואר דבר״ה בעלינו
 א״צ נפילה על הקרקע בפניו ע״ש והמנהג לעשות כמו

 כיוס הכיפורים] :

 יון וקדושה שבו. ובו ח׳ סעיפים :
 מטה יכשם שבקדושה אומרים מלא בל הארץ כבודו
 כלומר אף שהוא קדוש ומובדל מ״מ מלא כל הארץ
 כבודו כמו כן באשרי שעם כל נודל נדולחו הוא חנון
 ורחום וטוב לכל ורחמיו על כל מעשיו ועיני כל אליו
 ישכרו והוא נוחן להם אח אכלם בעחו פוחח ונו׳ על
 דרך שאמרו במקום שאתה מוצא נחלתו שם אתה טוצא

 ענותנוהו וכו׳ ו
 ב ועוד טעם באשרי לפי שהכננו מזון הנפש בקיש
 ותפלה וטלית ותפילין ויחוד השם ואהבתו לכן
 מבקשים עתה שישפיע לנו בחסדו מזון הנוף שיתן לנו
 את אכלינו בעתו שיזמין לכל איש ואיש די פרנסחו וזהו
 פותח את ירך והשני פסוקים שמוסיפים קודם תהלה
 לדוד ואחד אחר תהלה לדוד והיינו אשרי יושני ביתך
נרך ונו׳ לפי  אשרי העם שכנת לו ופסוק ואנחנו נ

,  שנפסיק
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ו ובבית החתן לא יאמרו תחנון שאין לעורר מדת  ט
 הדין ביטן שמחתו ואז אפילו כששבו לביתם אין
 צריכין לומר והוא רחום [ע״ז סק״י] וכן במילה מפני
א דמי לבית האבל דלא  שהיו פטורים מפני השטחה ל
 מיפטר פטירי אלא מפני שאין לעורר שם דינים במ״ש
 וזה שכחבו דנם כשהחתן או המילה בבהכ״נ כולם פטורים
 אין לשאול למה באבל אינו כן כמ״ש דלא דמי דבאבל
 הפטור הוא מפני הסח ואע״פ שמח במקום אחר מ״מ
 בית האבל פטורו מפני ענין המח ומה שייך זה להבהכ״נ
 משא״כ החחן והמילה הפטור מחמת עצמם ולכן בכל
 מקום שהם דדי דם שם ונחפשטה השמחה על כולם [נ״ל] :

ן ודע דעיקר שמחת החתן הוא בשבעה ימי המשתה  ט
 וזה שכתבו דלא מקרי חחן אלא ביום שנכנס לחופה
 אין כוונתם על להבא אלא על העבר כלומר דלכאורה
 מקרי חתן מזמן הכנתו להחופה שהרי מצינו בכתובות
 [ח׳.] שהיו אומרים שהשמחה במעונו מזמן האירוסין או
 מכי רמו שערי ובו׳ ע״ש והייהי אומר דגם לענין תחנון
רק ביום החופה  כן כיון שאין זה אלא רשות לזה קם״ל ו
 בלבד ולא קודם [ומיושב קושימ הע״ז בסוף סק״י וגם מ״ש
 שלא יבא לבהכ״נ נדחה ע״ש ודו״ק] ומבואר מדבריהם שכל
 יום החופר, אפילו בשחרית פטור־ם מחחנון ובמילה
 במנחה צ״ל תחנון כט״ש ויש מי שאומר שא״צ לומר
 [מג׳׳א סקי״א וב״ח בשם רש״ל] והנכון שאם הסעודה אחר
 מגהה שלא לומר חחנון ואם הסעודה היתד, קודם מנחה
 אזי נכון לומר וכמדומני שכן המנהג ועוד מנהלנו שאפילו
 המילה אינה בבהכ״נ אם רק בכהכ״נ מחפלל אבי הבן
 או המוהל או הסנדק אין אומרים תחנון [ושמענו שיש
 מנהג שלא לומר תחנון בכל העיר כשיש מילה בעיר ומובא

 זה בעמ״ז עיש] :
 ין ודע דשבעה ימים של חחן אינו במעל״ע משעה לשעה

 סימן קלב דיני אשרי ובא לצי
 א ואחר חצי קדיש יאמרו אשרי ולמנצח יענך ובא לציון
 ואחה קדוש וכו׳ והטעם מאשרי משום דאמרינן ריש
 ברמת כל האומר תתלה לדוד נ׳ פעמים בכל יום מובטח
 לו שהוא בן העוה״ב ולכן חקנו בשחרית שני פעמים
 אחר קודם החפלה ואחד לאחר התפלה ובמנחה פעם
 אחת קודם התפלה דבשם שבשחריח יש שני קדושוח
 לבד קרושה דיוצר שאינו אלא סיפור איך המלאכים
 אומרים קדושה ולנן יש שני פעמים אשרי בשחריח
 ונםנחה יש קדושה אחח חקנו פעם אחח אשרי ונערניח
 ליכא קדושה לא תקנו כלל דגם באשרי יש קדושתו של
 הקב׳׳ה כדכחיב ארוממך וגו׳ בכל יום אברכך גדול ה׳
ד לדוד הדר כבוד הודך ועזוז גוראותיך להורוח שהוא  ח
 יתברך מרומם על כל ברבה ותחלה שזהו ענין קדו׳:!
 כךוש בלומר קדוש ומובדל מכל ברואי מעלה וק״ומבחאי
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 שהיה לה העם עס אטה ועלתה אטה למעלה ובששת
 לידחה היחד. צווחת מלמטה והיתה אטה שוטעת קולה
ה וכו׳ אע״פ שאני ד ע  מלמעלה והיתד, אף היא צווחת כ
 כבעם עליה איני יכול לםבול צווחתה צרת בתה צרת אמה
 עכ״ל ייץן שעיקר המועיל להצלת הצרות לשתף כבודו
 יתברך בצערנו ונם בנטרא אמרו כן כל המשתף שם
 שמים בצערו כופלין לו פרנסתו [כרכות ס״(.] ולכן
 כשהקללה רבתוז בנו והתפללנו לו יתברך אנו משתפים
 שמו הגדול יתברך בצערינו בלוםר שלו יתברך מניע
ת ועתה אין  צער כביכל שהלא מלא בל הארץ בבו
 כבודו ניכר בלל ומצטערים על העדר לימור התורה
 שזהו בל שמחתו יהברך ולזה אומרים ה׳ ימלוך לעולם
 ועד בלומר מתי יתנלה מלכותו יתברך ואומרים יתגדל
 אטן יהש״ר שזח כולו בנוי על נלוח השכינה ובזה הקב״ח
 כביבול מצווח בננרינו ומסיר מטנו חקללה ומשפיע לנו

 פרנסהינו :
 ן ומקדימין 'מקודם הפסוק רואחה קתש יושב חהלוח
 ישראל פלוטר אע״נ שאתה קדוש מ״מ אחה יושב
 ומצפה לחהלוח ישראל ולכן כל מה שאנו מוסיפין
 בתפלה ובשבתות וחהלוח ניחא לך בניבול והוא הקדמה
 על שאנו מנינין עצשינו לומר קתשה פעם שלישית
ד אחד  שלנאורח אין זה מדרך ארץ לשנות לשלש רנ
 נ׳ פעמים לזר, אומרים שרוא יתברך רצונו בזח ומה
 שםחרנמין הקדושה בדי שהכל יבינו מפני שהיו מדברים
 לשון הרנום בבבל ועוד יש טעמים גבוהים בזה ויש מי
 שכתב שדהרגום יאמרו בלחש ויש מי שאינו חושש לזר,

 [פרע״ח ד׳ נ1״נ. מורי לא סיס חושש וכוי]:
 ן ואח״כ אומרים ה׳ אלהי אברהם ונו׳ שמרה זאת לעולם
 ליצר ונו׳ משוט דפסוק זה אמרו דוד בסוף התפלה
 בדה״י [א׳ כ״ס] והענין בן הוא הבל על דרך הקודם
 דמה שרבחה בנו הקללה הוא מסיבת עונוחינו לזה
 מבקשים שישמור לנו סדר הקדושה שעשינו לבוף בזה
 יצרינו ולהבין לבבינו לעבודתו יהברך ועל העונות שעברו
 והוא דחום ירפד עון ונו׳ בי אתה ה׳ טוב ופלח ונו׳
 ואחייב אומרים צדקתך צדק וגי׳ והוא בעין הצדלך. הדן
 עלינו על נורל הקללה מזמן החורבן ואח״ב אנו טתנחמים
 ואיטרים תתן אמת ליעקב ונו׳ בלומר בטוחים אנו שתתן
 החסר שהבטהח לאברהם עלינו והאטח שהבטחה ליעקכ
 וביעקב שייך אמת מפני ש:בר הבטיח לאברהם ועליו
 יתברך לאמה דברו ואחייב אומרים ברוך ה׳ יום יום
 יעמם לנו כלומר הננו מצנים לעתיד לגודל גוב אך נם
 עתה מובטחים אנחנו שתתן לנו בכל יום פדנסחינו
 ואומרים הני נ׳ פשוקים ה׳ צבאות עמנו ה׳ צבאות אשרי
 ה׳ הושיעה משום דבירושלפי פ״ה דברכות אמרו
 שלעולם לא יזוז ממנו פסוקים אלו ואח״נ נותנים לו יתב׳
 שבח וועדה שבראנו לכבודו ונתן לנו תורת אמת ואח״נ
 מתפללים על זה שנשמור חוקיך ונזכה וט׳ ואחר בך
 אומרים פסוקים של• בטחון לחזקגו בפרנםתינו שנבטח

 בה׳

 שנפ0יקי יזמיה הוספנום מטעם שבארנו בריש םי׳ נ«א
 ע״ש לפיכך םוםיפין גם כאן להשוותם זל׳יז:

 ג וכיון שאגו מבקשים פרנפהינ!, לבן אומרים מזמור
 יענך ב*ם צרה וכמו שאמת בשלהי כרטת למה
 כתיב ישנבך שם אלה• יעקכ ולא אבררם ויצחק מכאן
 לבעל רקורד, שיבנם בעוביה של קורה ופי׳ רש״י אם
 נא לטלטל הקורה ממקום למקים בלומר יעקב שכל
 הבנים שלו וטרח בגידולם יבקש עליהם רחמים עכ״ל
 דיעקכ חיה מ צער נידול בנים וטרח לפרנסם והניע לי
ח מעשו ימלבן והקב״ד, חלצו מכולם במי כן ט  צרוח ד
 יחלצנו מצרוחינו ובמדרש שוחר טוב אמרו על פסוק
 זה אמר הקב״ה בשעה שמנעת צרה לישראל והס
 מבקשים אוחי וט׳ אני עונה אוחמ ואנכי עמו בצדה
 לזה משייםים המלך יעננו ביום קראנו ויש בראשי חיכיח
 של נ׳ תיבות אלו אותייח קי״ב במספר ועי׳ אדני אהי׳
 שהם עיקרי שטותיי יתברך שמהם השפעתינו ולבן
 איטרים םקודם אלה ברכב ונו׳ ואנחנו בשם ונו׳ בלומר
ם יש להם פרנסה טצר הטנע" ואנחנו רק כששי ל  ט
 יחברך נבטח בי טצד הטבע מיום שנחרב נהט״ק אנו
 כהלים באויר ועוד איחא שש במדרש דטזטור זה אמת
 דוד אחר י׳ח מזמורים וכמו כ; אנו אומרים אוחו אחר
 י״ח ברטח [ובספרים שלנו הוא מזמור כ׳ אך אשיי האיש

 ולמה ונשי אמרו חז״ל שחד הוא]:
 ד ואח״כ אומרים ונא לציון נואל נדרך שאמר ישעיה
נא לציץ נואל ונם  הנביא [נ"נ1] כי יבא בנהר צר ו
 אנחנו אחר יענך ביום צרה אומרים ובא לציון נואל
 ואחייב אוסרים פסוק ואני זאת בריחי ונו׳ שנם ישעיה
 אמרו אחר פסוק דוכא לציון נואל בלוםר שלא הפחד
 שמרוב הצרות חשהבח חורה מישראל לא בן דלא ימושו
 מפיך יכו׳ ויה ראינו בחוש שאחר חורבן בית המקדש
 שהרומיים נזרו עלינו ניירות קשות ורעות ואז אדרבא

 נתחזקה התורה בזמן ההנאים והאמוראים וט׳ ;

 ה ואח״ב אומרים ואחה קדוש וזהו קדושה רסידרא
 שאמרו בסוף סוטה דמיוט שחרב בהמ״ק אין יים
 שאין ט קללה וכל יום קללתו מרובה מחבירו שנאמר
א  בבוקר תאמר מי יתן ערב ונו׳ ואלא עלםא אמאי י
 מקיים אקדשה דםידרא ואאמן יהא שמיה רבה וט׳ ופי׳
 רש״י סדר קדושה שתקנו שיהו בל ישראל עוסקי; בחורה
 בדבר מועט שאומר קריאתו ותרגומו והן בעוסקין בחורה
 וכו׳ ויש באן קדושת השם ית״ת וחביב הוא ובן יהא
 שמיה רבה ובו׳ עב״ל ואינו מונן מה שייך זה לביטול
 הקללה אמנם נ״ל רהענין בן הוא ר,־,נד, במדרש שהבאנו
 בסעיף נ׳ אומד יענך ה׳ ביום צרה זה שאמר הכחוב
 יקראני ואענהו עמו אנכי בצרה אמר הקב״ה בשעה
ד  שטנעת צרר, לישראל והם מבקשים אותי ישתתפו כבו
 עמדש באותה שער, אני עונה איתפ שנאמר יקראני
 ואעניע אימתי כי עמו אנכי בצרה משל לאשר, עוברה
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 לומה לקדושת השמ״ע ואנחנו פרשנו ע׳׳פ פשצןיומם והבאים

 בסול ה׳ יכוונו יותר ודו״ק] :

 ח ובחנו רבותינו בעלי הש״ע מתרנטין קדושת ונא לציון
ו מאד לאומרו נכוונה ולענין אס  וצריך ליזהר נ
 . היהיר אומרה דינה כדין קרושה שביוצר ועי׳ לעיל סי׳
 נ״ט [והוכרע להיתר] ובקדושה שכתרנום יחיד אומרה ולא
 שנים ואין לאומרה בקול רם ואשור לצאת מבהכי׳נ קודם
 קרושה דםידרא עב״ל דבל שהוא בלשון תרנים אין
 לאומרו ברבים [ע״ז בשם הזוהר] ויש בזה טעם ע׳׳פ
 סוד וסימנך שנים מקרא ואחד תרנום וכשעושים הכרזות
 יעשו קורפ אשרי ולא בין אשרי ובא לציון [מנ״א ומ״ש
 שהיחיד בבואו לבהכ״נ בשעה שהציבור אומריס קלושה
 דשידרא יאמר עמהס ע״ש אין מנהגינו כך כיון דאנו
 חיפשיס להלכה שיחיד אומרה כמו בקדושה ליוצר והלבוש
 והמג״א כחבו כאן מנמי קדישיס ודיניהם ואצלינו כולס
 אומרים ביחד ומי קודם לתפלת העמוד ואיזה דיני קדיש
 נתבאר בס״ד ביו״ד ם״ם שע״ו ע׳׳ש] [נ״ל דעוב לומר אשלי

 ובל״צ בישיבה]:

 וברכו בתרא, ובו ה׳ סעיפים !
 המזכיר פסוק בעונתו מעלה עליו באלו בנה מזבח
 חדש ומקריב עליו קרבן עב״ל ולפיכך יש ליזהר בזה
 ואחר השיר של יום א״צ קדיש בי כבר אמרנו ד׳ קרישים
 ואין להרבות בקדשים כמ״ש בסימן נ׳׳ה ע״ש אך
 היתומים נהנו לומר אחריו קדיש ולכן כשאין יתום

 בבהכ״נ א״צ קדיש זה :
 ג ודע דביום שיש מוסף היו הלוים אומרים שיר דשחרית
 אחר תמיד של שחר ולםוםף היה שירים אחרים
 במבואר במסכת סופרים שם לר״ח וליו״ט ומן הדין
 לומר בשבת ויו״ט ור״ח השיר של יום דשחרית אחר
 תפלה שחרית וכן מנהג הספרדם ונבון הוא ואנחנו
 לא נהננו כן שאומרים אחר מוסף וגם שירי מוסף לא
ו לומר בלל והיא פלא והספרדים אומרים בר״ח  נתנ
 ברבי נפשי שהוא שיר של מוסף רי׳׳וו וביו״ט נם רש
 אין אגמרים ולא ידעתי למה ונם חמיה לי שנמוסף
 שבת מבואר נר״ה שם שהיו אומרים שיר מפרשת
 האזינו ובמסכת סופרים לא קחשיב לה ונם אותם
 האומרים ביו״ט שירי מוסף ובבר נרפםו במחזורים ולמה

 בשבת אין מי שיאמרם וצע״נ!
ת ספרד לומר אחר ובא לציון מזמור הפלה נ  ד מ
 לדוד הטה ה׳ אזניך והוא מזמור [פ״ו] ואחר בך
 אומרים הושיענו ונו׳ שיר של יום ואחר בך אומרים
 אין באלהינו וכו׳ פטום הקטורת וכו׳ תנא דבי אליהו
 כל השונה הלכות ובו׳ אמר רבי אליעזר אטר ר׳׳ח
 תלמיד חכמים מרבים שלום וכו׳ ואומרים קדיש דרבנן
 מפני מאמרם סוף סוטה שהבאנו בסי׳ הקודם שאומר

 הש״ס
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 בה׳ והוא ישלח לנו עזרתו מקודש ומםיימין בפסוק ה׳
 חפץ למען צדקו יגדיל תירה ויאדיר ונ״ל דזהו לשני
 כוונות האחת דרגה מפני קוצר פרנסתינו אנו טרודים
 על המחיה ועל הכלכלה ואין לנו פנאי לעסוק בתורה
 אבל עלינו לדעת כי חפץ ה׳ להנדיל תורה ולהאדירה

 על בן הגם שאנו הולכין מיר לעשוק בפרנסה אך עלינו
 לזכור שזהו עיקר רצונו יתברך להגדיל תורה ולהאדירה
 ולכן ינרל בניו לת״ת ויחזיק ידי לומדי תורה וזה חיוב
 אף על הטרודים בפרנסתם וכונה שניה הוא על מה
 שכתוב בישעיה [מ״ב] אחר פסוק זה והוא עם בזיז
 ושםוי ונו׳ מי נתן למשישה יעקב וגו׳ זו חטאנו לו וגו׳
 וה״פ והנה אנחנו מתרעמים על שפלותינו לזה אמר
 הנביא הלא תכלית הבריאה שינדיל הורה ויאדיר וזו
 חטאנו לו שלא עשינו כ; ועשינו ההיפך ולכן הוא עם
ד  בזוז ושסוי וכו׳ אלא שלא תקנו לומר פסוקים אלו כ
 שלא לסיים התפלה בדבר רע אבל הכוונה י״ל כן כם״ש
 וטעם עלינו ושיר של יום יתבאר בסימן קל״נ כי נם
 הטור ביארם שם ע״ש וכזה ננטר סדר התפלה [עוד יש
 כוונות גבוהות ורמות בקדושה דשידרא דבעצס הכוונות אינה

 סימן קלג עלינו ושיר של יום
 א אחר ובא לציון אומר הש״ץ קדיש תתקבל שממרה
 התפלה אמו.ט נהגנו לומר אחייב השבח הגדול של
 עלינו לשבח שאמרו הקדמונים שיהושע בן נון תקנו
 בכבישת יריחו והאר״י ז״ל הזהירו לאמרי אחר בל
 תפלה ובקול ומעומד ובשמחה ומשתחוה בואנחנו
ה מ א  כורעים ונם רמינו הרמ״א בסי׳ הקודם שיזהר ל
 בכוונה ויפסיק מעט קודם ואנחנו כורעים [דלא לישתמע
 דקאי על הקודס ח״ו] ואומדים קדיש יתום אחר עלינו
 ואפילו אי; יחוס בבהכ״נ יאמר אותו מי שאין לו אב
 ואם ואפילו מי שיש לו אב ואם יבול לומר אם אינם
 מקפידים עכ״ל דהקדש הזה יש לו עיקר להשלים ד׳
 קרישים בשחרית ובאמירת עלינו תתחזק האמונה אצלינו
 וכי אין שים בח מבלערו יתברך וההקיה לתקן עולם
ד בשטים  במלכות שדי [עב״מ] ויש אומרים וכסא כבו
 ממעל וי״א ומיושב יקרו וכתב הטור שכן הנוםחא בספר
 היבלות ע״ש ומ״מ אנו אומרים וכסא כבודו מטעם

 הידע אצלינו :
 ב ואח״ב אומרים שיר של יום לזכר שיר המים בבית
ה אף ע״פ שנם מ א  המקדש ובמנחה לא נהגו ל
 בתמיד של בין הערבים היו אומרים שיר בבהמ״ק
 ומשנה מפורשת היא בשלהי ר״ה שפעם אחת נתקלקלו
 הלוים בשיר ועל בין הערבים קאי ע״ש מ״מ כיון שהוא
ו בשחרית ובר״ה [ל״א.[ מפרש טעמים  זכר בעלמא ד
 על בל שיר של יום מה שבל אחד עי י ך ליום זה ע״ש
 ובמס׳ מופרים [פי״ח] מביא משנה זו והשיר שהיו המים
 אומרים בבית המקדש שבסוף מסכת תמיד ומסיים שכל
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 ומ׳ימ מי שאומרו ה״ז משובח ומשום חסרון אמד מסממניס
 יש נהנו למנוח על האצכעות ולא יעעה עוד כמוק ומ״ח
 ודאי נכון שיאמרם וכ׳׳כ המג״א סק״ס שהמדקדקים נהנו
 לאומרה בכל יום ע״ש ומה שםאריך בסק״ד בדבר שיר של
 מניזה אין להאריך בזה דאין ספק בזה יסנטן מרש וד״וק]:

 ה בתיו רבותינו בעלי הש״ע בשבת וייס טיב אין
 אומרים ברכו אחר קדיש בחרא אפילו apas שנהגו
 לאמרו ממנת החול שםא לא היו יחידים בכית הכנםח
 בשאסרו ברבו מכל טקוט בשבח ויו״ט און לאוסרו
 רהבל באים לבית הכנסת קורס ברכו עכ״ל והטנהנ
 הזה אין ידוע אצלינו ואין אנו אוסרים זר. לא בחול

 ולא בשבת ויו״ט :

 השים שם אפן יהא שטיה רבה דאנדהא ואחר בך
 עלינו ומגהגם נבון וטוב וכ״כ בפרי עץ חיים אך רבינו
 הרמ״א כתב בסימן קל״ב וז׳יל יש שכתבו לומר פטום
 הקטורת מתוך הכתב ולא בע״פ משום שהאמירה במקוט
 הקטרה וחיישינן שמא ידלג אחד מסממניה ואטרינן
 שהיא חייב מיתה אם חסר אחת מסממניה ולבך נהנו
 שלא לאומרו בחול שממהרין למלאכתם וחיישינן שמא
 ידלג וכשיוצא מבית הכנסת אומד ה׳ גחגי וט׳ ומשתחוה
 רוצא עכ״ל ימרדי״ל עשה נ׳ השתחוואות וכשיצא מביו;
 הכנסת לא יצא ואחוריו להיכל אלא מצדד [מנ״א]
 וכשהביטה םפםקת לית לן בה ביון שרשות אחר
 םפםיק בין ההיכל ובין הפתח [ולכן באשכנז לא נהנו
 לומר אין כאלסינו ופטום הקטורת מטעם שכתב הרמ״א

 סימן קלף םדר והוא רחום בב׳ וה׳. ובו ד׳ סעיפים :
 כתב רבינו הבית יוסף טדאה פני כתיבת ם״ת לעם נ

 העומדים לימינו ולשמאלו וםהזירו לפניו ולאחריו
 שמצור, על כל אנשים ונשים ליאית הבהב ולכרוע
 ולומר וזאת התורה וט׳ חורת ה׳ הםימה משיכת נפש
ו י ר ו  עכ׳יל בן איתא במסכת פופרים [פי״ד] וזהו שאט ק
 הנבה ואצליני עושין ההנבה אחד הקריאה יהםפרריפ
 עושין קודם הקריאה רבן משמע במסכת סופרים שם
 ופלא שאט אומרים וזאת ההורה ונו׳ על פי ה׳ ביד
 משה וכן נדפס בםידורים וקשה טובא חרא דאין זה
 פסוק בשום מקום דוזאה התורה הוא בואתחנן וע׳׳פ ה׳
 ביד משה ר,ו« מוף פסיק בבהעלתך במסעות ועוד
 רבסםכה סופרים איט בן ובמ״ש ובשמנביהה טלל הסייח
 על נ׳ רפין יםראה לעם ופני הכתב בער פני המנביה
ר נרול  ומי שמסתכל היטב בהאיתיות כראוי יניע לו *

 אם ראוי לבך [עסנ״א מק׳*}:

 ל כשסוציאין הס״ח איסיים ייהי בנסוע הארוז בדיך
 שמיה מזוהר ויקהל וגדלו אימר רש׳׳ץ בנגד ההיכל
ה אב ל ח  ומגביה הס״ת מעט וכורע ואומרים לך ה׳ ת
 הרחמים וכו׳ ובשבת ויום טוב איטי שםע ישראל אחר
 אלהינו בעד הציבור וחוזר פניו אל ההיכל ואומר
 גדלו על הבל יחנדל ויתקיש וכו׳ ייש להחזיק התורה
 בצד יטיגו והולך לצר צפון עם התירה והראשון
 העולה לתורה אומר בדיך שנתן חידד, וני׳ ואתם
 הדבקים וט׳ [ועמג׳יא םק״י] ועי׳ בסיסן קס׳׳א סעיף

 י׳ס״ש שם :

 א בשני וחמישי טהגים להוסיף תחנונים מפגי שרפ יפי
 רצון שמשה רביט בלוחוח אחרונות שנחרצה לי
 הקב״ה עלה בחמישי וירד בשגי כמבואר במררשיפ
 [סור] ועוד שהם ימי דין דכ״ד של מטה ושל מעלה
 יושבין אז בדין [שבת קכ׳׳ט:] דמזל מאדיפ משמש באלו
 הימים שגי פעמים ביום [שס] ומזל מאדם מודה ער
 מרת הדין ילבן גם קירין בתורה בב׳ יה׳ שלשה קרואים
 והוא מתקנת עזרא [ב׳׳ק ס״ב.] כדי להנץ על העולם

 שלא תחרב מפני מרת הדין דתורה םננת ומצלת :

 ב ולפיכך אומרים והוא רחום באריכות כנדפם בסידורים
 יכתבי הקדמונים שיתקן ע״י נ׳ זקנים על ידי נם
 שנעשה להט שהצילן הקב״ה סן האש שלא שלט בהם
 בששרפן הנמון אחד וכתב רביט הכיח יוסף שאיטריט
 אותו בקול רם ואם לא אמרו מעומד עובר על התקנה
 ינקרא פורץ נרד עב״ל אבל רביט הרמ״א בתב דמעוטד
 מהנין לאומרו אבל אומרים אוחו בלחש ובו׳ עכ׳יל מפני
 שנתקן בעד הפלת שמ״ע [מנ״א] ובן המנהג וכתב עוד
 דנוהגים להתעטת בהם בלומר בשטזרים איור, תעניתים
 נוזרין על ב׳ והי וכן בה״ב אחר פסח וםוטת ויש
 נוהנין לומר יידיי אשמנו ואל ארך אפים אתה וט׳
 וי״נ מדוח ולאחר והוא רחים אומרים תחנין יה׳ אלהי
 ישראל שוב וט׳ הבט ובו׳ זרים וכו׳ ושומר ישראל
 וט" ואל ארך אפים אומרים אחר קדיש ואומרים אוחו
 טעומד מפני שיש בו חטאנו והוא כעין וידוי רדוקא

 מעומד [שם]:

 סליק הלבות תפלה,

 ל 30





 ערוך הלכות קריאת imn טיטן קלי׳ השלחן א 1
 סימן קלה סדר קריאת התורה בב׳ וזז׳. ובו ל״כ סעיפים:

 הטעמים שנתבארו ומספר השלשה כננד תורה נביאים
 וכתובים וכננד נהנים לוים וישראלים (גמ׳ שס) ומםפר
 הפסוקים לא פחות מעשרה כננד עשרת הדברות
 וכננד עשרה מאמרות שבהן נברא העולם (שס) ועוד
 יש מעמים בנמ׳ שם ושנים קורימ כל אחד נ׳ פסוקים
 ואחד קורא ד׳ ומי הוא הקורא ד׳ יתבאר במי׳ קל׳׳ז:
 ד וכתב רבינו הרמ׳׳א במעיף א׳ ואמ היו שני תתניס
 בבהכ״נ והם ישראלימ מותר להושיף לקרות ד׳
 דלדידהו הוי כיו״ט שמותר להוסיף ונראה דה׳׳ה
 לעניין שני בעלי ברית דיו״ט שלהם הוא עכ״ל דבר
 זה נתנו המרדני בשמ ריב״א והנהטי״י בשם ריצב״א
 אנל מעולמ לא שמענו מי שיעשה נן ונ׳׳נ האחרונים
 (לכיש ימג״א יש״י) ועוד שהרי נט ניו״ט אין מנהנינו
 להוסיף וט״ט נלע״ד דנטקוט שינול לנא לידי מחלוקח
 נונל לטטוך על דנרי רנוחינו אלה ולקרוא שניהם
 והרביעי יקרא טה שקרא השלישי אטנט כפי הטנהנ
 אחד עולה לחורה ואחד להנבה וכן בחיוביט אחריט
 (השי! סק״כ האריך להקשות על הריצכ״א והרמ״א איזה דמיון
 יש רגל דיחיד לרגל דרניס וגס משוס ביסול מלאכה עיש
 ותמיהגי דה״ק נמקוס שיש הכרח ודנר שכמקרה והצינור מוחלים
 יש מקום לימר דאין זה כעוכר על תקון חכמים להס הרשו

: ק) י ו ל  לגו ננהיג ו
 ד, טקוט שטפטיקין שט בשבח שחריח וחיינו בנטר
 המדרה שמ מחחילין במנחה והיינו טהטדרה דשבח
 הבא ושונין אוחה בשני ומשלשין אוחה בחמישי ולמה
 לא חקנו שבשני יקראו פרשה שנייה ובחמישי פרשח
 שלישיח משומ דכיון דפרשה זו אינה עולה בחשבון
 כלל שהרי בשבח הבא יחחילו מראש המדדה וא׳׳כ
 לטה נטריחמ לקרא חדשוח ודיו בפרשה ראשונה
 לטנחה ולב׳ וה׳ ופלונחא דחנאי היא בשלהי טנילה
 ובנט׳ איפטקא הלכחא כן והטעם נראה כט״ש ולפ״ז
 נלע׳׳ד דאע׳׳נ דבשבח אט טעו וקראו טדרה אתרת
 מודאי חוזרין וקורין הםדרה הזטניח ט״ט בטנחח
 ובמ והי כשטעו וקראו פרשה אחרח טםדרח
 זו או טאחרח א״צ לחזור ולקדוח דכיון דאינה
 עולה לקדיאח הצבור שהרי בשבח הבא יקראוה טחדש
 ולא נחקן אלא כדי שלא יהיו נ׳ ׳טיט בלא חורה
 ומשום יושבי קרנוח ולכן בכל טה שקראו יצאו ידי
 חובחן ואפילו אט נזכרו באטצע הקריאה נלע״ד דטר,
 שקראו קראו והטותר יקרא בטה שנצרך היוט לקרות

 ואט דילג פטוק אתר יתבאר בטי׳ קל״ז י.

 ו כתב רבינו הרט״א בםעיף ב׳ ראם בטלו שבת
 אחח קריאח הפרשה בצבור לשבת הבא קוריו
 אוחה פרשה עט הפרשה השייכה לאוחו שבח עכ״ל
 וה״ה אם הניתו באמצע קורץ לשבת הבא םסקוס

 שהניחו

 א כתב הרטב״ט ברפי״ב טחפלה טשה רבינו תיקן להם
 לישראל שיהיו קורין בחורה ברביט בשבח ובשני
 ובחטישי בשחריח כדי שלא ישהו נ׳ יטיט בלא שטיעח
 חורה ועזרא חיקן שיהו קורין בו בטנחה בכל שבח
 טשוט יושבי קרנוח ונט הוא חיקן שיהו קורין בשני
 ובחטישי נ׳ בני אדט ולא יקראו פחוח טעשרה פםוקיט
 עכ״ל כלוטר רעל שכח שחריח חיקן טשה רבינו טה
 לקדוח והיינו כל טדרה בשבחו ושבעה קרואיט אבל
 על ב׳ והי לא חיקן כטה קרואים וכטה פטוקיט והיה
 די בקורא אחד ופסוק אחד ובא עזרא וחיקן הטםפר
 וכל זה טבואר בב״ק (פ״כ י) ופי׳ דיושבי קרנוח פירש״י
 יושבי חנויוח שלא קראו בב׳ וה׳ ע״ש וחיקן לפניהט
 קריאה יחידה אף שקראו בשחריח ויש מפרשיט כדי
 שלא ילכו וישחכרו על הקרנוח דאז הוא זטן שברוח
 ולכן חיקן קריאה כדי שיבואו לבהכ״נ וזהו שאוטרים
 פםוק ואני חפלחי לך ד׳ עח רצון בשבח בטנחה
 טשום דטקודם כחיב ישיחו בי יושבי שער וננינוח
 שוחי שכר ואמר דוד הן יושבין וטשחכרין על הקרנוח
 ואני בא לבהכ״נ וטחפלל לפניך שהיא עח רצון שאף

 אליהו לא נענה אלא בחפלח המנחה (ש״מ שס):
 ב וכן חיקן טשה רבינו קריאח החורה לטועדיט ור״ח
 וחוה״ט כדחנן בפ״ר דטנילה (ל״א י) כפטח קורין
 יכו׳ שנאטר וידבר טשה אח טועדי ד׳ אל בנ״י מצוותן
 שיהיו קורין כל אחד ואחד בזטנו וכך שנינו בירושלטי
 שם והביאום שט הרי״ף והרא״ש טשה חיקן להט
 לישראל שיהו קורין בחורה בשבחוח וי״ט וריח
 וחוש״ט שנאמר וידבר משה וכו׳ והירושלטי הוטיף
 שבחוח שאינו בטשנה וקריאוח דט״כ וח״צ נחקנו
 אח״כ טטילא ונ״כ בנזירח משה רבינו כיון שחיקן
 לקרוא כל דבר מטנו והפטרת נזכרו בטשנה דטנילה
 שט ונראה שאנשי כנה״נ חקנו זה וטטילא דצריך
 לקדוח איזה פםוקיט נט בחורה כדי שלא יקרא נביאיט
 בלא חורה וקריאח החורה דטפטיר ברנליט ובר״ה
 ויוה״כ לא נזכר בנט׳ והנאוניט חקנוח לקדוח בטוטפין
 טפנחט אבל קריאח הטפטיר של ריח שחל בשבח
 ושל ארבע פרשיוח הוזכרו כטשנח שט ונראה שזהו
 נ״כ טחקנוח אנשי כנה״נ ופרשה זכור הוי דאורייחא
 וי״א דנט פרשה פרה הוי דאורייחא ויחבארו בטקוטן
 בט״ד (הביח בסי׳ רסיל כתנ שהססרה היתה עיי גזירה

 שנזרו שלא לקרות כתורה עיש) :
 ג וכטה קרואיט עוליט בב׳ וה׳ ובשבח בטנחה שלשה
 אין פוחחין טחן ואין טוטיפין עליהן טשוט ביטול
 מלאבח ושבת בטנחה אע״נ דליכא ביטול טלאכח
 ט״ט לא רצו חכטיט להטריח עליהט יותר טדאי טפני
 שהיו רגילים לדרוש כל היום (רש״י מגילה כ״א י) ועוד
 שהרי כנר קראו בבוקר וכן אין מפטירין בנביא טפני
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 נורה מימן קלה השלחן
 למחול כמו שבארנו זה בם״ם קכ׳׳ח ע״ש והייתי אומר
 דגם יה יכול למחול שלא יקראוהו ראשון לתורה קמ״ל
 דתקגו חכמים מפגי דרכי שלום שלא יבא הדבר לידי

 מחלוקת שלא יהא כיכולתו למחול:
 ט וזהו שכתב רבינו הביי בםעיף ד׳ המגהג הפשוט
 שאפילו כהן ע״ר, קודם לקרות לפגי חכם גדול
 ישראל והוא שהכהן יודע לקרות שאם איגו יודע
 לקרות היאך יברך על התורה מיהו אם יוכל לקרות
 עם הש״ץ מלה במלה םגי בכך כדלקמן םי׳ קל״ט
 עכ״ל ועכשיו לא גהגו כלל לדקדק בזה ובכל עגין
 קורץ להכהן קודם (מגיא םקיה) וכווגת רביגו הב״י
 שאפילו אם הכהן מוחל לא מהגי ואע״פ שבספרו
 הגדול ביאר איזה ריעות מהגאוגים דבמחילה מותר
 מ״מ מםיק שם בעצמו שאין המגהג כן ואפילו מחילה
 לא מהגי וכן הוא המגהג הפשוט בכל המקומות (וכ״כ
) ויש עתה מקומות שאינם בגי תורה ג  הט״ז בסיף סקי
 וגתפשטה הםפחת ביניהם שאין משגיחין על הכהנים
 כלל וקוראים ישראל במקום כהן אף שיש שם כמה
 כהגים וגם אין מבקשים מחילתם אף שאיגו מועיל
 כמ״ש וראוים לעונש גדול וכבר ראיתי בעיגי זאת
 וצווחתי עליהם עד שקבלו שלא לעשות כן וכמעט

 היה הדבר לפלא בעיניהם:
 י ודע דבנמ׳ שם מבואר דרק בשבתות וי״ט דשכיחי
 רבים בבהכ״נ בזח תקגו שלא יכול הכהן למחול
 אבל בב׳ וה׳ יכול למחול וכ״כ הרא״ש והטור אמנם
 התום׳ בתבו שם דהאידגא שכיחי בשני ובחמישי כמו
 בשבת ויו״ט וכ״ב הרע״ב ולכן אםור וזהו דעת
 רבותיגו בעלי הש״ע שלא הביאו זה כלל ומ״מ תמיהגי
 כיון שהרא״ש והטור ם״ל כן למה לא הביאו דעתם
 כלל וצ״ע ועוד איתא בגמ׳ דרב קרי במקום הכהן
 וכן רב הוגא ואפילו בשבת ויו״ט משום שהיו ראשי
 ;ולה וכל ישראל כפופיט להט ולכן האידנא לא שייך
 זה ואפילו הרמב״ט שבפי׳ הטשגה כתב דחלילה
 להקדים כהן ע״ה לישראל ת״ח דם״ל דדין קדימת
 כהן איגו אלא בשוין במעלה אבל כהן ע״ה הא אמרו
 ממזר ח״ח קודם לכהן ע״ה מ״מ בחיבורו לא כתב
 כן וכתב שהמגהג להקדים אפילו כהן ע״ה מת״ח
 מופלג בחכמה וטעם המגהג דם״ל דהא דת״ח קודם
 זהו לשארי דברים אבל בעליית התורה שתקגו חכמים
 שכהן יקרא ראשון אין חילוק בזה (ביי) וכדברי
 הרמב״ם בפי׳ המשגה כתב גם הרע״ב ועכ״ז כתב
 דהמגהג איגו כן ע״ש אע״ג דם״ל דגם בעליית התורה
 ת״ח קודם וצ״ל טעם אחר והיינו דבדורוח האחרוגים
 ינא לידי מחלוקת מדין זה שזה יאמר אגי גדול ממך
 וממילא דעתה יש טעם המשגה דדרני שלום (תיייט)
 ולפ״ז האידגא אין שום היתר להקדים ישראל לנהן
 אף נמחילת הנהן אא״נ רצוגם לצאת מנהנ״ג קודם

 קריאת התודה דאז נהנרח לקרא לישראל:
 אםרינן

 2 עתך הלכות קריאת ת

 שהניחו עם הםדרה השייך לאותו שנת ויש מי שאומר
 ראם נאותו שנת שניטלו היו שגי סדרות מחונרים
 דאין קורין אותם לשנת הנא משום דלא. מציגו
ת אחת (מגיא םקיד) ולפ״ז ה״ה נ  שיקראו ג׳ םדרות נ
 ראם נשנת הנא יהיו שגי םדרות דג״נ אין קורין
 ודנרים תמוהים הם דהא ניון דחונה היא להשטם
 מה שלא קראו מה לי תרי מה לי תלת ואפילו אם
 לא קראו כמה שבתות גראה שחונה להשלימם נולם
 וכן ראיתי מי שפםק בן להלכה (איר סקיב והביא כן
 גס מהגהת מנהגים) וכן יש מי שאומר ראם בטלו הסדרה
 שבסוף םפר לא יקראוה בשבת הבא עם הםדרה של
 הספר השגי מפגי שהרביעי צריך לקרות משגי הסדרות
 וא״א לחבר משגי ספרים קריאה אחת (מגיא שס)
 ותמוה הוא דאטו לעיכובא הוא שיהא אחד מחבר
 השגי םדרות ועוד איזה איםור יש בזה אם יחברום
 והעיקר גראה דבכל אופן החיוב להשלים בשבת הבא
 ונראה דרק בשבת הבא יכולים להשלים .אבל אם
 ירצו להשלימה באמצע השבוע א״א דלא נתקן שבעה
 קרואים רק בשבת ושיקראוה בשגי או בחמישי בג׳
 קרואים ביחד עם הפרשה לא תהיה כתקנת חכמים
 מיהו זד, וודאי אם ביכולתם לקרותה בשבת במנחה
 יקראו אז שבעה קרואים ויצרפו בזה גם הפרשה

 הבאה (נ״ל) :
 ן וכל זה הוא בשבת אבל בב׳ וה׳ כשביטלו הקריאה
 או בשבת במגחה גראה דא״צ להשליטה שחרי
 יקראוה בשבת הבא ויש מי שאומר שאם ביטלו ביום
 ב׳ יקראוה ביום ג׳ כדי שלא ילכו ג׳ ימים בלא תורה
 (איר בשס גליזן מג״א) ולא גהירא כלל לקרות בתורה
 ולברך ברכות ביום שלא תקגו חכמים ויש מי שחולק
 מטעם אחר דלא גתקן זה אלא בשבח שחרית בדי
 שלא תתבטל קריאת הםדרה לגמרי(איר שס) וכן בר״ח
 ויו״ט ות״צ, בשגתבטלה הקריאה א״צ לקרותה ביום
 אחר ובן יש להורות וכן בשבח שהריח כשקראו כל
 הסדרה אלא שהמפטיר וההפטרה גתבטל מאיזה םיבה
 א״צ להשלימה דלא גתקגה אלא לסדרה זו ולא לאחרה
 ועוד ג״ל דבשלא קראו הסדרה ומשלימין איחה
 לשבת הבא שאז צריך המפטיר לומר שגי ההפטורח

 כיון שקראו הסדרה שלה :
 ח ומי המה הג׳ קרואים כהן קורא ראשון ואחריו
 לוי ואחריו ישראל ומשגה היא בגיטץ (ניט ־)
 ובירושלמי שם יש פלוגתא דרשב״י אומר שזהו מן
 התורה דכתיב ויתגה אל הכהגים בגי לוי והדר ואל
 כל זקגי ישראל וריב״ל ־ ם״ל שזהו מדרבגן ובש״ם
 שלנו משמע להריא דהוי דאורייתא ע״ש וזה ששגיגו
 במשגה שזהו מפגי דרכי שלום פירשו בגמרא דה״ק
 דאע״ג דבכל מיגי בבור שאגו טחוייבים ליתן לכהן
 בטו לברך ראשון בסעודה וליטול מגה יפה ראשון
 בדכחיכ וקדשחו כלומר שאנו מחוייבים לכנה יכול
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 ערוך הלכות קריאת התורה סית 1' 1שמ /[ ב 3
 הראיש והמיר וממילא דוהו רק נשוי! >hf כשהישיאל גדול
 קורא ישראל ואיוריו לוי אנל אין המנהג כן ונזה תפסנו דימה

s (ראשונה שאין הלוי עולה איור הישראל ולו״ק 
ח והכהן קורא ק״ש אינו רשאי  יד אפ הם׳״ח פתו
 להפסיק וקוראין ישראל כטקופו ואין טטחינים
 עליו מפני כבוד הצבור (מג״א סק״ז) וזה שנתבאר לעיל
 סי׳ ס׳׳ו שהכהן מפסיק זהו כשקראוהו אבל לכחחלח
 לא יקראו אוחו ואין כאן משוס פגמו כיון שהוא עוסק
ה מוחר לקרוח ר מ  כק״ש ובברכוחיה אבל כפסוקי ח
 אוחו לכחחלה (שס סקיו) וכחכ רכיגו הרמ״א דה׳׳ד,
 בחעגיח שאחר פסח וסוכוח שקורין ויחל אם אין
 הכהן מחעגה קורין לישראל וטוב שיצא הכהן מבהכ׳׳ג
 עכ״ל כלומר דמצד הדין א״צ לצאת כיון שאיגו שייך
 לקריאה זו כלל אלא שטוב שיצא טשוט דלאו כ״ע
 ידעי שאיגו טחעגה ויוכל לבא לידי פגם וה׳׳ה בכל
 ח״צ כשהכהן איגו מחעגה אלא דאורחא דטילחא
 קאמר דבכל ח״צ מםחמא מחעגה אכל כבה׳׳כ לאו
 כולי עלמא מחעגין וג״ל רשום כיבוד אין ליחן
 למי שאיגו מחעגד, כמו הגבה וגלילה הוצאה והכגםח
 ודע דיש אומרים דבח״צ כיון שחוכח היום היא
 הקריאה כם״ח ביכולח לעלוח גם מי שאיגו טחעגה

:  ולענ״ד איגו כן ויחבאר כם״ד כםי׳ חקס״ו
ל  טל אם גכגם כהן לכחכ״ג אחר שהישראל החחי
 לברך כרכח החורה איגו פוםק אכל אם רק
 עלה או אפילו אמר ברכו אח ד׳ המבורך יגיח להכהן
 לברך הברכה דברכו לא הוי החחלה עד שיאמר כרוך
 אחה ד׳ וג״ל דהכחן א״צ לומר עוד פעם כרכו אלא
 מחחיל ברוך וכו׳ וכיון שהישראל עלה לכן יעמוד
 שם עד שיקראו הכהן והלוי ואח״כ יקראו אותו
 דאל׳׳כ הוי בזיון לו וג׳׳ל ראם הישראל איגו מקפיד

: ר ח  על זה יכול לירד ויקראו א
 טז אם אין לוי כבהכ״ג אין קורין לישראל כמקום
 הלוי וגם כהן אחר לא יקראו אלא אותו הכהן
 עולה כמקום לוי וגומר כרכה אחרוגח ואח״כ מחחיל
 כרכו וקורא מה שעל הלוי לקרוח ומברך ברכה
 אחרוגה ואין כזה חשש ברכוח שא״צ כיון דברכוח
 אלו גחקגו מפגי קריאח חחורה וכל העולים מכרכים
 א״כ בכל פעם שעולה צריך לכרך וטעמא דמילחא
 דאט יקראו כהן אחר יאטרו שהראשון היה פגוט וכן
 אט יקראו ישראל יאמרו שאיגו כהן שהרי קראו אחריו
 ישראל דלאו כ״ע ידעי שאין כאן לוי וכן לא יקראו
 לוי אחר לוי דיש לחוש לפגמ השגי ג״כ שיאמרו
 שאיגו לוי אכל בכהן אחר כהן ליכא חשש פגמ
 להשגי דטמ״ג אמ הוא פגום שאיגו כהן הרי גמ לוי
 איגו אבל בלוי אחר לוי י״ל על שגיהמ שישראלים

 הם (עס׳״ז סק״יו ומגיא סקי״נ ולו״ק)!
 יז אם היו כהן ולוי ככהכ״ג וסברו שאין שם לוי
 וקרא הכהן קריאה שגייר, אמ אמר רק ברכו וראו

 אח

 יא אטריגן שם בגיטין גקטיגן אמ אין שמ כהן גחפרדה
 החבילה ויש בזה ג׳ פירושים פי׳ אחד פירש״י
 שאין הלוי קורא כלל וכ״כ הרטב״ט כפי״כ וג״ל
 בטעמו של דבר דלכאורח החורה כיון שקדמחה כהן
 ללוי ולוי לישראל א״כ כשאין כהן יקדט לוי לישראל
 לזה קט״ל דאיגו כן דאיטחי קידשה החורה להלוי
 שיקדמ לחישראל כשיש כהן אבל כשאין כהן אין
 יחוםו כלום וזהו דלמדגו מקרא הכהגים בגי לוי כלומר
 אימחי הם בגי לוי שיקדמו לישראל כשיש כהן ולפ״ז
 היה לגו לומר להיפך דרשאי להיוח גם אחר הישראל
 וקמ״ל דגם זד, איגו דעכ״פ הרי הוא קדוש יוחר
 מישראל ואיגו בדין שהישראל יקדימו וממילא דאיגו
 עולה כלל וכי חימא יעלה ראשון ואח״כ יעלה ישראל
 ולא משום דין קדימה די״ל ראם יעלה ראשון יאמרו
 דמדין חורה קדים להישראל והחודר, הקפידה דחיוב
 קדימחו אינו אלא כשיש כהן והלכך נשאר הלוי קרח
 מכאן ומכאן ואינו עולה כלל (עמיו סק״ו שתפס שיש

 נ׳ פירושים ונאמת יש גי) :
כ ג״כ רש״י נחפרדה חבילה שאין ח  יב והפי׳ השגי כ
 סדר לדבר ומי שירצה יקדים כלומר החורה לא
ח הלוי רק כמקום שיש כהן אכל כלא כהן  קידשה א
 הרי הוא כישראל וא״כ אין קפידא ואין קדימה ויכולים
 לעשוח כרצוגם כמו ישראל וישראל דמי שירצה יקדים
 והפי׳ השלישי בחב הרא״ש ראם הישראל גדול ממגו
 הישראל קודם ואח״כ עולה הלוי ואם הלוי גדול או
 אפילו הם שיין הלוי קודם ע״ש (וגס כוונת התיס׳ כן
 עיש) וגראח דם״ל דוודאי גם בלא הכהן יש לו יותר
 קדושה טהישראל דכחיב בעח ההיא הבדיל את שבט
 הלוי הרי דמעצטו קדוש ולכן בשוין הוא קורט
 להישראל ורק בזח איגו כמעלה כאשר כהיוח הכהן
 דאלו הכהן קדיט אף שהישראל גדול ממגו אא״כ הוא
 גדול הדור כמו שגחבאר וממילא דגם הלוי טקדיט
 להישראל גם כשחישראל גדול ממגו אבל כשאין כהן
:  אמ רק הישראל גדול קצח כמעלה יוחר ממגו מקדימו

ב דאמ אין כהן ח  יג והגה רביגו הב״י בםעיף ו׳ כ
 בבחכ״ג קורא ישראל במקום כהן ולא יעלה אחריו
כ על ח  לוי עכ״ל וזהו כפי׳ הראשון ורביגו הרמ״א כ
 זה אבל ראשון יוכל לעלוח וכו׳ עכ״ל ויש מי שאומר
 דס״ל דגם לפי׳ הראשון כן הוא (מגיא סק״י) ואיגו
 כן דזהו רק לפי׳ השלישי ומה שלא בחב בלשון י״א
 משום דלפי לשון המחבר אין הכרח שאיגו כן וכן
 דרכו כב״מ ולפ״ז כן הלכה למעשה דראשון יעלה
 אבל אחר הישראל לא יעלה וכן המגהג הפשוט
 וכשקוראין אוחו קודאין במקום כהן שלא יטעו לומר
 שזהו כהן (גס המיז נסק״ו פוסק כן וכתנ דלא כהמג״א
 שזהו גס לפי' ראשון אך מה שתפס המיז דזהו לפי' שני ונמקצתו
 חולק הרמ״א תמיהני עליו דזהו ממש פי׳ השלישי שהוא פי'
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ו קלי׳ השלחן מ י ך דולכות קריאת תתודח ט ת  ע
 הכהן השני ג״כ לקרות אחריו ואח״כ ישראל ואח״כ
 כהן וכן לעולם (מג״א סקייד) והלבוש פי׳ דגם כפעם
 השגי צריך לקרות כהן לוי וישראל וכן אח״כ ע״ש
 וגמ אחד ממפרשי הש״ע פי׳ כן (שס) וכן אם אין לוי
 אז קורא הכהן השני שגי פעמימ ואחריו ישראל (שס)
 ודברימ תמוהימ הס (גס הש״ו שס והפרישה והאיר סקי״ב
 כתבו נ״כ כמ״ש וגס מסקנת הב״י כן ורק מקולס הביא כן
 נשס האשכול וכ״כ הא״ר שס שמסקנת הכיי איגו כן עיין

 שס ודו״ק) !
 כא וכתב על זה רבינו הרמ׳׳א דלכן מותר להעלות
 ג״כ למפטיר בכה״ג ואמ קורא מפטיר מהמ אין
 לחוש לפגמו דודי לא מזכיר שמו עכ׳׳ל ואיגו מובן
 מאי קמ״ל ראם כשבעה קרואים מותר בהפםק ישראל
 כ׳׳ש במפטיר ואולי לדיוקא אתי ולחומרא כלומר
 דדווקא כהפםק ישראל מותר וכשקרא לשלישי ישראל
 ולרביעי כהן ולחמישי ישראל ולששי כהן ולשביעי
 ישראל דאז מותר לקרא כהן לטפטיר אבל אם קרא
 לחמישי ולששי ישראלים ולשביעי כהן אסור לקרות
 מפטיר לכהןואח״כ אומר ראם קורא מפטיר םתט אין
 לחוש לפגמו כלומר לעגין מה שכתב הםחכר דצריך
 החזן לומר אע׳׳פ שהוא כהן כדי להוציאו מפגט כמ״ש
 כסעיף הקודט לוה אוטר דבטפטיר א״צ כשקורא יעמוד
 הטפטיר בלי הזכרת שטו שכן היה הטגהג אצלם

 דבלא הזכרת שטו אין כאן חשש פגם:
 כב עוד כתכ וי״א דאין לקרות כהן או לוי למגיין
 שבעה אבל לאחר שגשלמ המגיין יכולים לקרות
 בהן או לוי וכן גוהגין במדיגות אלו ומיהו כמקום
 צורך ודחק יש לממוך אשברא ראשוגד, עכ׳׳ל בלומר
 לקרות כהן או לןי גמ בתוך השבעה קרואימ בהפםק
 ישראל האמגמ עתה אין מגהגיגו לקרות לכהן או
 לוי אף לאחר הזי קרואימ רק לאחרון וטפטיר
 ויכולימ לקרות כהן לאחרון וכהן למפטיר וכן
 הטגהג הפשוט אצליגו ואין זה כקורא כהן אחר בהן
 כיון שמפםיקין כקדיש וכן גוהגים בשטחת תורה
 בחתן תורה וחתן בראשית ומפטיר לקרא לכולמ
 כהגימ או לוימ מפגי שהם עגייגים גפרדים וקוראין
 בל אחת בם״ת אחרת (א״ר) אבל בתעגית אין לקרות
 בהן או לוי למפטיר כיון שהוא ממגיין הקרואים
 (מגיא סקנויו) ואפילו אין כאן ישראל היודע להפטיר
 מקרין אותו (שס) וגם המגהג הפשוט כשיש התגים
 או הכרות וגצרכים לעליות רבות לכמה בחגים ולכמה
 לוים קורין ז׳ קרואים במקצת הסדרה ואח״כ מתחילין
 כהן לוי וחמשה ישראלים במקצת הסדרה וכן עוד
 להלן עד תום בל הםדרה והאחרון עולה כהן או
 לוי בט״ש ויזהרו שלא יצטרכו לקרות פרשה אחת
 שגי פעמיט כי חכמי הקבלה מקפידיט טאד בזה
 אמגם אין גזהרים בזה ויש טהפוםקיט שהתירו הדבר
 ואשרי הגזוך בזח ומ״מ אין למחות בידי העושים כן!

 בתכ

4 
 אח חלוי יגיח מקומו ויעלה הלוי אבל אם התחיל
 הברכה אין מפםיקין אותו ואף שיש פגם להלוי מ״מ
 בהכרח שיגמור שלא תהא ברכתו לבטלה ועוד
 הותר יתלו כפי האמת שלא ידעו שהלוי כאן משום
 דזהו מילתא דתמיה שאחד יקרא שגי פעמים זה אחר
 זה וממילא שיחקורו על זה ויתוודעו שכן הוא (כניל

 כועס הרשנ״א שהביא המניא סקי״א עיש ודו״ק) :
 יח כתכ רביגו הכ״י סעיף ט׳ וכן לא יעלו ב׳ לוים
 זה אחר זה כדי שלא יאמרו שאחד מהם פגום
 עכ״ל ובגמ׳ שם איתא משום פגם שניהם ע״ש וה״פ
 דלכאורה הן אמת שציתה התורה להקדים כהן ללוי
 ולוי לישראל אבל למה לא יעלה לוי אחר לוי לזה
 אמרו משום פגם שלא יאמרו השגי איגו לוי אלא
 ישראל מפני שהעם מורגלים לקרות כהן לוי ישראל
 או יאמרו שהראשון פגום וטעו בו ולכן קראו אחריו
 לוי אמת וזה שאמרו בגמ׳ מפגי פגם שגיהם הכווגה
 או פגם הראשון או פגם השגי ועיר שכולה לוים או

 כולה כהגים יתבאר בםעיף כ״ו!
ט כתכ רכינו הכ״י בסעיף י׳ נהגו לקרות כהן אחר  י
 כהן בהפסק ישראל ביניהם ואומר החזן כשקורא
 לשגי אע״פ שהוא כרן וכיוצא בזה גוהגיס בלוי אחר
 לוי עכ״ל ביאור הדברים דאע״ג דאין לקרות כהן
 אחר כהן ולוי אחר לוי זהו כשעדיין לא קראו כהן
 לוי ישראל אכל אט קראו לית לן בה רכן כתב הטור
 כשט רב עמרט דבתר דקרי כהן לוי ישראל קרי טאן
 רבעי ואי בעי כהן לטיתגי (פעס שני) וטקרי שפיר
 דטי עכ״ל וטיהו גט אח״כ לא יקראו כהן אחר כהן
 אם לא כהפסק ישראל ביגיהם וזה ביאר הטור מקורט
 וז״ל ויש מקומות שנוהגים לקרות חרבה כהגים בהפםק
 ישראל ביניהם ואין חוששין שיאמרו הראשון פגום
 הוא כיון שקראו ישראל אחריו וכ״כ רב עמרם וכו׳
 עכ״ל הרי מבואר דהמגהג זרב עמרם חרא מילתא
 היא והיינו שאחר שקראו כהן לוי ישראל יכולים
 לקרות כמה נהנים שירצו אך נתנאי שיפסיק ישראל

 ביניהם וחייה בלוים כן הוא !
 כ וברור הדבר שגם כווגת רביגו הב״י כן הוא
 במו שבארגו ואין שום חשש לא על הכהן הראשון
 ולא על האחרון רעל הראשון לא יאמרו פגום הוא
 כיון שקראו לוי וישראל אחריו כתקון חכמים ועל
 האחרון ג״כ אין חשש פגימה אא״כ לא עשו כהםדר
 שתקגו חכמים אבל כשעשאו למה יחושו (נו״ז סקינו)
 וזה שאגו מצריכים הפסק ישראל ביגיהם בדי שלא
 יהיה גגד הגמ׳ שאמרה כהן אחר כהן לא יקרא (ג״י)
 ועוד דבאמת מטעם זה קאמר רביגו הכ״י שיאמר
 הש״ץ אע״פ שהוא כהן והגם שא״צ גם לזה מטעם
 שכתבגו מ״מ להעדפה בעלמא עושים גם היכר זה
 וכן הדין בלוי אחר לוי ואם לא היה שם לוי כלל
 והכהן הראשון קרא שגי פעמים ואחריו ישראל יכול

4 1 



 ןןףןך הלכות קריאת התורה םיק קלי׳ השלחן ג 6
 שיאמרו עליו שהוא פגום וחלקו עליו שחבל יודעים
 שכיון שהוא ש״ץ א״א שהוא בעצמו ילך בכל פעם
 וכע״כ צריך לקדוח נם אחרים (לכוש) ופשיטא במקום
 שמוכרים המצות שאין לו רשוח לקרא רק למי שקנה
 (נ!יז םק״י) וכן אם הקונה כהן יכול לכבד כהן אחר
 דהכל יודעים שכן דרך הקונים לכבד לאחרים (שס)
 ויש מי שרצה לומר ראם הםנן הוא כהן אין לו לצווח
 לקרא לכהן אחר ואינו כן שהרי נם זה ידוע שהוא

 מוכרח לקרות לאחרים נ״כ (עמניא סקיינו):

 כו בחב רבינו הב״י בסעיף י״ב עיר שכולה כ הנים
 אם יש ישראל אחד ביניהם אוחו ישראל
 קורא ראשון מפני דרכי שלום עכ״ל וכן מבואר
 בירושלמי נימין פ״ה על משנה זו דכהן קורא ראשון
 יתמהו בזה דבירושלמי אומר מפורש דזהו למאן דס״ל
 דבל עיקר דין דכהן קורא ראשון הוי מדרבנן ע״ש
 והא כבר נחבאר בםעיף ח׳ דהש״ם דילן ם״ל דהוי
 דאורייחא (עניי ומג״א סקיכ) ונ״ל דא״ש אפילו אי הוה
 דאורייתא דכבר נתבאר שם דמן ההורה יכול הכהן
 למחול אלא דרבנן הקנו שלא יכול למחול ולכן
 בבה״נ יבולים למחול מפני שבזה יהיה דרכי שלים
 וזהו כוונה רבינו הב״י ואם באמה אין רצונם בכך
 יעלה הנהן ראשון (ועניי שכתנ נשם מהרי״ק דהתיש׳
 והמרדני סוברים דהוי דרבנן ולא ידעתי מקומו !במרדכי מכ1רש

 דהוי דאורייתא עיש) ז
 כז ופשוט הוא ראם יש שם נם לוי אחד יקראו נהן
 לוי ישראל ואח״נ יקראו הנהנים זה אחר זה (מ״ז
 סקי״א וכן דעת המג״א ססק״נ דלא כהלביש) דניון שיש
 לקיים מקודם הםדר כחקון חכמים למה לא נקיים וכן
 הדכר פשוט דהכהנים כשקוראים זה אחר זה יקרא
 החשוב חשוב קודם ואם יש שם שני לוים ושני
 ישראלים יקראו שני פעמים כהן לוי ישראל והאחרון

 יהיה כהן(שס):
 כח וז״ל רבינו הב״י בםעיף י״ב וכל שאין ישראל
 בהם כדי סיפוקם או שאין שם ישראל כלל
 קורא כהן אחר כהן שאין שם משום פנם שהכל
 יידעים שאין שם אלא כהנים וה״ה לעיר שכילה
 לוים עכ״ל יזה שכחב שאם אין בהם ישראל כדי
 סיפוקן קורא כהן אחר כהן אין כוונתי שהישראלים
 לא יקראו כלל דאין שים טעם כזה אלא דה״ק דכםה
 ישראלים שלא יספיקו להז׳ קרואיט יקרא כהן אחר
 בהן כנון שיש נ׳ ישראלים יקרא כהן ראשון ואחריו
 לוי כשיש לוי ואם אין לוי יקרא הכהן עוד פעם
 ואח״כ יקראו הנ׳ ישראל והששי והשביעי יהיו כהנים
 ויש נם ביכולה לקרא רביעי כהן וחמישי ישראל
 וששי כהן ושביעי ישראל ויותר טיב לקרא ששי
 ישראל ושביעי כהן כמו שנתבאר דהאחרון יבול
 להיות כהן בפשיטות וזה שכתב כהן אחר כהן אין

 לצייר

 כג כתכ אחד ממפרשי הש״ע(מגיא סק״ז) אט המנהג
 לקנות במעות מי שיקרא ראשון בהתחלת ההורה
 בבראשיח ואט קנה אוחו ישראל מוחל הכהן על כבודו
 ויוצא טבהכ״נ ופעט אחה לא רצה הכהן לצאת
 טבהכ״נ וטוהר לבפוחו ע״י שלטון לצאח טכהכ״נ
 כדי שלא יחבטל הטנהנ וכבוד ההורה עכ״ל ואח״ב
 כתכ דיש טי שכחכ דאפילו לא יצא יקרא הישראל
 וטיהו טלשון טהרי״ק לא טשטע כן עכ״ל והנה רבד
 זה נתן טכשול רב לפני עטי הארץ כאשר ראיתי ביטי
 חורפי שעי״ז מזלזליט בכבוד הכהניט ואוטריט שצריכים
 הכנטה לבהב׳ינ וטבזיט הכהניט שלא לקרא אוחט
 ראשון אוי לאזניט שכך שוטעוח ועיניט שכך רואוח

 וחוליט א״ע בהדין שנחבאר :
 כד ובאטח לא טצאו ידיהט ורנליהט דטקור דין זה
 הוא טטהרי״ק (שורש נוי) שהיה טנהנ קבוע בכל
 הטקוטוח שבשבח בראשיח אחד טן הצבור טחנדב
 טעוח לצורך טאור בהכ״נ לכל השנה כדי שיקרא
 ראשון בהחחלח התורה והיה הטנהנ שאט יש כהן
 הראוי לכך היה הוא קונה אוחד, ובאט לאו היה יוצא
 טבהכ״נ והיה זה טנהנ קבוע טיטיט יטיטה והיה בזה
 כבוד ההורה וחיינו שבעד עלייה לפחיחח ההורה
 היו טחנדבים סכום רב עד שהספיק לטאור בהכ״נ
 על בל השנה ופעט אחה אירע שהיה כהן עיקש ולא
 רצה לא לקנוח ולא לצאח ובקשו אוחו לבהכ״נ אחר ששט
 יעלה ראשון ולא יפטיר בכאן הצדקה הנדולה הזאה
 ולא יוריד כבוד ההורה שיש בזה ונט זה לא רצה
 ופסק הטהרי״ק שיפה עשו שהכריחו אוחו ע״י השלטון
 לצאח טהבהכ׳׳נ והאריך בזה דכיון שבשם היה זה
 טנהנ קבוע כרצון הכהניט ובטנהנ הזה יש כבוד
 התורה והכנסה מרובה להספיק טאור לכל השנה ונט
 רצו לקראו ראשון בבהכ״נ אחר בוודאי כהן כזה אינו
 טחכהניט הישריט ולאו כל כטיניה לבטל טנהנ קבוע
 והאריך בזה ע״ש וא״כ אין לטידין טדבר זה שהיה
 טנהנ קבוע פעט אחת בשנה לכבוד ההורה ולשטן
 הטאוד והכהן היה עקש ולכן יזהרו ויזהרו בכבוד
 הכהונה ואין למידין טטעשה זו(וכן מיש המגיא םקשיו
 במקום שנהגו שיוכם העיר קורא הי״ג מדות אכילו הוא כהן

 יכול לקרות שלישי עכ׳׳ל מעולם לא שמענו מנהג זה):

 כה יש טי שאוטר שאט קורא החזן כהן או לוי ואינו
 שם ובהכרח לקדוח לכהן אחר לא יקרא להאחר
 בשמו משוט פנטו של ראשון אלא אוחו אחר יעלה
 מעצמו אטנט אט הכהן שקראוהו מתפלל בבהכ״נ
 יכוליט לקרא להאחר בשמו דאין כאן פנט להראשון
 שהכל רואיט שהוא עיטר וטחפלל (שס סקי״ז) וכן הוא
 הטנהנ וכתב רבינו הרט״א בסעיף י״א ש״ץ שהוא כהן
 יבול לקרוח כחן אחר לחורה עכי׳ל כלוטר שיש טנדולי
 הקדטוניט שאטר לעשוח כן טפני פנטו של הש״ץ
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ך הלכות קריאת התורה סימן קלה קלו השלד1ן י ףן  6 ן
 שרי כוונתם בין שמכינים הס״ת קודם ובין שמביאים
 אותה בעת הקריאה ואע״ג דבירושלמי שם הביאו
 הם״ת רק מפני חשיבות לבד י״ל כה״ג שאני שהוא
 יחיד לכל ישראל וכן ראש הגולה כמבואר שם
 אבל סתם חשוב צריך אוגס לזה אבל נאמת י״א
 דבחדא מינייהו סני או אגום כגון חולה ויושב
 בבית האסורים וכיוצא בהם או חשוב (שס נשם
 איז וכ״כ בד״מ אות יי) ומלשון הירושלמי משמע בן
 שאומר בבל אתר אמר הולכים אחר התורה והבא
 מוליכים תורה אצלו אלא ע״י שהם גדולים התורה
 נתעלה בהם עכ״ל הרי להדיא דמיירי במקום שיבולים
 לילך אל התורה דאל״כ לא שייך הולכים אחר
 התורה ולכן המורה בן אין מזניחין אותו וכפ׳ זכור
 טוהר להביא ס״ת לכל הריעות וג״ל דה׳יה לכל

 , ד׳ פרשיות:
 לב ועוד אמרו דזחו רק כשמביאים התורה מבהב״ג
 בשעת הקריאה ואח״כ מחזירין אותה לבהכ״נ
 אבל אם מביאים אותה מקודם ומגיחין אותה בארון
 או בתיבה שיש לה מקום מיוחד על איזה זמן לית
 לן בה והמגחג לדקדק שיקראו בה ג׳ פעמים דזה
 מקרי כקביעות ואין בזיון בטה שטלטלוה מביהכ״ג
 אבל בפחות טג׳ פעטיט טלטלוה לצורך עראי ויש
 בזיון אף אם הביאוה מקודם וטבל טה שגתכאר
 מבואר דלא יפח עושים רבים מחמון העם בר״ה
 ויוה״כ וש״ת שקודט הקריאה גוטלין ם״ת מהבהכ״ג
 לקרא בטקוט אחר ואחר הקריאה מחזירין אותה
 לבהכ״ג וכווגתם כדי לעלות לתורה בימיט הטקודשיט
 האלה אבל יצא שברם בהפםידם לעבור עבירה
 בימים המקודשים ולא לחוש לכבוד התורה ולכן ראוי
 למחות בהם ולגזור שלא יעשו כן והשומע תבא עליו

 ברכה טוב:

 לזוייר שיהיה בהכרח רק כשאין כאן יותר טשגי
 ישראליט וכלל חדבריס נתבארו דכאין ברירה קורא
 כהן אחר כהן ולוי אחר לוי וביש ברירה צריך
 להפסיק ישראל ביניהם ולכן יראו את אשר לפניהם
 (וצ״ע על המגיא סוף סקינ שכתב ואיו״כ יעלו הישראלים
 גולם ואחיה נהגים עיש ולמה לא גססיק בישראל בין כהן

 לכהן וכן עיקר לליגא ודו״ק):
 כט כסי׳ רפ״ב יתבאר שאע״ג שטדינא קטן עולה
 לטניין שבעה ט״ט לדידן שכל העולים טברכין
 אין קורין לקטן בטגיין שבעה הקרואיט לבד טפטיר
 ע״ש וטטילא דה״ה בב׳ וח׳ ושבת בטגחה אין הקטן
 עולה במניין הג׳ ובן כר״ח ויו״ט אינו עולה ואף גס
 כח״צ לטפטיר אינו עולה כיון שהטפטיר כמניין
 הקרואים וכן ביוה׳׳כ כטנחה ואס טוטא רשאי לעלוח

 לתורה יתבאר בסי׳ קל״ט בם״ד !
 ל בתבו רבותינו כעלי הש״ע כסעיף י״ד בני אדם
 החמשיט כבית האסוריט אין טביאין אצלם ס״ת
 אפילו בר״ה ויוח״כ והיינו דווקא כשעת הקריאה אכל
 אם טכיניט לו ס״ת יוט או יומיים קורט טותר ואט
 הוא אדט חשוב בכל עניין שרי עב״ל כיאור הדברים
 דאין טכבוד התורה לטלטלה טטקום אחר אם לא
 בשביל אדט חשוב ולכן אט אינט חשוביט אין לטלטל
 בעדם אפילו כשהם אנוםיט ואין ביכולחט לבא לבהכ״נ
 כטו בני אדם החבושים בכית האסורים וביוצא בזה
 אבל בשביל אדט חשוב טותר אף כלא אונס וזהו
 שכתבו ראם הוא אדם חשוב ככל עניין שרי כלוטר
 אף אט אינו אנוס דהכי טשטע להדיא בירושלטי פ״ז
 דיוטא דטטעם זה הביאו להכה״ג ס״ח ע״ש אף שלא

 היה אנוס:
 לא ויש שפירש דתרחי בע*נן אונס ואדם חשונ
נל עניין  (מגיא סקכ״ג) ולפ״ז צ״ל רזה שכתבו נ

 סימן קלל סדר הקרואים משלישי ואילך. ובו ג׳ סעיפים:
 עולה רק שלישי אס אינו כהן אי לוי והספרדים
 טחזיקים ששי לחשיבות יותר שכן הוא ע״פ הזוהר
 והדבר מוכן שא״א לנו לנהוג כדין הגט׳ שאין לנו
 פרנסים בעוה״ר ואין לנו ת״ח ששואלים דבר הלכה
 ככל מקומ ואומרה וכ״ש כשמוכרין העליות מי שקונה
 עולה ומ״מ אס אחד קונה כל העליות ומכבד לאחרימ
 יראה שיהיה לפי הכבוד ושלא יהיה בזיון התורה
 וטכבדיס גם העשירים בהעליות מפני שנותנימ
 הכנסות לכהכ״ג וטצוה גדולה לבטל מה שטוחזק
 בפי ההטון שעלייה זו פחותה מאד וכדוטה וטי
 שיכול לנהוג כעצטו לעלות לתורה בהעלייה שטחזיקיט
 אותה לפחיתות חוה טצוח רכה דכעוח׳יר הרבה
 טחלוקת בא טזה ד׳ ירחם ובאמת אין לך שטות
 גדול טזה שהכל חורה אחת וכרכה אחת ואין זד,

 אלא

 א בגיטין (ס׳ :) טבואר דאחרי כהן ולוי קורין
 הישראלים וטי שקודט בטעלה קודם בעלייתו
 לתורה וכך אטרו חדל דאחר לוי קורין הח״ח
 הטטונים על הצבור ואחריהם ת״ח הראויים לטגותם
 פרגםיט על הצבור והיינו ששואליט אותו דבר הלכה
 ככל טקוט ואוטר ואחריהם בגי ת״ח שאבוחיהם
 םטוגיט על הצבור טשום בכור אבותיהם ואח״כ ראשי
 כנטיות וכל העט וגראה טדלא אטרו גט בגי ת״ח
 הראויימ למגותם ש״מ דכשביל כבוד האבות איגו
 אלא דווקא כשהם כבר ממונים וזהו כשבת ויו״ט

 ור״ה ויוה״כ: -
 ב ומבואר מזה דכעצם העליות אין יתרון מזה לזה
 ועכשיו מחזיקין שלישי וששי להעליות היותר
 גדולים והאשכנזים מחזיקים לשלישי ורב הקהלה
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 ןןץך הלכות קריאת התורה סומן סלו י!לז השלח[ ד ז
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 דהחתן ביום תתונתו או כשבת שאחר החתונה קודם
 לכל ואחייב נער כר מצוה ואחייב שושבינים ואח״כ
 סנדק ואחייב מוהל ואח״כ אבי הבן ואחייב יאר ציים
 (א״ר) והנושא בתולה קודם לנושא אלמנה ואלמנה
 לחלוצה וחלוצה לגרושה (ננהיג) ואצלינו מנהנים

 אחרים ויתבאר בםי׳ רפ״ב (לגס המגיא ביאר סס);

 אלא מעשה שטן כדאיתא במדרש שאינו מתגרד.
 אלא כישראל (עמג״א סכתב שמעמידי הקהלה קזלמין לכל
 כשאין שס תירו מופלג והאחרון גלול הצבור עולה ישבמקוס
 שנהנו שהפרנס עולה אינו רשאי למחול לאחר עיש וכל זה

 לא שיין אצליגו כמובן וח״ק):

 ג טי הטה חיוכים וטי קורט אין בזה דינים מנס׳

 psD לןלז כמה פסוקים צריך לקרות ואם דילג פסוק. ובו ט׳ מעיפים:
 ג ודע דרש״י ז״ל כתב במנילה שט וז״ל ואס יש
 להם ריוח כפרשה וקראו כל אחד מהם ד׳ פסוקים
 כולן משובחים עכ״ל ואיני מבין זה הלא בכל הסדרות
 יש ריוח רכל סדרה ארוכה הרבה ועוד דלמה באמת
 לא תקנו חכטים כן אלא וודאי טשוט טירחא דציבורא
 וא״כ איך יקרא כל אחד ד׳ פםוקיט ונ״ל דכוונת
 רש״י לתמוה אטגהנ שלגו דהגה כפ׳ בראשית שהלוי
 קורא רק נ׳ פםוקימ והכהן קורא ד׳ והישראל ה׳
 א״ש דשם יש פתוחות וא״א כאופן אחר ושיקרא
 אחד שני פרשיות חשו טשום טירחא דציבורא אבל
 בנח שהכהן קורא ח׳ פסוקים והלוי והישראל קודאין
 כל אחד נ׳ לטה נעשה כן וכן כלך לך הכהן קורא
 נ׳ והלוי ששה פסוקים ושם אין הפסק פתוחה או
 םתוטה לטח געשה כן וכן יש לדקדק בכטה פרשיות
 ולזה אוטר רש״י דבטקוט שיש ריוח טוב שכל אחד
 יקרא ד׳ פסוקיט אבל טה נעשה שאין הטנהנ כן ועוד
 יש לגו להקשות על טנהנינו בפ׳ וילך שאין קודין
 רק ט׳ פסוקים שהישראל טםייט ואל כל זקגי ישראל
 ואין שט עשרה פסוקיט וחדשיט טקרוב נדפס כאטת
 בםידוריט השלישי עד לרשתה ואין הטנהנ כן ואולי
 טפגי שסדרה קטגה היא ועד לרשתה יהיה ד׳ פרשיות
 וכטעט חצי סדרה ואיןנכוןלעשות כןכיון שבשבת יקראו
 אותה עוד פעם לכן נדונה כפרשת ויבא עטלק דטקרי
 סליק עניינא וצ״ע (ילהיפך יש באיזה מקימות מנהג תמוה
 בנשא שממשינין הישראל להלן מבן אהרן הכהן ישם יש פסוקים
 הרבה וא״צ לוה וכן בבהעלתן יש ממשיכי! אחר והיו לי

 הלויס ואיצ לוה עיש):

 ד אם דילנ פסיק אחד בב׳ יה׳ ישבת במנחה יכן
 במיעדים אם קרא עשרח פסיקים בלא פפוק
 המדילנ איני חיזר כיין שישנה קריאה זי בשבת יאט
 לאו חוזר ואפשר דבתשעה םני כיין שיש נ׳ פסיקים
 לכל אחד מן העולין אבל במם׳ סופרים פי״א משסע
 דבעיגן עשרה דווקא כיון שכן היתה התקגה (עמגיא
 סק״ל) וכיו״ט בעינן ט״ו פסוקימ כיון שיש חמשח
 קרואים אבל בשבת שחרית בכל עניין חוזר וקורא
 אפילו נמר שבעה קרואים בלא פסוק זה ואפילו אחר
 שהחזיר את התורה ואמר קדיש ואפילו אחר שהתפללו

 טוסו*

 א כבר נתבאר בר״ס קל״ה שמתקנת עזרא שלא
 לקרא פחות מעשרה פםוקיס בב׳ וה׳ ושבת במנחה
 לתלתא נכרי טטעמים שנתבארו שם ופסוק וידבר
 נ״כ עולה טן הטגיין ואע״נ שאין בו דבר פרטי ט״ט
 תורה היא ואם חיסר אות אחת טטנה כל התורה
 פסולה ואע״ג דבפוריט שאנו קורין ויבא עטלק ואין
 בו אלא ט׳ פםוקיט שאני התט דננטר העניין
 ולהתחיל מקודם טעגיין אחר לא רצו חכטים ולבד
 זה יש טעט בירושלטי לפי שעשה טעשה קטוע כלומר
 שהמן ועטלק רצו לקטע כח ישראל לפיכך פרשהו
: וסעס א ״  קטוע (הסעס הראשון כתבו תיס׳ במגילה כ
 השני הביאו הב״י והמ״ז מירושלמי ימרח המי! בוה
 בסקיא עיש ותמיהני ללא מצאתי תיחן וה בירושלמי
 ואדרבא בירושלמי פ׳ הקורא הל׳ ב׳ מבואר כתוס׳ לסריך
 והרי פרשת עמלק ומתרן שגיא היא שהיא שדורי של

 יום עיש וצ״ע) :

 ב וכיון שיש עשרה פסוקיט לתלתא גברי טטילא
 שלאחד יניע ד׳ פםוקיט ואטרו חכטים שאין קפידא
 טי יקרא ד׳ ויכוליט לעשות כטו שירצו והטעם טפני
 שלכל אחד יש טעלה דהראשון הרי הוא ראשון
 והשלישי טשום דטעלין בקודש והאטצעי טשום
 דבטנורה היתד. האטצעית חשוכה יותר ולכן לא רצו
 חכטיט לקבוע שדווקא הראשון יקרא ד׳ בטו שקבעו
 בעיקר עלייה לתורה שכהן קורא ראשון ואפשר לוטר
 הטעט שלא רצו בזה דדווקא כשאחר קורא אותם
 צריך לחלוק כבוד להראשון אבל הקריאה כתורה
 העוליט כעצטט קודאין שכך חיה בזטן הנט׳ לא חשו
 חכמיט לקבוע כזה כיון שיש מעמימ בזה ונם עתה
 שהקורא קורא אין ביכולתינו לשנות מטעם שלכל
 אחד יש טעלח כט׳׳ש (ואולי זהו סעס המהרש״ל שהביא
 המגיא סק״א דעכשיו שהחזן קורא לא יקרא להאמצע ד׳
 שלא לבייש האחרון או הראשון עניל ונתקשו בכוונתו הפמ״ג
 והמחהיש ודבריהם תמוהים עיש ולעניד היא מהיד וציל
 שלא לבייש הראשון כלומר כמו בעצם הקריאה שהראשון יותר
 מכובד והניח הקשה מגיל הא ולפמ״ש א״ש בסוב מעס
 והפרישה והאיר הביאו גירסא אחרת במהרשיל וגיכ אין מעם

I (עיש ולעגיל נראה כמ״ש וחיק 
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 זורה סימן קלז ה^לחן.
 דבי על הדבר ואמר לא קריתם הפרשה ודומה כאלו
 לא קריגי שלא אמרנו אלא ברמז בעלמא וחזרו ופתחו
 והחחילו בראש הפרשה והקורא בירן־ לפניה ולאחריה
 מטעמ רבי וגמרו בל הפרשה עד הטמא עד הערב
 עכ״ל והובא בקצרה בש״ע מעיף ה׳ וג׳׳ל דדווקא
 משומ שפסק כהני הגד בחובמ דעדיין עיקרי דיגי
 מהרה הפרה לא נחבארו עדיין דלהלן בחיב הנוגע
 במה הוא יחחטא וגו׳ אבל אם םיים םים חיימ אל
 בלי אף שלא נמר בל הפרשה א׳׳צ לחזור ולקדוח
 דבן מבואר מלשונו שבחב שלא אמרנו אלא ברמז
 בעלמא כלומר שעיקרי דיני טהרה מי חטאה עדיין
 לא נחבארו (יעמג״א סקי״א) ופשיטא דמשומ דילוג
 פםוק אינו חוזד (שס) ובן בל בה׳׳נ כמו בפ׳ חודש או
 ברנלים וכן בכאן אם רק בירך בדבה אחרונה ונזכרו
 מיד א׳׳צ ברכח ראשונה ולא לחחחיל מראש הפרשה
 אלא משלים־ הקריאה ומברך ברבה אחרונה(טיז סירה)

 ויש מי שחולק בזה (עא״ר) ואינו מוברח!

 ח ומעשה ביום שבח א׳ דחוה׳׳ט םובות שהיה
 להמפטיר לקרא וביומ השני וביומ השלישי ולא
 קרא רק וביום השני ובבר נלל הם׳׳ח ופםק אחד
 מהגדולים שיקרא וביום השלישי בלא ברכה מלפניה
 ומלאחריה (תשו' ו״מ מלובלין סי' פ״ה) ויש חולקים בזה
 מטעם דאנן בקיאיגן בעיבורא דידחא ועיקר הקריאה
 הוא וביוט השלישי (מגיא סין״י יא״ו סקיי) ויש
 שהסכימו לדיעה ראשונה (ענאה״ש סיךד) ונראה דםפק
 ברכוה להקל אע״פ שהסברא נראה בדעה החולקים
 ם״מ כיון שאין זה שבח שחריח שקורין הסדרה אין

 בזח חששא בל כך !
 ט דבר ברור הוא שכל אחד מהעולימ צריך לקרות
 פםוקימ אחרימ ממה שקראו הקודמימ דאל׳׳ב למה
 טרחו חז׳׳ל בחעגיח לגבי המעמדוח שקורין פ׳ בראשיח
 איך לחלק פרשה שאין בה ו׳ פםוקיט יקראגה אחד
 ואח׳׳כ השני אלא וודאי דאינו מועיל ונהי דליה בזה
 איםורא מ״מ למניין הקרואים אין החוזר עולה (שס
 סקי״ג) והא דבחוה״מ םוכוח בפרי החג חוזרים משום
 דלא סגי בלא״ח שאין לכל הקרואים מקום לקדוח
 כידוע אמגס אמ קורא מה שקרא הראשון ומוסיף
 עליהם עוד נ׳ פסוקים מה שהראשון לא קרא בוודאי
 עולה למניין ואפילו הוסיף רק שני פסוקים עולה
 שהרי בר״ח אנו עושין בן בלוי שמחחיל ואמרח שקרא
 הבחן ומוסיף עוד שני פסוקים אבל פסוק אחד לא
 מחני דבעינן רוב מהשלשה ונמ זה דק במקום הדחק
 ולבחחלה אין להחחיל כלל ממה שקרא הראשון אף
 שיוסיף הרבה ינמ זה שבחבני דאמ לא יעלה למניין
 הקרואים אין איסור בדבר לקדוח מה שקרא הראשון
 אין חבל מודים בזה ויש שאוםרימ זה לנמרי ויחבאר

 בם״ד בפי׳ ר$״ב $
 אמרו
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 מוסף לפי שפסוק זה נשאר בלי קדיאה ובלי בדכח
 ולבן פותחין הם״ח ואחד מברך לפניה וקורא פסוק
 זה עם עוד שני פםוקימ ומברך לאחריה ובן הוא כמם׳
 סופרים שם ונראה דהב׳ פםוקימ שמוסיף על פסוק זה
 יהי׳ אחר פסוק זה אך אם פסוק זח שדילנ הוא קודם
 פרשה פתוחה או מחומה בע״ב יחחיל שני פסוקים

 קודמ לו:
 ה ובן אמ אחד מהקרואימ לא קרא רק שני פםוקימ
 ובירך לאחריה חוי במו שלא קרא וברכוחיו לבטלה
 וצריך יקרוה עוד פעם אלו שני חפםוקים עמ עוד
 פסוק אחד ובשבח יכול אחר לעלוח ולקדוח אבל בב׳
 והי ומנחה בשבח יעלה זה עצמו שלא יהא נראה
 כמוסיף על נ׳ קרואימ ובשבח אפילו קראו בבר ז׳
 קדואימ אינו מועיל מפני שאלו השני פסוקימ הוי
 בלא נקראו ולא נחברכו ואם נזכרו חיבף אחר שבירך
 ברבח האחרונה ועדיין לא קראו אחר א״צ ברכה
 לפניה אלא שזו האחרונה היהח לבטלח וקורץ לו עוד
 פסוק אחד ומברך לאחריה (ש״ו סק״ד) ורק אט נזכרו
 אחד שעלה אחר אז צריך שני ברכוה במ״ש (עמג״א
 סקיח דנשנת ייייש לא יקרא היא שנית אלא אחר עיש ולא
 משמע כן יגס הא״ר סקיז חילק עליי עיש אך מה שהאיר
 סילק גס על השיי יסיל דאף אס נוכרי תיכף צריך נרפה גס

 לפניה עיש נלע״ל להעיקר כהשיז ודי״ק)!

 ן ואם לא קראו רק ט׳ פסוקים אע׳׳ג דלבחחלה צריך
 י׳ מ״מ בדיעבד ביון שקראו נ׳ פסוקים לכל אחד
 א׳׳צ לחזור ולקדוח ולא גרע הך בדיעבד מפרשה
 ויבא עמלק דלכחחלה קורין מ׳ ולא דמי לדילג
 שכחבגו דצריך לחזור ולקדוח דדילוג הוי פגמ וכחב
 רביגו הב״י בסעיף ד׳ אבל אמ קראו פחוח מט׳ צדיכין
 לחזור ולקדוח עב״ל ויש מי שפי׳ הטעם משום שאיגו
 מגיע נ׳ פםוקיט לבל אחד ולפ״ז אט קראו ג׳ פםוקיט
 בנון שפסוק אחד קראו שניט מהקרואימ יצאו(מגיא
 סקיש) וחמיחני דא״ב מה שייך זח לפחוח מט׳ פסוקים
 ואין לומר דבכה״נ כולמ צריבימ לחזור ולקדוח דמניין
 לומר כן כיון דלדיעח זו אין העיכוב רק מפחוח מני
 א״כ א״צ לחזור ולקדוח רק מי שלא קרא נ׳ פמוקימ
 ולבן נלע״ד דהכוונה דקריאה פחוח מט׳ פםוקימ לאו
 שמה קריאה כלל ביון שלא נעשה בהחקנה ולבן אמ
 עדיין לא מילקו ההורה ולא אמרו קדיש ישלים
 השלישי עד נ׳ פםוקימ אף שבירך לאחריה ואמ כבר
 םילקי אי אמרי קדיש צריכים כולם לחזור ולקדוח (יגס
 האיר סק״ח חילק עליי יתמיהני על המניא שלא ראה לנרי
 הלניש שכתנ מפורש כן עיש ימיש המג״א ממעמדית אין
 למידין מקריאה שאינה תמידית רק כזמן המקדש ילייק)!

 ן בחב הכלבי מעשה בחזן אחד שקרא בפ׳ פרה יפסק
 לחגר חגר בתיכם וגלל פ׳׳ח וישב במקומו והקפיד
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 סימל מלח שלא יתחיל בפחות מג׳ פסוקים סמוך לפרשה ולא יסיים

 1 י בפחות מזה. ובו ד׳ סעיפים:

 בחוהמ״ס וצ״ע דכסשריס שלנו ויחל הוא ד' פסוקים מפרשה
 ונס והקרכתס הוא נ׳ פסוקים מפרשה וצ״ל שאצלם היה משגי
 פסיקים פסוק אחד וכמיש כקדוש,( ל׳ • עיש והסית אין בה
 הפסק פסוקים וזהו רק כחומשיס הנדססין ואין קלקול בוה)}

׳ פסיקים אחר פרשה או סמוך  ג אם טעה וםיים נ
 לפרשה וכבר בירך ברכה אחרונה א״צ לחזור
 ולקרות (א״ר סק״א) ודווקא כשלא קרא רק שני פםוקיס
 שעכר על עיקר תקנתא דעזרא צריך לחזור ולקרות
 אבל בזה שאינה אלא משום חשש אסירה א׳׳צ וט״ט
 העולה אח״כ יתחיל מראש הפרשה או טנ׳ פסוקים
 קורט הנטר של הפרשה (מג״א סק״א בשם אגודה) ויש
 טי שאוטר דנם זה א״צ (א״ר שס ונס המגיא בסס״ק יי,
 כתב כן ע״ש) ולא ידעתי לטה כיון שאפשר בזה לתקן
 ואי טשוט דלכתחלה אין לקרות מה שקרא הראשון
 מ׳׳ט הרי אין שום איסור בזה וכל טה שיכולין לצאת
 חששת חז״ל למה לא נעשה כן (וראייתו אינה מכרחח

 ע״ש ודו״ק)!
 ד נם הטפטיר לא יתחיל ב׳ פסוקים אחר פרשו!
 אף שהכל יודעים שהוא אינו קורא רק טה שקראו
 כבר (שם סק״ב) ולכן פרשה שיש בה ה׳ פסוקים בטוף
 סדרה יקרא הטפטיר כל החםשה פסוקים אף שא״צ
 רק נ׳ פםוקיט ויש טי שכתב שטותו־ לו להתחיל אחר
 הב׳ פסוקים (מאיר סק״ב) ואינו עיקר וכן הטנהג
 הפשוט ואין לשנות (דהרוקיז כתב כן ממניא שס) ויכוין
 שיתחיל תטיד כדבר טוכ ויסיים כדבר טוב כדכתיב
 אל תעטוד כדבר רע וטובת עוכרי כוכביט אינה
 טובה וכן רעתט אינה רעה ובשעה שקורא הברכות
 לא יכוין בפרטיות לאחד וכ״ש בקללות וטי שהוא
 םוטא לא יקרא לו הפרשה עורת או שבור וטי שועא
 חשוד על העריות לא יקרא לו פרשת עריות ודווקא
 חשוד בעלטא אכל אט ברור הוא שבא על הערוח
 אם לא שב בחשובה ראוי לקרא לו כדי שיתבייש
 ויעשה חשוכה (א״ר) ואין להפטיק כט׳׳ב מסעות

 שבאלה מסעי (שס) :

 א אמרו חז״ל כמגילה (כ״נ •) דהקורא בחורה לא
 ישייר בפרשה פחוח מג׳ פסוקים כלוטר שלא
 יםיים בפחוח מג׳ פסוקים סמוך לפחוחח או למהומה
 והטעם מפגי היוצאים אז מכהכ׳׳ג שלא ישמעו כמה
 יקרא העולה אחריו ויאמרו שהקורא אחריו לא
 קרא רק שגי פסוקים עד הפרשה ואע״ג שאיגו גבון
 לצאח בעח קריאה ההורה מ״מ חששו מפגי שבין
 גברא לגברא מוהר לצאח אם צריך לכך כמו לנקביו
 וביוצא בזה ולמה יאמרו כן טפגי שיאמרו למה לא
 קרא הקודם עד טוף הפרשה אלא וודאי שהגיחה
 להעולה אחריו ואי ם״ד דהעולה אחריו יקרא מפרשה
 האחדה הו״ל להקודם לקרוח עד םוף הפרשה (כימ
 מעיז סקיא ע״ש) ומה שגרשם בחומשים שלישי וכו׳

 אין זה פרשה:

 ב וכן לא יסיים הקורא פחוח מג׳ פסוקים מראש
 הפרשה אע״ג שקרא הרבה מהפרשה הקודמח
 והטעם משום הנכנסין אחר שיחחיל לקדוח העולה
 אחריו וישטעו שטחחיל ב׳ פסוקים אחר פרשה ויאטרו
 שהקודם לא קרא רק שגי פשוקים אלו דאי ם״ד שקרא
 טהפרשה הקודטח א״כ בוודאי קרא טטגה ג׳ פסוקים
 שהרי אין טשיירין ב׳ פסוקים םטוך לפרשה כט״ש
 כסעיף א׳ וא״כ למה היה לו לקדוח עוד שגי פםוקיט
 מפרשה זו אלא וודאי שלא קרא אלא אוחן השגי
 פסוקים אבל כשמםיים אצל פרשה אע״ג דהפרשה
 שאחריה איגה רק כ׳ פסוקים מ״מ אין בזה חששא
 שיאמרו היוצאין שהבא אחריו לא יקרא רק השגי
 פסוקים של פרשה קטגה זו דמי יכריחם לומר כן
 הלא אין רואין שיגוי כלל כיון שסיים אצל פרשה
 (ע״ז שס) ועוד דבע״כ בזה ליכא חששא שהרי כפ׳
 פקודי הרבה פרשיוח בםופה שהן רק של שגי פסוקים
 וגם יש שם פרשה של פסוק אחד ע״ש וא״א בעגיין
 אחר ולכן לא שייך בזה חששא וכן הוא המגהג
 הפשוט (ודע שהתוס׳ וכמה מהראשונים שהקשו על מה שאנו
 מתתילין כת״צ מייחל שהוא שני פסוקים מפרשה וכן והקרבתם

 סימל מלט סדר קריאת התורה וברכותיה. ובו י״ז סעיפים:
 לא יאמר הואיל שאגי יודע בו יפה כשאבגום לדרוש
 אגי אומר אטר ר׳ אחא טן האלקים אחה לסד
 כשבקש לוטר חורה לישראל אטרה ד׳ פעטיט בינו
 ל:ין עצטו עד שלא אטרה לישראל שנאטר אז ראח
 ונו׳ ואח״כ ויאטר לאדט וכו׳ ר׳ יוחנן בן חורחא בא
 לפני ר״ע א״ל עמוד וקרא בתורה אסר להט לא עברתי
 על הפרשה ושבחוהו חכסים הוי אז ראה ויספרה עכ״ל ז

 ולפ״ז

 א כחבו הטור והש״ע הקירא הפרשה צריך לסדר
 אוחה החלה פעמיים ושלש בינו לבין עצמו
 כההיא דר״ע שקראו אוחו לחורה ולא רצה לעלוח
 לפי שלא םדר אותה חהלה יךריש ליה מקרא אז
 ראה ויספרה הכינה ינם חקרה עכ״ל יטעשה דר״ע
 הוא במרדש פ׳ כי השא וז״ל המדרש שם ריש פרשה
 מ׳ צריך אדם וכו׳ נשעה שהיא מבקש לאמרם בצנור

9 1 



 ורה הימן קלט השלחן
 ה וכתב רבינו הב׳׳י בסעיף נ׳ דנהנו דש׳׳ץ כשרוצה
 טברך וקורא בלי נטילת רשות משום דהוי כאלו
 משעה שטינוהו לש״ץ הרשוהו על כך עכ״ל וכתב
 על זה רבינו הרמ״א דבמדינות אלו אין נוהנין כן
 ואין החזן עולה רק כשהםגן אומר לו לעלות אבל
 אין קודאין לו בשמו כשאר העולין שקורץ אותם
 בשמם פלוני בר פלוני עכ״ל דבמדינת רבינו הב״י
 הש״ץ קורא מדעתו לכל הקרואים וממילא דהוי כאלו
 נתנו לו רשות לעלות מעצמו דאל״כ מי יקראנו
 אכל באלו המדינות אין הש״ץ קורא אלא למי
 שיאמר לו הסגן שיקראנו ולכן המגן קורא נם לו רק
 בשמו לא שייך שיקראנו כיון שעומד אצל הם״ת ולא
 שייך לומר יעמוד שהרי כבר עומד כאן אלא אומר
 לו שהוא יהיה מן העולים (נגיל הטעם מדימ אות א׳

 והגר״א סקיה):
 ן עוד כתב דמי שאביו עבריין לכל התורה כולה
 קורין אותו בשם אבי אביו אבל לא בשמו לבד
 שלא לביישו כרבים ודווקא שלא עלה מימיו בשם
 אביו אבל אם הוא גדול והורגל באותה העיר לעלות
 בשם אביו ואח״כ נתהפך קורין אותו בשם אביו כמו
 שהורגל שלא לביישו ברבים וכן אם איכא לםיחש
 לאיכת הנהפך ואסופי ושתוקי קורין אותו בשם אבי
 אפו ואם אינו ידוע קורין אותו בשם אברהם כמו לגר
 עכ״ל והנח שתוקי הוה שמכירין אמו ולא אביו אבל
 אםופי גם אמו אין מכירין כדתנן בר״פ עשרה יוחסין
 וא״כ מניין יודעין שמ אבי אמו ואמנם משכחת לה
 נם כאםופי כמבואר באהע-״ז סי׳ ד׳ סעיף ל״ב ע״ש
 (עמיו סקיא שגמגס לכתוב נשם אני אמו משום גע עיש
 ^ע־לא״כ גס בשם אני אביו ובשם אברהם יש לחוש ונבר
 הקשה נן האיר סקיד אלא אין חשש בזה דהרכ חוקר בשעת
 הגט ועמחהיש סק״כ ופרמ״ג סק״א ובב״ש אהעיי סי׳ קכיט

 סקיימ יסקל״מ ובמי! שס סקמ״ו ודו״ק):

 ז דבינו הב״י בסעיף ד׳ פםק דסומא אינו קורא לפי
 שאסור לקרות אפילו אות אחת שלא מן הכתב
 עכ״ל ורבינו הרם״א כתכ דעכשיו קורא סומא בתורח
 כמו שאנו מקרים בתורה לע״ה עכ׳׳ל וכתב זה בשם
 מהרי״ל כלומר דכן המנהג אף שדעתו אינו כן כמ״ש
 בפפרו ד״מ ע״ש ובן הכריעו גדולי אחרונים וכתבו
 דכבר נהגו לקרות סומא בפגי גדולי עולם ולא מיחו
 (כיח ומגיא סק״ד ומיו בסי׳ קמיא סק״ג ואיר סק״ה)
 מטעם דכיון דהאידגא קורא הש״ץ ולא העולה בעצמו
 אין חשש בזה אך עכ״פ בעיגן שיקרא התיבות אחר
 הש״ץ (עמגיא שס) ואין תימא שזה מברך ואיגו יכול
 לקרות ואיך יקרא אחר בעדו דשגיגו בתוספתא
 דמגילח ובירושלמי(שיג) מעשה בר״מ שקרא מיושב
 ונתגה לאחר ובירך עליה ופריך וכי זה קורא וזח
 מברך א״ר ירמיה מכאן שהשומע כקורא (מיז שס)

 אבל
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 ב ולפ״ז יש לתמוה על הטור וש״ע שכתבו פעמיים
 ושלש והרי מהמדרש מבואר דצריך ד׳ פעמים
 ונ״ל משום דבמדרש בראשית (ס׳ כיד) איתא אז ראה
 ויספרה. תבנן ור׳ אחא רבנן אמרץ כל דיבור ודיבור
 שהיה יוצא מפי הקב״ה למשה היה אומרו שני
 פעמיט בלבו ואח״כ היה אוטר לטשה ט״ט אז ראה.
 ויספרה חד וכו׳ ור״א אמר ד׳ וכו׳ עכ״ל והמדרש
 דכי תשא אומר ר׳ אחא ופסקו כרבנן וזהו בזמן
 הש״ס שהעולה היה קורא ועכשיו שהש״ץ קורא
 מחויב לחזור הפרשה שני פעמים טקודם אפילו אט
 הוא בקי וכשקרא בע״ש שנים מקרא יצא בזח ויש
 מי שכתב שםצוה שנם העולה יסדר (באהימ בשס
 פגהיג) ואין טעם לזה שהרי אומר בלחש אחר הש״ץ

 וגם אין הםנהנ כן:
 ג כתב רבינו הב״י בסעיף ב׳ מי שאינו יודע לקרות
 צריך למחות כידו שלא יעלה לםית ואם צריכים
 לזה שאינו יודע לקרות לפי שהוא כהן או לוי ואין
 שם אחר זולתו אם כשיקרא לו ש״ץ מלה במלה יודע
 לאומרה ולקרותה מן הכתב יבול לעלות ואם לאו
 לא יעלה עכ״ל והנה זהו וודאי דיודע לקרות א״צ
 רק בזמן הש״ם שהעולה בעצמו קורא אבל בזמנינו
 למה צריך שיהא ביכולתו בעצמו לקרות מיהו שיהא
 ביכולתו לאמר אחר הש״ץ מלה במלה וודאי שצריך
 נט עתה דאל״כ הוי ברכתו לבטלה ולדעת רבינו
 חכ״י צריך שיהא יכול לקרא מתוך הכתב והולך
 לשיטתו כסעיף ד׳ דםומא אינו קורא לפי שאסור
 לקרות שלא מן הכתב אבל לרביגו הרמ״א שם
 שהביא םשם מהרי״ל דעכשיו קורא סומא ממילא
 דא״צ שיהא יכול לקרות מתוך הכתב מיד% אחר
 הש״ץ וודאי שצריך שיהא יכול לקרות וכמ״ש רבינו
 הב״י לקטן סי׳ קמ״א סעיף ב׳ דהעולח צריך לקרות
 בלחש עם הש״ץ דאל״כ הוי ברכתו׳ לבטלה דאיך
 יברך על מה שאחר יקרא אבל כבר כתבו גדולי
 עולם האפילו ע״ה גמור שאיגו יכול לקרות גם
 אחר הש״ץ מ״מ עולה לתורה דשוםע כעוגה ויכול
 לברך (מיז שס סקיג וננהיג) וגם רביגו הב״י בעצמו
 בםפרו הגדול שם כתב ע״פ זוהר ויקהל דבזח שומע
 כעונה עיש וכן הוא הטנחג הפשוט ברוב תפוצות

 ישראל:
 ד אין לעלות לתורה מעצמו עד שיאמרו לו עלה
 ולכן המנחנ שהשיץ אומר יעמוד פלוני בן פלוני
 ולמי שקראו הש״ץ מחויב לעלות מיד ואם אינו
 עולה גורם לו קיצור ימים וכך אמרו בברכות (ניה •)
 ג׳ דברים מקצרים ימיו ושנותיו של אדם ואחד מהם
 מי שגותגים לו ם״ת לברך ואיגו מברך ע״ש ועכשיו
 זהו גתיגת הם״ת שקורץ אותו יעמוד וכו׳ ואפילו
 הגבאי שהוא ראש הכגפת או החזן לא יעלו מעצמן

t עד שיאמרו לחם לקרות 
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ק קלט השלחן  ן 11 ערוך הלכות קריאת התות? פי
 הלימוד שהיא הקריאה נאה כרכה זו (ואיו היפך ובירך

 למניה אשר נתן ולאחריה אשר נחר יצא מגיא סקיה):

 יא נזמן המשגה לא היו כל העולים מברבים אלא
ל נ ך לפגיה והאחרון לאחריה ו ר נ  הראשון היה מ
ת נ ר נ  העולים היו קוראים בלא ברבה ויצאו כולם ב
 הראשון והאחרון שהרי כולם עגיין אחד הם וכך שגיגו
 במשגה רפ״ג דמגילה וחכמי הגמ׳ חקגו שבל אחד
 מהעולים יברך לפגיה ולאחריה גזירה משום הגבגסים
 באמצע הקריאה יאמרו שאין כרכה בחורה לפגיה
 ומשום היוצאים שלא יאמרו אין כרכה לאחריה מפגי
 שראו כמה עולים שלא ברכו (מגילה כ״א:) ויראה לי
 שלא הוצרכגו לטעם זה אלא בזמן שהעולה קורא
 בעצמו אבל כפי המגהג אצליגו שהש״ץ קורא בהכרח
רה:  שכל העולים יברכו דאל״ב במה גיכר שעולים לחו

 יב העולה לחורה פוחח התורה ורואה הפםוק שצריך
 לקדוח ומברך כשהיא פחוחח ובשלהי מגילה
 פליגי בזה חגאי דר״מ םוכר דרואה וגולל הם״ח ומברך
 ואחר הברכה פותחה וקורא והטעם ראם יברך כשהיא
חה יאמרו שהברכות כתובות כתורה ור״י אומר  פחו
 פותח ורואה ומברך כשהיא פתוחה ולא חיישיגן לשמא
ח בהורה ואיפםקא הלכתא כגמ׳ כו  יאמרו ברכוח כחו
 שם כר״י דפוחח ורואה ומברך וכך פסקו הרמכ״ם
 בפי״ב מתפלה והטור והש״ע סעיף ד׳ וכן גוהגיס
 אבל רכותיגו בעלי החום׳ שט בחכו דלכחחלה ינלול
 ע״ש ונראה דם״ל דגט ד״י טורה דיה עדיף טפי
 לבוללה אלא דם״ל דא״צ לכך (וכיכ הניח) ויש טי
 שגוהג כן ולא ידעחי אם גבון לעשוח כן אחרי שטכל
 הפוסקים לא גראח כן ואינוץ ם״ל דלר״י דווקא יברך
 כשהיא פתוחה דכיון שצריך לקרותה איך יםחטגד,
 ולכן פםקו כולם דאחר הקריאה יגללגה ויברך טפגי
ך לםחום אוחד, עד שיעלה  שכשגטר הקריאה צרי
ב; נתכ גינ כהתוס׳  אחר ויפחחנח (ובפרעיח ל' עי
 ועמניא סקיי וטיז סק״ל וכיח ואיר סק״ז וכילס הסכימו
 כפסק המושיע ומ״ש המיז שהתוס׳ מחלקים נין זמנם לזמנינו
 עיש לא ילעתי מי הכריחו לזה וטעמם הוא כמו שכתבתי

 וכיכ הביח);
 ע וכחב רבינו הרט״א דבשעה שטברך ברנד, ראשונה
 יהפוך פניו אל הצד שלא יהא נראה כמברך טן
 התורה ונ״ל דיהפוך פניו לצד שמאלו ענ״ל דצד
 שמאל הוא ימינו של הקב״ה כמ״ש בסי׳ קכ״נ(מגיא
ה ל פ ת  םקיח) ואיני •ודע איזה דמיון לשם דשם היא כ
 והוי כעומד לפני המלך אבל בכל מקום ימין חשוב
 יותר ולעג״ד נראה הטעם מפני שהקויא עומר בשמאלו
 כידוע ולכן פוגה אליו וראיתי גוהגים שבברכה
 אחרונה טהפך פגיו לצד יטינו ונכון הוא אבל יש
 מחנדולים שהתרעטו על עיקר דין זה וכתבו דאיכ

 למה

ל דהחט הטברך ראוי לקרות ל  אבל אין מזה ראיה כ
 אכל חםוטא אינו ראוי וכדאטרינן בעלמא בל הראוי

: ו  לכילה אין בילה םעכבת ב
 דן ויש לי חטיה רבה בעניין זח על רבינו חב״י
 כםפרו הנדול בטי׳ קמ״א שכתב כשט םפר
 האשכול וז״ל דהא דתנן בפ׳ הקורא את המנילה
 םומא אינו קורא בתורה היינו לומר דאינו קורא ע״פ
 אכל אוקמי אינש אחרינא וכו׳ עכ״ל והרי אינה משנה
 כשום מקום ואדרבא כך שנינו שם (כיל *) פוחח
 פורם את שמע אבל אינו קורא בתורה ובו׳ םומא
 פורם את שמע וכו׳ ע״ש ולא הזכיר בםוםא קריאת
 התורה כלל ואדרבא יש לדקדק להיפך מדנבי פוחח
 חני לה ונכי סומא לא חני לה ש״מ דמותר אך
 אפשר דא״צ לשנות זה בםומא ביון שאינו יבול לראוח
 ובוודאי שכן היתד, הנירסא אצלם כמשנה וכן מצאתי
 ברי״ף נירםא זו טיהו המנחנ הפשוט שםוםא עולה
 לתורה (ומה שהקשינו הא אינו ראוי לקרות ייל לפמיש
 התיי ביומא ע' • לזה ללבריס שבכתב אי אתה רשאי לומר
 בעיפ אינו אלא למצוה מן המובחר ולא לעיכובא עיש ואיכ
 סומא לאיא בעניין אחר מותר לכתחלה ומה ניחא להא מצינו
 רב יוסף ורב ששת שאמרו ההגדה כמבואר גפסחיס קש״ז;
 ושס יש הרבה פסוקים וכבר בארנו בעניין זה לעיל סי'

 מ״ט עיש) •
ל אחד טהקרואים טברך לפניה ילאחריה יאין זה  ט כ
 שייך לברכת התורה דברכות אלו נחקנו טשום
 כבוד החורה ואפילו בירך ברכת התורה ותיכף קראוהו
 לעלות לתורה טברך כדרכו ואין לוטר כיון שעתה
 בירך ברכח אשר בחר בנו לעצמו איך יחזור ויברך
 תיכף ברכה עצמה זו בלי הפםק בנתים דאין חשש
 בזה ביון שעושה כתקון חכמים ועוד רבאמת יפסיק
 בפסוקים או במשנה דאלו דברים שאומרים אחר ברבת
 התורה ואף אם אין פנאי מ״מ דרך הלוכו יכול לומר
 איזה פסוק (מגיא סקי״א) כמו יברכך שהוא פםוק
 קצר אמנם אם קראוהו לעלות לתורה קודם שיברך
 ברכת התורה לעצמו כבר נפטר מלברך ברכת אשר
 בחר בגו דלא גרע ממי שנפטר באהבה רבה כמ״ש
 בסי׳ מ״ז ולא יברך רק לעסוק ווהערכ גא ואע״ג
 דלפ״ז הקדים אשר בחר מברכות אלו ובברכת התורה

 איגו כן מ״מ אין חשש בזה:
 י הברכה ראשוגה על התורה היא אשר בחר בגו וכי׳
א מןנולה שבברכות (ברכות י״א:) לפי שיש בה י ה  ש

 הודאה למקום ושבח לישראל ולתורה (רש״י) וברכה
 אחרוגה אשר גתן וכו׳ וזו היא תורה שבכתב וחיי
 עולם גטע בתוכיגו זו היא תורה שנע״פ שעיקר לימוד
 התורה היא תורה שבע״פ ולא כרת הקב״ה ברית עם
 ישראל אלא כשביל תורה שבע״פ (גיטין ס׳:) וברכה
 זו גאה לאומרה לאחר הקריאה רעל מה אגו זוכין
 לחיי עולם הרי בשביל לימוד התורה ולכן לאחר
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 חזק ואמץ ומזה נהגו לומר למסיים ספר חזק חזק
 ונתחזק ויש רוצים שיאמרו חזק ג׳ פעמים שהם במםפר

 משה ונכון הוא !
 טז כתב רבינו הב״י בסעיף ה׳ נהנו לבםות הכתב
 בסודר בין גברא לנברא עכ״ל כלומר רזה
 שנתבאר דאחר הקריאה גולל התורה נהגו שלא לגלול
 רק מניחים אותה פתוחה ופורםים המעיל של הם״ת
 על הכתב עד שאחר עולח אבל אנחנו לא נהגנו כן
 וכמ״ש רבינו הרם״א דבטדיגות אלו גהגו שתהא

i מגוללה בין גברא לגברא וכן עיקר עכ״ל 
 יז העולה אומר ברכו והברכות בקול רם והאומר
 בלחש טועה הוא שדדי אין לאומרם רק בעשרה
 וכשעשרה איגם שומעים ואין עוגין אמן הוי ברכתו
 לבטלה (ביי) וה״ה לקדיש וברכו שבתפלה (מגיא סקי״)
 ויש מרבותיגו שפםקו ראם בירך בלחש צריך לחזור
 ולברך בקול רם כדי שישמעו העם ויעגו ברוך ד׳
 המבורך ונו׳ (הריי) ורבי״נו הב״י בסעיף ו׳ הביא דיעה
 זו וגיל דאפילו לדיעה שגתבאר בסי׳ קכ״ד שיכול לעגות
 אמן אף בלא שמיעת הברכה אם רק ידע איזה ברכה
 היא מ״מ ברכו בהכרח לשמוע מפי המברך ואחר
 שעגו העם ברוך ה׳ המבורך וכו׳ חוזר המברך ואומר
 ברוך ד׳ וכו׳ כדי לכלול את עצמו בכלל המברכים
 שהרי מקוום אמר ברכו שאחרים יברכו וכתב רבינו
 הרמ״א בסעיף ו׳ ראם לא שמעו הצבור את המברך
 כשאטר ברכו אע״פ ששמעו החזן עונה ברוך וכו׳ לא
 יענו עטו אלא יענו אטן על דברי החזן עכ״ל וכבר
 בארנו בסי׳ קב״ד סעיף ט״ז דבברכו שבתפלה איגו
 כן וכשם אם רוב הצבור שטעו ברכו טפי הטברך אז
 גם היחיד שלא שטע כששוםע הצבור עונים ברוך וכו׳

 יכול לעגות עםהם .ברוך וכו׳ ועט״ש בםי׳ נ״ז:

 לטה אוטר ר״ט לםותטה בדי שלא יאםרו ברכות
 כתובית בתורה היה לו לוםר להפך פגים (rp שס
 וכיח ואיר) ולעג״ד גראה שאין זה סתירה וי״ל דר״ט
 ם״ל דאיגו די בהיכר זה ור״י ם״ל דדי בזה וטה שלא
 הזכיר זה לפי שיכול לעשות איזה היכר אחר ויש
 טהגדולים שהיה טביט חוץ לם״ת ולא יביט בהכתכ

 (א״ר בשם ננהיג) :
 יד יש גוהגים לכרוע בברכת התורה ויש שהתרעטו
 על זה שאין לשחות אלא בםה שתקגו חכםים
 (מעיי״מ סש״ה דברנות) ויש שכתבו שכן עשו הקדםוגיס
 שאין זה אלא מפגי כבוד התורה (מצ״א שקיו בשם
 השיך) וכ״כ ברוקח (סי' שייט ורמ״ע סי׳ רניו) ומ״מ לא
 גהגגו כן ויגעגע התורה בעת שאומר וגתן לגו את תורתו
 ובן בברכה האחרוגה כשאומר אשר גתן לגו תורת
 אמת (מגיא סקי״ב) להורות שזו היא תורתגו ומובן
 שאין זה לעיכובא אלא מנהגא בעלמא והיכא דגהוג
 גהוג והגעגוע הוא הגבהה קצת ע״י העמודים שאוחזן

 בידיו!
 טו צריך לאחוז בעמודי הס״ת בשעת ברכה ובשעת
 קריאתה וסמכו זה על מה שגאמר ביהושע לא
 ימוש ספר התורה הזה מפיך דמשמע שתופסת בידו
 ולאחר הקריאה יגשקה ואנחנו נוהגים לגשקה ע״י
 טלית או ע״י מפה קודם הברבה ולאחר הקריאה
 להראות חביבותה אצליגו ויש גוהגים שקודם הברכה
 יאחוז בשגי העמודים ובשעת הברכה יסיר ידו
 השמאלית כדי להגביר הימין (שס טקייג כשס כוונות)
 ויש גוהגים שבשעת הברכה יאחוז בשתי ידיו ביריעות
 הם״ת ע״י מפה או ע״י הטלית ואחר הברכה יסלק
 השמאל (שס בשס נתביס) ובשגזדמן לו רוק ירוק ואח״כ
 יגשק ולא להיפך (שס) ודע דבקרא דלא ימוש כתיב

 סימל ממ דיני הפסק בבה״ת ואם בירך על מקום אחר בתורה. ובו ט׳ מעיפים:
 מתחיל כמו הראשון ויברך לפגיה וממילא כשיברך
 אח״כ לאחריה קאי הברכה גם על הפסוקים הקודמים
 שהרי יקראן ואפילו בזמה״ז שהש״ץ קורא מ״מ הכל
 אחד שהרי קורא במקום העולה והוי כאלו העולה
 קראן (תר״י כפ״ה דכרנות) ואפילו לא שהה כדי לגמור
 הפרשה צריך לעשות כן (מצ״א סק״ב) ואע״ג שבזמן
 המשגה כל הקרואים סמכו על ברכת הראשון והאחרון
 זהו מפני שהיתה כוגתם כן משאיכ עתה שכולם
ם אין אחד מתכוין לצאת בברכת האחר ולכן י ר־  מנ

 כל פרשיה צריכה ברבה תחלה וסוף (שס) :

 ב אבל הרםב״ם בפי״ב מתפלה דין ו׳ בתב קרא
 וגשתתק יעמוד אחר תחתיו ויתחיל ממקום
 שהתחיל הראשון שגשתתק ומברך בסוף עכ״ל ומבואר
 מדבריו שהברכה שלפגיה סומך על הקודם ומה שצריך

 לקרות

 א איתא בירושלמי פ״ה דברבות (ה״ג) היה קורא
 בתורה ונשתתק זה שהיא עימד תחתיו יתחיל
 ממקום שהתחיל הראשון אס אמר את ממקום שפסק
 הראשונים גתברכו לפניהן ולא גתנרכו לאחריהן
ו לאחריהן ולא גתברכו לפניהן רנ  והאחרוגים גתנ
נת גפש שתהא כולה נ תורת ח׳ תמימה משי י ת נ  ו
 חמימה עכ״ל הירושלמי והניאו הרי״ף ספ״ג דמגילה
 והטור בסי׳ זה ופירשו כל הראשוגים דה״פ שזה השני
ך לפגיה ומתחיל ממקום שהתחיל הראשון  העולה מבי
 וקורא עד סוף הפרשה ומברך לאחריה ראם לא בן
 אלא יתחיל ממקום שפסק הראשון ובלא ברכה גםצא
 שהפסוקים שקרא הראשון אין עליהם ברכה לאחריהן
 ועל מה שיקרא השני אין עליהם ברבה לפגיהם וכי
 תימא יתחיל ממקום שפםק הראשון ויברך לפניה
 אכתי הפסוקים הראשונים לא נתברכו לאחריהם הלכך
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1 ק קט השלחן ז 3  rrro סי
 ולהורות שהאחרון הוא העיקר (דרישה סיס ר״ו) ג

 ן וכך העלו לחלבה גדולי אחרונים ראם הראו לו
 בעמוד זה או אפילו בעמוד אחר באוחו עניין שיכול
 לקרות והיינו שהראו לו בכמה פסוקים אחר המקום
 שצריך לקרוח א״צ לברך שהרי היהח דעהו בהברכה
 לקדוח כאן ובאמח יקרא כאן אלא שיחחיל מקורם
 מעט (נימ בשיי סקיד ומג״א ססקיד) והרי נם בפירוח
 כן הוא אם היתד! כוונתו על כמה פירות לאכלם
 ונטל אחה ובירך עליה ונאבדה לוקח אחרת בלא
 ברכה כטו שיחכאר כםי׳ ר״ו אטנט אט הראו לו
 לטעלה טטקוט קריאתו ששט ככר קראו או אפילו
 למטה טטקום קריאחו אלא הרבה רחוק םטקוס
 קריאתו באופן שבוודאי לא עלחה על דעהו לקרא

:  עד שם צריך לברך ועי בסעיף ט׳

 ז וי״א דנם אם הראוהו לגעלה ממקום קריאחו כיון
 שהראו לו כסדרה זו א״צ לברך שהרי רשאי לקדוח
 טה שקרא הקורם כט״ש בםי׳ קליז ע׳׳ש (מגיא שס)
 ודברים תמוהים הט דטח עניין זל״ז הא פשיטא שלא
 היתה דעהו על טקום זח בלל ולכן העיקר דבכה״נ
 צריך לכרך וכן הםכיטו הנדוליט (א״ר סקיה ודרישה
 בסי' ר״ו ונימ בשיו סק״ד שכתב דווקא אס היה נאפשר
 שיקראו לו פרשה זו מ״ש) (ומ״ש המניא ססקיה מ' סיס

 תרפ״ד לאינו כן מיש).,
 ח עוד יש טי שאוטר דבל זה הוא דווקא בשתיכף אחר
 הברכה ראו שטעו אבל אט החחיל לקרות
 איזה פםוקיט ואח״כ דאו שטעו א״צ לברך דהפםק
 אינו טזיק כט״ש ואי טשום שלא היח דעהו על טקום
 זה דוטח לטי שאכל פירי ובירך עליה והביאו לו
 טאוחו הטין דא״צ לברך (מגיא שם) ויש טי שחולק
 בזח ום״ל דצריך לברך (איר שס) וכן נראה עיקר דהא
 נט בפירוח אט טפורש היה דעתו שלא לאכול עוד
 ונטלך לאכול הרי צריך לברך והבא הרי נטלך נטוד
 הוא דהא לא היח דעהו כלל אטקוט זה ואין לנו
 לפטור אוחו טברכה רק כשהראו לו לטטה מטקוט
 קריאחו לא רחוק הרבה מטקוט קריאחו וכמ״ש בטעיף
 ו׳ וכן יש להורוח ויראה לי דכשחוזר ומברך חוזר
 רק מהברכה אבל ברכו לא יאמר עוד פעמ כמ׳׳ש

:  בסעיף ד׳
 ט ודע דאני חמיה על עיקר דין זה שהסכימו בל
 הנדולים דכשהראו לו קצה לטטה ממקום זח דא׳׳צ
 לברך כמ״ש והא הירושלטי טקפיר שצריך דווקא שכל
 הפםוקיט יחברבו כט״ש בסעיף א׳ וא״כ ח״נ נהי נטי
 דכוונתו היחה על מקום זה נם כן טכל טקום הא
 על כל פנים רעל אלו הפסוקים שעד מחום זה לא
 היתה כוונתו בלל בברכחו יאט כן לא נחברבו

 אלו הפסוקים וצ׳׳ע:
 הקורא

 ערוך הלכות קריאת ו
 לקדוח הפסוקים שקרא הראשון כדי לחראוח שקריאה
 אחה הן ואם יחחיל ממקום שפסק הראשון יתראו
 כשחי קריאוח ונמצא שהפסוקים הראשונים לא נתברכו
 לאחריהם והאחרונים לא נחכרכו לפניהם וזהו כוונה
 הירושלמי כלומר דלכן מוכרח להתחיל מקודם ולא

 לעניין הברכה (ביי):

 ג בחב רבינו הב״י בסעיף ב׳ העומד לקרות בתורה
 ובירך ברכה שלפניה וקרא מקצת פםוקיס ופסק
 ודיבר דברי תורה או דברי חול לא הוי הפסק וא״צ
 לחזור ולברך עכ״ל כלומר אע״נ דבנשתתק ועמד
 אחר צריך לכרך מלפניה לדעה רוב הפוסקים כמו
 שנחבאר זהו מפני שהראשון לא נחכוין בברכחו על
 מה שאחר יקרא לפי מנהנינו שכל אחד מברך אבל
 הוא עצמו שהפסיק הרי כיון על מה שיקרא נמ אחר
 ההפמק ואי משומ ההפסק עצמו אינו כלומ כמו הפסק
 בסעודה שא״צ לחזור ולברך המוציא מפני שנחכוין
 על כל הסעודה וכן בכרכוח ק״ש כשמפםיק באמצע

 א״צ לחזור מראש וה״נ כן הוא:

 ד ומיהו משמע מלשון רבינו הב״י דדווקא כשקרא
 מעט אחר הברכה כין שקרא נ׳ פסוקים או פחות
 עכ״פ לא היה הפסק בין ברבה לקריאה אבל אט
 חיכף אחר הברכה הפסיק צריך לברך טחדש דבכל
 הברכות כן הוא ואע״נ דבברכח ההורה של שחריח
 נתבאר בסי׳ ט״ז דלא הוי הפסק זהו טטעם שנתבאר
 שם משומ דבל היום הוי חיובא עליה ולא שייך בזה
 הפסק טשא׳׳כ בברכה שעל ההורה שאינה אלא
 לקריאה פרשה זו וכ׳׳כ אחד טחנדולים (איר סקיב)
 ועוד דנמ בשמ יש חולקימ כמ״ש שמ ומ׳׳מ נ׳׳ל
 דא׳׳צ לשנוח רק הברכה אכל ברכו א״צ לומר עוד
 שהרי כבר קיימו דבריו שאמר ברכו והצבור ענו

 ברוך ד׳ וכו׳:

 ה בחב רבינו הב׳׳י בסעיף ג׳ העולה לקרות בתורה
 והראו לו מקום שצריך לקרוח ובירך על ההורה
 והחחיל לקדוח או לא החחיל לקדוח והזכירוהו
 שפרשה אחרת צריך לקדוח ונלל הם׳׳ח למקומ שצריך
 לקדוח בו י״א שא״צ לחזור ולברך וי״א שצריך עכ׳׳ל
 וקיצר בזה מאד והטצריכין לברך הטעט פשוט כיון
 שלא היחה כוונחו כלל על טקוט זה הוי כמו שבירך
 על פרי זו ונפלה טידו לאיבוד והוכרח ליטול אחרה
 שלא היהח כוונחו כלל לאוכלה דצריך לברך ברכה
 אחרת כמו שיחבאר בסי׳ ר״ו וה״נ כן הוא ואותן
 שאין מצרינין לכרך סוברים כיון רכל ההורה מונחה
 לפניו חלה הברנה על נל ההורה והוא דוחק (עניי)
 ודעה רבינו הב״י כי״א השני שצריך לכרך כמבואר
 בספרו הנחל ולכן כתב שני הדעות בלשון י״א
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 ערוך חלכות קריאת התורה סימן קטא השלחן
 םימן קמא הקורא צריף לקרות בעמידה ודין המקריא. ובו י״ב סעיפים:

 הקרטון אבל אצלינו אין העולה קורא יק הש״ץ וכתבו
 הרא״ש והטור הטעט שנהגו בן לפי שאין הכל בקיאין
 בטעטי הקריאה ואין הצבור יוצאין בקריאתו והוא
 בעיניו ביודע ואט לא יקראוהו יבואו לידי מחלוקת
 ולבן הטגהג כלא פלוג שלכולט קורא הש״ץ וא״כ
 הש׳׳ץ הוא במקום הקורא ועתה אט גט העולה לא
 יקרא הוי ברכתו כלכטלה ולכן כתבו דגם העולה
 יקרא עט הש״ץ בלחש דהא דתרי קלי לא משתטעי
 היינו בששגיהט טדבריט בקול אבל אט השגי טדכר
 נלחש לית לן כה ויקרא בלחש עד שלא ישטיע לאזניו
 אמנם אט נס משמיע לאזניו אין חשש בזה כמו
 בתפלה דתקנו בלחש ועכ״ז אם משמיע לאזניו אין

 מונעין אותו טזה במ״ש בםי׳ ק״א:
 ה טיהו עב״פ טדברי הטור והש״ע נתבאר דהעולה
 מוברח לקרא אחר הקורא בלחש ואט לאו הוה
 בברכה לבטלה ורביגו הב״י בספרו הנדול כתב די״ל
 דאף אט לא קרא כלל הוי שוטע בעוגה וכן טוכח
 להדיא טירושלטי דטגילה פ״ג דפריך וכי זה קורא
 וזה מברך ומתרץ שהשומע כקורא ובבר הבאגו זה
 בטי׳ קל״ט סעיף ז׳ ע״ש ומ״מ וודאי יותר טוב
 שהקורא יאמר בלחש מיהו אמ לא אטד בגון שהוא
 ע״ה שגם זה איגו יבול יכולים לסמוך על הירושלמי
 הזה (המיז סק״ג הביא זה ראיה לסומא וכתמי שס ללסימא
 אין ראיה ונס כירושלמי ייל שהעולה קרא נלחש וזה שאומר
 שומע כקורא כלומר כקורא לפני הצינור שהצינור אין שומעים
 מהעולה ומלשון הרא״ש והטור משמע להדיא לאס העולה

 שותק לגמרי הוה נרנה לנטלה וכן אנחנו נוהגים):
 ו יש מקומות שגוהגים שבל עולה קורא בדין הגמ׳
 וכדי שלא לבייש טי שאיגו יודע הטעמים מעמידין
 טקריא אצל העולה וחטקריא איטר כל תיבה ותיבה
 תחלה ואח״ב אוטרה הקורא וזהו טגהג בגי רומגיא
 (ביי) ויש סמך לזה טרש״י בשבת (יינ: נד״ה ראשי)
 שכתב שמסייע את שבעה הקרואים בגקודות וטעמים
 בלחש ע״ש ואין זה שגי קולות דזהו כששגיהם
 אומרים בבת אחת אבל הבא כשהמקריא אומר שותק
 העולה ואח״ב אומר העולה והמקריא שותק וכן כל
 תיבה ותיבה (ניי) ומלשון רש״י מבואר דכיון
 דהמקריא אומר בלחש לית לן בה ולכן יש ליזהר
 גם עתה שראיתי מקומות פשוטים שאין בהם גם
 אחד שיודע לקרות ואחד מביט בחומש וקורא לפגי
 הקורא שקורא בתורה וזה אי אפשר שזה ישתוק
 בשעה שזה אומר ועל כל תיבה ותיבה יעשו כן דזהו
 מהנמנעות ולא יצייתו ולכן לכל הפחות שהאומר

 מתוך החומש יאמר בלחש אל הקורא בתורה:
 ז בירושלמי מגילה שם אומר דכשם שניתנה התורה
 ע״י סרסור כלומר ע״י משה רנינו כמו כן בשעת

 קריאת

 א הקורא בתורה צריך לקרותה מעומד דווקא ובמנילה
 (ניאי) ילפינן זה מדכתיב ואתה פה עמוד עמדי
 כביכול אף הקב״ה בעמידה כשהיה מלמד את התורה
 למשה רמינו ובירושלמי שמ אמר בשמ שניתנה באימה
 ויראה כך אנו צריכין לנהוג בה כאיכה ויראה ע״ש
 דבמעמד הר סיני כל ישראל היו עומדים ומשה עמחמ
 בדכתיכ אנכי עומד בין ד׳ וביניכם (עכ״ח) ובירושלמי
 שמ מסתפק אמ זהו מפגי כבוד התורה או מפני כבוד
 הצבור ואומר שם דלכאורה נראה שזהו מפני כבוד
 הצבור דאל״כ אפילו נקורא בינו לבין עצמו גחייבו
 לעמוד ומתרץ ראפילו אמ מפגי בבור התורה לא
 חייבוהו לעמוד רק בצבור ולא ביגו לבין עצמו ראם
 אתה מצריכו לעמוד יתעצל ולא ילמוד כלל ע״ש ויש
 מי שאומר שאפילו בדיעבד לא יצא (ניח) וחלקו עליו
 דוודאי בדיעבד יצא (מגיא סקיא ושריח ואיר) וראיה
 לזה טהירושלטי דהא זהו וודאי דאט הטעם מפגי
 בבור הצבור א״צ לחזור ולקרות וא״ב ה״ה אם הטעט
 מפגי בכור התורה דאל״ב חיה לו להירושלמי לחלק

 בבך;
 ב דבר פשוט הוא דגם העולה לתורה צריך לעמוד
 דהא הקורא קורא במקומו מיהו כל העם א״צ
 לעמוד וכך פסקו הראשונים אמגם יש מהדרים לעמוד
 ובוודאי גבון הוא שהרי במעמד הר סיגי כולנו עמדגו
 ועוד דהא מימות משה ועד ר״ג הזקן למדו תורה
 כעמידה (מגילה שס) והיינו דתגן שלהי סוטה דמשמת
 ר״נ הזקן בטלה בבור התורה והמרדכי כתב שכן גהג
 מהר״ם וגם עתה היריאימ עושימ כן ובבור התורה
 הוא אכל בין גברא לגברא אין קפידא בלל (ניח)

 ועוד יתבאר בזה כסי׳ קמ״ו םעיף ח׳ ע״ש!
 ג וגם לסמוך על איזה דבר אסור דהכי אמריגן
 בזבחים (י״ט:) דעמידה ע״י םמיכה לא הוי עמידה
 ולבן צריכין שגיהמ העולה והקורא לעטור ממש ואם
 לא יכלו להסתכל בהתורח מפגי ריחוק הראייה יובלו
 לכוף ראשם לחם״ת אכל לא יםמובו על שום דבר לא על
 הכותל ולא על השולחן ולא על עמוד אא״כ הם בעלי
 כשר דאז מותרין למסוך קצת וכמה הוא קצת עד שאם
 יגטל אותו דבר לא יפול (מגיא סקינ) ואע״ג דבח״מ
 ריש םי׳ י״ז לעגיין עדים גתבאר דעטידה ע״י סמיכה
 מקרי עמירה שאגי התט רעטירה רשט איגו לעיכובא
 אבל באן אע״נ דכדיעבד א״צ לחזור כמ״ש מ״מ
 לבתחלה הוי לעיבובא מפגי בבור התורה וגם זהו קצת
 כקלות ראש בקריאת התורה (איר סקינ ונזה מיישנ

 קושית המניא סקיכ ומשיו סק״א):
 ד שגים אין קורץ בתורה דתרי קלי לא משתמעי ולכן
 אמ הקורא הוא העולה בעצמו יקרא הוא לבדו
 והש״ץ העומד אצלו ישתוק לגמרי וכך היה בזמן
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 צפון והעומדים לצד צפון הוא לחיפך כמובן
 והעומדים באמצע בהכ״נ ששני הדרכים שוים לו
 ילך בעלייתו לצד ימין והיינו לצד צפון שהוא בימינו
 ובירידתו לצד שמאל שהוא לצד דרומ דכל פנות

 שאתה פונה צריך להיות לצד ימין:
 י וכן מה שנתבאר בם״ס קל״ד שמוליכין התורה על
 הבימה לצד צפון מפני שזהו דרך ימינו ובחזירתה
 מהקריאה לצד דרומ זהו כששני הדרכימ שוימ כפי
 הנהונ שהארון והבימה עומדימ ממש באמצע הבהכ״נ
 אבל כשדרך אחת רחוקה ואחת קצרה כשנושאין
 לקרותה מולנכין אותה דרך קצרה ובחזירתה בדרך

 הארוכה כמו בהעולה לתורה (מגיא שקיו):

 יא אין להעולה לם״ת לירר מהבימה אחר קריאתו
 כל זמן שאחר לא עלה עדיין שלא להניח הם״ת
 בלא עולה ויש ממתינים עד אחר שהעולה האחר
 אומר ברכו ונו׳ ואצלינו הטנהנ הפשומ שעומד עד
 אחר שקרא הבא אחריו ואז יורר בין נברא לנברא
 דעתה יש לו שהות לבא למקומו קודמ שיברך העולה

 שאחר האחריו:
 יב צריך הקורא ליזהר מאד בקרי וכתיב לקרות כפי
 הקרי שזהו הלכה למשה מםיני שתהא כתוב כך
 ונקרית כך אע״פ שקורא אותה בע״פ רכך נצמוינו
 מפי טשה מפי הנבורה וכתב רבינו הב״י בסעיף ח׳
 דטעשה באחד שקרא כמו שהיא כתובה ובשמ היה
 הקרי לא כפי הבתיכ והיה זה בפני נדולי הרור הר״י
 אבוהב והרי׳א וואלאנסי ובנו הר״ש וואלאנסי והתרו
 בו שיקרא כפי המסורת שקבלנו מסיני ולא רצה

 וקללוהו והרחיקוהו והורידו אותו מהתיבה ע״ש ז

 קריאת התורה צריך להיות ע״י סרסור ולכן אצלינו
 שהש״ץ הוא הקורא הרי הש״ץ הוא הסרסור ובזמניהם
 שהעולה היה קורא הצריכו שהש״ץ יעמוד אצלו
 ואס הש״ץ רוצה בעצמו לעלות ולקרות צריך
 שיעמוד אחר אצלו ואצלינו מדקדקימ שמשני צדדי
 העולה יעמדו והיינו הקורא מצד אחד והםנן מצד
 השני רכן היה בשעת מתן תורה הקב״ה ומשה

 וישראל וכ״כ הלבוש ע״ש :
 ח אין הציבור רשאימ לענות אמן עד שתכלה ברכה
 מפי הקורא ואין הקורא רשאי לקרות בתורה עד
 שהכלה אמן מפי כל הציבור ואף הםאי־יכין באמן
 צריך להמתין עליהמ כמו בברכת כהנימ שבארנו
 בסי׳ קכ״ח סעיףכ״ט שאינו דומה לם״ש בסי׳ קכ״ד
 שא״צ להטתין על הטאריכין באטן טטעם דברכת
 כהניט בולט חייביט לשטוע ע״ש וה״נ בקריאת
 התורה כולם חייביט לשטוע וטדינא יכולים לקרות
 שני אחים זה אחר זח והכן אחר האב או להיפך
 אלא שנהנו למנוע טזה טשוט עין הרע ואפילו האחד
 הוא השביעי והשני טפטיר נ״כ חוששין לזה ודווקא
 בשבת שהטפטיר קורא בזו הס״ת שבולט קראו אבל
 ביו״ט וכן בשבת ר״ח וחנוכה וד׳ פרשיות שהטפטיר
 בם״ת אחרת לא חששו לעין הרע וכ״ש באחרון
 והנבה שאין חשש כזה ומאן דלא קפיר יכול לעשות

 כםו שירצה (יבחוהמ״פ שיש שני ש׳׳ת ג״נ אין חשש)!
 ט העילה על הביטה לעלות לתורה ילך טטקוטו
 בדרך הקצרה לו וכשירד ילך לצד האחר בדרך
 הארוכה לו להורות שקשה עליו הפרידה טהם״ת ולכן
 כאשר הביטה עוטר באטצע הבהכ״נ העוטדיט בצר
 דרוט ילכו לצד דרוט בעלייתן וכשירדו ירדו דרך

 סימן קטב דין מי שטעה בקריאתו וכשאין כאן מי שיודע לקרות. ובו ה׳ סעיפים:
 תמוהים מהירושלמי שהבאנו והראיה םהטדרש יותר
 תמוה דמדרש זה הוא בשיר השירים על פסוק הביאני
 אל בית היין וז״ל המדרש א״ר אחא ע״ה שקורא
 לאהבה איבה אמר הקנ״ה ודילונו עלי אהבה א״ר
 ישי&כר תנוק שקורא וכו׳ לאהרן הרן וכו׳ ולנלונו
 עלי אהבה עכ״ל הרי דטיירי בתנוק וע״ה הקוראים
 בפני עצמם ולא בקריאה בציבור ועוד מה ראיה משמ
 בשמ אין יכולימ לומר כהונן אבל הקורא למה לא
 יאמר כהונן ומה שייך בזה הלבנת פנימ וא״ב נם
 בתפלה כשטעה לא נחזירנו מטעמ הלבנת פנים
 (והכ״ח נתנ שאנו נוהגים נהמנהיג ולא נהומכ״ס עיש
 !כמדומני שנוהגים נהרמנ״ס אך לפי מיי שננאר בשיל איש)«

 ג ונלענ״ד דשניהט אמת דוודאי אט הטעות בעצם
 התיכה כםו כבש כשב אס ואם וכיוצא בהט אף
 שאין הענין טשתנה ט״ט טחזירין אותו אבל אם טעה

 כטעמים

 א בתב הרםב״ם בפי״ב דין ו׳ קרא וטעה אפילו
 בדקדוק אות אחת טחזירין אותו עד שיקראנה
 בדקרוק עכ״ל וכן פםק רבינו הכ״י ובירושלמי מנילה
 רפ״ד אוטר אע״נ דאין התרנוט מעכב טעה מחזירין
 אותו ע״ש וק״ו הדבריט דאט בתרנוט טחזירין הטעות
 כ״ש בתורה עצםה ועוד שם (הל׳ ה׳) טעה בין תיבה
 לתיבה םחזירין אותו (כמו כבש נשב) א״ל ר׳ ירטיה
 לר׳ זעירא ועכדין כן (לביישו ברניס) א״ל ועדיין את
 לזו (כלומר את מסופק בוה) אפילו טעה בין אט לואט
 טחזירין אותו ע״ש הרי טפורש להדיא כהרטב״ם(עניי):

 ב וז״ל הטור כתב בעל חטנהינ אם טעה הקורא או
 החזן הטקריא אותו טוב שלא להניח עליו על
 שננותיו ברביט שלא להלבין פניו דאע״פ שטעה בה
 יצא ידי קריאה דאיתא בטדרש שאט קרא לאהרן
 חרן יצא והרםב״ם ז״ל כתב וכו׳ עב״ל ודכרי הטנהיג
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 התיבה דבשינוי תיבה אף במקום שלא נשתנה העניין
 כמו כבש בשב טחזיריך אותו וכוונתו על נקודות
 כשמשתנה העניין כמו לולב רולב דמחזירין אותו אבל
 במקומ שלא נשתנה העניין אין טחזירין אותו (עמנ״א
 ופיי ופיח יחיד!) ודע דבכל זה אין חילוק בין שהקורא
 עצמו קורא ובין כשהש״ץ קורא שהרי עומד במקום
 הקורא וכן פסק רבינו הרמ׳׳א דלא ביש פי שמחלק

 בבך (עניי):
 ה וכל זה בדיעבד אבל לכהחלה החיוב על הקורא
 לקרא בטעמים ובדקדוק כדת וכהלכה שלא יניח
 הנע ולא יניע הנח וישטור מושיט ורפוייט וכ׳׳כ
 רמינו הב״י כספרו הנדול וכתב דבל זה יש שורש
 גדול לטעלה ע״ש וט׳׳ט כתב בסעיף ב׳ דישוב שיש
 שט םגיין ואין טי שיודע לקרות בתורה כהלכחה
 בדקדוק ובטעטיט אפ״ה יקראו בתורה בברכה כהלנתה
 וטפטירין בנביא עכ״ל כיון דא״א בעניין אחר וכיצד
 יעשו אחד טביט בחוטש ולוחש באזני הקורא בם״ח
 והקורא קורא בקול אחריו בהם״ח דבאין ברירח שאני!

 בטעטיט אין טחזירין אותו וזהו כווגת הטגהיג וטביא
 ראיה טאהרן הרן כלוטר טדאטריגן בטדרש באלו
 שקורין בפגי עצטט אפילו בשיגויי תימה חביב לפגי
 הקב״ה כ״ש בקורא בתורה בטעה בטעטיט וכווגת
 הרמב״ט הוא על שיגויי תיבות וראיה לזה טדברי
 התה״ד (סי׳ קפיא) שכתב ראיחי כמה פעמימ לפגי
 רבוחי ושאר גדולימ שטעו הקוראימ בדקדוקי טעמימ
 וגס בפתח וקמץ םגול וצירי ואע״פ שגערו בהם קצת

 מ״מ לא חחזירומ עכ״ל הרי מפורש כמ״ש:

 ד ודע דשיגוי בגקודות איגו אלא במקומ שלא גשתגה
 העגיין כמו שמימ בקמץ שמימ בפתח או ארץ
 בקמץ או ארץ בשגי סגולין וכיוצא בהמ אבל במקומ
 שהעניין נשתנה כמו חלב בקמץ וחלב בצירי וכיוצא
 בזה וודאי מחזירין אותו וזהו שכתב רביגו הרמ׳׳א
 ודווקא בשיגוי שמשתגח ע״י זח העניין אבל אמ טעה
 בגגיגח הטעם או בגיקוד אין מחזירין אותו אבל
 גוערין בו עכ״ל וג״ל דה״פ דאין כווגתו על שיגוי

 סימן קמג דין אם נמצא טעות בם״ת ועוד דינים. ובו ח׳ סעיפים:
 בכפרים שאין להם ס״ת בשר אין טברכין על החומשים
 ויקראו בו בלא ברכה כדי שלא תשתכח תורת קריאה
 וקורא הש״ץ כל הסדרה וכולמ שומעים אבל חלילה
 לברך על זה (מנ״א סקיב) ויש מי שמתיר על חומש
 שלם כשגכתב כדין ם״ת בקלף וגלילה וגכתב לשמה
 ולא גהירא (האיר מתיר באקראי מפני שזהו רק מפני ככול
 ציבור) ובמקום שיש ם״ת ואין שם ש״ץ בקי בגגיגה
 בע״פ יש גוהגיט שהש״ץ קורא מן החומש שכתובים
 בו נקודות וטעמים והעולה קורא אחריו מן הם״ת
 הכשר ואם העולים גם זה אין יכולים שאינם יכולים
 לקרות בגגון וטעמים אפילו כשמקרין אותם וכן לפי
 טגהג שלגו שאין העולים קוראים רק הקורא קורא
 עוםד הש״ץ אצל הם״ת ואחד אצל החוטש וטשטיע
 להש״ץ והש״ץ קורא טתוך הם״ת וכט״ש בם״ם הקודם

 עיין שט:
 ג אט גטצא טעות בט״ת באטצע הקריאה כיצד
 יעשו והגה הרשב״א והרא״ש והטור ביו״ד םי׳ רע״ט
 פסקו שצריכין לקרות מחדש בם״ח אחרת וטח שקראו
 בהפמולה הוי בלא קראו כלל וכן גראה להדיא מדברי
 הרמב״ם בה׳ ם״ת וז״ל הרא״ש כתשו׳ (כלל נ׳ לץ ח׳)
 ועל ם׳׳ת שגמצא בח טעות דע ביון שפסול הוא
 הקריאה שקראו לאו בלומ הוא וגמצא שגם הברכה
 שברכו איגה ברכה וכו׳ עכ״ל וכ״כ הרשב״א בתשו׳
 (סי׳ רכ״ו) וז״ל כל שצריך לחזור ולקרות חוזר ומברך
 שחרי המצוה לקרות בם״ת כשר והברכה שעל הראשון
 היתה לבטלה ובו׳ עב״ל אלא שבקריאה שקראו בם״ח
ל דברי הרטכ״ם כתשו׳(שי׳ יימ) ל אגו טומכים ע ו ס פ  ה

ק ס פ  ש

 א אין קורץ בתורה בפחות מעשרה ישראליט גהליט
 ובני חורין לאפוקי עבדיט ואפילו חציו עבד וחציו
 בן חורין דקיי״ל דמפין את רבו להוציאו לחירות
 ט״ט כל כטח דלא שחררו אינו טצטרף (א״ר סק״א)
 ואט התחילו בעשרח ויצאו םקצתן גומרים כל הקרואיט
 כפי החיוב ולא יותר כטו בתפלה בסי׳ נ״ח אבל אין
 קודאין לטפטיר שזה טילתא אחרינא (שס סק״ב) ויש
 טי שאוטר שהשביעי הוא הטפטיר ויאטר הברכות
 עט ההפטרה (מנ״א סק״א) ובירושלמי מגילה פ״ד
 (היל) טשטע להדיא כריעה ראשוגה שאוטר שט אין
 קורץ בתורה פחות טי׳ התחילו וכו׳ גוטר אין טפטירין
 בגביא פחות טי׳ התחילו וכו׳ גוטר ועל בולט הוא
 אוטר ועוזבי ד׳ יכלו עכ״ל הרי לחדיא דאין טפטירין
 עד שיהיו עשרה בהתחלת המפטיר וטיהו ג״ל דאט
 הטפטיר קרא בתורה בעשרה ואחר כך יצאו יחידימ
 מותר הטפטיר לוטר ברכות של הפטרה שהרי קריאתו

 בתורה וודאי הוי התחלה :
 ב אין קורץ אלא בם״ת שלימה וכשרה ואמ כתוב
 כל חומש לבדו אפילו גבחב בגלילה ועל קלף
 כם״ת אין קורין בו עד שיהיו כל החמשה חומשימ
 חפורים ביחד והיינו כל הם״ח כשלימות וכך אמרו
 בגיטין (ס׳ •) אין קירי ן בחומשין בציבור מפגי כבור
 הציבור וחומשימ שלגו אפילו כשכולמ ביחד אין בחט
 קדושת חם״ת ואין קורץ בהם ולא מיבעיא הגדפםימ
 על גייר אלא אפילו הגכתבים על קלף ביון שלא
 נכתבו בקדושת ס״ת אין קורין בהם וכל דיגי ם״ת
 מבוארים ניו״ד מן טי׳ דע״א עד םי׳ דע״ו ואפילו
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1  r סימן קנע' קמי השלחן ט 7
 שקרא מלפניו וכין מפטיר ביו״ט וכיוצא בו שקורא

 עניין אחר!
 ו אין מוציאין ס״ת אחרת אא״כ בטעות ברור אפילו
 אין שינוי בפירושו כמו כבש כשב רחבו רחבה
 שיכולין לקרות רחבה בחולמ וחוח כמו רחבו או
 טגרשיהמ מגרשיהן וכן כל כיוצא בזה מוציאין אחרת
 כיון שהטעות ברור אבל אם הטעות בחסידות ויתירות
 אין להוציא אחר שאין ספרי התורה שלגו טדוייקים
 כל כך שגאםר שהאחר יהיה יותר כשר כן פםק רבינו
 הרט״א וה״פ אפילו אם בכאן הטעוח של החסר ויחד
 ברור מ״מ טי ייטר שהאחרח שגוציא אין כה איזה
 טעות מחסרות ויתירות ולכן אע״ג דזהו פסול ברוד
 וטחוייביט אחר שבת לתקגה ט״ט כיון דמה אין אט
 כטוחיט בהאחרת בהכרח לסמוך על הגאוגיט המתיריט
 לקרות בה בדברי הרמכ״ט בתשו׳ שהכאגו(ונ״כ המניא
 סק״ז ומיש מהצ״צ במגרשיהס מגרשיהן לא״צ להוציא אחרת

 נכר השיג עליו :ס החניצ סי׳ ניד):
 ז עור כתבו הגרולימ ראמ מצאי פסול באמצע הקריאה
 ואין ס״ת אחרת יבולים להשלים שנעה קרואימ
 בם״ת זו ולסמוך על הגאוגים המקילימ כם״ש (ס״ז
 סק״נ ומגיא סק״ח נשס מהר״ס מלובלין עיש) ויותר מזח
 כתב רביגו הרמ״א דבשעת הרחק שאין לציבור רק
 הם״ת הפסולה ואין שם מי שיוכל לתקגו י״א דיש
 לקרות בו בציבור ולברך עליו ויש פוםלין ואם חומש
 אחד שלט בלא טעות יש להקל לקרות באותו חומש
 אע״פ שיש טעות באחרים עכ״ל ולטעשה גקטיגן כחיש
 פוסליט ובחוטש אחר וכו׳ יש להקל בשעת הרחק
 שכן כתב הר״ן כגיטין (ס׳ •) רכיון דהטעם מפני
 כמד הציבור יש להקל בשעת הרחק וגם זה כתב
 להלכה ולא למעשה ע״ש ולכן בשעת הדחק יש להקל
 באקראי ולא בתמידיות (ננ״ל ונ״מ לעת ?מגיא נסק״ק):

 ח כתב רביגו הב״י בסעיף ה׳ בהכ״נ שאין נהם םי
 שיודע לקרות אלא אחר יברך ויקרא קצת פסוקים
 ויברך לאחריהם ויחזור לברך החלה וקורא קצו!
 פסוקים ומכרך לאחריהם וכן יעשה כמה פעמים
 כמספר העולים של אותו היום עכ״ל וגראה ררין זה
 לא שייך בזמגיגו שאין העולים קוראים בעצמם אלא
 הש״ץ קורא דבנה״ג הלא נולם יכולים לעלות לחודה

J וזה שיודע לקרות יהיה הוא הקורא ובן נוהגים 

 לעניין ודיני ההפטרה. ובו ז׳ סעיפים:
 םדלגין בתורה בשני עגיינים כמו מפרשת ננעים
 לפרשת זבין (רש״י) אבל בחד עגייגא כמו הכה״ג
 ביוה״כ שהיה קורא אחרי מות ואך בעשור שבפרשה
 אמור כיון דחד עגייגא היא אין כאן כלביל למי
 ששומע וסדלגין ובגביא גם מעגיין לעגיין מדלגץ

 ולמה

ך הלכות קריאת חיוו ן ף  ע

 שפסק שמכרכין על ס״ת פסולה ושכן גהגו גאוגי
 עולם וכ״כ הכלבו בשם גאוגי גרמגא(ביי שס) ותפםגו
 דבריהם על העבר על מה שקראו ולא על מה שגצרך

t עוד לקרות וכיצד יעשו ורבו הריעות בזה 

 ד דעת רביגו הב״י בםעיף ד׳ דםוציאין ס״ת אחרת
 יטתחילין ממקום שגטצא הטעות ומשליםין
 הקוראיט על אותט שקראו בטוטעה וזהו כשגמצא
 הטעות אחר הברכה אחרוגה של אחר טהקרואיט
 ובזה לית מאן דפליג אמנט אט גטצא הטעות באטצע
 הקריאה אין חילוק בין שקרא כבר נ׳ פםוקיט או לא
 קרא עדיין פוסק בשט בלא כרכה אחרונה וטתחיל
 כהכשר במקום שפסק כהפסול ואיגו טכרך לפניה
 רכזה םוםך על הברכה של הפסול ורביגו הרמ״א
 מסכים עמו כשעדיין לא קרא ג׳ פסוקים אבל כשככר
 קרא ג׳ פסוקים ואפשר להפסיק שם כגון שאיגן ב׳
 פסוקים סמוך לפרשה פוסק שם ומברך אחריה
 ומשלימין המגיין בם״ת האחר שמוציאין ומ״מ לא
 כתב זה בלשון מחלוקת על רביגו הב״י אלא כמפרש
 דבריו משומ דבדברי רביגו הכ״י לא נ ־;באר מפורש
 דגם כשקרא ג׳ פסוקים איגו מברך לאחריה ולכן לא
 כתכה בלשין פליגתא יכך דרכו בכמה מקומות (ומיושג
 בזה קושית העיז סקיא) וכבר בארגי זה ביי״ד סי׳ רע״מ:

 ה אבל הרכה דחו דברים אלו לגמרי דאיך אפשר
 שלא לברך על הכשירה מלפניה ולסמוך על הברכה
 של הפסולה הא אפילו מכשירה לכשירה צריך ברכה
 אחרת כיון שלא היתה כוונתו כשעת הברכה על
 ם״ת אחרת כלל (ב״ח ימג״א סיךל) ולכן פמקו כמ״ש
 המרדכי שמברך ברבה אחרונה תמיד על הפסולה
 והייגו שאם כבר קרא ג׳ פםוקימ מברך ואמ עדיין לא
 ק־א ג׳ פסוקים קורא בחפםולח עד ג׳ פסוקים ואומר
 הטעות בע״פ וטברך ברכה אחרונה ונוטלים הכשירה
 וטשליםים הקרואים וכן אף אס כבר קרא נ׳ פסוקים
 אלא שאין יכול להפסיק שמ מפגי שהם שני פסוקים
 םמוך לפרשה קורא כפסולה עד הפרשה ומברך ברכה
 אחרינה כמ״ש יכך גהגי כל גאיגי עולם וכך אגו
 גיהגים יכן עיקר לריגא יכבד בארגי זה ביי״ר שם
 ישט כארגי איך הרין בגמצא טעית במפטיר ע״ש שיש
 חיליק בין מפטיר שבכל השבתית שהיא קירא טה

 סימן קמד שלא לדלג בתורה מעניין
 א תגן במגילה (נ״ל י) מדלגין בנביא יאין מדלגין
 בתורה כלוטר טדלנין כגביא טטקוט לטקוט שקירא
 בנביא זה איזה פפוקיט ובנביא אחר איזה פסוקיט
 אכל בתירה אסור לדלנ שהשוטע אין לבו מיושב
 לשמוע כשהקירא דילג מטקיט לטקיט יאיטתי אין
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 ורה םיטן קמד ד«שלחן
 כמו שבת ר״ח וחנוכה וד׳ פרשיות וצ״ל דטשום
 דלעניין גביאים יש גם אצלינו דילוגים דיש הפטרת
 המורכבים טכטה םקוטות כטו בשבת שובה שקורין
 מהושע ומיואל וממיכה וכן כמה הפטרת יש בכה״ג
 ולכן ממילא כתבו גם דין ם״ת אע״ג דלא שייך

 האידגא:
 ה כתב רביגו הב״י בםעיף ב׳ גוהגין בשבת שיש
 בו חתן לומר אחר הפטרת השבוע שגים או שלשה
 פםוקיט מהפטרת שוש אשיש וכשחל ר״ח בשבת
 וביום א׳ אחר שמפטירין ההפטרה של שבת ר״ח
 אומרים פסוק ראשון ופסוק אחרון מהפטרת ויאמר
 לו יהונתן מחר חדש ואין למחות בידם עב״ל ואע״ג
 שמדלגין מנניא לנניא נשני עניינים מ״מ אין למחות
 ונתנו הטעם משום דעתה אין משהין הרנה שגנתנו
) ותםיהגי דהא מגמא נ י ק  נקונטרוםין (נ״י וטיז ס
 לגניא גם ננה״ג אסור ועוד תהו לטפרע דהפטרת
 שנת ר״ח הוא סוף ישעיה ושל טחר חיש הוא
 בשמואל והלבוש כתנ הטעם דנחתן נשוש אשיש
 הוא כעין זמר בעלמא ולית לן בה והך דשבת ר״ח
 באמת לא הזכיר כלל ע״ש וזהו טטעם שכתבגו
 ואולי משום דכיון דאין אומרים רק שגי פםוקים לא
 חיישינן לה ואצליגו באמת אין הםגהג כן וגם הפטרת
 חתן שוש אשיש ג״כ איגם גוהגים בכל המדינות
 שלגו והספרדים היו גוהגין כן ויש שם שנהגו גם
 לקרא בתורה לחתן בפרשה ואברהם זקן ונטדיגותיגו

 אין ידוע זח כלל 1
 ן אמרו חז״ל ביומא (ס״ט י) דאין גוללין ם״ת בציבור
 מפגי כבוד הציבור כלומר דאין כבוד הציבור
 להמתין עד שיגללו הס״ת על המקום שצריך לקרות
 בו היום וזה טוטל על השמש או על הקורא לגוללה
 טקודם התפלה ולהכיגה אל הטקום שצריך לקרות
 נו היום ורנים אין גזהרין בדין זה וגצרך להזהירם
 ני אין יודעים שיש איםור נזה ונתנ רניגו הנ״י
 נםעיף ג׳ ראם אין להם אלא ם״ת אחת והם צריכים
 לקרות נשגי עגייגים גוללין וידחה ננוד הצינור
 ענ״ל. ונן המגהג הפשוט נרגלים או שנת ר״ח
 והגונה וד׳ פרשיות שצריניט שגי ם״ת ואין להט
 אלא אחד גוללים ניון דא״א נעניין אחר ואע״ג
 דנמקדש היה הנה״ג קורא נע״פ טטעם זה כדאיתא
 ביומא שם זהו מפני שהיו נל ישראל וטריחא מילתא
 ומאן מחיל אבל כל ציבור וציבור בפ״ע אנן םהדי
 שמוחלים על כבודם ועל טרחתם וניחא להו להמתין
 עד שיגלולו על מקום י הקריאה ושיקרא המפטיר

 בם״ת ולא בע״פ (מנ״א סקי!)!
 ז כתב רביגו הב״י בסעיף ד׳ אין קורץ לאדם אחד
 בשגי ם״ת משום פגמו של ראשון (שלא יאמרו
 שהראשונה פסולה לפיכך קרא נאחרת) אבל שלשה גברי
 בשלשה ספרים כגון ד״ח טבת שחל להיות בשבת

 ליכא

ך הלכוה קריאת ה ו ר  18 ע
 ולמה לא חששו בגביא לבלבול דעת השומעים מפגי
 שבגביא ליכא דיגים לא חששו לזה משא״כ בתורה

 דיש דיגים חששו שלא יבא לקלקול ע״י הבלבול:
 ב זה שאמרנו דבגביא מדלגין אפילו םגביא לנביא
 זהו בעניין אחדי אבל בשני עניינים אין מדלגין
 מגביא לגביא ובאותו גביא םדלגין אפילו מעניין
 לעגיין ובתורה אפילו בחומש אחד אין מדלגין מעניין
 לעניין ונראה טעם החילוק שבין אותו גביא לגביא
 אחר משום דבל גביא יש לו סגנון לשון כפ״ע דאין
 שני נביאים מתגבאין בסגנון אחד ולכן מנביא לגביא
 בשני עניינים דהענין גשתגה וגם הלשון נשתנה
 הבלבול גדול ולא ישמעו כלל אבל כשהשינוי בדבר
 אחד כמו בעגיין ולא בלשון וזהו באותו גביא או
 בלשון ולא בעניין כגון מגמא לגמא באותו עגיין
 אין הבלבול גדול כל כך וכולהו תרי עשר כחד גמא
 דמי ומדלגין בהן אפילו מנביא לנביא ובשני עניינים
 והטעם מפגי עוהם קטגים בכמות והורגלו ללמדם
 יחד ואין בהם בלבול משיגוי הלשון כמו בגביא אחד:

 ג אפילו במקום שמותר לדלג לא ידלג למפרע והייגו
 מסופו לתחלתו אלא מתחלתו לסופו ולאו דווקא
 תחלתו וסופו אלא העיקר לחזור לאחוריו אסור שאין
 זה דרך הכבוד ויש מי שמתיר באותו גמא לדלג
 למפרע רק מנביא לגביא לא ידלג למפרע אפילו
 בתרי עשר (זהו דעת הניי נמ״ש המניא סלךד) וכל
 דילוג שהתירו בנביא אינו מותר אלא שלא ישהה
 הקורא הרבה בדילוגו בעניין שיעמדו הציבור בשתיקה
 בגון בימיהם שעמד אחד על הקורא ותירגם לעם
 כל פסוק ופסוק בלשון תרגום לא ישהה בדילוגו יותר
 מאמירת התורגמן ואצליגו דליכא מתורגמן מפגי'
 שאין זה תועלת אצלינו כיון שאין אגו מכירים נלשון
 תרנום צריך להיות ההפסק קטן מאד והיינו כשכתובים
 בקונטרוסים שיכול לעשות סימן ולחפש מהר(שס סקינ) ז

 ד ודע דאע״ג דליה״ג ביוה״כ התירו לו לקרות
 ובעשור שבחומש הפקודים בע״פ כמבואר בפ״ז
 דיומא מ״מ לגו אסור לעשות כן לפי שאסור לקרות
 שלא מן הכתב אפילו תיבה אחת ובכה״ג שהתירו
 מבואר בגמ׳ מפגי שלא היה אפשר בעגיין אחר ע״ש
 (עמנ״א סקיב) ותמיהני על הטור והש״ע שכתבו דין
 זה דאין מדלגין בתורה הא הך דינא לא משכחת לה
 כלל בזמה״ז שחרי כל הקריאות מסודר אצליגו ואיפא
 גדלג ואי משום המפטירים של רגלים שהם במקום
 אחר וכן שארי מפטורים שהם בעניין אחר כמו
 שבת ר״ח שבת חנוכה וארבע פרשיות הא תרתי
 גברי גינתו ודילוג אינו אלא בחד גברא דאל״כ
 באמת איך קבעו חז״ל כן ואי משום דחד עגייגא
 הוא הא יש טפטירים שאיגם בחד עגייגא עם הקריאה

2 2 



 ערוך הלכות קריאת התורה סימן קמד קמה קמו השלחן י 19
 יכול לעלות שגי פעמים וה״ה שיכול לעלות בראשונה
 ובשלישית דכיון שהפסיק כשגייה ליכא פגם וזה
 שאומר ג׳ גברי אורחא דמילתא קאטר (מגיא סק״ג)
 ויש מ׳ שמגמגם בזה (א״ר סק׳׳ל) ובכלל אין לעשות
 כן שאחד יעלה שגי פעמים אלא בשעת הדחק (שס)
 וכתבו דהמהרי״ל עלה ללוי וגם למפטיר ואולי היה

 מוכרח לזה מאיזה טעט :

 ליכא טשוט פגט עכ״ל וזהו ביוטא שט ומזה למדגו
 שאיש אחד יכול לעלות להורה שגי פעמים ואין זה
 ברכה לבטלה דביון שהברכה היא בשביל בבודה של
 תורה לבן בכל פעם שעולה מברך כמו בהן הק״רא
 שגי פעמים כשאין לוי כמ״ש בםי׳ קל״ה ורק בשגי
 ס״ת אין לאדם אחד לעלות ואפילו בשני עגייגים כדי
 שלא יאמרו שהראשונה היתד, פגומה אבל בס״ת אחת

 סימן ממה דיני מתורגמן שהיה בזמן הקדמון. ובו ב׳ סעיפים:
 לתרגם ע״י קטן וכן משמע ביומא (ל :) ועוד
 משמע שם ראם אירע שהגדול היה מתורגמן לקטן
 יגמור ולא יעלה באמצע אחר הקטן מהראשון לתרגם
 דטעלין בקדש ולא מירידין ע״ש ועכשיו לא גהגו
 לתרגם כי אין הועלת כיון שאין אגו יודעין לשון
 ארמית וכי תיםא גתרגם בלשון לעז שלגו די״ל
 תרגום שאגי שנתקן ברוח הקדש (נזיר) ומזה מוסר
 השכל גגד החדשים האומרים בשגים מקרא ואחד
 תרגום דלאו דווקא תרגום ועוד יתבאר בזה בםי׳
 רפ״ה בם״ד ואין תימא היאך ביכולתינו לבטל
 התורגמן שתקנו מקודם משוט דגט ביטיהט לא בכל
 המקומות היו מתורגמגים כמבואר במגילה (ניג:)
 ע״ש והטור הביא ירושלמי ממה דאגן חמין רבגן
 גפקין לתעגיתא וקראו ולא מתרגמין הדא אטרה
 שאין התרגוט מעכב עכ״ל וזהו בירושלמי מגילה
 רפ״ד ואוטר שם עוד ואע״ג דאין התרגום טעבכ ט״ט

 אט טעה טחזירין אותו ע״ש 5

 א בימי חכמי הגט׳ היו רגילין לתרגם כל פסוק
 שבתורה מפגי שדיברו בלשון ארמי ותרגמו כדי
 שיביגו העם פי׳ התורה ואין הקורא רשאי לקרא
 לתורגמן יותר מפסוק אחד אלא קורא לו פסוק
 ומתרגמו ואח״כ קורא עוד פסוק ומתרגמו וכן לעולם
 וגראה הטעם כדי שלא יתבלבלו ויביגו היטב ואין
 המתרגם רשאי לתרגם עד שיכלה פסוק מפי הקורא
 ולא הקורא רשאי לקרות פסוק אחר עד שיכלה התרגום
 מפי המתרגם והקורא איגו רשאי לםייע למתרגם שלא
 יאמרו תרגום כתוב בתורה ואין הקורא רשאי להגביה
 קולו יותר מן המתרגם ולא המתרגם יותר מהקורא
 דבתיב משה ידבר וחאלקים יעגגו בקול בקולו של
 משה (ברכית מ״ה י ועיין נרי״ף פירושו ותום׳ שם) (וזה שלא
 חששנו בברכות שיאמרו כתיבות בתורה נסי׳ קל״גו משוס
 דבתרגיס יש יותר חשש מפני שהוא ס״ התורה מגיא סקיב)!

 ב הקטן במעלה מתרגם ע״י גדול ואין כבוד לגדול

 םימן קמו שאסור לדבר בשעת הקריאה. ובו ח׳ סעיפים:
 לספר אפילו בדבר הלכה שגאטר בגחטיה (חי)
 בשפתה עזרא את ספר התורה לקרות בו לפגי בג״י
 כתיב ובפתחו עמדו בל העם ואין עמידה אלא שתיקה
 שגאמר באיוב (ליב) כי עמדו לא עגו עוד ועוד כתיב
 שט בגחטיה והלויט טביגיט את העט והעם על עטדם
 בלוטר שותקיט ואפילו להורות הוראה על איזה שאלה
 אסור כן בסק הרי״ף בפ״ק דברנות (מג׳׳א סקיד) ויש
 טי שכתב דהוראח לפי שעה טותר (לימ בשם רייו)
 וג״ל דהרב יראה לפי עגיין השאלה אם היא גחוצה
 ישיב ואם לאו ירמוז להשואל שימתין וכן אגו גוהגים
 דלפעמים באה שאלה מטעות שגמצא בם״ת באיזה
 מגיין דההכרח להשיב תיכף או שאלה ע״ר חולי
 פשיטא שיש להשיב מיד אבל סתם שאלות יבול

 השואל להטתין עד בין גברא לגברא !
 ג ודע שזה שאמרה הגט׳ כיון שגפתח ס״ת אשור
 לדבר הכווגה משעה שמתחילין לקרא וכ״כ הרטב״ט
 בפי״ב ויש שי שרוצה לומר דמשעה שגפהחה גט
 קודם קריאתה אסור (עמגיא סק״ג) ואיגו כן דלהדיא

 פירש״י

 א אטרינן בברכות (ח׳:) מאי דכתיב ועוזבי ד׳ יבלו
 זה המניח ם״ת כשהיא פתוחה ויוצא כלומר לא
 מיבעיא כעת הקריאה דאםור אלא אפילו בין פסוק
 לפםוק בעת שמתרגם המתרגם בפי המגהג שבימיהם
 ג״ב אסור שהרי הס״ת פתוחה ומיד יקראגה אבל בין
 גברא לגברא שאז איגה פתוחה אלא גוללין אותה
 או פורםין עליה טפה בט״ש בסי׳ קל״ט אז מותר
 לצאת אט צריך לצאת לצורך גדול (מגיא סקיא) ואוגס
 נטור (א״ר בשם אגודה יסלה״) וטבואר דבאטצע הקריאה
 אפילו בבה״ג אםוד ואע״ג דאוגס רחטגא פטריה ט״ט
 כל בטח שיכול לאגוס עצמו טחויב לאגום עצטו ולא
 לצאת וישלהםתפק אם צדיךלגקביו דעוברעל בל תשקצו
 אט דיגו כאטצע פםד״ז או ק״ש וברכותיה ויצא או דיגו
 בחפלה שגוטר תפלתו וגלע״ד דדיגו כתפלה דגדול
 כבוד החורה ככבוד השכיגה ובטאטרט ז״ל הלואי
 אותי עזבו ותורתי שמרו וצריך להטתין עד שיגטור

 העולה אט רק ביכולתו להשהות עצטו:
 ב אטרינן בטוטה (ל״ע י) ביון שגפתח ס״ת אםור
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 פירש״י שם כיון שהתחיל לקרות ע״ש וכן פסקו
 הגדולים (מעיי״ס ואיר סק״ג) ודע דרביני הב״י כתב
 דאסור לספר אפילו בין גברא לגברא ויש טתירין
 בין גברא לגברא ובפרט האידגא שטאריכין במי

 בכל עגיין אסור שלא ילמודו ממגו עמי הארץ להקל
 בקריאת התורה אם לא מי ששמע כבר קריאת
 התורה ויישב מן הצד ללמוד דהכל רואין שזה כבר

רה:  שמע קריאת התו
 ו ולבד זה לא גתברר לגו לכל תירוצים אלו לשון
ן ואיגהו בדידהו ובילדותי שמעתי שאחד ו  אגן בדי
' דר״ש מהדר אפיה וגרים בעת שהמתרגם  מהגדולים פי
 תירגם הפסוק ואמר אגן בדירן דאגן לא צריכין
 להתרגום ואיגהו בדידהו שאיגם יודעים הפירוש
 צריכין להמתרגם אבל בעת הקריאה אסור ומימיגו
 לא ראיגו ולא שמעגו שאפילו היותר גדול בתורה
 ילטוד בשעת קריאת התורה אא׳׳כ כבר שטע וכמ״ש:

 ז וכתב רביגו הב״י דלקרות שגים טקרא ואחד
 תרגום בשעת קריאת התורה טותר כיון שעסוק
 באותו עגיין ויש מחטירין שלא לסייע להקורא מתוך
 החומש ויש שכתב דגכון לקרות בלחש עם הש׳׳ץ
א סק״ה} ועוד כתב רביגו י ג מ  דבזה יותר טוב לכוין (
 הב״י רכל זה איגו עניין לפרשת זכור ופרשת פרה
 שהם בעשרה מדאורייתא שצריך לכוין ולשמעם מפי
 הקורא והנכון שבכל הפרשיות ראוי למדקדק במעשיו
 (נציל) לכוין דעתו ולשמעם מפי הקורא ואסור לספר
 כשהמפטיר קורא בגביא עד שישלים כמו בם״ת עכ״ל:

 ח כתבו רבותיגו בעלי הש״ע בסעיף ד׳ א״צ לעטור
 מעומד בעת שקוראין בתורה ויש מחטירין ועומדין
 וכן עשה מהר״ם עכ״ל וכבר כתבגו מזה בטי׳ קמ״א
 סעיף ב׳ ע״ש וא״צ לעמוד בפגי הם״ת אלא בשעה
 שהולכת אבל כשמוגחת על הבימה אפילו העומדים
א סק״ו) וכין גברא לגברא פשיטא ׳ ׳ ג מ  שם א״צ לעמוד (
 שמותר לישב (שס) אבל בעת שהקורא אומר ברכו
 ועוגין ברוך וכו׳ צריכין לעמוד דבכל דבר שבקדושה

:  צריבין לעמוד על רגליהם (I'P ססק״א)

) ובאמת גם כווגת רביגו הב״י הוא א ״ ג מ  שבירך (כ״ח ו
 טטעם דאתי לאמשוכי (א״ר) ולכן עגיין קצר מותר
 ובכל זה אין חילוק בין שבכר קרא שנים טקרא

 ואחד תרגום או לא (כיי) :

 ד ודע דבכרכות שם אמריגן רב ששת טהדר אפיה
ה בדידהו והקשו נ אי  ונדים אמר אנן בדירן ו
 רבותינו מסוטה שם שאסור להתעסק בעת קריאת
 התורה אפילו בדבר הלכה ותירץ הבה״ג בהל׳ צרכי
 ציבור וז׳׳ל וה״מ דאיכא עשרה רציית׳ לם״ת אבל
 ליכא עשרה דצייתי לא עכ׳׳ל ובדרב ששת היו עשרה
ה והרי״ף בפ״ד דמגילה הביא זה וכתב תירוץ ע ל  ב
 אחר דשאגי ר״ש דתורתו אומנתו ע״ש ורבותינו
 בעלי התום׳ תרצו דבקול רם אטור כדי שלא לבלבל
 השומעים ור״ש למד בלחש ע״ש והרמב״ם בפי״ב
 מתפלה דין ט׳ כתב דמי שתורתו אומגתו מותר
 ללמוד בשעת קריאת התורה ע״ש וזהו כהרי״ף והטור

 הביא כל התירוצים:

 ה ותלמידי רביגו יוגה כתבו בברכות שם דשאגי ר״ש
 שהיה סגי נתור ופטור מקריאת התורה דדברים
 שבכתב אסור לאומרם בע״פ אבל בל אדם אסור
 ובשם רבם כתבו דמי שמכין עצמו קודם הקריאה
 ללמוד ומחזיר פגיו להראות כי מסלק עצמו מקריאת
 התורה ורוצה ללמוד מותר ע״ש ורביגו הכ׳׳י בסעיף
 ב׳ הביא כל הריעות בשם י״א ולעג״ד גראה דכל
דאי אם לא גשארו עשרה  רבותיגו לא פליגי הו
 שישמעו קריאת התורה בכל עגיין אסור וכן בקול
 רם בכל עגיין אסור ורק בלחש ומי שתורתו אומגתו
 ומכין א״ע לכך קודם הקריאה מותר ובוודאי אצליגו

 סימן קמז דיגי הגלילה וההגבה ואסור לאחוז ס״ת בידיו ערוס. ובו י״ז סעיפים:
 ב דבר פשוט ומובן בשכל דיש חילוק בין גזירה
 ראשוגה לשגייה דגזירה שגייה דסתם ידים פוםלין
 את התרומה והטעם משום דירים עסקניות הם ושמא
 גגעו במקום שאינו נקי ולפ״ז אם נגעו בתרומה מיד
 אחר גט״י התרוטה טהורה אבל בגזירה ראשוגה
 דהטעם כדי שלא יגעו בם״ת מה לי קודם גט״י או
 אחר גט״י דבין כך ובין כך אסור ליגע בם״ת בלא
 הפסק מפה וכ״כ רבותיגו בעלי התום׳ בשבת שם
 (דיה כיון עיש) אמנם מלשון הרמב״ם שהבאגו דעזבו
 העניין הראשון משמע דאחר הגזירה השנייה דסתס
 ידים גם בידים שנגעו בספר אין הטומאה רק כשנגע

 בלא נט״י דאל״כ הרי לא עזבו העניין הראשון:
 ונ״ל

 א אסור לאחוז ם״ת ערום בלא טטפחת ובך אטרו
 חז״ל כשבת (׳״ד י) האוחז ם״ת ערום אבד אותה
 מצוה שעסק בה אפ למד בה או גלל אותר, לא יקבל
 שכר על הלימוד או על הגלילה ע״ש ומטעם זה
 אמרינן נבי י״ח דבר בשבת (י״ד •) דירים שנגעו
 בם״ת פוםלין את התרומה וגזרו על זה בדי שישמורו
 א״ע מליגע בתורה בידיו בלא מפה אמנם אח״כ
 גזרו על כל הידים שיפסלו את התרומה וזהו מניירת
 י״ח דבר וממילא דגם ידים שנגעו בספר נכלל בכלל
נ הרמנ״ם כפי׳ ״ נ  נזירה זו דלא נריעי מסתם ידים ו
 המשניות בידים (ס״ג מ״ג) דבהתחדש הגזירה דםתם

 ידים עזבו העניין הראשון ע״ש :
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2  ורה סימן קמז השלחן יא 1
 (כנלמניד והמציא סקיא נורת גוה ונתב דיברי התוס׳ סותרים
 זאיז וכוונת הרמיא הוא מל הנדפסין וז״ש ושונ להחמיר הוא

 מילתא יתירתא מיש ולדברינו איש הכל ודויק)!
 ( ודע דלאחיז בעמודי ם״ת בידיו בלא מטפחת
 נחלקו הגדולים בזה דיש מתירים מטעם רהט רק
 תשמישי קדושה (שיו סק״א ופריח ונו״ב סיז) ויש
 אוסרים (כיח ומגיא) ועיקר מעמם דכיון דתגן בידים
 שם דמטטאין את הידים א״כ אסור ליגע בהם ערום
 ותמיהגי דאין שום עניין זל״ז דא״כ יהא אסור ליגע
נן המגהג ואין  בתפילין ורצועות והעיקר נהמתירים ו
ל (המגיא הולך לשישתו בסקיח דהתוס׳ ל ה נ ז  שום פקפוק נ
 כשכת סוכרים דתלוי זה כיה ולדבריהם כאמת אסור ליגמ
 כתפילין ומזוזות וחולקים עס תוס׳ חגיגה שס וככר כארנו
 דבריהם כסמי׳ ד׳ ומיש המניא דעיקר הטמס דמשמאות הידיס
 שלא יאחזו חותה שחס מיש תמיהני דוודאי גזירה ראשונה
 היתה כן ורק מל סית לנדה ועל הגויליס אכל אחיכ גורו
 על כל הספרים ועל תפילין ומזוזות ומל כל הדכוק להספריס
 טימאת ידיס נייח דכר מטעס שהיו מצניעים תרומה אצל
 כתכי קדש ולא משמס אחיזה ערוס כמכואר כשבת שם ימה

 עניין וליז ודייק):
י הקדש ועל תב ל נ  ז בגזירה די״ח דבר גזרו על נ
 תפילין ומזוזות ורצועות ותיקי הספרים כשםחוברין
הם הספרים וגקראו מו הדפ ־ן שקושרין נ  לםפד נ
ואר נטנ  טאוולע״ן הכל מטמא לתרומה כשגגעו בה ו
 בדברי חרמב״ם בפ״ט מאבות הטומאות וטעם הגזירה
ה  היתה מפגי שהיו מגיחים אוכלים דתרומה אצל בל ט
 שחשבגו מפגי שאמרו זה קודש וזה קודש יגיחו זה אצל
 זה והיו נאים ענברים לאכול האוכלין והפסידו הספרים
ל י להרחיק זה מזה גזרו שנ ד ן נ  וכל מה שחשנגו ולנ
 אלו כשיגעו בתרומה גפםלה התרומה וידים שגגעי
 בכל אלו יפסלו את התרומה ומובן דעתה אין לגו
 תרומה ולא שייך גזירה זו רעל חולין לא גזרו ומותר
ל אלו לבד מס״ת מיהו זהו מילתא נ  ליגע נירים נ
ל כ  דפשיטא דנשיודע שידיו מטוגפות אםור ליגע נ
ר שנקדושה ואפילו נהנדפם־ם דלא הותר רק םתם  דנ
ל ישראל נ  ירים אבל לא כשוודאי אינם נקיים ו
 נזהרים טזה ובשנצרך לטלטל איזה ספר בעת שאין

י טטפחת !  ידיו נקיות יטלטלם עי
 ח אמרינן בשלהי טנילה עשרו; שקראו בהירה הגדול
ד נולם נ נ  שנהם גולל ם״ת והגוללו נוטל שכר נ
 וי״א דווקא הגדול שנקוראים וי״א הגדול שבבהנ״ג
 אפילו איגו מהקוראים (ר״ן שש) ושגי הריעות הביא
 הטור בשם העיטור ע״ש ורבינו הב״י בסעיף א׳ תפס
ל שבאותם שקראו בתורה גולל ת דל נ ׳ ראשון ו י פ  נ
נ המצוה עכ״ל נ ח  ורגילים לקנותו נדמים יקרים ל
ל כך למה יוגדל ן למה שכר הנולל נדול נ נ  ואינו מו
נ רלא קאי על ת נאמת אחד מהראשונים ב  מה עשה ו
 הגלילה שלאחר הקריאה אלא על הגלילה שקורס

 הקריאה

ך הלכות קריאת ד ן ף  ק

 ג ונ״ל שזהו טעם המרדני שהניא רנינו הב״י נםפרו
נ דאם נטל ידיו ולא הםיח דעתו מותר ת כ  הגדול ש
 לאחוז ערום (הניאו המגיא) וכאמת רבינו הרם״א בספרו
 ד״ם חולק בזה ע״ש (שם) ולכאורה דברי המרדכי
 תטוהין דאיזה טעם יש בזה אך כפי דברי הרםב״ם
 א״ש רזה גתחדש אחר הגזירה השנייה משום לא פלונ
 ורביגו הרט״א הולך בשיטת התום׳ וכאםת םדברי
 הרמב״ם בחבורו פ״י טם״ת דין ו׳ משמע נ״כ בן
 שנתב אסור לאחוז ם״ת ערום ע״ש ולא חילק בין
 לפני נטילה לאחר נטילה וכן עיקר לדינא ולבן לא

 הביא רבינו הב״י דבר זה בש״ע!
 ד וכתב רבינו הרט״א וי״א רה״ה שאר כתבי קדש
 אסור לאחוז ערום בלא מטפחת ולא נהגו כן וטוב
 להחמיר אם לא נטל ידיו ובם״ת אפילו בכה״נ אסור
 עכ״ל וצריך ביאור והנה דעת הי״א היא בתום׳ שבת
 שם וז״ל האוחז ם״ת ערום קצת משפע דלאו דווקא
 ם״ח דהא כל כתבי הקדש תגן כמס׳ ידים פ״ג
ל ואין כווגתם דםשום ״  דטטמא־ן את הידים ענ
 דפטמאין הידים אסור לאחוז ערום דהא גם תפילין
את הידים ומותר לאוחזן ן  ורצועות הנן התם דמטמאי
 נמ׳יש התום׳ בחגיגה (כ״ל:) ע״ש אלא דה״פ דהולכין
דה  לשיטתם דס״ת יש איסור גם סמוך לנטילה כמי
 ראשונה וא״כ הא רתנן כל כתבי הקדש טטםאין
 הידים הוא אפילו בסמוך לנטילה וםדכלל ם״ת עם
 כל כתבי הקדש ש״מ דכולהו שוין בזה ואי ם״ד רכל
 כתבי קדש מותר לאוחזן ערום ואין מומאתן רק מנזירד,
 השגייה די״ח דבר שגזרו על ידים ועל ספרים שיטמאו
 את הידים מטעמים שגתבארו שם א״כ סמוך לגמילה
 לא ליטטאו ופשוט הוא דשאר םפרים הכווגה על
 גכיאים וכתובים הכתובים על קלף כםו ם״ת ולא על

 ספרים הנדפסים:
 ה וזהו דעת הי״א ורבינו חרם״א קאםר ולא גהגו כן
 בלומר האפילו גביאים וכתובים הגכתבים על קלף
 אוחזין בידים וכמו שמנהג אצלינו וטעם המנהג
 כהטרדכי שהבאגו וכפי' המשגה להרםב״ם דגזירה
 ראשונה עזכו וא״כ הא דתנן כל בתבי הקדש טטמאין
 את הידים זהו בידים שאינן וודאי נקיות ומטעם גזירה
מא ליכא תרומה האי  די״ח דבר דפוםל התרומה ו
 ולא שייך גזירה זו ורק בם״ת נשאר האיסור מפני
 האיסור לאוחזה ערום דהגם דגזירה ראשונה עזבו זהו
 לעגיין החוטרא דםטוך לנטילה דםילתא דלא שכיחא
 היא שיגע מיד םמוך לגמילה כט״ש התום׳ שם ע״ש
 אבל עצם האיסור דלא יאחוז בם״ת ערום כדקאי קאי
 דטי יכול לבטל זח ולזה אומר רבינו הרם״א רטוב
י אם לא נטל ידיו ובס״ת אפילו בכה״ג אסור  להחסי
 כלומר אפילו בנטל ידיו והולך לשיטתו דבם״ת אשור
 אף סמוך לגמילה כט״ש בסעיף ג׳ אבל ט״ט גם בשאר
 ספרים בלא גטל ידיו יש להחמיר מטעם שיטת התוס׳
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 ערוך הלכות קריאת התורה סימן קמז השלחן
 לזה הניא טהרי״ל בתשו׳ מחא דאמרינן במנחות
 (כ״נ י) על העצים ונו׳ אשר על המזבח מה מזבח
 שלא נשתמש בו הדיוט אף עצים וכו׳ ותניא בתוספתא
 פ״ב דטגילה כלים שנעשו מתחלתו להדיוט אין עושין
 אותן לגבוה עכ״ל וטשטע מזח דאפילו בעשייה
 בעלטא ולא גשתטשו בו עדיין אסור אע״ג דהזטנה
 בעלטא הוא ואולי דחוטרת בהט׳׳ק שאגי (מג״א שקיה)
 מיהו זהו וודאי אם עשו שיטי שתפרו אותו כאופן
 אחר וביוצא כזה וודאי מותר (שש) וראיה מהכיור
 שעשו ממראות הצובאות (שס) וכן חח ונזם וטכעת
 וכרמז שהתנדבו לבדק הבית (א״ר שקיי) אלא מפני
י̂נוי אין  שעשו שינוי ואף דבעצי המזבח לא מהני ע
 למידין ממזבח (שס) ועוד דהרי הקדמות עצמן
 קריכים מבהמות שנשתמשו להדיוט אלא לפי שעושין
 שינוי בשחיטתן ויש שכתב שאין איסור גמור כדבר
 אלא שכששואלין אומרים להם אל תעשו טדבד
 שנשתטש להדיוט ואם הביאו לית לן בה ואפילו בלא
 שינוי (שס וכימ ממהרי״ל) דמטקדש אין למידין ויש טי
 שכתב דאפילו אם באת להחמיר אינו אלא בתשמישי
 קדושה אכל לא בתשמיש דתשמיש ובסי׳ קנ״ד יתבאר

 מהו תשמיש דתשמיש (מיז ניי״ל שי׳ רס״נ) 1

 יב יכול טי שירצה לקנות להושיט המעילים לנולל
 ואין הגולל יכול למחות בו כי ,אע״פ שקנה
 הגלילה לא קנה ליקח המעילים וכן כל כיוצא בזה
 וכן כמקומות שנותנים לקנות הוצאה והכנסה אין
 הש״ץ יכול למחות כי אין זה שייך לחזנים (רמ״א
 שעיף ני) ואצלינו השמש מכבד בכל פעם לזה הוצאה
 ולזה הכנפה לזה הנבה ולזה גלילה ואין לאדם ליטול

 טעצטו שום כיבוד דאין זה כבוד התורה:
 ע הגולל ס״ת יעמידנו כגגד התפר כלומר שהתפר
 יהיה מן שני העמודים והיינו קצה היריעות ולא
 אמצע יריעה והטעם דאס אולי מפני המשכת העמודים
 תקרע תקרע בהתפר שבנקל לתקן ולא תקרע באמצע
 היריעה שא׳׳א לתקן כקל וכשנולל גולל המטפחת
 סביב הס׳׳ת כמה פעמים אבל לא יגלול הם״ת םכינ
 המטפחת דזהו דרך בזיון ויש מקומות שכל ם״ת
 עומדת בתיק בפ״ע ולכן בעת הנלילה יוציאנה מהתיק
 ולא יגללגח בעודה בהתיק דככה״ג גוחה לחקרע

 והגולל ס״ת כשהיא בתוך התיק הוא טועה:
 יד איתא בגט׳ שלהי טגילח הגולל ם״ת גוללו טבחוץ
 ואין גוללו מבפגים וכשהוא טהדקו טהדקו טבפגים
 ואיני מהדקו מבחוץ ופירש״י הגולל ס״ת מעניין
 לעניין והוא יחיד ום״ת מונח לו על כרכיו גוללו
 מבחוץ העמוד שהוא חוצה לו גוללו וינול מצד חוץ
 לצד פגים שאם יאחוז עמוד הפגימי ויגול לצד החוץ
 יתפשט החיצון ויפיל לארץ וכשהוא מהדקו כשגמר

 מלגלול

22 
 הקריאה שטעטיד הס׳׳ת על טקום הקריאה וא״כ הוא
 הטטציא הקריאות לקרות בהן לבך שכרו גדול (ש״ג
 בשס ריאיז יהובא בנ״ח ע״ש) אבל הטור והש״ע וכל
 הפוסקים לא תפםו כן וא״כ לטה שכרו נדול כל בך
 ואפשר טשום דהוא אינו םניח שתהיה הס״ת פתוחה

 אחר הקריאה וזהו ככור לם״ת:
 ט אבל טדברי הרטב״ט בפי״ב טתפלה דין י״ח
 לטדתי פי׳ אחר כזה וז״ל הרםב״ם יכל טי שהיא
 נדול בחכטה קודם לקרות והאחרון שגולל ס״ת נוטל
 שכר בגגד חבל לפיכך עולה ומשלים אפילו נדול
 שבציבור עכ״ל ולפ״ז האחרון הוא הגולל וזה שאמרה
 הגמ׳ הגדול נולל ונוטל שכר כנגד כולם ה״פ הגדול
 יכול לעלות אחרון ולנלול ואע״ג שבזיון הוא להיות
 אחרון שבקרואים ונוטל שכר כננד כולם משום דזוכה
 כשני טצות בטצות קריאה וטצות גלילה והמיהני על
 הטור וש״ע שלא הביאו דבריו כלל ודע שאני מתפלא
 על טנהנ שלנו שטכבדים איש נכבד להגבהת התורה
 והגולל הוא אדם קטן והרי מגמ׳ מבואר דעיקר שבר
 הוא הגלילה ולכן באמת במדינתינו כבתי מדרשות
 של חסידים מגביהים התורה וחוזרים ומניחים אותה
 על הכימה וגוללים בעצמן וחוזרים ונוטלים אותה וישב
 על ספסל ואיש פשוט כורך המפה ומלביש המעיל
 וברור הוא שמטעם זה עושים כן ומגהג האשכנזים
 תמוה ואפשר לומר דהגבה שמראה הם״ת לעם ובולם
 עומדים מפני כבוד התורה זהו יותר גדול מהגלילה
 אבל בזמן הש״ם לא היה הגבה אחר הקריאה אלא
 קודם הקריאה וכן מנהג ספרד נם היום וכבר, כתבנו
 זה כסי׳ קל״ד ע״ש ולכן אצלם הגלילה הוא העיקר

 ולא כן אצלינו:
 י כתב רבינו הרמ״א י״א אם המעיל בצד אחד
 פשתן ובצד אחד משי צריך להפך המשי לצד
 הספר ולנלול ולא נהנו כן עכ״ל וטעם המנהג פשוט
 דהא עיקר בבודה של תורה הוא לעיני הרואים וא״כ
 אדרבא צריך להיות הםשי לצד חוץ ובזה תתרבה
 כבוד התורה ולכן באמת יש טי שאוטר דהטפה
 שכורכין כה הם״ת צריך להיות המשי לצד הס״ת
 שהדי היא אינה נראית לעינינו שהמעיל מולבש
 עליה והמעיל צריך להיות המשי לצד חוץ (מג״א
 שק״ל נשס אגילה) וכן נכון לעשות ויותר טוב ששני
 הצדדים טהטפה יהיה בשוה (א״ר שקיג) טיהו בזה
 צריכים תמיד ליזהר שהצד שהיה אצל הם״ת יהיה
 תמיד אצל הם״ת ולא להפכה שהרי בקרשי המשכן
 היו סימנים שהצר שעומד למעלה לא יתהפך למטה
 (שס כשש אנולה) ואין לנלול ס״ת במפה קרוע אא״כ
 אין לו אחרת ונם בכה״נ יראה לתקנה ועל זה נאמר

 הקריבהו גא לפחתך וגו׳:
 יא עוד כתב שאין לעשות מפה לם״ת מדברים ישיגים
 שנעשו בהם דבר אחר לצורך הדיוט עכ״ל וכמך
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 הפשוט ואע׳׳ג דבירושלמי יומא פ״ז איתא דר׳ יוסי
 הוה מפקיד לחזנא דכגישתא וכו׳ כד איגון תרתי
 תהא מיכל חרא ומייתא חרא ע״ש וכבר הקשו יה
 בולט ולא העלו תירוץ נכון (עד״מ ימניא יק״ע שם
 בירושלמי ופ״מ בירושלמי סופה פ*י היו) ולענ׳׳ד ברור
 שאין הפי׳ בירושלטי כן דשט טיירי לעניין הכה״ג
 שהיה קורא ובעשור בע״פ וקיי״ל לעיל סי׳ קט״ד
 ראצלינו כשצריכין לקרא בשני ם״ת ואין להציבור רק
 ט׳׳ת אחת נוללין אותה בציבור ולא דטי לכה״ג ע״ש
 וז״ל הירושלטי שט ר׳ יוטי מפקיד לחזנא דכנישתא
 רבבלאי כד דהיא חרא אורייתא תהא נייל לה להדי
 פרוכתא כד אינון תרתי תהא טיבל חרא וטייתא חרא
 עכ״ל וה״פ שצור, לו הדין שנתבאר דכשיצרך לקרות
 בשני מקומות בס״ת אם לא יהיה להם רק ם״ת
 אחת תגלול אותה אצל הפרוכת בציבור ודלא ככה״נ
 שקרא בע״פ וכמ״ש בםי׳ קם״ד אבל כשיהיה לך שגי
 ם״ת ל1 תקרא באחת ולנלול בציבור אלא אחד
 קריאה הראשונה תוליכגה מן הצד וחקה השנייה מיד
 המחזיק בה ולקרות בה וכמגהגינו ולא מיידי כלל
 בעגיין ליקח אותם מן האה״ק אלא כמ״ש וגוהגין
 לומר קדיש על שגי הם״ת ששגיהם יוגחו על השלחן
 וכשיש ג׳ ס״ת מגיחין כולן בשעת קדיש (מכיא סקי״נ)
 ונוהגים הנערים לנשק הס״ה בעת הילוכה כדי
 להרגילן בחביבות התורה (עמג״א סקי״א שדקדק לעניי(
 הכאת כ' ס״ת כאחת מאין עושין מצית חנילות חנילית נ״ל
 דככאן לא שייך זה דהדא מילתא היא נדאמרינן נפםחיס
: הנדלה וקידוש חדא מילתא היא ולא דמי לשני תניקית נ י  ק
 כמילה דהא נס כאחת היו קודאין אש אין שני ס״ת ימטעס
 וה לא דמי לנל הנך דסיטה דננאן לא נתרבה הקריאה ימה
 שאי! קיראין נאחת נפסהיס שם שמטעם חדא מיל •;א אימרן

S (על ביס אחד מטעס דאין ניללין ס״ת בציבור ידי״ק 

 טלגלול ובא להדקו יאחז בפגימי ויהדק על החצון
 כדי שלא יכסה הכתב בזרועותיו שמצור, להראות את

 הכתב אל העם וכו׳ עכ״ל :

 טו אבל הטור פי׳ כשהספר עומד לפגיו יהפוך הכתב
 אליו ויתחיל לגלול מבחוץ ואחר שנמר הגלילה
 יהדק סוף המטפחת מבפגים שכשיבא לקרות בו ימצא
 ההידוק מבפגיט ולא יצטרך להפך הספר לצד ההידוק
 עכ״ל וזהו פי׳ התוט׳ והרא״ש וכ״כ רביגו הרמ״א
 והוסיף לומר דגראה רטיירי כשאחד עושה כל הגלילה
 אבל עכשיו שנוהגים שאחד מגביה ואחד גולל יהיה
 הכתב גגד המגביה וכן גוהגים כי הוא עיקר הגולל
 והאוחז הם״ת עב״ל ודע דגם הגבה וגלידה מצוד,
 לדאות דברוב עם הדרת מלך ולא ילך מבהכ״ג קודם
 ההגבה והגלילה אא״ב הולך למצוה אחרת (א״ר סקיה

 ינ״מ בפיו דיימא ע״ש) :

 טז אץ המפטיר מתחיל הברכות עד שיגמורו לגלול
 הם״ת בדי שלא יהא הגולל טרוד ויהיה ביכולתו
 לשמוע הברכות וההפטרה אבל בב׳ והי שאומרים
 יהי רצון אחר הקריאה א״צ להמתין על הגולל שאיגו
 אלא מגהג בעלמא ויש ביטול מלאכה (מנ״א סק׳׳י)
 מיהו בת״צ במגחה המפטיר לא יתחיל עד שיגמור
 הגלילה (עמג״א ססקי״א שנתנ זהגבהה עדיפא מגלילה
 ונלילה עדיפא מהושטת המעילים ועמ״ש נסעיף ט' ידי״ק):

 יז כתבו דבותיגו בעלי הש״ע בסעיף ח׳ ביוט שיש
 שגי ספרי תורה לא יפתחו השגייה ולא יסירו
 המפה עד שיגלולו הראשון ואין מםלקין הראשוגה עד
 שכבר הגיחו השגייה על השלחן שלא יסיחו דעתן
 מן המצות ומוציאין שגי הספרים כאחת ותופם־ן
 בשגייד, עד אחד שקראו בראשוגה עכ׳׳ל וכן הםגהג

 סימל קמח שלא יפשיט ש״ץ התיבה. ובו סעיף אחד :
 ונוטלים הס״ת ליתגו בבית שמשתמר בו לא יפשיט
 התיבה בפני הציבור שטורח ציבור הוא להתעכב
 בשם עם הספר הורה אלא מוליך ספר תורה והעם
 יוצא אחריו ואחר כך בא וטפשיט החיבה עד

 כאן לשוני :

 א נרסינן בסוטה (ל״ט ו) אין הש״ץ רשאי להפשיט
 התיבה בציבור כל זמן שהס בבהכ״נ ופירש״י
 שהיו רנילין להביא ם״ת מבית אחר שהוא משתמר
 בו לבהב״ג ופורשים כנרים נאים סביב התיבה
 (הנימה) ומגיחים אותה על התיבה ובשיוצאים משם

 סימן קמט שהציבור לא יצאו מבהכ״נ עד שיצניעו הס׳׳ת. ובו ג׳ סעיפים *
 אמרו בסוטה (ל״ט :) אין הציבור רשאין לצאת עד
 שיגטל ם״ת ויניח במקומו ובן הוא לשי; הפוסקים
 וכתב רביגו הרמ״א מיהו אם איגם יוצאים רק יחיד
 לית לן בה עכ״ל כלומר אחד אחד ובלבד שלא יצאו
 רובן (מגיא סק״נ) ואגי תמה מאד על זה דגהי ריש

 נשס תר") מ״מ הא רש״י
 להדיא

 מי שאומר כן (עניי

 א בסי׳ קל״ב גתבאר שאין לאדם לצאת מכהכ״ג
 עד אחד אשרי ובא לציון והגה לפי מגהגיגו
 מיגיםין התורה קודם אשרי ובא לציון אבל מנהג
 ספרד להכגים התודה לארון ביום קריאת התורה אחר
 קדיש שלם של אשרי ובא לציון ולכן אסור לאדם
ח מגהכ״ג עד אחר שיחזירו הם״ת להארון וכך א -  ל
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 בפחח האחד קודם שחצא הטית בפתח השני ובלבד
 שאח״ב ילכו אחר הסית וילווחו עד הטקום שמצניעין

 אוחו שם:
 ג וכחב רבינו הרט״א וכטקוטוח שטצניעין אוחו
 בהיכל שהוא הארון בכהב׳׳נ פצוה לכל טי שעוברח
 לפניו ללווחו עד לפני הארון שטכניטין אוחו שם
 וכן הגולל ילך אחר הסיח עד לפני הארון שטבניטין
 אותו שט ועוטר שפ עד שיכניטו הטית לטקוטה ובן
 נוהניט בטנביה הטית כי הוא עיקר הגולל בט״ש
 בטי׳ קם״ז ויש שכתבו שבאיט התנוקות לנשק התורה
 כדי לחנכם ולזרזן בטצות וכן נוחנין עכ׳׳ל ויש שכתבו
 דנם כשמוציאין החורה טהארון ילוד׳ אוחה עד הביטה
 (מגיא סק״ג) ויש אדרבא נטנעין עצמן מזה טשום
 דמיחזי כיוהרא שטראה עצטו שהוא כדאי להיוח
 טמלווי התורה טשאיכ בחזרה כשהולכין טהביטד, אחר
 הט׳׳ח הלא בהכרח לילך אחריה ולא טיחזי כיוהרא
 ולפ״ז נראה רכל אחד יכול לעשוח כרצונו ובלבד

 שתהא כוונתו לשמים:

 לחדיא לא בן וזיל רש׳׳י שם ולא יצא האדם בפתח
 לפני ם״ח עכ״ל ומהנמ׳ עצמה שם בכל הםוניא
 מוכח להדיא דבל יחיד ויחיד הוא בכלל ציבור שהרי
 אטרינן שט אין הציבור רשאין לענוח אמן עד שתכלה
 ברכה מפי הכהנים אין הציבור רשאין לענוח אמן
 עד שחבלה ברכה מפי הקורא עיש ועל כל יחיד
 ויחיד קאי וה״נ כן הוא ולכן נלע״ד רעל בל יחיד
 יש איפור זה (וגס תר״י לא אמרי זה אלא מפני שאין
 נזהרים בזה עניי ושום אחל מהראשונים לא אמר זדי

 יראייתינו מנרחת):

 ב וזהו במקומוח שמצניעים הם״ח באה״ק בבהכ״נ
 עצמה כמו אצלינו אמנם בזמן הקדמון היו מקומוח
 שהיו מצניעין הם״ח בביח אחר במ״ש בםי׳ הקודם
 דאז הדין כן הוא ראם אין לבהכ״נ אלא פחח אחד
 צריכין לחחעכב עד שיצא הם״ח וילכו אחריו למקום
 שמצניעים אוחו שם ורמז לזה אחרי ד׳ אלקיכם חלבו
 (גמ׳ שש) ואם יש לבהכ״נ שני פחחים יכולים לצאח

 פליק הלכות קריאת התורה

ת ס נ כ ת ה י ת ב ו כ ל  ה
 סימן קן חיוב לבנות בהכ״נ ושיהיר׳ גבוה מכל הבתים. וכו ט׳ סעיפים:

 ישלם כך ומקום זה ישלם כך וקצבת המקומוח יעשו
 ע״פ ב״ד אם לא יוכלו להשחווח ביניהם וכן על
 חקון בהכ״ג ישלטו לפי המקומוח וכן הוא חטנהנ
 הפשוט אצליגו דטקוטוח הטזרחייט משלטין יוחר וכל
 אחד משלט לפי ערך טקוטו ובכל דבר חילוקי דיעוח
 בבהכ״ג כגון אט לטבור העליות אט לאו או בשכירוח
 ש״ץ או בשארי הגהגות והוצאות בהכ״ג ואין יכולין
 להשתוות בדיעוח יטטוכו על הביר והם יפםוקו כסי
 הדין ובח״ט טי׳ קט״ג בארגו עוד בעגייגיט אלו ע״ש
 ולעיל םי׳ גיה גחבאר כשאין טגיין חטיד בבהכ״ג
 כופין זא״ז בקגטוח שיהיו חטיד עשרה ובטקוס שיש
 טעט טישראל אין בופין לשכור להשלים טגיין רק

 ביטיט גוראיט ע׳׳ש:
 ג איחא בשבח (ייא י) כל עיר שגגוחיה גבוהיט
 טבהכ׳׳נ לטוף חרבה שנאמר לרוטט אח כיח ה׳
 אלהינו ולהעמיד חרבוחיו ובחוטפחא פ״ג דטנילה
 תניא אין בונין בהכ״נ אלא בנובהה של עיר שנאמר
 בראש הוטיות תקרא כלוטר לבנותה בטקוט שהארץ
 נכוה ואז אף אט עצט הבניין לא יהיה גבוה בל כך
 ט״ט כיון שעוטד על טקוט נכוה טטילא עולה בנבהו
 על כל בתי חעיר וכתבו הטור וחש״ע דהוקא בתים

 שמשתמשים

 א מפין בני העיר זה אח זה לבנוח בהכ״נ ולקנוח להם
 חורה נכיאיט וכחוביט ובזטה״ז כופין זא״ז לקנוח
 משניוח וגט׳ וארבע ש״ע ועוד טפריט המוכרחיט
 וכבר בארנו זה בח״ט טי׳ קס״נ ע״ש ונ״ל דאפילו
 יש להט טקוט להחפלל במניין ששוכריט כיח להחפלל
 מ״מ אט מצבט טורה שביכולחט לבנוח בחכ״נ יכולים
 לכוף זא״ז אבל כשיש להט בחכ״נ אחד אין יכוליט
 לכוף זא״ז לכנוח עוד בהכ״נ אף שהראשון צר להט
 דכל אחד יכול לומר לדידי די זה הבהב״נ ואט
 חבהכ״נ צריך חקון ההכרחי כטו שדולף נשטיט או
 נחקלקלו הכוחליט וכיוצא בזה יבוליט לכוף זא״ז
 שיתנו מעות לתקנו אבל בשכיל יפוי בעלטא נ״ל
 דאין יכולין לכוף זא״ז ואט זח אומר שהוא הכרחית
 וזה אוטר שאינו הכרחיח חלוי בראייח עיני ב״ד

 (ננלע״ל בליניס אלו):
 ב ראיחי טי שכחב דלעניין נבייה לבניין בהכ״נ
 נוכין לפי מטון ולא לפי נפשוח וכששוכרין טקוט
 לחפלה נובין לפי נפשוח (ננה״ג וע״ת) ויש מי שאומר
 דחציו לפי ממון וחציו לפי נפשוח (א״ר סק״א) ולפי
 מנהנ מדינחינו שמוכרין מקומוח לא שייך זד׳ בלל
 דעושים קצבה לכל המקומות ופי שרוצח במקום >ח
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 היחק או שאין מניחים לכנות נהנ״נ כלינו מותר להתפלל
 בבית אעיש שלרין בעלייה על גביו ובלבי שינהנו בעלייה
 שעליו בנקיות עכ״ל וזה יתבאר עול כסי' קניא סעיף י״ז
 ועמג״א סק״כ ואיר לעכשיו שיש כתיס אחריס גבוהים אין

 נזהרים בזה וצ״ע)!
 ז בח״מ סי׳ קנ״ד נתבאר דהבוגה כנגד חלון של
 חבירו צריך להרחיק ד׳ אמות שלא יאפיל עליו
נד חלון בהכ״נ  ע״ש ובד׳ אמות די אבל הבונה כנ
 או בהמ״ד אין מספיק לו בהרחקת ד׳ אמות לפי
 שהוא צריך אור גדול וצריך להרחיק הרבה כפי
 שישאר האור כמקדם דלא גריעא מאבסדרה שצריכה
 אור רב (ביכ ז׳ •) ודווקא כשהחזיקו הצבור בהחלונות
 (מגיא סק״י) ויחיד יכול לפתוח חלוגותיו לחצר
 בהכ׳׳ג כיון שהיא מקום כניסה לרבים הוי כמבוי
 מפולש שאין בו היזק ראייה כמ״ש כח״ם שם אבל
 הציבור אין להם לפתוח חלוגות לחצר של יחיד ואם
 חצר בהכ״נ איגו מקום גלוי לרבים ומשתמשים בו
 לפעמים תשמיש צגוע יכולים גם הם למחות בהיחיד
 שבא לפתוח חלוגותיו לשם (פס בשס תשו' רמ׳׳א)
 וצריכין ליזהר בשרש!;י לפתוח חלוגות שלא ישאר
 לו חזקה בזה וימחה אותם מלבנות בפגי חלונותיו
 כשיצטרכו לזה והוא באמת אין לו חזקה רק שעתה
 אין יכולין למחות וכשיצטרכו לכנית שם יכולין
 להאפיל לו החלונות (שס) ויכתבו זה בפגקם לזכרון:

 ח תגיא בתוספתא פ׳׳ג דםנילה אין פוהחין פתחי
 בתי כגם־ות אלא למזרח שבן מציגו בהיכל שפתחו
 למזרח וכו׳ והטעם מפני שהם היו מתפללים למערב
 והיתד, הפתח במזרח כדי שבהכנםם ישתחוו לעומת
 הארון שהוא במערב וממילא לדידן שאנו מתפללים
 לצד מזרח מפני שאנו עומדים במערבה של א״י
 כמ״ש בסי׳ צ״ד צריך להיות הפתח במערב כן כתבו
 הראשוגים וכן המגהג הפשומ ואין לשנות וזהו שכתב
ה בהכ״ג אלא ת  רביגו הב״י כסעיף ה׳ אין פותחין פ
 כגגד הצד שטתפללין וכו׳ כדי שישתחוו מן הפתח
ל (ועניי שכתכ כשם הנהמיי וכן  כגגד הארון ובו׳ עכי
 צשין וירוס עיש נ״ל הכוונה נ״כ כן שהמתפללים לצד ירום
 יפתחו לצפון וכן להיפך ומלכיש ופרישה משמע שאינו לעינובא

 עיש יצ׳״ע)!
ב הרםב״ם בפי״א מתפלה דין ג׳ מעמידין ת  ט כ
 הבימה באמצע הבית כדי שיעלה עליה הקורא
 בתורה או מי אשר אומר לעם דברי כבושין כדי
 שישמעו כולם וכן פסק רביגו הרמ״א בסעיף ה׳
 וחדשים מקרוב באו לשגות מגהגי ישראל לעשות
 הבימה מן הצד ועוגשם מרובה שבלי טעם ודעת
 משנין םגהג קדום שגם השכל מוכיח עליו והם כמו
 להכעיס רוצימ לשגות ועיפ הזוהד אין לעשות יותר
 מששה מדרגות להבימה והש״׳ן מתפלל בנגד ההיכל

 ואין

 ערוך
 שמשתמשים שם אבל ברגיות ומגדלים העשוים לגוי
 בעלמא ולא להשתמש שם מותר והכי איתא בגם׳ שם:

 ד ומזה מבואר דאין הטעם מפגי הככוד בלבד כלומר
 שתהא הבהכ״נ גבוה מכל הבניינים שבעיר דא״ב
 למה הותרו כרניות ומגדלים אלא הטעם הוא כדי
 שהמשתמש על גג ביתו לא יעמוד למעלה מנגו של
 הבהי״נ ולזה אמרו כל עיר שגגותיה נבוהים יכו׳
 משום דאצלם היו הגגים שוים והיו משתמשים על
 הגגים ולכן באמת בגגים שלנו כתבו הטור והש״ע
 דגג שהוא משופע ואיגו ראוי לתשמיש םשערין עד
 המקום שהוא ראוי לתשמיש דהיינו שאס יש עלייה
 תחת הגג לא תהא גבוה יותר מכהכ״נ עכ״ל ולפ״ז
 מבואר דאין להשתמש בעליית בהב״נ ויתבאר בםי׳

 קנ״א (הגהת העיז סק׳׳א צ״ע):
 ה ונלע״ד דלהרמב״ם דעת אחרת בזה וז״ל ברפי״א
 מתפלה כשבונין בהכ״נ אין בונין אלא בנבהה
 של עיר ומגכיהין אותה עד שתהא נכוה מכל חצרות
 העיר עכ״ל ושינה מלשון גגות לחצרות וגם השטיט
 הך היתר דבירגיות ומגדלים שבגמ' ולשון הנמ׳ כך
 הוא וה״ם בבתים אבל בקשקושי ואברורי לית לן בה
 ורש״י פי׳ קשקושי ואברורי בירגיות ומגדלים וכ״כ
 הרא״ש ומזה התיר כגגין שלגו ובדרך זו דרכו הטור
 והש״ע אבל הרמב״ם ג״ל שמפרש כפי׳ הערוך (ערן
 אכרורי) דאברורי הוא חומת העיר ובלשון פרסי הוא
 קשקוש וא״כ אין זה מנגייגי העיר אלא היקף החומה
 שסביב לעיר ולכן השטיט זה משום רזה לא שייך
 אצליגו כמובן אבל כל מין בגיין אסור והטעם מפגי
וה יותר מכל הבגייגים שבעיר  הבכוד בלבד שיהא גנ
 ולכן כתב חצרות העיר ולא גגות שיהא הטעם מפני
 תשמיש ולפ״ו נם בננין שלנו אסור ותטיהני על

 הפוסקים שלא הרגישו בזה ז
 ו ומי שהגביה ביתו יותר מבהכ״ג י״א שבופין אותו
 להשפילו מיהו מפירש״י משמע דדווקא לכתחלה
 צריך למוגעו אבל בדיעבד אין כופין להשפילו (כיי
 וכיח) וכתב רביגו הרם״א בסעיף ג' דאם עשה בגיין
וה יותר בקרן אחד םהבהכ״ג סגי בכך עכ״ל  גנ
 כלומר דאפילו אם הגונה איגו על בל הבהכ״ג אלא
 בצד אחד מותר ודווקא בגיין ממש כגג או עלייה
 אבל לתחוב עמוד בעלמא אינו מועיל כלום (מנ״א
 סק״ג) ונ״ל דטטעם זה רובי בתי כנסיות שלנו עושים
 אותו נכוה הרבה באטצע ולא על כל הבהכ״נ ודע
 דכבתי מדרשים ליכא דין זה וכן המגהג דהבהכ״ג
 עושים גבוה הרבה ולא בהמ״ד ואע״ג דקיי״ל דקדושת
 בהמ״ד גדולה מקדושת בהכ״ג (כריכ״ל כמגילה כ״ז י)
 מ״מ לעניין זה בהכ״ג שהוא מקום תפלה לכל העיד חמור
ג מבבהמ״ד והכתוב  טפי דההדגשה גראית יותר בבדבי
 אומר וקבצתים בבית תפלתי(מיש הרמ״א נשעי׳ ג׳ לנשעת
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 : סימן קנ קנא השא״ןן
 יושנים שורות שורות פניהם כלפי הקודש וכלפי
 הזקנים ע׳׳ש והטוב בעיני ד׳ שלא לשנות מנהג אבות

 ועל זה נאמר שאל אביך ויגדך :

 בהכ״נ. ובו י״ז סעיפים :
 פםוק שאתה קורא בו או ישהא טעט שהישיבה ג״כ
 מצוד, שגאמר אשרי יושבי ביתך ואח״כ יקרא לטי
 שצריך ושיעור הישיבה כדי הילוך שגי פתחים כמ״ש
 בםי׳ צ׳ ולאו דווקא ישיבה וה״ה עמידה(ב״ח) דישיבה
 הוא לשון עכבה כדכתיב כימים אשר ישבתם אך
 יתכוין לשם מצות ישיבת בהכ״ג ובהמ״ד וגראה
 דבכה״ג מותר גם ליכגם מפגי החמה והציגה או מפגי
 הגשמים אף שגראה שגכגם מפגי זה ם״מ כיון שלומד
 פםוק או הלבה לא מיגכר כל כך שגכגם מפגי

 הגשמים והחמה והצינה:
 ה ויש לתמוה על מה שעכשיו מקילים לדבר בבהכ״נ
 ובבה״מ אחר התפלה כמה דברים של חול ונעשה
 כהיתר ונ״ל דם״ל כשיטת הרמב״ן שיתבאר רבתי
 כנסיות של בבל על תנאי הן עשויות אפילו בישובן
 לדבר שטוכרחין לבך ואנחנו חושבים זה להכרח כל
 אחד לפי עניינו מיהו זהו וודאי לעשן שם עלים
 מרורים בנהוג ולהעלות שם עשן וודאי איםור גמור
 יש בזה ואין לך קלות ראש גדול מזה ולא הותרה
 רק להיושבים ולומדים שם כל היום או חצי היום
 דזהו כאכילה אצלם ולכן מיתר להם בבהמ״ד ולא
 בבהכ״ג ושאר כל אדם איםור גמור הוא ולזה לא

 מהגי תגאי ולכן ראוי לגעור בהעושים כן:
 ו ואין ישיגים בבהכ״נ אפילו שיגת עראי אבל בבה״מ
 מותר למי שלומד שם ולצורך בהכ״נ מותר לאכול
 ולישן בתוכן רק לא להכניס טטה לשם (מג״א סק״ד)
 ומטעם זה ישינים בליל יוה״כ בבהכ״נ כדי לשמור
 הגרות שלא יארע םיבה וגם הישינים שם אומרים
 הרבה תהילים ושירות ותשבחות וכן לצורך מצוה
 מותר כמו בזמן הקדמון שהיו נכנסים לעיבור השנה
 לבהב״נ ולא היו הולכים לבתיהם כלל יכולים לאכול
 ולישן שס אך הם היו עולים רק בפת וקטניות וכן
 כשעושים סיום על מםבתא וב״ש על יותר יכולים
 לאכול טעט בבהמ״ד דזהו םעודת מצוד, ולקבוע שם
 םעודה גדולה נראה שאינו כדאי ואין לעשות כן רק
 בדוחק גדול וזהו דווקא בסעודת מצוד, של ת״ת ולא
 של מצוד, אחרת כסעודת ברית מילה או פדיון הבן

 או התוגה אםור דאין לזה שייכות לבהמ״ד:
 ן י״א דמה ששגיגו בקדושת בתי מדרשות איגו אלא
 של רבים כמו בהב״ג אבל יחיד הקובע חדר בביתו
 למדרש ולצרכו שילמוד שם אין בזה קדושת בה״מ
 ואין שוס ספק בזה שהדי תחלת בגייגו היתד, לבית

 געלטא

 26 ?ןתך הלבות בית הבנס
 ואין לישב בין הבימה ובין ההיכל כשאחוריו כלפי
 ההיכל וסדר הישיבה בבהכ״ג כתב הטור ע״פ תוספתא
 דהזקגים יושבים פגיהם כלפי העם ושאר העם כולם

 סימן קנא דיני קדושת
 א בתי בגםיות ובתי מדרשות יש בהם קדושה גדולה
 ביון שטתפללין בהם ולומדין בהן תורה והמה
 מעין קדושת המקדש כמו שדרשו חז״ל במגילה
 (כ״נו י) ואהי להם למקדש מעט אלו בתי כגםיות
 וב״מ וכו׳ ומאי דכתיב ד׳ מעון אתה היית לגו אלו
 בתי כנסיות וב״מ ע״ש ואפילו בשעת חורבנן יש בהם
 קדושה דכתיב והשימותי את מקדשיכם קדושתן אף
 כשהן שוממין (משנה שס כ״ח •) ולפיכך בתי כנסיות
 ובתי מדרשות אין גוהגין בהן קלות ראש כגון שחוק
 והיתול ושיחה בטילה והאריז״ל היה גזהר מאד שלא
 לדבר בבהכ״ג רק דברי תפלה ואפילו דברי טוםר

 לא דיבר פן יטשך טטגו דברי חול (מג״א סק״ג):

 ב ואין אוכלין ואין שותין בהן אפילו אכילה ושתייה
 עראי ולא טתקשטין בהם ולא מטיילין בהם ולא
 גכגסים בהם בחמה מפגי החמה ובגשמים מפגי
 הגשמים ות״ח ותלמידיהם מותרין לאכול בהם מדוחק
 וי״א דבבה״מ אפילו שלא מדוחק שרי כיון שיושבין
 שם רוב היום ללמוד א״כ יהיה בזה ביטול תורה
 כשיצטרכו לילך משם ולאכול אבל ליכגם מפגי המטר
 או מפגי חום וקור גם לת״ח אסור אא״כ גצרך ללמוד
 שם או בבהכ״ג להתפלל (שס סק״ב) ואיתא בירושלמי
 דת״ח מותר להתאכסן בבה״מ (שס) וכן משמע בפסחים
 (ק׳ •) לכאורה דאורחים יכולין לאכול בבהכ״ג אמגם
 באמת כתבו שם התום׳ דקאי אחדרים הסמוכים
 לבהכ״ג ע״ש (ענו״ז סק״א ודבריו תמוהין וגס הומב״ן לא

 >תג רק משוס תנאי עיש):
 ג ואין מחשבין בהם חשבוגות אאי׳ב הם של מצוה
 כגון חשבון קופה של צדקה ופדיון שבוים וכיוצא
 בהם ואין מספידים בהם אלא לארם גדול או שיהא
 שייך ההספד לאדם גדול מבגי העיר שבגי העיר
 בולם מתקבצים ובאים להספידו כגון שמת אחד מבגי
 בית של הגדול שלכבודו כולם באים על ההספד
 (עוש״י מגילה כיח ! שפי׳ הספד של וניס של ת״ת שמת וכוי
 1א*כ מאי בעי השיש היכי דמי הספידא דרביס ואולי מדלא
 קתני של תיח שמת ש״מ דאפילו לאחד מביתו מפני כבודו

 ע״ש ודרק):
 ף ומה יעשה האדם כשצריך לכגום לבהכ״ג או
 לבהמ״ד בגון לקרא אדמ משם וכיוצא בזה יכגם
 ויקרא מעט מקרא או איזה הלכה ואח״כ יקראגו כדי
 שלא יהא נראה שנכנס לצרכו ואם אינו יודע לא
 לקרות ולא לשגות יאמר לאחד מהתנוקות קרא לי
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 םת פימן קנא השלחן יד ז2
 וכן נוהגים בהם כבוד לכבד הרצפה ולרבץ כמים
 שלא יעלה האבק ולנקות את הכתלים ונוהנים להדליק
 בהם נרות לכבוד (ומ״ש המג״א נסין״י נשס ס״ח להריי
 היה מננל בזקנו לפגי אה״ק ע״ש הוא לנר תמוה לזלזל

; ( ה ז  נוקט ויניס אין לטתס גומה מ
 יא אפילו לאחר שחרבו עדיין הן בקדושתן וכשם
 שנוהנים כהם ככור בישוכן כך נוהנין בחורבנם
 בין בארץ בין בח״ל לכד כיבוד וריבוץ לא שייך
 בחורבגם וכך שגיגו במשגה דםגילה (כ״ח •) בהכ״נ
 שחרב אין מםפידין בתוכו ואין םפשילין בתוכו חבלים
 וכו׳ ואין שוטחין על גגו פירוה ואין ד־שין אותו
 קפגדריא שגאמר והשימותי את מקדשיכם קדושתם אף
 כשהן שוממין עלו בו עשבימ לא יתלוש מפגי עגמת גפש
 כדי שיראו העם ותעיר רוחמ וישתדלו לבגותהולפ׳׳זאמ
 א׳׳צ לבגוהה כגון שבגאו במקום אחר ואין בדעתם
 לבגוה עוד א׳׳צ לחלוש העשבים אלא יעשו גרר םביב
 המקום שלא יעשו בהםקום דברים מגוגים וגם יכולים
ז סקיג) י מ  למוכרה כפי הפרטים שיהבארו בםי׳ קג׳׳ג (
 ואיהא בירושלמי פ״ד דמגילה (ה״ג) דר׳׳י היה מקלל
 אה הגשימ שהיו שוטחין בגדיהן לייבשן על אויר
 בהמ׳׳ד ומשמע שמ דאמשגה קאי ואפילו בחורבגן

 אםור ע׳׳ש וכ׳׳ש לכבם שם בגדים דוודאי אםור;

 יב כהב רביגי הב״י בסעיף י״א אם בשעה בגיין
 בהב״נ התנו עליו להשהםש בו מוהר להשהמש
 בו בחורבנו אבל ביישובו לא מהני תנאה ואפילו
 בחורבנו לתשמיש מנינה בנון זריעה ותשבונות של
 רבים לא מתי הנאה בד״א בבהי כנסייה של ח״ל
 אבל בבהי כנםיוה של א״י לא מהני הנאה עכ׳׳ל
 והתנאי הוא דווקא כשההנו בפירוש אבל בםהמא לא
 אמרינן על תנאי הן עשיות כבתי כנסיות של ח״ל
 ודווקא בבבל היה כן מנהגם שכל בניינמ היה על
 הנאי במהמא ולא בשאר ארצוה שבח״ל (מגיא סקיינ)
 וגם הא דבחורבנו מהני תנאי זהו כשאין דעהמ
 לבגוהו אכל כשדעהמ לבגוהו לא מהגי(שס סקי״ג)
 ויש מי שחולק בזה (איר סקי״ח) וגמ יש מגמגמימ
 על החילוק שבין בבל לשאר ארצוה (שס סקי״!) ואמ
 התגה לההפלל בו עד זמן פלוגי ואח״כ לא יהפללו
 ם כלל רשאי להשתמש משם ואילך כל תשמיש
 שירצה אפילו כולו קיימ כיון שהקדישו מפורש לזמן

 (שס נשס ניח נסי׳ קג״ג):
 יג והגה זהו שיטת התום׳ והרא״ש והטור וש״ע דהא
 דאטריגן שט רעל תגאי עשויות אפילו התגו
 בפירוש על זטן בגייגו לא טהגי רק על לאחר חורבגו
 כט״ש אבל שיטה הרמב״ן והדין הוא דגט בבגיינו
 מועיל תגאי לדבר ההכרחי כגון שעגייט יאכלו ויישגו
 שט וכן לכל צרכי עגייט לפי שעה וזהו שאמדו
 בפסחיט (ק׳•) דקידוש שבבהכ״ג מועיל להגי דאכלי

 גבי

ך הלכות כית הנ ן ף  ן

 בעלטא וגט עתה שייחד חדר זה ללימודו לא כיון
 להקדישו כלל כקדושת בה״ט וא״צ תגאי טפורש על

 זה דםתטא כן הוא :
 ח ואין עושץ אותן קפגדריא והייגו כשהיה להט שגי
 פתחים אסור ליכגם בפתח זה ולצאת דרך פתח
 האחר כדי לקצר הדרך שהרי אסור ליכגם כחגם
 לבהכ״ג ולבהם״ד ואיך יכגם ויצא רק כדי לקצר
 הדרך ולכן אם לא גכגם תחלה כדי לקצר דרכו אלא
 שהיה צריך ליכגם לדבר טצוה יכול לצאת דרך פתח
 האחר אע״ג דטקצר דרכו בזה וכ״ש כשגכגם להתפלל
 דטותר ליצא דרך פתח האחר וטצוה גטי איכא
 כדכתיב הבא דרך שער צפון יצא דרך שער גגב
 (מור) וכן אט קורט בגיין בהכ״ג ה־תה הדרך עובר
 כן טותר נט אח״כ וג״ל דדווקא בהכ״ג עצמו אבל
 לעבור דרך חצר בהכ״ג כרי לקצר הדרך טוהר
 וטעשיט בכל יוט יוכיחו ובן דרך פרוזדור של הבהכ״נ

 טותר לקצר:
 ט מותר ליכגס לבהכ״ג במקלו ובתרמילו ובפוגדתו
 והמ םיגי כיםימ גדולימ ואע״ג דבבהמ״ק היה
 אסור ליכגם בהם שאגי בהמ״ק דקדושה יתירא אית
 ביה מידי דהוה אמגעל שאסור ג״כ בבהמ״ק ומותר
 בהמ (נרנות ס״נ:) ובן לרוק היה אסור בכהמ״ק
 ומותר בהם דאין לאםור בהמ מה שדרכו של אדם
 לעשות בביתו (שס) ויש במדיגות ישמעאל שהולכים
 לבהכ״נ בלא מנעל ואינו מגהג יפה ומהישמעאלימ
 למדו כן ויש לבטלו ורק כשירוק ישפשפנו ברנליו
 שדבר מאום הוא ואין ראוי שיתראה דבר מאום
 במקומות הקדש ובשבת ישים המנעל עליו עד
 שיתמעך (א״ר סקי״נ) ואם יש שם חול או תבן או
 נמי שהרוק אינו נראה בשם ירוק לשם ורקיקה
 מותר אף אחר התפלה (נ״ה) שכן דרך בני אדם
 לעשות בביתם כן וכ״ש בתוך התפלה ראם לא
 ירוק יהיה לו בלבול בתפלתו והאדיז״ל היה נזהר
 מרקיקה (מגיא סק״מ) דנופו הקדוש היה יכול לעמוד

 בזה משא״כ לדידן:
 י כהב רבינו הב״י בסעיף ו׳ ויש אוסרים ליכנס בו
 בסכין ארוך או בראש מגולה עכ״ל ואינו מוכן מה
 עגיין זל׳יז ועוד דבראש מגולה בלא״ה אסור וגראה
 כמי שאומר דכצ״ל בסכין ארוך ובראש מגולה כלומר
 כשעצם הסכין מגולה שאיגו בכים דכשהוא בכים
 מותר (א״ר סק״י) ולכן דווקא םכין ארוך דקצר יכול
 לטמון אותו תתת בגדיו או בכיסו (ממיז שמריו נזה)
 וטעם האיסור לפי שהברזל מקצר ימיו של אדם
 והורה והפלה מאריכין ימיו של אדם אינו בדין
 שיחראה המקצר במקום קדוש הלזה ואסור לשחוט
 בבהכינ או בבהמ״ד וכן אין ליכנם בטיט שעל רגליו
 וראוי לקנתם קודם כניסתו וכן הטנעלים שיהיו
 נקיים וראוי שלא יהיה עליו ועל בנדיו שום לכלוך
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 אלא אולי ראוי לעשות זכרון במקדש מעט כמו בקדושת
 ההיכל (ונ״מ מלשון מהרי״ק שהניא הנ״י עיש):

י דקדושה ליכא בגגין ה  טז אמנם אתפלא להיפך ת
 מ״מ הא בםי׳ ק״ן נתבאר דהאיםור שלא יהא כל
 הגגין גבוה מבהכ״נ הוא מטעם שהם השתמשו על
 הגגים ולכן פסקו דאצלינו שאין משתמשים על הגגים
 אין הקפידא אלא עד מקום הראוי לתשמישים כמ״ש
 שם בסעיף ד׳ וא״כ הרי אסור לתשתםש בכל העיר
 במקום גבוה מבהב״ג וא״כ פשיטא שעל נג בהכ״נ
 עצמו אסור להשתמש וא״כ איזה ספק יש בזה וגהי
 דלשיטת הרמנ״ם שבארגו שם בסעיף ה' אין הטעם
 משום תשמיש אבל הא לא הביאו דעתו כלל ע״ש
 וצע״ג (ובדוחק י״ל דדווקא כשישתמשו ננל העיר נקניעות
 יש נזיון ולא ננהנ״נ עצמה לפרקים נשישתמש! ומימ לא

 נראה נן וזו׳׳ק):
 ין וכתב רביגו הרמ״א וכל זה דווקא כבהכ״ג קבוע
 שגבגה מתהלה לכך אבל בית שייחדו לאחר שגבגה
 לבהכ״נ מותר לשככ עליו עכ״ל דכיון שלא נכנה
 מתחלה לכהב״נ מהגי ביה תגאי אפילו בישובו ו«נ״א
 סקייז) ומ״מ שומר נפשו ירחק מזה (שס) וישי מי
 שאומר דכ״ש אם בשעה שבגה בהכ״נ בנה בית
 דירה למעלה ממגה דשרי דהא לא הוקדש כלל
 למעלה ורק תשמיש של בזיון גדול כטיגוף וכיוצא
 בו אסור (מיי סקיד) ואגי תמה מאד בזה דג״ל
 דבכה״ג וודאי אסור מטעם דאסור להשתמש בקביעות
 במקום שהוא יותר גבוה מבהב״ג כמ״ש וכמו שגתבאר
 כסי׳ ק״ן (ודנרי הש״ז תמוהים מאד ונתנ שהוא נעצמו
 נענש על זה עיש ולנן פשישא שאסור !לא דמי לדיני של
 הרמיא שמעולם לא נתקדש בקדושת נהנ״נ יא״צ לתנאי
 שנתננו !הוא רק נית שמתפללים נו אנל נל שיש שם נהכ״נ

 עליו פשינוא שאסור לדור למעלה מהנהנינ ידו״ק):

 בבי כגישתא אבל התום׳ והרא״ש פירשו שם דזהו
: ׳  בהחדרים שאצל בהכ״ג כמ״ש בםעיף ה

 יד ודע דברמב״ם לא גמצא דין זה לגמרי ויראה לי
 שהיה מפרש פי׳ אחר דבאמת מאי שייך תגאי
 בגגד דיגי קדושתן רכל זמן שהן בקדושתן הרי בהכרח
 שתהא קדושתן עליהן כמו המקדיש דבר לבדק הבית
 ויתנה שיהא יכול להשתמש בו הרי בוודאי מעל
 ובוודאי לא מהגי בין בבגייגם בין בחורבגן דמי יכול
 להפקיע הקדושה שכגגד הדין אלא מפרש על תגאי
 שיהא ביכולת למוכרן להדיוט כמו שיתבאר בםי׳
 קג״ג וזה ביאר בפי״א שם וזהו מותר שעושים תגאי
ה במקדיש לזמן אבל כל ח  להפקיע קדושתן לגמרי ד
 זמן שמשתמשין בו לגבוה בע״ב חל עליו כל דיגי
 הקדושה לעולם (עמגיא סקייד שהקשה על הא דננניינו
 לא מיעיל תנאי מסיי קניד דאפילו לארון מועיל תנאי ותירץ
 בדוחק עיש ולעניד נראה ע״פ הסנרא שכתננו דהתס לכתחלה
 אינו מקדיש זה להסית והוי במי שעומדת הסית בארון של
 חול דהא אינו חונה לעשות ארון אנל נהבינ חובה הוא ונע״נ
 ניון שמתפללים שם הוה נהנ״נ וקדושתה עליה ואינו מועיל

 תנאי ננניינה ודייק) (יעמיש נסי' נ״ג סעיף די):

 טו כתב רביגו הב״י בסעיף י״ב יש ליזהר מלהשתמש
 בעליות שעל גבי בהכ״ג תשמיש קבוע של גגאי
 כגון לשכב שם ושאר תשמישים יש להסתפק אם
 מותר להשתמש שם עכ״ל והספק הוא אם גתקדשו
 גגין ועליות בקדושת בהכ״ג דבבהמ״ק אמריגן בפסחים
ל העזרה גגין ועליות לא נתקדשו ובהיכל ל ו  (פיה!) ד
 נתקדש ע״ש (נ״י) ולכאורה משמע שם להדיא דמן הדין
 כל קדושה של בית לא תתפשט על הגגין ועל העליות
 ובהיכל מפורש בקרא שקידשו העליות ע״ש וא״כ
 איזה ספק יש בזה ונראה דלאו מעיקר דינא קא מםתפקי

 סימן קנב שלא לסתור כהכ״נ ובהמ״ד. וכו ה׳ סעיפים:
 מפני דאולי לא ניחא לחו לכולי עלמא אבל לבנות

 אחרת חדשה וודאי גיחא להו (מגיא סק״נ):

 ב י״א דאפילו יש שתי בתי כנסיות כעיר או יותר
 אסור לסתור אחת מהן עד שיבגו אחרת בםקוטה
 (שס סקיא) וי״א דבכה״ג מותר והטעם רזה לא חיישיגן
 שיארע אוגם עד שלא יבגוהו לעולם דזהו חשש
 שאיגו מצוי אלא החשש שמא יארע אוגס וימשיכו
 הבניין זמן רב וביני ביני לא יהיו! להם מקום
ר שיש מקום  להתפלל ולכן כשיש בהכ״נ אחר נעי
 להתפלל לית לן בה (מ״! סקיא יניח ואיר שקיא) וביון
 שרוב הפוסקים סוברים כן יש להקל בכה״ג (דנרשב״א
 ור״ן ונמק״י מפורש להיתר ננהיג רק הנ״י כתב דלהתיס'
 והשיר אינו כן והאריכו לנאר דגם להתוש׳ והטור כן הוא):

 ואטרינן

 א אין םותרין בהכ״נ כדי לבנות אחרת במקומו או
 במקום אחר ולא מיבעיא אמ אין הסתירה כדי
 לבנות אחרת כגון שבונה בהכ״נ אחר במקום אחר
 מעצים ואבנים חדשים דפשיטא שאין סותרין את הישן
 עד שיבנו החדש אלא אפילו צריך לסתור את הישן
 תחלה כדי לבנות אחרת במקומו אי נמי שבונה
 במקום אחר אך צריך לסתור את זו כדי ליטול
 עצים ואבנים ממנה לבנות האחרת מ״מ אסור (נ״יו)
 דחיישינן שמא יארע להם אונם שלא יכנו האחר אלא
 בונים אחר תחלה ואח״כ סותרים הישן ואפילו לא
 רצו לסתור כולו רק לסתור מחיצה אחת להרחיבו
 נמי דינא הכי שנונין תחלה הכותל החדשה ואח״כ
 םותדין הישנה ודבר זה מותר אפילו בכרכים ואע״ג
 דמכירה לגמרי אסור בכרכים כמ״ש בםי׳ קנ״ג זהו
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ר התחיל נ  בארנו זה בםעיף א׳ ועוד קט׳׳ל דאפילו כ
 לכנות החרש ועומד באמצע הבניין אסור (א״ר ומגיא
 סק״ה אך מה שהניח נתנ להיתר ננהיג זהו נשיש להס
 נהנינ אחר ונמ״ש נסעיף נ' והמגיא תפס נו כוונה אחרת

 ואינו נן נמ״ש ודייק):
ב ראםור לםתור דבר מבהכ״נ אא״כ עושה ת  ף, עוד כ
 ע״מ לבנות עכ״ל ביאור דבריו דאיתא בספרי פ׳
 ראה מניין לנותץ אבן מן ההיכל מן העזרה מן המזבח
 שהוא בל״ת ת״ל לא תעשון כן לה׳ אלהיכם וכיון
 דהבהכ״ג הוא מקדש מעט אסור לגתוץ ולסתור איזה
 דבר המחובר שכו אמנם אס כוונתו לסתור ע״מ לבנות
 ובסתירה זו מתקן מותר שהרי אין זו םתירה ויש
 שאוסרים לעשות קצת טמא בכותל לתחוב העץ או
 הברזל של הדף (ס״ז סי׳ קניא סקיג) ויש מתירים
 (א״ר סקיז) שכל שאינו דרך השחתה מותר כמ״ש
 הרמב״ם בפ״א מבית הבחירה אף בהבהמ״ק וכיש
נ ובהמ״ד  בבהב״נ ובן עיקר וכן המנהנ הפשוט ובהבי
נ • מונח י ל דיני םי׳ זה (וממטת נ ס  דין אחד להם נ

 לגס תליש אסיר):

 ג ואםרינן בגט׳(ריש ב״נ) דאיסור זה אינו אלא כשאין
 בו תיוהא בהישן אבל כי חזיגן בו תיוהא בכל
 עגיין שרי כלומר דדווקא כשישן הוא חזק עדיין ואין
 בו חשש גזק דאז אסור לסותרו עד שיבגו החרש
 אבל אם חרבו יסודותיו או גטו כתליו ליפול או שיש
 םכגה בהגג או בהקורות םותרין אותו מיד רק
 מתחילין לבגות החרש ביום ובלילה אם אפשר וממהרין
 בבגייגו שלא יתמשך הרבה ובגמ׳ שס איתא במעשה
ה״ג שהכגים אחר מן התכסיס מטתו לשם כדי נ  נ
 שימהרו בבניינו (ועמג״א סק״ד להכוונה סמוך לנהנ״נ
 ע״ש ואינו מונרח נמ״ש האיר סקיד דלצירך נהנינ הא גס
 ננהנינ מיתר ונס מיש נסק״ה נגל הניח הולך לשימתי
 נסקיא ואינו נן נמיש נסעיף נ׳ וגס נוינת הניח איני
 נמ״ש אלא נשהאדס עימד נאמצע הנניין וכבר העיר נזה

 המחהיש עיש):
נ ב רביגו הרמ״א ראסור ליקה אבנים מבהכי ת  ד כ
 הישגה כדי לבגות חדשה עב״ל כלומר רזה
 שנתבאר שאסור לסתור בהכ״ג הישגה זהו אפילו
 כשצריך האבגים בשביל בגיין בהכ״ג החדש וכבר

 פיט! מנג אם מותר למכור בהכ״נ ואס רשאין לשנות מקדושה
 סעי! 1 י לקדושה ועוד דינים. ובו מ״ז סעיפים :

 שאלה גדולה כיון דהבהכ״ג הוא קדוש באיזה דרך
 תפקע קדושתו והא בגדרים (נ״מ י) פריך הש״ם
 בפשיטות קדושה שכהן להיכן הלכה ואין לומר רזהו
ח דטהגי פדיון והפדיון גבגם  כקדושה בדק הכי
 בקדושה וההקדש יצא לחולין וה״ג הטעוה גכגסין
 לקדושה והכהכ״ג לחולין דא״כ היאך רשאץ ליתנו

דטח:  בטהגה וכי הקדש גפדה על ההגאד, הקו

 ג והראשוגיס ז״ל גהעוררו בחקירה זו והירץ הרטב״ן
 ז״ל דבהב״ג ובל רדטי לה אין בה עצם קרושה
 אלא עשו אותה כתשמישי מצוה כמו סוכה שופר
 ולולב וציצית רכל זמן מצותן גוהגין כהן כבוד ברבר
 של קרושה ואתר מצוותן גסתלקה קדושתן ילכן
 בבהכ״ג כשיפסוקו טלהתפלל בו בטלה קדושתו ורק
 חכטיס גהגו בו גדרים וחילוקים בין שטכרו רק אגשי
 העיר בלא ז׳ טובי העיר או כשטברום ע״י זט״ה כטו
 שיתבאר והר״ן זיל תירץ דבל הקדושות האלו הס
 טדרבגן דרבגן הטילו עליו קדושה והם אטרו פרטים
 בזה ובזה ראו לאסור ובזה ראו להתיר כפי הדיגים

 שיתבארו (ר״ן פ' מי העיר):
 ד וטדברי הרטבים גיל תירוץ אחר בזה וכבר כתבגו
 בסי׳ קג״א סעיף י״ד דהרטכ״ם השטיט חך דבתי
 כגםיות של בבל על תגאי עשויות ובארגו שם שמפרש
 על תגאי שכשירצו יהיה ביכולת למוכרם ע״ש ולפיז
 יכול להיות שהקדושה הוא טן התורה כפשטא

 דלישגא

 ועוד
עה בהט״ד גדולה טקדושה בהכ״ג דבבהטיד  א קרו
 לוטדים הורה ובבהכ״ג טהפללים והורה גדולה
ה ולכן טוהר לעשוה טבהכ״ג בהט״ד ואםור ל פ ה  ט
 לעשוה טבהט״ד בהכ״ג דטעלין בקדש ולא טורידין
 וזה שמותר לעשוה מבהכ״ג ביה הטדרש זהו דווקא
 בהמיד של רבים אבל בית מדרש ליחיד אםור דאין
 בו קדושה כטו בשל רבים ויש טי שמסתפק בזה
 (מגיא סקיא) ואין ספק דוודאי אםור (איר סקיא) וג״ל
 ראיה לזה טטגילה (ג׳:) שאוטר שם דת״ת דיחיד
 קיל מעבודה ע״ש וב״ש מתפלה שהיא>בטקום עבודה
 ועור גיל דאע״ג דבמכירה יתבאר לקמן דשל כרכים
 אסור לטכור ט״ט לעשות טבהכ״ג בהמ״ד מותר
 אפילו בכרכים רבמכירה הוי הטעם רילמא לא גיחא
 להו לעלמא אבל להעלוה לקדושה הגדולה מקרושהה
 לכ״ע ניחא להו ואעיג דגם שם עושים בהמעוה
 קדושה מעולה כמו שיהבאר מ״מ הבהכ״ג עצמו
 טיהא יוצא לחולין מה שאין כן באן דהבגיין עצמו

 גחעלה בקדושהו:
 ב בסי׳ זה יהבאר שרשאין בגי העיר למכור בהכיג
 או שאר רבר קרושה להדיוט שישתמש בה לרירה
 ובלבד שבהטעות יעשו איזה קדושה הגדולה מקדושה
 זו ולעשוה בזה קדושה שוה לקדושה זו יש מחלוקת
 כמו שיתבאר וגם יתבאר שרשאים ליתגם בטהגה
 משום דבוודאי קבלו טובה מזה המקבל הטתגה דאל״כ
 לא היו נותגין לו במתגה ויש בכלליות העניין הזה
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 ,סת סימן כןננ השלחן
 שבארנו שם םעיף כ״ג וט״ט נ״ל דקהשתן גדולה
 אפילו טטטפחות שהרי בהם יש עכ״פ עצם קדושה
 וכמה שמות יש בהם ולכן אםור למוכרן וליקח
 בהמעות תשמישי קדושה אלו שחשבנו ולחיפך מותר
 ום״ת שנמצא בו טעות קדושתו הוא רק כחומשימ
 ואע״פ שאפשר לתקנו כל כמה דלא תקנו אין בו
 קדושת ס״ת (מגיא סקיג) ודע דאפילו קנו דבר
 שקדושתו נדולח ממה שמכרו ונשתיירו עוד מעות
 מהמכירה מ״מ אםור לקנות נמ בהמותר דבר שקדושתו
 קטנה ממנה מפני שעל כל המעות הלח קדושה

 הנמכרת (גמ׳ שס):
 ז כתב רבינו הב״י בסעיף ד׳ אט מותר לקנות בדטי
 קדושה אחת קדושה אחרת כיוצא כה יש אוםריט
 ויש טתירים עכיל והנה על ם״ת וודאי דליכא חילוקי
 ריעות דלכתחלה פשיטא שאמור לטוכרה כדי לקנות
 אחרת כט״ש כיו״ד טי׳ ע״ר ובנט׳ שם הוי בעיא דלא
 איפשטא ואטור ובדיעבד פשיטא שטותר לקנות ס״ת
 אחרת דטה יקנה הלא אין קדושה לטעלה טקדושח
 ם״ת ורק חטחלוקת היא כשארי דבריט וי״א דכל
 הדברים דינט כס׳׳ת ואין כאן טחלוקת דלכתחלה
 אםור ובדיעבד טותר (ב״ח ודרישה) ואין ראיה דנהי
 דלנתחלה וודאי כן הוא דאםור לטבור ט״ט בדיעבד
 לא דמי לם״ת שאין קדושה אחרת לטעלה ממנה
 אבל כשארי דבריט הא יכול לקנות קדושה שלמעלה
 טטנח ובזה יש טחלוקת וכן טדוייק לשון רכינו הב״י
 דאדיעבד קאי אבל לכתחלה הכל טודיט שאםור
 (ילחנס השיגו עליו הדרישה והכיח ונס קושית העיז מיו״ד שס
 תמוה דהתס לכתיזלה וכאן מיירי בדיעכד וכינ האיר סק׳׳ז
 גס מיש המגיא סקיד דכדיעכד מותר לא ידעתי מדל הא

 ויש מחלוקת בזה ודברי הכ״י כדורים ודויק):
 ך! אמנמ מלשון הרמב״ם פי״א טבואר דנם לכתחלה
 מותר למכור בהכ״נ כדי לקנות בהכ״נ אחר שכתב
 בני הכפר שרצו למכור בהכ״נ שלהם או לבנות
 בדמיה בהכ״נ אחרת וכו׳ ע״ש הרי דמתיר לכתחלה
 למכור כדי לקנות קדושה כיוצא בה וכן בכל הדברים
 ורק בס״ת יש איסור לכתחלח משום דיש קצת בזיון
 לעשות מםחר בס״ת אבל בכל הדברים מותר לכתחלה
 למכור כדי לקנות אחרת כיוצא בה וכן המנהג
 אצלינו למכור םפרים ולקנות אחרים ורבים הסכימו
 שכן הוא דעת הדמב״ם (תוייס שם ואיר שס וכיכ המג״א
 שס ורק מיש ליזלק כין ס״ת מפני שאין יכולין להפקיע
 מקדושתה חמור עפי עיש אין לזה טעס ואדרבא מעעס זה
 עדיפא כמובן ועיקר העעס כמ״ש והעולם נראה שתפסו דעת

 הרמכ״ס לעיקר ודויק):
 ט כתב רבינו הב״י בסעיף ה׳ אם נבו טעות לבנות
 בהכ״נ או בהמ״ד או לקנות תיבה או מטפחת או
 ס״ת ורצו לשנותן מלצורך מה שגבו אותן אין משנין
 אלא מקדושה קלח לחטורה אבל אט עשו בהט הדבר

 שנבו

 30 ערוך הלבות בית ה!
 דלישנא דנטרא שם (כיו •) שקורא לבהכ״נ טקוט
 מקודש כמו המקדש וכמו שדרשו ואהי להט לטקדש
 טעט אלו בתי כנםיות ובתי מדרשות והכי משמע
 להדיא בירושלטי שס שאוטר עד כדון כשבנייה לשט
 בהכ״נ בנייה לשט חצר והקדישה טהו ע״ש הרי
 שקרא לזה הקדש ודוחק לוטר ההכוונה הוא טצוה או
 טדרבנן וזה שאוטר בתי כנסיות של בבל על תנאי
 וכו׳ ה״פ טשוט דיש חילוק כין בהכ״נ של כפריט
 לכרכין בטו שיתבאר ולזה אוטר דבבבל אפילו
 בכרכין על תנאי עשוין לפי שעושין אותה על דעת
 הנדול שבעיר וכטו שאטר רב אשי (כיי •) האי בי
 כנישתא דטתא טחםיא וכו׳ כיון דאדעתא דידי וכו׳
 אי בעיגא טזבגינא לה וה״נ זח שאטר דין רבתי
 כגטיות של בכל וכו׳ (כ״ח:) ביטיו בכל בבל היה
 כן ודין זה כתבו הרטב״ם שס בפי״א טתפלח דין י״ט
 ע״ש ולא הזכיר לא של בבל ולא של טתא טחםיא
 טשוט דאלו המקוטות היח רק ביטיחט כן אבל עיקר
 הטעט להרטב״ט דבל בהכ״ג טסתטא בוגין על תגאי
 זה שיהיה ביכולת למוכרן וליתגן והוה כהקדש לזמן
 וחילקו רבגן בזה בפרטי דיגיט כמו שיתבאר בם״ד
 והכל טפגי דהוח בטו שהתגו כך ויש ראיה לזה
 מלשון הרטב״ט שט כשמחלק בין כפריט לכרכיט

 כטו שיתבאר בסעיף ט״ן:
 ה שגיגו בטשגה דרפ״ד דטגילה בגי חעיר שמכרו
 בהכ״נ יכוליט ליקח בדטיו תיבה דהיינו היכל
 שמניחים בו ס״ת וזהו הארון הקדש דקדושתו גדולה
 מבחכ״ג לפי שחס״ת מוגהת שם וה״ה השלחן שעל
 הבימה אם הס״ת מוגח עליו בלי הפסק מפה קדושתו
 כקדושת האה״ק אבל אם בלא הפסק מפה אין מגיחין
 עליו ס״ת אין קדושתו רק כקדושת בהכ״ג וכן הבימה
 עצמה אין קדושתה דק כקדושת בהכ״ג כמו שיתבאר

 בםי׳ קנ״ד:
 ו טכרו תיבה יכולים לקנות בדטיו טטפחת של ם״ת
 שהיא קדושה יותר טפני שהס״ת טלובש בה או
 נכרכת בה והטפה וחטעיל שוין בקדושתן טכרו
 טטפחת לוקחין בדטיו ספרים וחיינו חוטשין שנכתבו
 על קלף כס״ת וכן לוקחין נביאים וכתובים חנכתבין
 על קלף דאינחו קרישי יותר טהטטפחות אע״נ
 דטשטשי לם״ת וחס״ת קדוש יותר ט״ט עצט הקדושה
 חמיר מתשמיש קדושה אף שאותה קדושה נהלה
 ממנה טכרו טפריט או נו״כ לוקחין בדמיהן ס״ת אבל
 איפכא לא כלוטר טכר ס״ת אסור ליקה ספריט ונו״כ
 טכר ספרים ונו״כ אסור ליקח טטפחת טכר טטפחת
 אםור ליקח תיבה מכר תיבח אסור ליקח בהכ״נ
 ונביאיט נדוליט טכתוביט וי״א דכי חדדי נינהו כט״ש
 כיו״ד סי׳ רפ״ב ע״ש וקדושת חוטשיט נהלה טנו״כ
 כט״ש שט וכל זה בכתוביט על קלף כהכשר ס״ת
 אבל הנדפםין קדושתן קלח וכולן קדושתן שוד, כטו
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S  ערוך הלכות בית הכנטת טיטן קנג השלח( טז 1
 אכיי לרכא במנילה שם נועמא יהתני הא לא התנו לא לימא
 למיירי בפה״נ ע״ש ולא אבין להא הברייתא אמשנה לופן
 במותריהן קאי והמשנה הא לא מיירי בפהינ עיש וחיק) ן

 ע ודע שזה שנתבאר בננו מעות שיכולין לעשות
 בהםותר מה שירצו י״א דאפילו לדבר הרשות
 מותר (מנ״א שקיו) ורק מה שהוא לצרכי ציבור (א״ר
 סקיפ) ויש מי שכתב ררק לקדושה קלה מותר ולא
 לדבר הרשות (שיו שם) והעיקר כריעה ראשונה ראל״ב
 מהו הלשון לכל מה שירצו (וקושית השי! תירץ האיר

 עיש יפן מופרת מלשין השיש עיש ולו״ק):
 יד וכתב רבינו הרם״א ואם קנו בדמים אלו שנם
 עצימ ואבנים חלה קדושת הרמים על העצים
 והאכנימ ואסור לשנותן רק לקדושה חמורה ואמ
 הביאו עצים ואבנים לצורך כניין כהכינ אמ באו
 ליד נבאי אםור לשנותן רק לקדושה חמורה וקודם
 שבאו ליד נבאי מותר לשנותן אבל מ״מ לא יוכלו
 לחזור בו עכ״ל ביאור דבריו דאע״ג דהטתנרב עצימ
 ואבנימ קורמ שבאו ליד גבאי מותר לשנותן כמבואר
 ביו״ר םי׳ רנ״ט ם״מ אם באו ע״י נכיית מעות שבאו
 ליד גכאי כמ״ש וקנו העצים והאבנימ במעות אלו יש
 עליהם דין המעות אף קורם שבאו ליד נבאי ואח״כ
 אומר ראם הביאו עצים ואבנים גרכת לבניין בהכ״נ
 אם באו ליד גבאי אסור לשנותן רק לקדושה חמורה
 ורק זט״ה מותרימ לשגות כמו שיתבאר וקודם שבאו
 ליד גבאי מותר לשגותן כלומר ללוותן וליתן אחרימ
 תחתיהם (מנ״א סק׳ח) וזהו שכתב אבל מ״מ לא יובל
 לחזור בו כלומר מפאת גרבתו דתה כגדר (מש״ז

 סק״נ והילך לשישתי ילפמיש א״ש):
 טו יכיין שגתבאר רמוכרין רכרימ אלו בשביל קרושה
 חמורה ממגה כ״ש שמוכרין אותמ כרי ללמוד
 תורה ולהספקת תלמידים (לביש) ואפילו ם״ת כי מה
 תועלת יהיה בהם ובם״ת אם לא ילמורו ויתירה
 מעית הלומד ממעלת התורה עצמה (שם) וכל העולם
 לא גברא אלא בשביל לימור התורה וכן מוכרין ם״ת
 להשיא יתומימ בדמיו ובבר גזבר זה בריש אהע״ז
 וי״א שמ דווקא יתומימ ולא יתומות מפני שהנשים
 לא גצטוו על מצות פו״ר (תמית שם יע״ש בביש) ואיגו
 כן ראררבא מציגו בכתובות (ש״ז י) ריתומה קודמת
 ליתומ בגשואין וכ״ב הלבוש בכאן דהרי על לשבת
 יצרה בולמ נצטוו וחרפת היתומה גדולה מהרפת
 היתומ והכי קיי״ל (יכיפ המניא יהא״ר סקי״ב !פ״פ כתשו'

 רימ אלשקר):
 טז איתא במנילה שמ דהא רבהכ״נ נמכר זהו ריוקא
 של כפרימ אבל בהכ״נ של כרכימ כיון דמעלמא
 אתו ליה לא מצי מזבני ליה רהו״ל ררבימ דהכל
 בעליהן ואין בגי העיר בעלים להם (רש׳י) והנה
 לשיטת הרםב״ן והר״ן שהבאנו בםעיף ג׳ דאין בבהכ״ג

 סדושח

 שנבו אותט בשבילו טשנין הטוהר לכל טה שירצו
 עב״ל ובזה קילא טעות טגוף הקרושה רבנוף הקרושה
 אסור אפילו טהטותר טעות לשגות ובגבו טעות מוחו־
 לשגות המותר ובהיתר המותר מפורש בטגילה (פ״ז י)
 וכלשונו כתבו הרטב״ט והטור ג״כ ע״ש וכבר תמה
 אחד טהראשוניט לםה אסור לשנות המעות והא קיי״ל
 הזמנה לאו מילתא היא ואפילו בנו כהכ״נ כל זטן
 שלא התפללו בו מותר לשנותו כמו שיתבאר וב״ש
 מעות שאפילו הזמנה אין כאן (והוי פשוי לאמנ ב״י

 בשם רמיך)!
 י ויש מי שתירץ רבאמת לאו משומ רחל קרושה על
 הטעות אלא טטעם גרר וגם ברין שיתבאר ג״כ כן
 שיכולין לשגותו טיהו צריבין לבגות בהב״ג אחר
 לקייט הגרר וגט כאן רשאין לשגות טעות אלו רק
 שיתגו טטון אחר (שיז סק״נ) וא״א לוטר בן דא״ב
 למה מותר לשגותן לקדושה חמורה טזו הא גררו
 לקלה ויש מי שאומר רבחמורה וודאי גיחא להו
 (פמ״נ) ואיגו בן רכיון שגררו על מצוד, זו אסיר
 ישנות לאחרת אפילו גדולה הימגה ודבר זה מפורש
 במשגה דמנחות (ק״ז:) דבאותו הטין אט נדר להביא
 קטן והביא גדול הוי פלוגתא אמ יצא אכל ממין
 אחר לא יצא אפילו בגדול מזה וכן טתבאר טהרטב״ט

 פט״ז מטעה״ק ע״ש!
 יא ויש טי שתירץ רכיון רבגי העיר גתגו על רבר
 םצוה זו אסור לשגותן שלא טרעתן ורק הציבור
 רשאין לשנותט כיון שעל רעתט נתנו (מנ״א סק״ה)
 והייגו זט״ה במעמר אנשי העיר (מחה״ש) וצ״ל לפ״ז
 כשמשנין לקדושה חמורה מזו לא מקרי שיגוי ויש טי
 שתירץ רנבו מעות הוי מעשה ולא הזמנה (שיך יי״ל
 פי׳ רניש) רביון שגתגו המעות ליד גבאי הוה כמעשה
 ואע״ג רבגיין בהב״ג הוי וודאי מעשה ומ״מ מותר
 לשגות זהו מפגי שכווגתמ כן שכל זמן שלא יתפללו
 בד, לא חלה הקרושה משא״כ במעות (א״ר סיךת !מתרץ
 בזה קושית המניא שם ינם מה שהקשה מסנהלרין ממת מית!
 ליק פלל להתס מיידי במיתר עיש ולפי תילוק זהי נס תירוץ
 הביי והג״ח שפתנו שפיו! שבאי ליל נבאי אסיר לשנית יהש״ז
 שס התפלא בזה עיש !ליק פלל לכוונתם לעיי זה הוי פמעשה
 ושברא זו כתני התיש׳ בסנהלרץ מיח י ל״ה מותר עיש ופאן

 עליף ודייק):
 יב עוד כתב רמינו הב״י דאמ כשגבו המעות התגו
 לעשות חפצמ ממותר הרמימ אפילו קנו ומכרו
 וחזרו וקגו קרושה במקצת הרמים מותר להוריד המותר
 אבל אמ לא התגו כשגבו אלא כשמכרו התגו אםור
 להורידם עכ״ל ביאור דבריו אמ קגו בער כל המעות
 ומכרו וחזרו וקגו במקצת המעות אפילו התגו בשעת
 המכירה לא מהגי דהקדושה חלה על כל המעות
 םקגייה ראשוגה ורק אם בעת הגבייה התגו מהני
 אפילו בכה״נ(הגריא והא״ו הקשו על זה דא״כ מאי פריך
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 :סת סימן קנג השלחן
 עשוי ויכול להוציאם לחולין והוה בזט׳׳ח במעמד

 אנשי העיר :
 יט ונם בשל ברבים שאמרנו שאסור למכור אפילו
 בנאו משלהם כתב רבינו הב׳׳י בםעיף ז׳ אבל
 של כרכים וכו׳ אינו נמכר אא״ב תלו אותו בדעת
 היחיד. שאז יעשה בו היחיד מה שירצה בהסכמת
 הציכור וה״ה לכל דברי קדושה שהוזכרו כאן דכולהו
 נרירי בתר בהכ״נ עכ״ל כלומר שבשעת הבניין תלו
 אותו בדעת היחיד דאז יכול לעשות מה שירצה
 והנה אין רבותא כלל בזה דפשיטא דתנאי מתחלתו
 מהני ומאי קמ״ל ולמה צ״ל שתלו אותו בדעת היחיד
 דהא בתנאי מפורש נם בלא זה מהני ועוד ראם
 מפורש תלאו בדעת היחיד למה צריך הםכמת הציבור
 אמנם העניין כן הוא שלא היה תנאי מפורש אלא
 שתלאו כל הבניין בדעת היחיד שהוא יבנה על דעתו
 והוא יהיה המתעסק בהוצאות הבניין דבזה הוי כאלו
 נתנו לו רשות לעשות בו אח״כ מה שירצה אף למוכרו
 ולהוציא הדמים לדבר הרשות (ונ״מ מזיז שק״ז) ולכן
 צריך לזה הםכמת הציבור דםוף דינא כתחלת דינא
 דבשם שבתחלה היתה הסכמת הציבור עליו כן מה

 שיעשה בו אח״כ צריך הסכמת הציבור!
 כ ויש מי שאומר דזהו דווקא כשבנאוהו משלהם דאז
 הוי כתנאי אבל אם בנאוהו ממעות של אחרים
 שאינן מאותה העיר מאי מהני דעתם בלבד דילמא
 להאחרים לא ניחא להו בכך (מגיא שקי״נ) וםברא
 נכונה היא אבל א״כ למה לא ביארו זה ונם לשון
 רבינו הב״י שכתב אפילו בנו משלהם אינו נמכר אא״ב
 תלו בדעת היחיד וכו׳ ומשמע דכ״ש בשל אחרים
 דאינו נמכר ועלה קאי הך דתלאו בדעת היחיד ולכן
 נלע״ד דנם אם בנאוהו משל אחרים אם בעת קיבוץ
 הנדבות אמרו שתלאו כל הבניין בפלוני כולם נתנו
 על דעת בן אבל אם לא אמרו אסור למוכרו אף אם
 רק מקצת דמים היה משל אחרים כדין כרך (ואולי נס

 המניא יודה לזה) 1
 כא וכן כל דברי קדושה שנתבארו כולם דינם בן
 דיש חילוק בין כפרים לכרכים ובכפרים כשמוכרי׳
 זט״ה בהסכם העיר מותר להשתמש בדמים וכן בל
 כלי בהכ״נ וספסלים ויריעות (מניא סקמיו) ויריעות
 שפורסין על הארון הם כארון עצמו(שס) מיהו לא בל
 הקדושות שוות לעניין עצמם דבהכ״נ עצמו הרי
 נמכר אף לתשמיש חול וכן כל תשמישי מצוה
 כשנמכרים מותר להשתמש בהם דברי חול במו שיתבאר
 אבל תשמיש קדושה כמו הארון והפרוכת וכיוצא
 בהם נשארים בקדושתן נם כשימכרו אותם ונמכרים
 רק שהלוקח ישתמש בהם לקדושה רוםיא דם״ת

t (שס שקי״ד) ויתבאר בסי׳ קנ״ד 
 כב דבר פשוט הוא דזה שהתרנו מבירת בהכ״נ
 בכפרים זהו כשיש להם בהכ״נ אחר להתפלל

 גו

3 ערוך תלכות בית ד,> 2 

 קדושה אלא תשמיש מצוה או קדושה דרבנן אינו
 מובן מה ראו חכמים לחלק בין של כפרים לשל
 כרכים ונצרך לדחוק ולפי מה שבארנו בסעיף ד׳
 בשיטת הרמב״ם דהקדושה הוא מן התורה והא
 דמותר למכור משום דלכתחלה אנשי העיר בונין על
 תנאי זה ואע״נ דלא התנו כמו שהתנו דמי דבני
 העיר מעלים על הדעת תמיד אולי יצטרכו למוכרו
 ולפ״ז החילוק בין כפריט לכרכיט א״ש בטוב טעט
 דבכרכיט לא בהט בלבד תלוי ומה מועיל תנאט
 והרביט שבעולט וודאי אינו על דעתם תנאי זה דטה
 להם ולצרכי העיר וכן מדוייק לשון הרטבים בדין זה
 בפי״א דין ט״ז וז״ל בד״א וכו׳ של כפריט שלא עשו
 אותה אלא על דעתן לבד וכו׳ אבל של כרכין הואיל
 ועל דעת כל העולט נעשה וכו׳ נעשה של כל ישראל
 ואין מוכרין אותו לעולם עכ״ל כלומר דמה נ חני
 התנאי של אנשי העיר שהרי אינם כל הבעלים
 שלהם וכל ישראל לא שייך שיתכוונו לתנאי זה!

 ין ודע שאין חילוק באיזה מעות נבנה דבכפרים
 אפילו נבנה מנדבות של העולם מותרים למוכרו
 דאדעתא דידהו נתנו הנדבות ובכרכים אפילו בנו
 משל העיר אין יכולים למוכרו דכיון דבכרך נבנה כל
 בהכ״נ אדעתא שמכל העולם יבואו להתפלל בו הוה
 לבל ישראל חלק בזה מיהו אפילו בכרך אם בנו
 יחידים לעצמם בהכ״נ יכולים למכור כמו בכפר (מיז
 שקיו) וזה מפורש בנמ׳ שט בבהכ״נ של טרםיים שהיה
 בירושלים ומכרוהו ע״ש דכיון שהוא מיוחד רק לבעלי
 מלאכות או לטיעוט ציבור שייך להם לבדם ודווקא
 בהכ״נ של כלל העיר בכרך אינו נמכר ובכפר נט

 בכה״נ נמכר:
ךן וכבר נתבאר דהמעות של הבהכ״נ הנמכר נשאריט  י

 בקדושתן ואסור לשנותן רק לקדושה חמורה
 ואינם רשאים להורידן מקדושתן אך זהו דווקא כשמכרו
 בני העיר שלא מדעת ז׳ טובי העיר או שטובי העיר
 מכרו שלא במעמד אנשי העיר אבל אט מברו זט״ה
 במעמד אנשי העיר רשאים להוציא המעות לכל מה
 שירצו אפילו לדבר הרשות דהטעות יוצאיט לגמרי
 לחולין ולהרמב״ן והר״ן צ״ל הטעט רכך תקגו חכמיט
 ולהרמב״ט נראה הטעט משוט דלכתחלה היתה דעת
 בני העיר כן דאט המכר יהיה בזט״ה במעמד בל
 העיר יצאו לגמרי לחולין והוד. בהקדישו על תנאי זה
 וזה שכתבגו שצריך במעמד כל העיר לאו דווקא
 אלא שיהא בהסכט כל העיר ולבן אט זט״ה מכרוהו
 בפירסוט טקרי בטעטד אנשי העיר אף שלא אמרו
 כלום ורק אם לא מיחו בידם ולכן אם מקצת אנשי
 העיר מיהו בידם לא יצאו המעות לחולין וכן אם
 קבלו עליהם אנשי העיר בעת המכירה שבל מה
 שיעשה יחיד פלוני נהמעות הרשות בידו מה שעשה
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ך הלכות בית הכנסת סימן קנג השלחן ין 33  J ח
 בו אונאה אף בטטלטלים שיש בכל מקום אונאה
 (סיז סקיח) וטעמו של דבר דעיקר מעמי הכרזות
 הוא שמא יתאנו והרי נם נמתנה טותרים ליתן(שס)
 ועוד דהכרזות לא שייך רק אם מנכים לאחרים ולא
 כשאנו טוכרים דבר של עצמינו (מגיא סקי״ת בשם
 הרין עיש) והטעם דאין בזה אוגאה בטטלטלים צ״ל
 טשוט דהוה כבעה״ב הטוכר כליו שאין ברט אונאה
 בטכואר בח״ט םי׳ רכ״ז אבל דבר שאסור לשנותו
 וטטילא שאין ביכולתם ליתנה בטתנה צריך הכרזה
 רכל בלא הכרזה הוי כזלזול בטקח (שס סקיכ) וטטילא
 דיש לזה אונאה בטטלטלין כבכל הטטלטלין דאלו
 בקרקע בכל טקום אין אונאה דאין אונאה לקרקעות
 וי״א דבמטלטלין יש אונאה נם בדבר שטותרין לשנותו
 אט לא שידעו לבתחלה ששוה יותר או פחות אבל
 דבר שאמור לשנותו יש אונאה אפילו בקרקעות
 דדינט כשליח דבכל שהוא טכרו בטל אף בקרקע

 כמבואר בח״מ שט (שס ואיר ס־י״נז):
 כן דבר ידוע דבכל תשמישי קדושה ותשמישי מצוה
 קיי״ל הזמנה לאו מילתא היא עד שיזמין כפה
 ויעשה מעשה לפיכך אמ בנו בהכ״נ כל זמן שלא
 התפללו בו אין עליו קדושת בהכ״נ ואפילו כנו לשמ
 בית בעלמא אמ הקדישוהו אח״כ לבהכ״נ יש עליו
 דין בהכ״נ ואינו קדוש עד שיתפללו בו אמנמ אפ
 התפללו בו אפילו יחידימ אפילו אורחימ לפי שעה
 כיון שהתפללו בו והיה מיוחד להפלה קדוש ואמ
 הקדישוהו לפי שעה הכל כפי טה שאמרו רתנאי בכל
 דבר טהני ולעניין הטעות אט בנוהו טטעות שהתנדבו
 לבהכ״נ אפור לשנותט כטו שנתבאר (מגיא סקכיא)
 מיהו יחיד שהתנדב ובנה בהכ״נ טשלו ועל קרקע
 שלו או של אחריט נהי דלא קדוש ער שיתפללו בו
 ט״ט אינו יכול לחזור בו דהוי כנדר כטו שיתבאר

 בטעיף ל״ו (שס):
 כז אנשי הכפר כשמוכרימ בהכ״נ כמו שיתבאר יכולין
 למוכרו ממכר עולם והקונה אותו יכול לעשות בו
 בל טה שירצה לבד ד׳ דברים אסור לו לעשותה
 והיינו מרחץ ובורםקי ובית הטבילה ובית הכסא ואם
 טכרוהו זט״ה בטעטד אנשי העיר יכול הקונה לעשות
 אפילו אלו הארבעה דבדיט דבכה״נ פקעה הקדושה
 לנטרי בין טן חבהכ״נ ובין טן הטעות והטוכר יבול
 לעשוח בחטעוח כל טח שירצח וכן בכל דברי קדושה
 שנחבאר לבר ם״ח וספרים דבע״ב נשארו בקדושתן
 (לבוש) אך בד&עוח יבול המוכר נם באלו לעשוח כל
 מה שירצה (שס) ביון תמכרו כזמ״ה במעמד ובו׳!

 כך| בחב רבינו הב״י במעיף י׳ י״א דיחיד בשלו
 אפילו פ״ת מותר למכרו ולעשות בדמיו כל טה
 שירצה בל שלא הקדישו לקרות ברבים ויש טי שאוטו
nwwn אא״ב ללמוד חורה או לישא אשה ענ״ל דיעה 

 היא

 בו דאל״ב הא אפילו לסותרו בדי לבנות אחר אסור
 עד שיבנו אחר מקודמ כםיש בסי׳ קנ״ב אם לא
 שרוצימ למוכרו לקנות בחדמימ בהכ״נ אחר ובנוונא
 דליכא למיחש לפשיעותא דאז מותר ובכרכים בבל
 כווני אםור(שס סקי״י) ויש מי שרוצה לומר רזה שהותר
 בכפרים למכור כשיש להמ בהכ״נ אחר הכוונה שבנאו
 עכשיו אחרת אבל אם לא בנאו עכשיו אף שיש להם
 שני בהכ״נ אמור למכור אחד דהא אפילו לםתור
 אחד אסור במ״ש במי׳ קנ״ב וכ״ש למכור (שס סקנןיז)
 ודברימ תמיהימ המ וכל המוניא דמנילה ובכל
 הראשונים לא משמע כן והא דלפתור אסור וודאי
 כן הוא דכשהוצרכו למכירתו התירו אכל כשרק רוצים
 לסותרו ולכנות אחרת חששו שמא לא יבנו ומה עניין
 זל״ז(ולהיפך מיש נסקי״ז דלקנות קדושה אחרת חמורה מותר
 אפילו באין להס בהכ״נ אחר ג״כ תמוה וכבר חלק עליו בזה
 האיר סקי״ח עיש וכ״מ ביויד ריס רניב וגס מיש המגיא
 בסקליג ציע ימיש משיך ונן״ז שס זהו בפדיון שבוייה דווקא
 כמיש השיך שס או בגבו לצורך בהכ״נ כמיש העיז שס אבל
 למכור בהכ״נ בשביל קדושה חמורה כשאין להס בהכינ אחר

 וודאי לא שמענו ודויק):
 0י ובשל כרכים וודאי אפילו בנאו אחרת אסור
 למכור הראשונה מפני שלא בהם בלבד הדבר
 תלוי אמנם לעניין דין מתירה שנחבאר בסי׳ קנ״ב
 אין חילוק בין כפרים לכרכים כיון שרוצים לבנות
 אחו• במקומו א״כ טה איכפח לחו להרחוקים אך
 העצים והאבנים והקרקע בקדושתייהו קיימי ואסור
 להשחמש בהם וננ£ למוכרם דשטיא יש אחד בסוף
 העולם דלא ניחא ליה שתפקע קדושחן (מגיא
 סקטיז) ויש מי שמחירי (שס בשם מ״ב) ויש להחמיר
 (האיר סקייח הכריצנ כהמיב להיתר וחולק על המג״א עיש):

 כד יש מי שכתב דברך לא מקרי אלא עיר שהסוחרים
 מתקבצים שם תדיר לפחורח או מצד סיבה
 אחרח םחקבצין שם חדיר כמו ערי הפלך וכיוצא
 בזה אבל מה שרבים עוברים דרך שם בלי ישיבה
 קבועה בעיר לא מקרי כרך דמה להעוברים ושבים
 לבהכ״נ של עיר זו ובל דברור לנו שלא בנאו אדעתא
 דב״ע מקרי לעניין זה כפר ויכולין למוכרו (מגיא
 סקי״ז בשם מ״ב) וכן נראח מצד המברא ולפ״ז מעטים
 עחה בזמה״ז בהב׳׳נ שנדונו ככרך לעניין זח ויחיד
 שכנה בהב׳׳נ ומסרה לציבור דינה בבל בחי כנמיוח
 שבעיר שאין להיחיד שומ דיעה במבירחו אבל אמ
 שייר לעצמו בה שוב כח אין לו מכר בי אם ע״פ
 שניהם והיינו ע״פ דעח הציבור וע״פ דעחו או דעח
 יורשיו כשטח ואס קוד0 מיחחו נחן כל בחו להציבור

 א״* דעח יורשיו וע׳ בםעיף ל״ט :
 כה בל דבר שבקדושה שנמכר ומותר לשנותו נמכר
 בלא חכרזוח אף בקרקעוח שצריצוח הברזח ואין
ל 8 1 י מ י  ג



ז̂לחן  ןףןן* הלכות בית הכנסת סימן קנג ה
 במעמד אנשי רעיר ובכרכים אסור (מג״6 סקכיי)
 והטעם נתבאר בםעיף נ׳ וםעיף ד׳ וליחנה במתנה
 לעיר רחוקה שבוודאי לא חיה להמ הנאה מהם וודאי
 אםור (שם סקכ״ז) וכן עצימ ולבנימ פבחכ״נ ישן
 שםתרוחו בהיתר שנתבאר בםי׳ קנ״ב נ״כ מותר

 , למוכרמ וליתנמ במתנה כבהכ״נ עצמו:
א וכשמ שמותרימ במכר ומתנה כמו כן מותרימ  ל
 להחליף הבהכ״נ או העצימ והאבנימ באחרת
 שתתפוס האחרת תחתה בקדושת בהכ״נ וכן חעצימ
 וחאכנימ וחבחכ״נ הזה יצא לחולין וכן חעציס והאבנים
 דמה לי מכר ומה לי חליפין ואף שהתירו לכל
 דברימ אלו מ״מ לא התירו להשאילן או להשכירן או
 למשכנמ לעשות בהמ ענייני חולין וחטעמ דלא
 התירו רק שדבר אחר תתפום בקדושתמ כמעות
 המכירה או החליפין אבל בשאלה ושכירות ומשכון
 לא נתפם דבר אחר בקדושתן שהרי המ עצמן
 בקדושתייהו קיימי לאחר כלות זמן השאלה והשכירות
 והמשכון א״כ תצא לחולין בלא דבר וזה אםור ומה
 שהתירו מתנה מפני הטובה הקודמת דחוה כחליפין
 ואםור אפילו בזט״ה ובמעמד אנשי העיר ואע״נ
 דבכה״נ נם המעות יוצאין לחולין כם״ש בסעיף י״ח
 מ״מ בשעת המכירה נתפםין בקדושתן אך אח״כ יש
 כח לזט״ח במעמד העיר להוציאמ לחולין משא״כ
 בכאן (שס סקכיח) ואפילו אט נאטר דנט בכאן דמי
 השבירות יעלו בקדושתן ט״ט אסור כיון שחט עצטט
 נשארין בקדושתן א״א שאחרת תתפוס תחתיה (יבזה
 מינן לשין הסיר ישיע סעיף ייא שכתבי שעדיין נשאוין
 גקדישתן שאין כאן דיא שתחול יכי׳ פכיל יהמה כמי תרתי

 דסתרי ילדגויני איש ידייק):
ב ודע דבל טה שנתבאר דהיתר הטכירה אינו  ל
 בכרכיט זהו הכל כשטוכריט להוציאה לחולין
 דכיון דטפקיעין קדושתה טטילא צריך דבר אחר
 שתחול על זה הקדושה וחםכט כולט ולכן בכרכין
 אםור כטו שנתבאר אבל טוכרין בהכ״נ לאחרים
 ושיהיה בחכ״נ בקדושתה וא״צ כלל דבר אחר שיחול
 קדושתה עליה (מניא סקכ״ז ידלא כבית) ודבר זה טותר
 אפילו בכרכין רק לדעת חתום׳ (רפ״ד דיה אונייה)
 טרבים ליחיד אסור ע״ש וצ״ל הטעם דהורד טכבודו
 אבל רוב הפוסקים חולקים בזה וס״ל דאפילו טרביט
 ליחיד שרי כל שאין טפקיעין קדושתה וזהו דעת
 רבינו הרט״א בסוף סעיף י״א שכתב ודווקא בדרך
 שטורידן מקדושתן אבל טותר להשאיל אפילו ם״ת
 לקרות בה אפילו טשל רביט ליחיד עכ״ל וכ״ש
 בהכ״נ ובהט״ד ושארי תשטישי קודש שיכול להשאילן
 ולהשבירט ולמשכנט וכן לטוברט שישארו אצל הקונה
 בקדושתט ואפילו בברכין ויחיד שהתנדב דבר קדושה
 אט טםרו לציבור הוא של ציבור ואט לאי או שהטנחג
 הוא שלע״ע טשתטשיט בו הציבור וכשירצה נוטל

 וטוכרו

34 

 היא דעת הרא״ש והטור ום״ל דזה שאטרו חז״ל אין
 םוכרין ט״ת אלא ללטוד תורה ולישא אשה ובן כל
 םוניא דטגילה זהו הכל בשל ציבור או יחיד שטםר
 לציבור אבל כל יחיד בשלו כשעושה אפילו הקדושה
 היותר נתלה כטו ם״ת טתחלה דעתו על זח
 שכשיצטרך יטכרנה וישתטש בהטעות וכן כשבנה
 בחכ״נ או בהמיד רק לעצטו יבול תטיד לטוכרט או
 לשנותט טפני דטעיקרא אדעתא דהכי עבדינהו ולא
 דטי לט״ש בסוף םעיף כ״ו דעכ״פ נדר הוא זהו כשלא
 התפללו בו עדיין כלל או לא לטדו בו כלל אבל
 בכאן חא התפללו ולטדו וקיים נדרו שפיר יכול לעשות
 בו כחפצו כל זטן שלא טםרו לרביט וחיש טי שאוםר
 הוא דעת הרמב״מ בפ״י טם״ת שכתב אין טוכרין
 ם״ת וכו׳ ולא חילק בין יחיד לרביט ואני תטה על
 זה וחרי נם הרא״ש והטור כתבו כן בהי ם״ת ביו״ד
 םי׳ ע״ר ע״ש ועכ״ז חילקו כאן בין יחיד לרבים ומה
 ראיה שרמב״ם חולק על זה ולעניד היח נראה לומר
 דבם״ת מיידי בם״ת האחת שחובה על כל איש
 כמבואר שם ולכן נם יחיד אסור למוכרה משא״כ כאן
 מיידי בם״ת אחרת דהאיםור הוא מצד קדושתה בזה
 אנו מחלקימ בין יחיד שעשה לעצמו לבין מסרח
 לציבור ואין כאן מחלוקת כלל וצ״ע מיהו לדינא
 נראה שנם רבינו הב״י תפס כריעה ראשונה וכ״כ
כ הרמיא בד״מ שהמנהנ י כ  אחד מהנדולים (איר סקכיב י

 כהמתירין עיש):
 כט ויש מי שהקשה על דין זה ממ״ש בח״מ םי׳ רמ״ח
 במי שאמר נכםי לפלוני אם ם״ת הוי בכלל
 נכסי כיון שאםור למוכרה וזהו נמ׳ בב״ב (קינ י) וביחיד
 מיידי ראם הקדישה לרבים הרי אינו יכול למוכרה
 ונדחק לומר דמיירי שנתנה לרבימ שיקראו בה אבל
 לא מםרח להמ לנמרי דבכה״ג נ״כ אינו רשאי
 למוכרה ותמה על מנהג חעולמ שנוהנימ למכור נמ
 בכח״ג(מניא סקכ׳׳נ) ולפמ״ש ל״ק כלל דשמ מיידי
 מם״ת יחידית שמחוייב לכותכה ולכן אסור למוכרה
 והעולם שנחנו היתר בזח משום דם״ל כדעת הרא״ש
 ביו״ד שמ דהאידנא מצוד• בספרים ולא בם״ת ע״ש
 וביו״ד שם בארנו עוד בזה ע״ש אמנמ זהו וודאי
 דהמוברה אינו רואה םימן ברכה כחמעות כמ״ש
 ביו״ד שמ (ידע דלפמיש שס ביו״ד דאיסיר המכירה הוא רק
 משים נזיין הס״ת שתהא נמכרת כשארי תפיציס ילכן
 אפילי כשיש לי כמה סית אין למיכרה כמיש שם אין זה
 עניין כלל לדינים שבסי׳ זה יא׳׳כ אין ראיה מהרמבים

 כלל ידייק) •
 ל וכשמ שמותר למכור בהכ״נ של כפרימ כמו כן
 התירו ליתנה במתנה והמקבל מתנה יכול לעשות
 בה בל חפצו במו במכירה והטעמ דאי לאו דהוה להו
 הנאה מיניה בענייני בהכ״נ לא הוי יהבי ליה מתנה
 ולפיכך הדר הוה המתנה כמכר וצריך לזה זט״ה
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3  ןןףןך הלכות בית הכנסת סימן קננ השלחן יח 5
 אלא לפדיון שבויים אע״פ שהביאו האבגים וגררום
 ואת הקורות ופסלים והתקינו הכל לבניין בהכ״ג
 מוכרין הכל לפדיון שבויים בלבד אבל אם בגו
 וגמרו לא ימכורו בהכ״ג אלא יגבו לפדיון מן הציבור
 עכ״ל והעתיקו רביגו הב״י בסי׳ זה םעיף י״ג וכבר
 גתבאר דין זה ביו״ד םי׳ רג״כ ע״ש ובאמת שם מקומו
 בדיגי צדקה דאיגו עגיין לקדושת בהכ״ג שבסי׳ זה
 שהרי לעיל גתבאר דכשגכו מעות לבגיין בהכ״ג
 אסור לשגותם אלא דכאן הטעם משום דפדיון שבויים
 גדולה טכל המצות ולכן ע״פ זט״ה במעמד אנשי
 העיר יכולים לשגותם לפדיון שבויים וכן הוא ביו״ד
 שם וזה מבואר בגט׳ ריש ב״ב וכנמ׳ איגו טכואר רק
 שיתגו המעות לפדיון שבויים והרמב״ם שכתב גם
 למציה אחרת רשאין להוציא המעות צ״ל רכן היתה
 גירםתו בגמ׳ וגם צ״ל דכווגתו ללוות מעות אלו על
 מצוה זו ואח״כ ישלמו אחרים תחתיהם לבגיין בהכ״ג
 וכמ״ש בסעיף י׳ מיהו רביגו הב״י בםפרו הגדול
 ביו״ד שם כתב האפילו למצוה אחרת רשאים לשגותו
 בהסכם זט״ה וכו׳ וצ״ל דזהו ע״י זט״ה ולעיל מיירי
 בלא זט״ה וכט׳יש בסעיף י״א וזה שכתבו ראם בנו
 וגטרו לא יטכורו לאו שיש איסור בזה אלא דאין
 דרך לטבור דירתו של אדם ולכן אפילו קודם
 שהתפללו שם אין לטבור (מגיא סקליא וסקליג ומיש
 נסקל״ב דבהרמביס הגירסא כני יגמירו עיש לפניני הגירסא
 ברמנ״ס כמו נש״ע מיהו לדינא וודאי כן הוא דאכ-ילו עדיין
 לא נגמר הבניין לא ימכורו משעש דלא גדע מדירתו של אדם
 כמבואר נגמ' ודו״ק) (ולהמג״א איצ לדחיקת הזיז ססקייג):

ן כתב רביגו הב״י בםעיף י״ד ראובן שאטר קרקע  ל
 זו אגי גותן לבגות עליה בהב״ג ולא רצו העכו״ם
 להגיהם לבגות בהכ״ג והציבור אומרים לבגות עליה
 בית לת״ת וראובן אומר אדעתא דהכי לא גדרהי לא
 מצי ראובן הדר ביה ואם ראובן לא היה דר שם היו
 יכולין לשגותה ואם הוא מבני אותה העיר איגם
 רשאים לשגותה אם הוא עומד וצווח אא״כ יש שם
 חבר עיר רכל מה דאתי אדעתא דידיה אתי עב״ל
 ביאור דבריו ראם ראובן רוצה לחזור בו לגמרי ממה
 שהקדיש לבהב״ג מטעם דאדעתא דהכי לא גדרתי
 איגו יכול כיון שלא אמר בשעה שהקדיש הקרקע
 ע״מ שיגיחו לבגותה מיד ואף שאסר לבגות עליה
 בהכ״ג יכול להיות שבהמשך הזמן יגיחו אך לעגיין
 לשגותה לת״ת אם ראובן איגו דר שם הרי גחן על
 דעת אנשי העיר ופשיטא שרשאים לשגותה לקדושה
 חמורה אך אם הוא טאגשי העיר אגן םהדי דכווגתו
 היתה שגם בלא דעתו לא ישגו ולכן כשעומד וצווח
 אין לשגות אף לקדושה חמורה אמגם כשיש חבר עיר
 אגן סחרי דבעת שהקדיש הקדיש על דעתו של
 החבר עיר לגמרי ועתה רוצה לחזור בו ואיגו יבול:

תב נ  ו

 ומוכרו הולכין אחר המגהג ודבר זה גתבאר ביו׳׳ד
 סי׳ רג״ט ועיין לקמן סי׳ קג׳׳ד !

 לג בחב אחד מהגדולים (מגיא שס נשם מ״ב) אם בגו
 בהכ״ג חדשה וסחרו הישגה ע״פ זט״ה במעמד
 ובו׳ פקעה הקדושה מהישגה וחלה על החדשה ורשאים
 לעשוה בהישגה כל מה שירצו דלא גרע ממהגה אבל
 כלא״ה אין כה אפילו כזט״ה במעמד וכו׳ לעשוה בהן
 דבר חול שאין כאן דבר אחר שהחול קדושהה עליו
 ובן טשטע בתוספתא וכו׳ עכ״ל וזה שגתבאר ביו״ד
 סי׳ רג״ט דטגורח של בהכ״ג כיכולת ביד זט״ה וכו׳
 לשגותה לדבר הרשות ט״מ לא דטי לבהכ״ג שעיקרה
 עשוי לוטר בה דבר שבקדושה א״א שתפקע קדושתה
 בלא כלום (מג״א) אבל כתשו׳ הרא״ש (כלל הי) כתב
 שיש כח ביד זט״ה לעשות טבהכ״ג בית דירה כטו
 בטגורה וצ״ע דהיאך תפקע קדושתה בכדי וצ״ל
 דבווגת הרא״ש הוא כשבגו אחרת בטקומה דחלה
 עליה הקדושה (שס) ומאד תמוה תירוץ זה דלהדיא
 טבואר כתשו׳ הרא״ש שבגו עליות לבהם״ד ואח״כ
 גתיישבו שילמוהו כבהב״ג שבשם והשכירו העליות
 לדירות ע״ש והשיב הרא״ש דזט״ה וכו׳ יכולים לשגות
 לדבר הרשית ואין כאן חליפין על הקדושה שתחול
 על דבר אחר ולבד זה תמוה מאד דהרא״ש הביא
 מחא דזט״ה יכולים למכור אף לדבר הרשות והא
 טפורש בגט׳ שם דלהשכיר אסור וכט״ש הטור והש״ע
 והרא״ש בעצמו בטגילה שם הביא זה וכתב הטעם
 דאין על מה לחול הקדושה ולכן גלע״ד דאין למידין
 מתשו׳ זו וצע״ג (והעיקר ללינא דאסור וגס מיש המגיא
 בשס הנמקיי הלא לא קיי״ל כהנמק״י כמיש המחהיש ותמיהני

 על המחה״ש והפמיג יהא״ר שלא העירי בזה):

 לד כתב רביגו הב״י כסעיף י״ב מי שיש לו הגאי
 עם הקהל שלא יוכל לבניה בהנ״נ כי אם הוא
 וזרעו איגו יכול למכור זכותו לאחר עכ״ל וכתבו
 דזהו דווקא כשכיבדו אותו בזה אבל אם קגה זכות
 זה קגאו לכל זכות ככל הקגייגים (שיז סקי״א ואיר
 סקכיד) ולא משמע כן במקור הדין במרדכי פ׳ החובל
 שהמעשה היתה שירשו זכות זח ובקשו היורשימ
 למכור זכות זה ופםק שאין ביכולתם ע״ש ואי ם״ד
 שכיבדו אביהם בזה איזה ירושה היא והאמת דאפילו
 כשקגה זכות זה מ״מ אגן מהדי דע״מ כן הקגו לו
 שלא ימכור לאחר בלי רשיוגמ דאולי ימכור לשאיגו
 הגון (והש״ז עצמו כתב ומימ ברור הוא שלא ימכור אלא למי
 שהגון כמוהו דאדעתא דהכי הקני לי זכות זה עכיל ואיכ למה
 היכריו לומר שכיבדיהו בזה וכוונת הב״י גיכ כן שאינו יכול

 למכור בלי רצונס):
ב הרמב״מ בפ״ח ממתגות עגיימ דין י״א גבו ת  לה כ
 מעות לבגיין בהכ״ג ובא להם דבר מצוח מוציאין
 בה המעות קנו אבגים וקורות לא ימכרום לדבר מצוה
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 :סת סי־מן קנט השלחן
 מ כסי׳ רכ״ד כיו״ד נתבאר כיון דשותף יכול לאסור
 חלקו על חבירו לכן בבהכ״נ שכולם שותפים בו
 יבול לאסור חלקו על אחר וזהו טדינא אבל תקנת
 הקדמונים היתה שאין אדם יכול לאסור חלקו מבהכ״נ
 ולא מהספרים ואם אסר אינו כלומ דהפקר ב״ד הפקר
 ותקנו כך מפני המחלוקת דהפעמ יכעוס זה על זה
 ויאסור עליו ומחר יעשה כה השני ואין לדבר סוף
 וכיס של צדקה שאחד אסר מה שבתוכו על אחר אין
 איסורו כלומ מדינא דביון שנתן לכיס של צדקה אינו
 כשלו וכן מעות מעשר אינו יכול לאסור דאינו כשלו
 כמבואר בנדרים (פ״ג 5) ע״ש היטב (מגיא סקליח):

 מא ביו״ד מי׳ רכ״א נתבאר דהמשאיל בית לחבירו
 אינו יכול לאסרה עליו כל זמן השאלה והשואל
 יכול לאסור דבל זמן השאלה נחשבת בשל שואל ע״ש
 לפיכך מי שהשאיל ביתו לבהכ״נ אם השאיל לזמן
 אינו יכול תוך הזמן לא לאסור על כולמ ולא על
 אחד מהם ואס לא קבע זמן אלא השאיל סתמ או
 שעבר הזמן יכול לאסור על כולמ אבל על אחד מהמ
 או מקצתן אינו יכול לאסור דכיון דלרוכן מתרצה
 שתהיה בשאלה א״כ אינה כשלו שיהיה ביכולתו
 לאמור על יחידים אמנם אם התנה מתחלה שכל זמן
 שירצה למחות ומה שירצה ימחה או שלא השאיל להם
 בפירוש אלא הניחם ליכנס לביתו הרשות בידו למחות
 כמו שירצה אבל להיפך אם הוא השאיל ביתו לבהכ״נ
 והיו בו זמן רב ואח״כ רוצימ הציבור לשנותו למקום
 אחר אין רשאיט לעשות כן כדאםרינן בנימין (ס׳ י)
 מערכין בבית ישן מפני דרכי שלוט שלא יאמרו כני
 ביתו חשודים הם ולכן סרו מעליהם ואפילו יש קצת
 טעם מה שרוצים לסור משם אין נכון לעשות בן
 (מג״א סק״מ) אא״כ בנו בהכ״נ של קביעות דאז הכל
 רואיט הטעט וכן כל כיוצא בזה (ומיש המג״א שיכול
 לומר אין רצוני לילך למרחוק ע״ש לא אנין .למאי איכפת
 להו נזה וני עי״ו יניף אותם אלא העיקר הממס משוס

 חשלא נמ״ש) :

ב כתב רבינו הב״י בסעיף י״ח יש מי שאומר  מ
 שכלי הקדש של בסף שנהגו להביאם תמיד
 בבהכ״נ בחגים אין [הבעלים] יכולין להוציא לחולין
 ולמכרם והציבור יכולים לתפשם שישארו בחזקת
 הקדש אחר מיתת המקדיש עב״ל ועכשיו המגחג
 פשוט שגשארימ ברשות הבעלימ וא״כ אפילו בסתמא
 הוי כאלו התגו עליהט (מג״א סקמ״ג) ודברי רביגו
 הב״י תמוהים שהרי אח״כ בסעיף ב׳ בתב להיפך
 וז״ל יש סי שאומר שם״ת שהוחזק שהיה של אבותיו
 של ראובן אין הציבור יכולימ להחזיק בו עכ״ל ועתה
 ק״ו הדברים דאם ם״ת שקדושה הרבה ועומדת תמיד
 בבחכ״ג עכ״ז אם רק הוחזק שהיה של אבותיו אין
 יבולים להחזיק בו ק״ו ככלי כסף שתמיד הם בביתו

 ורק
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 לז וכתב יבינו הרט״א דשבעה טובי העיר דינם
 כחבר עיר עכ״ל ותטיהני דבשלטא חבר עיר
 כולם נותנים על דעתו לבדו אבל זט״ח הא צריכיט
 להסכם אנשי העיר כמו שנתבאר והרי הוא מאנשי
 העיר ומוחה (גס הא״ר הקשה כעין זה עיש ופסק שלא
 נהרמיא נסקנ״ח) ולהיפך יש מי שהקשה (מג״א סקליו)
 דהא ביו״ד םי׳ רנ״ט נתבאר דצדקות שהתנדבו לצורך
 בהכ״נ יכוליט לשנות לצורך בהט״ד אפילו אט
 הבעלים מעכבים ע״ש ובאן פסקו דהבעליט טעכביט
 (ומ״ש המגיא לניו״ל מיידי שאין הנעלים מנני העיר עיש
 והלוחק מניאר וגס לנרי הלנוש נאן תמוהים ע״ש ונאיר

 סקנ״ז תמה עליו ג״נ) :
 לה ונ״ל ברור דדברי רבותינו בעלי הש״ע צודקים
 והעניין בן הוא רבבר נתבאר דלהעלות לקדושה
 חמורה א״צ זט״ה ורק לקדושה קלה או לדברי חול
 צריך זט״ה וכל אדט כשמקדיש דבר נצחי כמו מעות
 או קרקע וודאי תגר כל אנשי העיר נגד כל יחיד
 ויחיד אינו מבטל דעתו אבל נגד חבר עיר או נגד
 זט״ה והסכם כל העיר וודאי מבטל דעתו מסתמא אא״כ
 פירש בשעת ההקדש דאיגו מבטל דעתו גגדט ולפ״ז
 א״ש הכל דמקודם כתבו שבלא דעתו אסור לשגות
 אפילו לקדושה חמורה אבל כשיש חבר עיר או זט״ה
 בהםכט כל העיר בוודאי טקודט היתה כווגתו כן
 שגגד זט״ה בחםכט כל העיר תתבטל דעתו והוא
 כאחד משארי אנשי העיר שאינו טםכים לזט״ה וכל
 העיר לאו דווקא דהכוונה רוב העיר ואף שאומר
 עתח שכן היתה כוונתו אינו נאמן וביו״ד טיירי ע״פ
 זט״ה ולא חש להאריך שמ מפני שעיקרי הדינים הם
 בכאן וביו״ד שם סעיף ז׳ כתבנו אופן אחר בזה כגון
 שאינו טבהכ״נ זה שהתנדב לה (ונזה יש לקיים לנרי
 המגיא שהנאנו אך יותר נראה נמז שנתנתי למיידי עיי

 ומיה ולו״ק) 5
ט דבר פשוט הוא דבכרכים לא טהני זט״ה דאיך  ל
 יועילו לעיר אחרת שהרי הטעם של איסור
 כרכים הוא מפני שכל העולם יש להם חלק בזה כטו
 שנתבאר א״כ מה יועילו זט״ה של עיר זו ועוד שהרי
 לזט״ה צריכים הסכם אנשי העיר ואין כאן הסכם טבל
 הערים וט״ט כתבו הגדולים דהאידנא יכולים זט״ה
 לטבור אפילו בכרכין כטו בכפרים (מגיא סקליז נשס
 מ״נ וניי נשס מרלכי ישן עיש) וזהו כשבנאוהו טשלהם
 (שס) וכן עשה מעשה אחד מן הגדולים לטבור קרקע
 של בהכ״נ כשראו שמן הנמנע לבנות שם מפני
 האנסים ומכרו בזט״ה אף שהיתה בכרך ונבנית
 מאחרים מפני דבוודאי ניחא לחו לכל ישראל בזה
 (שם נשם מהרים לונלין ננהנ״נ לקי לוקאוו) ודבר זח יש
 להבין לפי העת והזמן וא״א לבאר הכל בכתב ועוד
 דלעיל סעיף כ״ד בארנו דדין כרך שבנמ׳ מעטים

 המ בזמה״ן ע״ש;
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 מווה ולא מקרי זונה אלא איפור עתה אבל אלו
 הפניות הקרישות שםקרישית רבר םותר לקבל מהן
 עכ״ל ואיפור ערוה טקרי נפ חייבי לאוין ושפחה
 ימתיח ייש טי שאיםר רביחיח בפעפ ראשונה לא
 םקריא זינה (עמנ״א םקמיח) ילפ׳׳ז לרעת הרטב״פ
 בריש הל׳ אישיח רכל פנייה שנחייחדח לזנות עיבר
 בלאי אין נבין ט׳׳ש רביני הרט״א אך היא הילך
 בשיטה החילקיט על הרטב׳׳ט יבארני זה באהע׳יז
 טי׳ ב״י עיין שפ ירע רשינוי מיהר באחנן
 כשנשחנה הרבר טטה שנהן לה יכן אפ בא עליה
 יאח״כ נתן לח אין זה אחנן יאין איפיר אלא אם נתן
 לה יאח״כ בא עליה ואפ היא נחנה לי טיהר יעיר
 יש בזה יבטחיר כלב רעים הרבה ינתבארי ברטב״ס

 פ״ר טאיסורי מזבח (ועמגיא םחמיו פהאריך בזה):

 מו כבר נחבאר בסעיף ט״א ראין לשנוח הבית
 שחחפללו בו לביח אחר וה״ה לכל מה שארט
 החזיק בטצוה אפילו פעט אחה אט החזיק בה ררך
 חזקה אין נוטלין חיטנו ובן אט זכה בעניין של כבור
 אין נוטלין חיטנו ויש טי שאוטר ראט זכה בםצוה
 כטה שנים וטח אט בנו טטלא מקוטו זוכה נ״כ
 בםצוה זו (שית שקכ״י בשם כנהינ) ודימה זה להתטנוח
 רהבן קורט ודבר תמוה הוא רהא זהו בבור בעלמא

 וכטרוטה שגט הטנהנ אינו כן.׳
 מז וארם שהוא רניל בטצוה בנון גלילה או שאר
 מציה יאירעי איגס אי עיני ינחנו הקהל הםצוח
 לאחר יאח״כ העשיר יריצה שיחזירי לי חפציה פסק
 דביני הב״י בסעיף ב״ב ראם בשעה שגחגי הטציה
 לאחר היה סיפק בירי לחח טה שהיה ניחן בכל שנה
 ילא חפץ בה ינתרצה היא עט שאר הציביר לחח
 לאחר איבר זכיחי אבל אט כשנחנוה לשני לא היה
 סיפק ביר הראשין לחח טה שחיה ניחן יעחח שיש
 בירו רוצה לזכות במצוותו ולחזור יליחן טה שהיה
 נותן החלה חוזר למצותו עכ״ל ואין משנין אפילו
 טע״ה לח״ח וטרבריו לטרנו שאט הראשון היה בדרך
 כמה שנים ונחנו הציבור לאחר כשיבא הראשון חוזר
 וזוכה בה כיון שאנוס היה אמנט אם יש ראיה

 שנחייאש מזה אבר חזקהו(מגיא סקמיס):

 מרות בהכ״נ. ובו ח״י סעיפים:

 בו אין לו רץ בהכ״נ עכ״ל ורקרק ברבדיו לומר אין
 לו דין בחכ״נ ולא בחב אין בו שומ קרושה כםקורמ
 רחכא לאו משופ אקראי הוא שהרי שוכרים לזמן
 לשנה אי ייחד אלא הטעם דאין בכחם לעשיחו
 לבהכ״ג קביע כט״ש הלביש יזיל שהרי הגיף אינו
 קניי להם והיום או למחר יקחגח חטשכיר יכי׳ ע׳׳ש
 יאה בחב דאין לי רין בהכ״ג כלימר קרישה בהכ״ג

 ורעי

 ערוך הלכות כית הכנסת
 ירק בטוערימ םביאין לבהכ״נ שאין הצימר יכולין
 להחזיק בהמ (והאיר סקליב ממד ביה ותירץ בחיזק מיש):

 מג והגה שגי ריגיפ אלו חם ממהרי״ק (ם״ עי זםי׳
 קסיא) ועייגחי שם ואין כאן סחירה רבכלי כסף
 סיירי שהציבור טענו שנחגופ אבוחיחס לחלוטין
 לבהכ״נ ובפ״וו טיירי להיפך שהוחזק שחיחה של
 אבוחיו שמעולמ לא טםרה לבהכ״נ וכחב רחחזקה
 שהחזיקו אינה חזקה רהרי נחנה לקרוח בה ולא
 שחהיה שלהמ וערימ אינו מועיל רכולמ נוגעים ברבר
 ע״ש וכן צ״ל בכוונה הש״ע ולכן מה שהביאו
(t״p סי׳)האחרונימ(מ״י שקמ״י יעס״י) רהמהרש״ל בחשו׳ 
 חולק ברין הס״ח שפםק רלא לבר שאין חיורשין
 נאמנים אלא אף הוא עצמו לא היה נאמן לומר לא
 מפרחיח לציבור ע״ש ראין באן מחלוקת רווראי בסתמא
 עליו לברר שלא מפרה לחלוטין לציבור והטהרי״ק
 טיירי שיריע שלא טפרה לחלוטין ופן יש לחיריח
 ראפ יריע שלא מפרה לציביד אין להציביר חזקה
 יכשאיני יריע עליי להביא ראיה ואס לא הביא

 הפםיר:
 מד עור בחב בטעיף י״ט יש מי שאיטר שאם נמצא
 אחר טיתת אדם בחב כחוב שהקדיש כליט ואין
 עליו ערים ולא טםדו להקהל אפיח הוי הקרש עכ״ל
 ואע״ג דבח״מ טי׳ רנ״ה מבואר רנט לעניין הקרש
 אטרינן vhv להשביע א׳׳ע ׳אומר כן מ״מ בחיבה
 שאני זבן פש8»ע לחדיא ממשנה רמע״ש טפ״ר ע״ש
 ואף שבחיימ פי׳ פ״א סעיף י״ז נתבאר רבכחיבה
 לעצמו pnm שלא להשביע ע׳׳ש זהו להדיוט ולא
 להקרש כדמוכח ממשנה דםע״ש (ימתודץ קושית המניא

 סקמ״ד):
 מד, כחב רביני הב״י בסעיף כ״א אין לקנות למעילים
 שנשחמש בהט הרייט לחשמיש קדושה >עב״ל
 ודויקא בלא שיניי אבל ע״י שינוי שתפרו •איתי באופן
 אחר ממה שחיה וכיוצא בזה מיהר יכבר באדני כזה
 לעיל סי׳ קט״ז טעיף י״א ע״ש יכתכ •רביני חדמ״א
 אסיר לעשיח טאתנן זינה אי טחיר בלב דבד של
 טציה בגין בהכ״נ אי ס״ח ירייקא טחאחנן עצטה
 אבל אט נועי לה טעיח באחנן מוהר לקנות מזן דבר

nmp קנך דני תשמישי pfO 
 א מטן השי׳פ היי נוהגיט שבתעניח היי מהקבצים
 ברחוב של עיר יהיי טתפללין שם יט״ט אמרי
 חז״ל ברפיד רטגילה שאין בה קדישה כלל לפי שאין
 זה קביעית אלא דרך אקראי יעפ״ז כחבי הטיר
 יהש״ע רכן הרץ בבתים ותצריח שמחקכציס בהט
 להתפלל באקראי אין בהם שים קדישה ע״ש יעפ״ז
ו הב״י בםעיף ב׳ דהשיכרים בית ימתפללין מנ  ?הב ו
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 בהכ״נ הדבר שמניחין בה דבר של קדושה בעצטו
 כטו הארון הקודש או המטפחת שכורכין םכיכ הם״ת
 והטעיל שטלבישין אותה על הם״ת או שהם״ת מונח
 עליה בלי הפםק דבר או שהדבר מונח על הם״ת
 ואפילו אינו מונח עליה רק לכבוד בעלמא כמו בזמן
 הקרטון שהיו טניחיט קרשיט דקיט ויפיט על הטפרים
 והיו מניחיט טכםה של טשי או של דבר אחר על
 הקרשיט וזהו רק לכבוד בעלמא אכל מ״מ סוף םוף
 המכסה מונחת על הקדושה הוי תשמיש קדושה ואםור
 אבל המכסה שעל המכסה של הקרשים שהוא עשוי
 רק לשמור את המכסה הוי תשמיש התשמיש וכן כל
 ביוצא בזה וכן תפוחי כסף וזהב שעושים לם״ת לנוי
 ומשימים אותם על הם״ת הוי תשמיש קדושה וכמ״ש
 כיו״ד םי׳ רפ״ב והעזוים או עזום שעושים כמין יד
 להראות להקורא מקום הקריאה של חובת היום אין
 בהם אף קדושת בהב״נ שאינן לא לנוי ולא למלבוש
 רק לםימן בעלמא ולכן אין עושים מהכלונםאות
 שתולים בהם הפרוכת היד הלזו שאין מורידין אותם
 מקדושתן והיד מקרי ירידה נגדם ונראה דזהו אם
 אין תולין היד על הם״ת אכל אזולינו שתולין אותה
 על הס״ת לנוי י״ל דהיא נקראת תשמיש קדושה

 וגדולה מקדושת הכלונסאות !
 ן כתב רביגו הרמ״א בסעיף א׳ י״א דלא מקרי ארון
 קדש אלא אם הוא כמין ארגז שאיגו עשוי רק
 לכבוד התורה אבל ארון הבגוי בחומה שגעשה
 לשמירה לא מקרי תשמישי קדושה וכ״ש אם הספרים
 טתקלקליט בו דטותר ליטלן משם עכ״ל כלומר ויהיה
 על זה רק דין קדושת כהכ״ג דכיון שלא היה ראוי
 טעיקרא לא חלה על זה הקדושה דאין זה תשטיש
 קדושה אלא טזיק קדושה (מגיא סק״ג) והוי כהקדש
 בטעות וה״ה הארון הבנוי בכותל של עץ דהוי כחדר
 בעלטא (שם סקיב) ונראה דאפילו אט חיברו דפיט
 של עץ בטםטורות בתוך הכותל החלול העשוי כמין
 ארה״ק כטל לגבי הכותל ואין לו רק קדושת בהכ״נ
 אבל אט בנו בטין חיבה טכחוץ והכניסו התיבה כתוך
 חלל הכותל יש להתיבה דין אה״ק והוא תשטיש

 קדושה !
 ז העזרות של בהכ״נ אין להם דין קדושת בהכ״נ
 אפילו טתפללין בהם באקראי אבל אם טתפללין
 שט תטיד יש עליה קדושת בהכ״נ וכן בהכ״נ של
 נשיט יש עליה קדושת בכה״נ כיון שהנשיט טתפללות
 שט ודבר פשוט שהחצר שסביב כהכ״ג או גן שטביב
 כהכ״ג או פרדס או איצטבאות שסביב בהכ״ג אין
 בהט שיט קדושה אפילו פחוחיט לבהכ״ג ום״ט לא
 ישתטשו שם דבר של בזיון וכן אסור לכבט טטפחות

 של ם״ת בטי רגליט טפגי הכבוד!
 ח כל תשטישי קדושה שגתבלו וגתקלקלו אין לשורפן
 כדכתיב לא תעשון כן לד׳ אלקיכט (מגיא סקימ)

 וכ״ש

 ודיני בהכ״ג אין עליו אכל ט״ט קדוש לשעתו שאין
 לעשות שט דבר בזיון (כנלעיד והפמ״ג תפס דהשעס
 משוס אקראי ונתקשה בדנרי הלכוש מיש ואינו כן ויהי גס
 כוונת הריי מכיב שנכ״י ונס״! סקיא ודייק) (גס מיש המ״ז
 והר״י מניב שיתנהגו למעלה כנתיס שעל מקום התפלה בנקיות
 לפמיש הרמ״א בסיס קנ״א אין זה רק ככהכ״נ קבוע והמ״ז
 כתכ שס שאין התפלה עולה למעלה כשהמקום למעלה אינו נקי

 ע״ש ומדת מסילות היא וראוי ליזהר בזה)!
 ב גרםינן במגילה (כ״ו!) תנו רבנן תשמישי טצוה
 גזרקין לאחר שגעשית מצותן תשמישי קדושה
 גגנזין ואלו הן תשמישי מצוה םוכה לולב שופר ציצית
 וככר גתבאר זה לעיל םי׳ ב״א ע״ש ואלו הן תשמישי
 קדושה דלוםקמי (שק או ארגז) של ספרים תפילין
 ומזוזות ותיק של ם״ת וגרתיק של תפילין ורצועותיהן
 ומדקרי לרצועות תשמיש קדושה ולא קדושה עצמה
 ש״מ דקשר של יד ושל ראש שיש כהן יו״ד ודלי״ת
 איגמ אותיות גמורות ולא הוי הלכה למשה מםיגי
 (תוה׳ שס) והקשו על רש״י דם״ל דהמ הלכה למשה
 מםיני ע״ש וצ״ל לרש״י דקאי על כל הרצועה שלא
 במקום הקשר ועוד אפילו קאי אכולו מ״מ יותר מגניזה
 א״א והרי גם ם״ת שגפםלה אין תקגה רק בגניזה:

 ג הוילון שתולין לפגי החיכל יש כהן קדושה וצריך
 לגגזן כן הוא בגמ׳ שם ובטור וש״ע םעיף ג׳ ובסעיף
 ו׳ כתב רבינו הרמ״א דפרוכת שאגחגו תולין לפגי
 הארון אין לו קדושת ארון.רק קדושת כהכ״ג עכ״ל
 ואין זה סתירה דוודאי כן הוא שהרי איגו אלא תשמיש
 דתשמיש כלומר הארון משמש להם״ת והפרוכת משמש
 להארון אמגם בגמ׳ ביארו משום דכימיהם היו רגילים
 לפרום הפרוכת על השלחן ולהגיה עליה הם״ת לפיכך
 היא תשטיש קדושה טשא״ב בזטגיגו ותיטה על הטור
 וש״ע שלא פירשו זה אבל מ״מ כוונתט נ״כ כן רכן

 טבואר בגט׳(ינ״נ המיז שק״ג ומג״א שקי!) י.
 ד םפרים שאכלום תולעים או טטפחות הםפריט
 שאכלום וקרוכיט לרקבון טעוגים גגיזה (שנת צ׳ •)
 ובלשון הטשגה גקראת טקק םפריט ע״ש וכםא
 שנותנין עליו ם״ת אט לפעטיט טגיחים הם״ת על
 הכסא בלא טטפחת יש להכםא דין תשטיש קדושה
 ואט לאו הוה תשטיש דתשטיש ואין עליו רק קדושת
 בהכ״ג ולכן הביטה אץ עליה רק קדושת בהכ״נ וכן
 השלחן שהם״ת טוגח עליו כיון שאצליגו לא יגיחוה
 בלא טטפחת אין על השלחן דק קדושת בהכ״ג
 והטטפחת הוי תשטיש קדושה וכן הפרוכת והכפורת
 והכלוגםאות והברזילים שהפרוכת תלוי עליהט אין
 עליהט רק קדושת בהכ״ג וכן הטעלות שעולים בהם

 אל האה״ק וכל הבגיין שבשט וכן העמוד ו
 ה וכלל גדול צריך לדעת טה גקרא תשטיש קדושה
 וטח גקרא תשטיש דתשטיש ואין על זה רק קדושת
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 י כתבו רבותינו בעלי הש״ע בסעיף ח׳ הארון וכל
 מה שעושים לם״ת מועיל בהם תנאי להשתמש
 בהם שאר תשמיש אפילו דחול ונהגו ליהנות בכמה
 הגאות מדברי קדושה כגון מטפחות של ספרים ושלחן
 שבבהכ״ג וטעיליט של ט״ת וכתבו הטעם משום שביון
 שגהגו כן ואיא ליזהר לב ב״ד םתגה עליהט טעיקרא
 כדי שלא יבואו בני אדט לידי תקלה ואע״נ דלא
 התנו באלו החנו דטי עכ״ל ואע״ג דלגבי בהכ׳׳ג
 עצמו לא מהגי תנאי רק בחורבנט לרוב הפוסקיט
 כמ״ש בסי׳ קג״ג שאגי התמ דביון דמתפללימ שמ
 ואומרימ דברימ שבקדושה תמיד בע״כ נעשה קדוש
 םשא״כ בתשמישי קדושה כשאין אנו מייחדימ אותס
 כלל לכתחלה לתשמישי קדושה בלבד לא ירדה עליהם

 מעולמ קדושת תשמישי קדושה (גיל):
 יא אמגמ הך דאמ לא התגו כמי שהתגו דמי בוודאי
 דוחק לומר כן וכן מבואר במקור הרין בתה״ד
 (סי׳ רע״ג) שנדחק ליישב טגהג העולט (עניי) ובאמת
 יש דבריט שבהכרח לוטר בן שהרי אגו רואיט
 שטעםידים ם״ת פםוליט כאה״ק וטגיחים שט יריעות
 וטדיגא הא אסור ובע״כ צ״ל דהוי באלו התגו וכן
 בטקוטות שעושיט חופות טפרוכת ואיסור גטור הוא
 כט״ש ובהכרח צ״ל דהוי כאלו התנו וכן ראיגו
 שבשטחת הורה הגעריט כשגושאיט דגליט כנהוג
 קושריט להט הדגליט בטפות של ט״ת ובע״כ צ״ל
 כאלו התגו אך הדרך היותר טובה שבעת העשייה
 יאמרו מפורש שעל תגאי עושימ שיהיה ראוי להשתמש
 בהמ (מגיא סקמ״י) ולכן גיחא מה שגוהגימ ביוט
 הו״ר שלוקחין כל הם״ת על הבימה וטעמידין גר
 באה״ק ואיסור גמור הוא וכבר צווחו על זה (ש״ז
 סק״ז) וכן טה ל־מניחין שארי םפרים באה״ק (שם
 ומגיא סקייל) ובהכרח צ׳׳ל דהוי כאלו התגו (ומיש
 העיז שס לארון שעושי[ לזמן אין נו קלושה סשיכו היא ומ״ש
 המגיא שס לעניין הנחת ספר על גני ספר נתנאר במיל סי'
 רסינ ומה שצווח המניא על נורני ספרים שעושים מנתני
 הקלש לפים ננר צווחנו בזה ויש שנזהרים ויש שאין נזהרים
 ונצרך לגעור נהם והגם שהאיר סקיי חיפש זנות נזה הילה

 נעצמו שלוחק הוא עיש ואינו לוחק אלא איסור גמור):

 ויש להביא ראיה לדין רבותינו טירושלטי מנילה
 (פיג היא) שאוטר שט ר׳ ירטיה אזל לגוואלגא
 חטחין יהבין בנושא בגו אדונא (נותנים חפן נאהיק)
 אתא שאיל לר׳ אטי א״ל אגי אוטר לכך התגו עליו
 טבתחלח עכ״ל ובוודאי לא היה ידוע שהתגו דאט
ה אלא ר״א א״ל דניון  היה ידוע לא היה ר״י תטה ט
 שגהגו כן טסתטא היה דעתט טתחלה לכך ואע״נ
 דלא התגו כטו שהתגו דטי עוד איתא שט כל בלי
 בהכ״ג כבהכ״ג כגון םפםלא וקלטורא וכו׳ ע״ש והגה
 עינינו הרואות ששואלים ספסלי ושולחנות של בהב״נ

 וטנירוח

 וכ״ש כתבי קודש שאסור לשורפן וכ״ב הרםב״ם בם׳
 הטצות (ליח סיה) דהטאבד כתבי הקדש עוכר בלאו
 ולכן ם״ת שבלה אטרו חז״ל שט דטניחין אותו בכלי
 חרס ונונזין אותו בקבר ת״ח אפילו אינו לוטד רק
 טשניות ולא נט׳ םקרי ת״ח לעניין זה והטעם דכלי
 חרס טפני שטתקייטת יםים רבים וכן תפילין וטזוזות
 וטטפחות ס״ת שכלו יכולים לעשות םהם תכריכין
ת טצוה וזו היא גגיזתן וטת טצוה הכוונה עני ט  ל
 שאין לו תכריכין וכן נראה דהארון והשלחן שנהכלו
 טותר לעשות טחן ארון לת״ח דהרי הטטפחות קדושתן
 כקדושת הארון ואין חילוק בין זל״ז (ננ״ל) וגראה
 לעג״ד דגם זה שאטרו לגגוז ם״ת שבלה בקרקע בכלי
 חרם אצל קבר של ת״ח איגו חובה דוודאי אם יש
 לו טקום םוצגע לגונזו בביתו בתיבה וכיוצא בה או
 בבהכ״ג דעדיף טפי טבקרקע אלא שאם אין לו מקום
 להצגיעה בכבוד התירו לו בקרקע כט״ש ויש מי
 שכתב דזהו חובה בדווקא (טפמיג) וקשה לוטר כן
 (וזה שנש״ע נתיב על מספחות ינוליס ונוי קאי נס על סית
 לבתרה וניויל סי' רפ״ב שהקלימו לין סית לא נתנו לשון

 זה עיש):

ר גתבאר דאין טורידין מקדושה חטורה לקדושה ג  ט כ
 קלה ואפילו בקדושה שוה אט האחת בקביעות
 והשנית שלא כקביעות טקרי הורדה לפיכך אטרו
 חז״ל דאין עושין מתיבה כסא לס״ת לפי שבתיבה
 עומדת תמיר ועל הכסא הוי רק בשעת הקריאה ואם
 על הכטא אין מניחים אותה רק ע״י מטפחת בלא״ה
 אםור שהרי קדושתה קלה כמ״ש בםעיף ד' אבל
 מותר לעשות טתיבה גדולה תיבה קטנה וכן מותר
 לעשות םכםא גרול כסא קטן דהבל קדושה אחת
 ותשמיש אחד ואסור לעשות מכסא שרפרף לכםא שהוא
ת כסא הגדול ואין בה קרושה ח  כסא קטן העומדת ת
 כבכסא הגדול ונראה שהוא לתמיכת הרגלים וכן
 מותר לעשות מוילון גדול וילון קטן או לעשות ממגו
 כים לם״ת שזהו עלייה כמובן אבל לעשות ממגו כיס
 לחומש אםור דהוי הורדה מקדושה וזה בוילון שבזמן
 הגט׳ בם״ש בםעיף נ׳ אבל בשלגו מותר דשלגו איגו
 אלא תשטיש דתשטיש כט״ש שט וגראה דתשמיש

 דתשטיש דקדושה חמורה טותר לעשותו תשטיש יב
 לקדושה קלה וטפה של ס״ת אסור לכרוך הפטורת
 או גביאים וכתובימ ומפה שפורסין על השלחן של
 הקריאה אסור לפורסה על העמוד (מגיא סקיינ) ומפות
 שפורםין על הם״ת יכולין לתלותן על כותלי בחכ״ג
 וכן כלי כסף שמשימין על הס״ת יכולין להניחן על
 עמודים של בהכ״ג(א״ר שקיי) ומותר לעשות מפרוכת
 מפה על השלחן שחם״ת מונח עליו (שם סקי״א)
 ופרוכת שלנו מותר אפילו לעשותה מפה על העמוד

 (שס) אבל אסור לעשיח ממנה חופה (שס):
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 ™ סיק קני השלחן
 הדיומ מנד של בהכ״נ ויש םי שאומד דהני טילי
 בעוד שדולקין למצותן אבל כשצריך לבנותן מותר
 וכתב דמנו הרמ״א בסעיף י״ד וז״ל מיהו לא נהנו
 ליזהר בכך ומדליקין בהן נר שהוא לצורך נדול
 ואפשר נ״כ שדעת כ״ד מתנה בכך וכן בכל הדברים
 שנהגו להקל בדברים כאלי אולי הוא מהאי טעמא
 עכ״ל וכתבו שזה שנהגו להדליק נר במו״ש לילך
 לביתו חושבין זה לדבר מצוה (מיז סקי״א) ויש מי
 שכתב לחלק בין מי שנדר נר לבהכ״נ דאםור להדליק
 ממנה נר להבדלה ובין כשהנזבר קונה נרות דבזד,
 אמרינן לב ב״ד מתנה ומותר (מגיא סוף סח״נ) והנרות
 העוטדיט לפני המנורה וודאי אמור (שס) וכ״ש בנרות
 שלפני העמוד ודע דהאידנא אין מהרין בזה כלל
 וקורץ מכתבימ בפני נרות שלפני המנורה ולפני העמוד
 ומדליקין ממנה להעשין חטאנא״ק וכל צרכי הדיוט
 אף שאינן לצורך גדול כלל וצ״ל כיון שנהגו כן כל
 אחד כשנותן נרות נותן על דעת כן שישתמש בו
 הדיוט ואין איש שט על לב בזמנינו ליזהר בזה ואשרי
 הנזהר בזח ונר של הבדלה אין בה קדושה (שס):

 ין וכתב רבינו הב״י בטעיף ט״ו בני כרך שקנו ט״ת
 והתנו שאם יצא אחד טהברך שהנשארים יתנו לו
 חלקו וחוקרו הספריט אט יצא אחד טהם אין נותנין
 לו אלא מד, שנתן כלבד עכ״ל ואע״נ רכבל השותפות
 אט חיה תנאי כזה חיו צריכין לשלט לו כפי השיוי
 עתה אך בזה אטרינן דסםתטא לא היתה הכוונה
 לעשות שוטא אז אלא התגו לדבר ידוע כטה שנתן
 אז ולמעט זה ה״ה אט הוזלו צריך לשלט ביוקר
 כטקדט אטגט יש עוד טעט דהדבר טוטל בםפק איך
 היתה כווגתט וכיון דהספד גשאר אצלט בוודאי והוא
 צריך להוציא טהט טטון יכוליט לוטר אייתי ראיה
 שכווגתיגו היתד, לשלט כפי הטקח ההוד, עתה ולפ״ז
 גט בהוזל א״צ ליתן לו רק כפי הטקח ההוה טפגי
 שיכולין לוטר לו להיפך אייתי ראיה שכווגתיגו היתה
 לשלט לך כפי המקח שהיה אז והטטע״ח (לכוש ע״פ
 תשו׳ מיימוני משפעים סי׳ יינ) ולפ״ז אט חיה התנאי
 שהוא יתן להם דמיהן וימול חם״ת נקרא הוא המוחזק
 ואם אפילו נתרצה אח״כ שהוא יטול הדמים ותשאד
 חס״ת אצלן לא נקראו הם מוחזקים מטעם זה כיון

 שיש בידו לםלקן (מגיא סקכיג):
 יד! יש סי שכתב שאם מצא דבר בחצר בהכ״נ זכה
 נו ולא אטרינן שהחצר יקנה להקדש דחצר קונה
 מטעם יד ואין יד להקדש (שס נשם אגודת) וצ״ע דהא
 קיי״ל נח״מ דהקדשות דהאידגא בין לעניים בין
 לבהכ״נ או לם״ת אין להם דין הקדש רק דין הדיוט
 ע״ש אטגם דעת רב האי גאון בם׳ טקח וטטכר לעניין
 אטירח לגבוה כמסירה להדיוט דגט הקדשות שלנו
 דינם כהקדש בדק הבית והבאנו דבריו כח״ט ם״ם

 ס״ו

ך הלכות בית חכ ן ף  40 ן
 ומנורות לבית השטחה ודדי איפור נמיר הוא אלא
 וודאי צ״ל דהוי כאלו התגו טעיקרא כיון שהטגהנ כן:

 יג והגה רביגו הב״י כתב בסעיף י׳ הגוהגיט להגיח
 עטרות ס״ת בראש הקורא בסיום התורה אין
 מוחין כידט אבל הטגיחין אותט בראשי חתגיט דעלטא
 מחין כידט עכ״ל ופשיטא שאט חתגו בפירוש דטותר
 אלא שאומר דלהגיח בראש הקורא טםתטא התגו על
 זה כיון שהוא לכבוד התורה אבל על ראשי חתגים
 דעלטא שהן צרכי הדיוט ממתמא לא התגו (מגיא
 סקסיז) אטגט טירושלטי שהבאגו טוכח דאט המנהג
 כן אטריגן דנט על צרכי הדיוט התגו דהא התמ
 הגיחו חפץ הדיוט באה״ק וכן מבואר מהטגהג הפשוט

 ששואלין כלי בהכ״ג לבתי שמחות כמ״ש:
 יד עוד כתב בסעיף ט׳ הטתגדביט ס״ת וטגיחיט
 טטפחות בבחכ״ג טותר להשתטש כהן כל ספר
 וספר שלדעת בן הוקדשו אבל הטגיחיט בביתט
 ואח״כ טקדישים כיון שעל דעת אותו ספר געשה
 וגשתטש בו אותו ספר אסור להגיהו בם״ת אחר ויש
 טתירין וכן גוהגין עכשיו טשוט לב ב״ד טתגה עליהם
 לנהוג כך עכ״ל וכן הטנחג הפשוט שלוקחין חטפה
 והטעיל פעטים לספר זח פ עטים לספר אחר דדעת
 הטקדיש נ״כ כן ואינו טקפיד אט ישיטוה על ס״ת

 אחרת ולכתחלה הקדיש על תנאי זח:
 טו ביו״ד טי׳ קל״ט נתבאר תרות של מבכים שכיבן
 השטש נתבטלו טאיטורן וטותריט להדיוט אבל
 לדבר טצוה טאום הוא ואטור ולכן אט השטש שלהן
 מכרן או גתגן לישראל אסור להדליקן בבהכ״נ וכן
 עבריין גמור שעובד כוכבים או מחלל שבת בפרהסיא
 שגתן שעוה או גרות לבהכ״ג אסור להדליקן דדמי
 לקרבן שאין מקבלין ממגו (מגיא סקי״ח) ומ״מ י״א
 דבית שעבדו בו כוכבים מותר אח״כ להתפלל בתוכו
 דמחובר שאגי ואע״ג דבית הוי תלוש ולבסוף חיברו
 דהוה כתלוש לעניין כוכבים מ״מ מון שלא עבדו
 עצט הבית יש להקל במחובר בזח (שם סיןי״ז) ופשיטא
 כשהיה טקודט בהכ״ג ואח״כ העמידו בו בוכביט
 שאיגו גאסר אפילו בהיותה שט ביון שהיא באה
 בגבול הכהכ״נ (שס) וכן עכבר שגטצא בשטן של
 בהכ״ג אט הוא טאוס אסור להדליקו בבהכ״ג טשוט
 הקריבהו נא לפחתך ואפילו כשמותר להדיוט כגון
 שיש ששים כנגד העכבר וי״א ראם יש ם׳ ומותר
 להדיוט מותר נם להדליק בו בבהכ״נ(מיז סי״י) וכן
 מבואר בתח״ב להרשב״א (עמגיא סקי״מ) דמיון שיש
 ט׳ אינו מאום (והל לנר של כוכטס אסור להשתמש בבהכ״נ

 ונפל לנר מציה):
 טז מדינא אסור לקרות לאור נר של בהכ״נ רק דברי
 קדש ולא דברי חול וכ״ש שאין מדליקין נר של
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4  ערוך הלכות בית הכנסת סיק קנד קנה קני השלחן כא 1
 מע׳׳י יחיד והיחיד שטעבב ואינו רוצה שיהיה לאחרים
 חלק בהטצוה יעגש (שית) ויש טי שפסק שבשטוברין
 מצוח ואחד נותן מעט והשני הרבה וחזר בו השני
 מחוייב הראשון לקבלה כפי פקחו שנחן (i'i) ואין
 המנהג בן (מנ״א שס) ואע״פ דבהקדש היה בן בדחנן

 פ׳׳ז דערבין אין למדין צדקה מהקדש (פמ״א)!

 ס״ו עיש אמנם בלא׳׳ה זבה המוצא דהוא סקומ
 שהרבים מצויימ שמ דהמוצא שמ הרי הוא שלו במ״ש
 בחייט מי׳ ד״ם ע״ש (וצ״ע למה להי טעמא לאי! יל
 להקיש וצימ) ופטק הרשב׳׳א בחשו׳ שטי שטנדב דבר
 לבהכ׳׳נ או לשאר דבר טצוה יבול לבחוב שטו עליו
 (שס) אך יותר טוב שבל טצוה חיעשה ע׳׳י רבים

 םימן קנה מצוה לילך מבווב״נ לבהמיד ללמוד תורה. ובו ב׳ סעיפים:
 ב ואף אט בהברח לו לצאח לדבר נחוץ לטאד ילטוד
 פםוק אחד או הלבה אחח וקורט שילך לבה׳׳ט
 יכול לאבול פח שחריח אם הוא רניל בו וטוב שירגיל
 בו וחז״ל אטרו שפח שחריח טביא הרבה בריאוח
 לנוף ואטרו(ב״מ ק״ז:) פ״נ טחלוח חלויין במרה וכולן
 פח שחרית טבטלתן וי׳׳נ דבריט נאטרו בפח שחריח
 טצלח טן החטה וטן הצינה ובו׳ ושיחין רהיטי רהיט
 ולא טטו לגברא דטצפרא ברך ואטרו רבנן השבט
 ואכול בקיץ טפגי החטה ובחורף טפגי הציגה ובחיב
 ועבדחט אח ד׳ אלקיבט זו ק״ש וחפלה וכרך את
 לחמך ואח מיטך זו פח בטלח וקיחון של טיט טבאן
 ואילך והםירוחי מחלה מקרבך (״יש לסת שארית אינה
ה פתב המניא שהשומע פ ׳ י ו פ  אלא בתבואה הדחיקה מן הישוב ו
 שמע יסעה לקאי על פיתא בשבת שיו! יטעה לומר על שיתא

 ע״ש לפן היא להליא בשבת שס) ג

 א נרםיגן פוף ברבוח בל היוצא טבהב׳׳נ ונבגס
 לבהמ׳׳ד ועופק בתורה זוכה ופקבל פני שבינה
 שנאמר ילבו פחיל אל חיל יראה אל אלהיפ בציון
 ולכן אחד התפלה יקבע עת קבוע ללמוד חורה ולא
 יעביר העח אף אפ הוא מבור להדויח הרבה ויאמין
 בה׳ שיחן לו שכרו ולא יפפיד ע׳׳י חורה ובל פה
 שננזר עליו להרויח ירויח ואין חחלח דינו של אדפ
 אלא על ד׳׳ח (שנהל׳ ז׳ •) וכשפבניפין אח האדפ לרין
 שואלין לו נשאח ונחח באפונה קבעח עחיפ לחורה
 (שבת ל״א •) ואף פי שאינו יודע ללפור ילך לבהפ׳׳ר
 ושבר הליכה בידו או יקבע לו טקוט וילטור מעט בפה
 שיודע ויחשוב בעגייגיו לראוח ולבדוק בטה שעושה
 ואט יש בזה צד עבידה יפרוש טמנה וע״י החורה יבגט
 בלבו יראח שטים והחורה היא עץ החייט ובלעדי
 התורה אין דבר טוב בעולם והבל הבל ורעות רוח 1

 סליק הלכות בית הכנסת

ן ת מ א ו  ש
 מהלכות דיעות. ובו י״ז סעיפים :

 ב וט׳׳ט לא יעשה טלאבתו עיקר ותורתו עראי אלא
 יעשה תורתו קבע וטלאכתו עראי וזה וזה יתקייט בידו
 ויראה לי דזהו בח׳׳ח שעיקר עמקו בחורה כטבואר
 ביו׳׳ד פי׳ רט׳׳ו אבל בכע״ב פחט לא שייך זה ועל
 פחפ בע׳׳ב אין פופל חיוב רק לקבוע עחיפ לחורה
 ואוחם שואליפ ביופ הדין קבעח עחיפ לחורה דלח׳׳ח
 שעיקר עםקו בחורה לא שייך לופר קבעח עחים
 שהרי החיוב עליו ללפוד חפיר בל היום ובל הלילה

 לבד פה שפוברח לפרנפחו וכט׳׳ש ביו׳׳ר שפ 1
 ג טשא וטחן באטונה אין הכוונה שלא יננוב ולא
 יגזול או לעשוח טדוח וטשקלוח שקריט דדבריט
 אלו אין גבגטין בכלל זה דהעושה בן הוא רשע נטור
 ואפור לננוב או לנזול או לאגוח בין ליהודי בין
 לאינו יהודי ופן ההורה עובריפ בלאו על נניבח
 וגזילח איגו יהודי כטו על של יהודי כמ״ש הרמכים

 בפ׳׳א

ת מ ו כ ל  ה
 סימן קנו סדר משא ומתן וקצת
 א אח׳׳כ ילך לעפקיו דבל תורה שאין עפה פלאבה
 פופה בטילה וגוררת עון בי העניות פעבירין אח
 האדם על רעתו ועל רעת קוגו ופי שיש לו אופגות דבר
 טוב הוא וכך אפרו חז׳׳ל בקידושין(פמ •) שחייב אדפ
 ללמד אח בגו אופגוח וכל שאיגופלפדו אופגוח באלו
 פלפדו לטטוח וכמה טועיפ בזה לאמר שהאומגוח הוא
 דבר של בזיון שהרי בפה חגאים ואפוראיפ שהיו בעלי
 פלאבוח ואיחאבטדרש רבה בראשית(פ׳עיל)חביבה היא
 הפלאכהפזבות אבות שזכות אבוח הצילה פפון ופלאבח
 הצילה נפשוח שנאמד לולי אלקי אבי אברהם ונו׳ בי עתה
 ריקם שלחחגי אח עגיי ואח יגיע כפי ראה אלקים
 ויוכח אמש בלומר שלא הרגו ילבן ליעקב בפגעו בו
 ופעלה גדולה היא לטי שפחפרגם ממעשה ידיו שגאמר
 יגיע כפיך כי חאכל אשריך וטוב לך אשריך בעוה׳׳ז

 וטוב ילך לעוה׳׳ב שבולו טוב ג
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 לעוה״ב (ומגיס הלי דיעות פיו) אבל אין הכוונה
 שיאהבגו כנפשו ולחלוק עמו בממונו שהרי לא בתיכ
 בעניין זה בלל דהך קרא בתיב אצל הלאוין רלא תלך
 רכיל לא תשגא לא תקום ולא תטור ש״מ דהציוי הוא
 שלא לעשות לו רעה ובדבר שאין בזה הפסד טטון
 (ניל) וארם רשע שאינו טקבל תוכחה טצוד, לשגאותו
 ועליו אמר דור הלא טשנאיך ד׳ אשנא (הגהמיי שס)
 (והארידל כתב לקבל קודם התפלה מ*8 של ואהבת לרעך כמוך).׳
 ן־( אהבת הנר (בימים הקדמונים) שבא ונכנס תחת כנפי
 השכינה שתי מ״ע אחת טפני שהוא בבלל ריעים
 ואחת מפני שהוא נר שנאמר ואהבתם את הנר וכל
 השונא אחר מישראל עובר בל״ת שנאמר לא תשנא
 את אחיך בלבבך ואין לוקין על לאו זה לפי שאין
 בו מעשה ובשיחטא איש לאיש לא ישטמנו וישתוק
 אלא אומר לו למה עשית לי כך וכך ועל זה נאמר
 הוכח תוכיח את עמיתך ואם הזד ובקש ממנו מחילה
 צריך למחול לו ולא יהא אבזרי שנאמר ויתפלל
 אברהם אל האלקים ונו׳ ואע״פ שאבימלך עשה לו
 רעה חנם מ״מ מחל לו ולא עוד אלא שהתפלל
 בעדו ולכן אנחנו בניו צריבין לאחוז במדותיו של

 אבינו הזקן:
 ט הרואה חבירו שחטא או שהולך בדרך לא טובה
 מצוה להחזירו למוטב ולהודיעו שהוא חוטא
 שנאמר הוכח תוכיח את עמיתך וצריך להוכיחו בינו
 לבין עצמו וידבר לו בנחת ובלשון רבה אמ קיבל
 ממנו טוטב ואט לאו יוכיחנו פעמ שנייה ושלישית
 וכן תמיד חייב להוכיחו עד שינזוף בו (סמ״ג יכר״י
 בערכין י״ז :) והרמב״ם כפ״ו מריעות פסק עד הכאה
 (כרב שם) ובל שאפשר למחות בידו ואינו מוחה הוא
 נתפס על אלו שיבול למחות בידם ואפילו יש ספק
 אצלו אם יקבלו דבריו צריך להוכיחם אבל אם יודע
 וודאי שלא יקבלו דבריו פטור מלהוכיחט וטוב שישתוק
 וז״ל הםמ״ג מ״ע י״א ואמ ברור לו למוכיח שלא
 יקבלו ממנו והעוכרין שוננין טוב לו לשתוק כדאטרינן
 ובו׳ הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוננין ובו׳ אבל
 אם העיברין מזירין וברור לו שלא יקבלו אע״פ
 שפטור מעונש וכו׳ מ״מ מהעשה דהוכח תוכיח לא
 מיפטר וכו׳ ואני אומר כי אף במזידין צריך לשתוק
 כדאמריגן ביבמות (ס״ה •) בשמ שחובה על הארם
 לומר רבר הנשמע כך חובה לומר דבר שאינו נשמע
 שנאמר אל תוכח לץ פן ישנאך עכ״ל הםמ״נ ודיעה
 ראשונה היא דעת רבינו אליעזר ממיץ בם׳ יריאים
 וכ״ש עתה שבעוה״ר נתרבה תאפקורםות ואין שייך
 כלל תוכחה ואין להתווכח עם פוקר ישראל דפקר

 טפי במאמרם• ז״ל בסנהדרין(ל״ח:):
 י המוכיח את הכירו לא ידבר לו קשות עד שיכליטנו
 שנאמר ולא תשא עליו חטא כך אמרו חכמימ יבול
 אתה מוכיחו ופניו משתנות ת״ל ולא תשא עליו

 חטא

 בפ״א טנניבה ובטור וש״ע ח״ט םי׳ שטיח אלא הכוונה
 שיהא הן שלו צדק ולאו שלו צרק וכשאומר שסחורה זו
 עולה לו בך וכך ושהיא טובה לא ישקר אף בכל
 שהוא ושיהא משאו ומתנו בנחת עם הבריות ודיבורו
 בנחת ולא יצעוק ולא יחרף ולא יבעום וסוף הדבר
 שגם טםחרו הולך בשם טוב ופרנסתו מזומנת לו והבל

 טאטינים לו והבוטח בד׳ חסר יסובבנו:
 ד מגדר משא ומתן באמונה שלא ישבע לא שבועה
 קלה ולא שבועה חמורה ער שיוחזק אצל הבל
 בדיבורו בלבד ויזהר םאד שלא להזכיר שם שטיט
 לבטלה שבכל טקום שהזכרת השם טצויה בחגם מיתה
 טצויה ויזהר טלישבע אפילו באטת ואלף עיירות היו
 ליגאי הטלך וכולם גחרבו בשביל עון שבועת אטת
 שהיו רגילים בה הרבה (מדרש איכה) ויזהר טלעשות
 שותפות עם ערבי שטא יתחייב לו שבועה וישבע
 בשבועתו ועובר טשום לא ישטע על פיך ויש טקילין
 בזמה״ז מפני שאין נשבעים בכוכבים כי בווגתט
 לעושה שמים וארץ אלא שמשתפים שם שטים ורבר
 אחר ולא מצינו שיש בזה משום ולפני עור לא תתן
 מכשול שהרי אינם מוזהרים על השיתוף לנבי שבועה
 ולישא וליתן עמהם כלא שותפות לב״ע מותר בלא
 יום אידיהן ודינים אלו נתבארו ביו״ד סי׳ קמ״ז

 וקמ״ח ע״ש ן
 ד, דיעות בני ארם ומדותיהן שונות זה מזה יש טי
 י״הוא רנזן ויש מי שהוא רך הלב יש בעל נאוה
 ויש שדעתו שפלה יש אכזרי ויש רחמן יש בילי ויש
 פזרן והדרך הישרה לאחוז במידת המיצוע כי הקצוות
 לא טובות ורק בנאוה ראוי להתרחק עד הקצה
 האחרון מפני שהיא מאומה מאר ועל זה שנינו
 באבות מאד מאד הוי שפל רוח ואל יאמר האדם מה
 לי לעשות אחרי שמטבעי בן הוא שהרי האדם מוכרח
 בשכלו להתגבר על טבעו וזה בל חוכת האיש
 הישראלי ואמרו חכמים לעולם ירניז ארם יצ״ט על
 יצה״ר וכתיב והלכת כדרכיו מה הוא רחום אף אתה
 היה רחום מה הוא חנון אף אתה היה חנון וירגיל טבעו
 לדרך התורה והטצוה וירבה בשתיקה ואל ירבר רק
 בד״ת ובדברי מצוה ובצרכי עסקיו ובדברים המוכרחים:
 ו ט״ע להרבק בחכמים ותלמידיהם כרי ללמוד
 ממעשיהם ועל זה נאמר ובו תדבק שבל הםדבק
 בחכמים כאלו טתדבק כשבינה לפיכך צריך ארם
 .להשתדל שישא בת ת״ח וישיא בתו לת״ח ולאכול
 ולשתות עם ת״ח ולעשות פרקםטיא לת״ח (כתו׳
 קי״א:) וכך אמרו באבות והוי מתאבק בעפר רגליהם

 והוי שותה כצמא את דבריהם:
 ז מצוה לאהוב את בל אחד מישראל בנופו שנאמר
 ואהבת לרעך במוך לפיכך צריך לספר בשבחו
 ולחוס על ממונו במו שרוצה בכבוד עצמו וחם על
 ממון עצמו והמתכבד בקלון חבירו אין לו חלק
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 וכך וכך שמעתי עליו ואמר דברים של ננאי על זה
 אומר יכרת ה׳ כל שפתי חלקות עכ״ל ולהרםב״ם
 לה׳׳ר חמור מרכילות ולהראב״ד בהשגות להיפך ע״ש
 ובירושלמי אמריגן דמותר לומר לה״ר על בעלי
 מחלוקת ויליף ממעשה דצדוק ובת שבע במרד

 אדוגיהו (סמ״נ) וכ״ש על פוקרי התורה:

 יד אמרו חז״ל דלה״ר שקול כגגד ג׳ עבירות עכוים
 ועריות ושפיכות דמים (ערכין מיז :) וכאלו כופר
 בעיקר (שס) ושלשה לה״ר הורגת האומרו והמקבלו
 וזה שאומר עליו והמקבלו יותר מן האומרו אכן אם
 רואה דברים גיכרים ראוי לו לחוש לזה (מהמיי אות
 ד׳ וכ״מ ממי) ויש דברים שהם אבק לה״ר לא לה״ר
 גמור כיצד כגון שאומר מי יאמר לפלוגי שיהיה כמות
 שהוא עתה או שאומר שתקו מפלוגי שאיגי רוצה
 להודיע מה אירע ומה חיה וכיוצא בדברים הללו
 וכל המםפר בטובת חבירו בפגי שונאיו ה״ז אבק
 לה״ר שזה גורם להם שיספרו בגנותו וכן המםפר לה״ר
 דרך שחוק וקלות ראש ואין כוונתו על עצם לה״ר
 על זה אמר שלמה כםתלהלה יורה זיקים ואמר
 משחק אני ונו׳ דםוף סיף הוא לה״ר ועונו נדול מאד
 וכן המספר לה״ר דרך רמאות וכאלו מספר לתומו
 כמו שאינו יודע אבל בוחן לבות ד׳ ולפניו נלוי
 מחשבתו הטמאה (לרשבים אין לספר בשונת חכירו אף

 שלא בפני שונאיו והיינו יותר מדאי):

 טו אין חילוק בין לה׳׳ר בין שאמר בפניו או שלא
 בפניו אם הדברים האלו נשמעו איש מפי איש
 להזיק לחברו בגופו או בממונו ואפילו להצר לו
 בלבד או להפחידו בלא נזק ה׳׳ז לה״ר ואם גאמרו
 דברים אלו בפני נ׳ כבר נשמע הדבר ונודע ואם סיפר
 הדבר אחד מן השלשה פעם אחרת אין בו משום
יר הקול ולכלותו יותר  לה״ר והוא שלא יתנוין להענ
תם ונ״ש נ ו י לה׳׳ר שאסור לדור נשנ על  ובל אלו הם נ
 לישב עםהם ולשמוע דבריהם ולא נחתם נזר דין על
 אבותינו במדבר אלא על לה׳׳ר בלבד כן בתב הרםב׳׳ם
 שם וזה שכתב דכשנאמר בפני נ׳ שוב אין בו לה״ר
 זהו בםתם אבל כשהמספר בפני הנ׳ אמר שלא תספרו
 דברים הללו שאמרתי וסיפר אחד םהם יש בו משום
 לה״ר (הנהמיי) ובפ״ק דיומא אמרינן מניין לאומר דבר
 לחבירו שהוא בבל יאמר עד שיאמר לו לך אמור
 ח״ל מאהל מועד לאמר כלומר לך אמור להם :

 טז כתיב לא תקום ולא תטור את בני עמך ולמדנו
 שהנוקם טחכירו עובר בל״ת וכן הנוטר ואע׳׳פ
 שאין בזה מלקות טפגי שאין בזה טעשה ט״ט דיעה
 רעה היא עד מאד אלא ראוי לו לאדמ להיות טעביר
ו על בל דברי העולמ שכל עגייגי העולמ  על ממתי
ל והנאי ואינן כדאי לגקום נ ם הם ה י  אצל הממנ

 עליהן

 חטא מכאן שאםור לאדם להכלים את ישראל ונ״ש
 ברבים ואע׳׳פ שאין לוקין על לאו זה עון נדול הוא
 וכך אמרו חכמים המלבין פני חבירו ברבים אין לו
 חלק לעוה׳׳ב לפיכך צריך להזהר שלא יבייש פני אדם
 ברבים בין גדול בין קטן ולא יקרא לו בשם שהוא
 בוש טטנו אפילו כשהוא רגיל בו (בימ נ״ח:) ועל
 עון זה יורדין לגיהנם ואיגם עולים (שס) בד״א בדברים
 שבין אדם לחבירו אבל בדברי שטים אם לא שב
 בסתר טכליטין אותו בגלוי וטפרםמים אותו וטחרפים
 אותו בפגיו וטבזין אותו וטקללין אותו עד שיחזור

 למוטב כדרך שעשו כל הגביאים בישראל:

 יא וטי שחטא עליו חכרו ולא רצה להוכיחו ולא
 לדבר לו כלום טפגי שהיה החוטא הדיוט ביותר
 או שהיתר, דעתו טשובשת וטחל לו בלבו ולא שטטו
 ולא הוכיחו ה״ז טדת חסידות לא הקפידה תורה אלא

 על הטשטטה כן כתב הרטב׳׳ט שט:
 יב חייב אדט להזהר ביתוטיט ואלטנות טפני שגפשט
 שפלה ורוחט נטוכה אע״פ שהן בעלי טטון אע״פ
 שהן אלטנתו ויתוטיו של עשיר מוזהרים אנו עליהם
 שנאטר כל אלטנה ויתום לא תענון ולא ידבר אליהן
 רק רכות ויגהוג בהם טגהג כבוד ולא יכאיב נופט
 בעבודה ולבם בדברים קשים ויחוס על טטוגם יותר
 טטטון עצטו וכל הטקניטן או הטכעיםן או הכאיב
 לבן או רדה בהט או אבד מטונט ה״ז עובר בל״ת
 וכ׳׳ש הטבה אותן .או טקללן ולאו זה אעיפ שאין
 לוקין עליו הרי ענשו טפורש בתורה וחרה אפי והרנתי
 אתכם בחרב ברית כרותה להם שבל זמן שהם צועקין
 הם נענים שנאמר שםוע אשמע צעקתו בד״א בזמן
 שעינה אותם לצורך עצמו אבל אם עינה אותם כדי
 ללמדם תורה או אומנות או להוליכן בדרך ישרה ה״ז
 מותר ואעפ׳׳כ ינהלם נם בזה בנחת וברחמים ואחד
 יתום מאב ואחד יתום מאם ועד אימתי נקראו יתומים
ל להשען ח  לעניין זה עד שלא יהיו צריכין לאדפ נ
 עליו ולהטפל בהן אלא יהיה עושה כל צרכי עצמו

ם (רמב״ס שס): י תל  לעצטו ככל הנ

 ע כתב הרטב׳׳ט בפ׳׳ז טדיעות הטרנל בחבירו עובר
 כל״ת שנאמר לא תלך רכיל בעטך ואע׳׳פ שאין
ל הוא ונורט להרונ נפשות ת  לוקין על לאו זה עון נ
 רבות טישראל לכך נםטך לו ולא תעטוד על דט
 רעך צא ולמד מה אירע לדואנ הארוטי איזהו רכיל
 זה שטוען דבריט והולך מזה לזה ואומר כך וכך אמר
 פלוני כך וכך שטעתי על פלוני אע״פ' שהוא אוטר
ל טזה עד ת  אטת ה׳׳ז טחריב את העולט ויש עון נ
 טאד והוא בכלל לאו זה והוא לשון הרע והוא הטטפר
נות חבירו אע״פ שאוטר אטת אבל האוטר שקר  בנ
 נקרא מוציא שט רע על חבירו אכל בעל לה׳׳ר זה
 שיושב ואומר כך וכך עשה פלוני וכך וכך היו אבותיו
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 העולם אלא ילך בדרך התורה שעליה נאמר וכל
 נתיבותיה שלום:

 ין יש טדות רבות טובות ורעות וא״א לפורטן ומי
 שרוצה לילך בדרך התורה יפנה להטובות ולא
 להרעות ויוותר על מדותיו וכל המעביר על מתחיו
 מעבירין לו על כל פשעיו והנעלבים ואינם עולבים
 עליהם נאמר ואוהביו כצאת השמש בנבורתו וכשאדם
 שואל ממנו עצה ייתן לו עצה נבונה ולא יטיהו מדרך
 הישר בהעםק ששואלו ועל זה נאמר ולפני עור ונו׳
 ואיתא במדרש אם אין לאדם מצות קבועה לדורות

 טה הנאה יש לו:

 עליהן ביצר היא הנקיטה א״ל חבירו השאילני
 קרדומך ולא השאילו למחר היה הוא צריך לשאול
 מחבירו וא״ל הכירו איני משאילך כדרך שאתה לא
 השאלתני ה״ז נוקם ועובר בל״ת אלא יתן לו בלב
 שלם ולא יזכיר לו כלל ועל זה אמר דוד אם נטלתי
 שולמי רע וגו׳ ומה היא נטירה שמשאיל לו רק
 שאומר לו אינני כמותך שלא רצית להשאיל לי אלא
 אני משאיל לך נ״כ עובר בלאו שהרי נוטר השנאה
 ומזה יוכל לבא לנקימה אלא ימחה הדבר מלבו
 לנמרי והתורה העמידתנו על ריעות נכונות יפות
 וברורות ולבלי לילך אחר עצת היצת״ר שמבלבל

 סליק הלכות משא ומתן

ם י ד ת י ל י ט ת נ ו כ ל  ה
 סימל קנז זמן סעודה. ובו ב׳ סעיפים:

 יבטל מלימודו ימתין עד שעה ששית ויאכל כתחילתה
 או בסופת כמ״ש בח״מ םיי ה' טעי' י״א ע״ש ולא
 יאחר יותר דהוי כזורק אבן לחמת אם לא טעים
 מירי בצפרא (עמג״א דיש לפנות קודם סעודה ואס אינו
 ינול ילך דיס י׳ אמות או י' פעמים ד״א ולא להנין תבשיל
 מיום אל יום עיש ואין נזהרין בזה ולהכין דגר לנקות הידיס

 נשנוגעיס בחלב עיש):

 לסעודה. ובו ח״י סעיפים:

 טומאה (רש״י) וזהו עניין הקדושה ההיפך מטומאה
 רכך רצון הקב״ה שנתנהנ בנקיות ובקדושה וטהרה
 דנקיות מביא לידי טהרה וטהרה מביא לירי פרישות
 וקדושה ואע״ג דאמרו זה לעגיין גיגוב הידים מ״מ
 פשיטא שלעיקר נטילה וודאי הוי כלחם טמא דירים
 עסקניות הן ועור יש לגט״י םמך מן התורה םקרא
 דוידיו לא שטף במים כדאיתא כחולין שם (ומה מוכן
 מיש שס ננן״י משוס סרך תרומה ועוד משוס מצוה לשמוע
 ד״ח ופי׳ התוס׳ משוס נקיות עיש ואינו מובן נלל ולסמ״ש
 איש דדכרי חכמים הם נכרכות מוהתקדשתם וייל נם כוונת

 התיס׳ כן ודויק) :
 ג וצריך ליזהר מאד בנט״י ובל המזלזל בנט״י בא
 לידי עניות (שכת סיכ:) ונעקד מן העולם (שיטה
 ד׳:) ובמס׳ עדיות פ״ה תנן שהיה אחד שפקפק ננט״י
 וקללוהו ומת בקללתו וכל העובר על ד״ח חייב מיתה
ת שמברכין עליו  ולא הטילו חיוב נט״י אלא על פ
 המוציא אפילו אינו יורע להם שום טומאה ומברך
 אשר קדשנו ובו׳ על נט״י דכ יון דחבםים תקנו זה

 שייך

 א אסור לאכול ולשתות דרך זולל וסובא שנאטר
 בננו זה זולל וסובא והרמב״ם חשיב לה בליית
 גמורה במניין המצות סי׳ קצ״ה אלא יאכל בדרך
 ארץ ולא יאכל בשוק ולא מעומד ועוד יתבאר בזה

 בסי׳ ק״ע בם״ד:
 ב שעה רביעית משעה שקם ממטתו הוי זמן סעודה
 לכל אדם ואם הוא ת״ח ועוסק בלימודו כדי שלא

- סימן קנח דיני נטילת ידים
 א חכמים תקנו ליטול הידים במים כשרוצה לאכול לחם
 בדתנן בחגיגה (י״ז:) נוטלין לידים לחולין ולמעשר
 ולתרומה ומפרש בנם׳ לחולין באכילה ולתרומה אף
 בנניעה משום דםתם ידים הוי שניות לטומאה ושני
 עושה שלישי בתרומה וגזרו על אבילה דחולין משום
 סרך תרומה (חולין ק״י י) ראם לא ירגילו ליטול ידים
 בחולין אתו לםיםרך גם בתרומה לבלי ליטול ידים
 ולא החמירו מגיעה דחולין דדיינו אם נרגיל עצמיגו
 באנילה דחולין ואע״ג דאין לנו תרומה נזםה״ז מ״מ
 טהרה יבנה בהמ״ק ויהיה לנו תרומה וגרע ליזהר

 כה (לכוש):
 ב והאמת דלאו מטעם זה בלבד נזרו אלא דדרשינן
 זה מקרא ההתקדשתם אלו םים ראשונים (ברכות
 ספיח) ועניין הקדושה הוא בדאמרינן בסוטה (ד׳:)
 כל האוכל פת בלא ניגוב ידים באלו אוכל לחם טמא
 שנאמר ויאמר ה׳ ככה יאכלו כנ״י את לחמם טמא
 וגו׳ דנלא ניגוב ירים הידים מאוסים ודבר מאום הוי
 כטומאה כדבתיב בנה ונו׳ אלמא דדנר מיאוס קרוי
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4  err ם׳ען קנח השלחן כג 5
ה  הר״מ םרוטנבורג ומטעם זה מקילים האירנא מ
 (והלבוש כתב לליעה זו דאינה אלא משוס נקיות ודבריי תמיהיס
 דלהדיא כתבו התוס׳ ללאו משוס נקיות וכמיש הטור בשיי
ו שכניי אעעייה י  תעיג דהאידנא ליכא לין זה עיש ודברי ד
 להלביש שכתב יי״מ שאינו אלא משוס נקיות עיש ושהיד הוא
 וכציל שאינו משוס נקיית וידוע שספרי הרייו מליאיס שעות
 יבהגהות הלביש הדברים כתקונס עיש וגס בסיז סק״ו יש

 שעית זה דרייו):
 ה כשחייבו ליטול בטיבולו במשקה אפילו אין ידיו
 נוגעות בטקוט הטשקה דחיישינן שטא ינעו ואפילו
, ועל כל  אינו טטבל רק ראש הירק או ראש הפיר
 טין טיבול בטשקה יטול בלא ברכה טפני חילוקי
 הריעות שגתבארו ויש מן הגדוליט שהאריכו לבאר
 דהעיקר כריעה ראשוגה שזהו דעת הגאוגימ והרמב״ט
 וצריך לברך (הגריא סקייב) ואין המגהג כן דגמ אותם
 הנזהרים בטיבולו במשקה מ״מ מעולם לא שמעגו
 שיברכו עגמ״י ומפק ברכות להקל ומה נם בדבר

 שרוב העולט אין נזהרין בזה כלל:
 ן טשקין הט רק שבעה טשקין ולא יותר ואלו הן יין
 דבש שמן חלב טל דט טיט וםיטנך י״ד שח״ט ד״ם
 אבל שארי מיני לחלוחית כשומן וזיעה ומי פירות
 אינמ בכלל משקין דרק שבעה משקין אלו מכשירין
 ומטמא־ן כדתנן כמם׳ מכשירין פ׳׳ו(מיל) ומשקין אלו
 כל זטן שהן לחין עד שיהא בהן טופח ע״מ להטפיח
 נקראין לחץ אכל פחות טזה הן כיבישין וא״צ נטילה
 ודע דדבש הוא רק רכש דכוריט כשלנו אכל דבש
 חטריט הט טי פירוח ולא משקה וכן דבש צירעיט
 וניזיט לא הוי טשקה ודט שחשבנו לא שייך כאן
 כלל שהרי אטור לאכול דט ודט דניט וחנביט לא הוי
 טשקה אלא טשוט דבטכשירין חשיב לה חשבוהו
 הפוטקיט נט בכאן כשינרא דלישנא דטשנה שט
 ופשוט הוא דחוטץ הוי בכלל יין ואט נעשה טטיט
 הוי בכלל טיט וכן שכר שלנו הוי בכלל טיט וכן יי׳׳ש
 הוי בכלל טיט ואף נט החזק שקורץ ספיר״ט הוי
 בכלל מיט ושטעחי טי שרוצה לוטר דזיעה בעלטא
 הוא ואינו בן דהרבה מימ נכנמ בהמ וכן בכל
 המשקאות הנטצאיט בטרחפיט שייך טיבולו במשקה:

 ז השותה משקין א״צ ליטול ידיו כיון ששותין ע״י
 בלי ואפילו טבל אצבעו במשקין ומוצץ א״צ נטילה
 (מגיא סקיה בשס רדביז) דלא נזרו בדבר שאין דרך
 בני אדמ לעשות כן וממעמ זה גמ המובל דבר מאכל
 במשקה במה שאין דרך בני אדמ לבובלו במשקה
 א״צ נט״י דבמלה דעתו אצל בל אדמ (שם) אבל דבר
 שדרך לטובלו במשקה אף אט טובלו ע״י טזלג או
 כף צריך גט״י דלא פלוג רבגן (באה״ס סקייב בשס
 כנהיג) טיהו זהו וודאי דדבר שדרכו לאכול בכף בטו
.במזלג כמו דגים ובשר א״צ גטילה דזהן  מרק או

 כשוהה

 ערוך הלכות נטילת
 שייך לומר וצונו מקרא דלא תסור וגמ אשר קרשגו
 שייך לומר כיון דממבו זה אקרא דוהתקדשתמ אבל
ת  לפת שאין מבדכין עליו המוציא כנון לחמניות או פ
 הבאה בכיטגין והט מיני נלומקאות ורקיקין שמברכין
 עליהם טזוגות א״צ גט״י ואם קבע סעודתו עליהט
 דםברך הטוציא צריך גט״י בברכה ויש שמסתפקים
 בזה ואין בזה שום ספק וכ״כ הרשב״א בתה״ב וכן
 מבואר טלשון הרםכ״ם רפ״ו רברכות שכתכ כל האוכל
ת שטברך עליו הטוציא צריך גט״י וכן הסכימו  פ
 מפרשי הש״ע (שיז ומגיא סקיב) וכן יש להורות ליטול
 ידיו ובברכה ולמה לא תקגו באלו מפגי שלא תקגו
 אלא על אכילה של קביעות שיש בזה המוציא וכרהמ״ז
 וגיכרת הקדושה אבל לא במה שברכתו מזוגות
 שהאכילה היא דרך עראי והברכה האחרוגה קצרה
 ואץ הקדושה גיכרת בזה כל כך ולכן גם על פחות
 טכזית א״צ גט״י מפגי שאין בזה ברהם״ז ויש מי
ת א״צ גט״י טטעם  שאומר שנט על פחות טכביצה פ
 דבל טומאת אוכלין הוי ככביצה ולכן יטול ידיו ולא
 יברך אבל רוב רבותיגו לא ט״ל כן דכיון דחייב
ל ידיו ויברך  בברהט״ז ובהמוציא לא פלוג רבגן רטו
 (:״מ במגיא סקיג) אבל י״א דזהו רק בתרומה (הגריא
 סקיו) וספק ברכות להקל ויש מי שרוצה לומר שגט
 בפחות טכזית ״טול בלא ברכה (איר סק״ד) כיון
 דצריך לברך המוציא וכטדוטה שהעולט לא תפטו
 כן ועל פחות טכזית אין גט״י (וכמ״ש המג״א סקיד

 דכל סעי׳ ג׳ בשיע הוא מניסחא מוטעת ואץ חולק בזה):

 ד אטריגן בפסחיט (קשיו׳) בל שטיבולו בטשקד,
ח נזרו פ ב  צריך גט״י ויש שפירשו המעט דכטו ד
 טשוט סרך חרוטה דשגי עושה שלישי בתרוטה
ח החרוטה טטטא  ובטשקין קיי״ל רכל הפוטל א
 טשקץ להיוח החלה אפילו בחולין וא״ב כשלא יטול
 ידיו יטטאו הידימ להטשקין להיוח החלה והטשקין
 יטמא להאוכל דראשון עושה שגי בחולין (תר*י
 בברכות פיח) ולפ״ז צריך ברכה כפו בפח אבל
 התוט׳ בחכו בפטחיט שט דגטילה זו איגה טשומ
ח אלא טשוט שלא יטטא הטשקין פ ב  קדושה וגקיוח כ
 ויהא אטור לשחוחן ולפטול גופו וכוי ולפי זד, גראה
 דאין לברך על אוחד, גמילה כיון דליכא הבא
 מצוה לשמוע ד״ח וכו׳ עכ״ל כלומר דבאמח טשוט
 טוטאה וטהרה לא שייך אצליגו דאטו אגן מהרין
 טטוטאה ועיקר חיוב דגט״י הוא טוהחקדשחט וזה
ח באכילה קבועה כט״ש וטעמא דסרך פ  אינו אלא ב
 חרוטה הוא טעט נוטף וכיון רכזה לא שייך הך
 דוהתקדשתם לא שייך כרכה וכמה מראשונים הטובריט
ן ולדיעד, זו אין חיוב כלל בזםה״ז ליטול ידיו  י
ו במשקה וזה אינו רק בזמן הקדמון שאכלו מל  לטי
 כטהרה וכ״כ להדיא הטור לקמן בסי׳ חע״ג בשם
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 ןןףןך הלכות נטילת ידים סימן קנח השלחן
 י ויש להסתפק בטיני טרקחת שהכוונה לשם הרוטב
 כגון שםוחטין חפירות וטטגנין הרוטב בנופת שקירין
 צוקער וכולן מי פירות הן ורק שדרך לערב מעט מים
 בעת הרקיחה וכן אפילו כשטטגנין עם הפירות והן
 שליטין כטו טיני קאנפאטורין שלנו שיש בהם 'הרבה
 רוטב מ״מ העיקר הוא הנופת רק שמעט מים מעורב
 שט וכן כל טיני קיוהות אנו עושים עתה בנופת ולא
 בדבש והם מי פירות רק שמערבים בהם מעט מים
 אם צריכים נטילה ונראה דא״צ נטילה דניון שיש רוב
 טי פירוח נגד הטים בטילים המים לגבי טי פירות
 ודבר זה טפורש בבכורות (כ״נ י) בםוגיא דהלוקח
 ציר ע״ש יזה ששנינו במכשירין(פיו מיג) דציר טהור
 שנפל לתוכו טיט כל שהוא טטא אוקמיה בבכורות שם
 (כ״ג;) דגט טקודט היה מחצה על מחצה ע״ש ודברי
 הרטב״ט פט״ז טטוטאת אוכלין דין ד׳ שפי׳ המשגה
 כפשטא כבר תמהו עליו בזה ע״ש מיהו לדיגא הוא
 כט״ש וא״צ נטילה למרקחת שלנו אא״כ נטעו בדבש

 וכן עיקר לדינא.
 יא כתב רבינו הב״י במעיף ה׳ בשר צלי יש מי
 שנראה מדבריו אע״פ שהמוהל טיפח עליו דינו
 כפירות ותבשיל מחטים והם נגובים דינו כפירות עכ״ל
 ביאור דבריו דמיירי בצלי שצולין על שפוד על
 האש ולכן המוהל היוצא מהבשר עצמו דינו כמי
 פירות ואע״פ שוודאי הודחה במים מ״מ מסתמא
 נתייבשה מהמים תיכף קודם בישולה ותבשיל מחטים
 והט נגוביט פשיטא שא״צ נטילה וי״א דאפילו יש
 טים טופחיט על הבשר ועל החטיט א״צ נטילה שלא
 נזרו אלא על טה שטובלין בטשקה ולא טה שיש על
 הטאכל טשקה טופח (ישיש פ״ח לחולין סי׳ י״ח) שביון
 שנתבשל מקרי אוכל (מג״א סקיי בשס מהרייע) וחלקו
 על זה שהרי הרשב״א כתב (בתה״ב) רפידות ובשר
 ודגיט שיש בהט משקה או טובלן במשקה צריך נט״י
 (ס״ז סק״ס) ואין זה ראיה דזהו כשלא נתבשל אבל
 כשנתבשל שמ מאכל עליו וכן משמע ברש״י ברכות
 (ניכ י ל״ה אין כלי) שכתב טשקין תבשיל טופח על
 הידיט אין תורת טשקין עליו אלא תורת אוכל עב׳׳ל
 (ומ״ש המניא סק״י לזהו כמשקה של עצמו עיש לא ידעתי מניל
ך ממשנה רס״ג לסהרות מבואר להוי משקה ע״ש  לומר נן א
ף למקבל טומאה מ״מ לא גזרו בזה ולו״ק); ך לשמ״ש היש״ש א  א

 יב הנוטל ידיו לפירות ה״ז טגםי הרוח דמראה
 שטחטיר יותר טדברי חכטים והחכטיט לא גזרו
 על פירות רק על פת מפגי שתרומת פירות דדננן
 ואף אט הוי דאורייתא כדמשטע טדברי הרטב״ט פ״א
 מתרומות מ״מ הם אכילת עראי ולא נזרו רק על
 אכילת קבע כמ״ש ודווקא כשגוטלן מתורת חיוב אבל
 אם גומל ן טשוט גקיות בעלמא ובפרט כשידע שאין
 ידיו גקיות שפיר דמי וכן השותה א״צ ליטול אפילו

 ידו

46 
 כשותה ואותם ששוקעיט פירות בטיט כדי לגקותט
 טעפר או טשאר דבר טיאוס ואוכלט בעוד הטיס לח
 עליהט צריך נט״י (שית סק״ד) אבל אי טקנחט אפילו
 יש עדיין קצת לחלוחית עליהם א״צ נט״י (!מיש העיז

 סקיי נלבש ציע):
 ח טי ביציט הט מי פירות וכן שומן של בהטות
 ועופות ומים שהגליד שנינו בתוספתא דטהרות
 דאיגו טשקה (הביאה הריש פיג לעהרות מ״ב) חזרו
 וניטוחו הוי טשקה (שס) השלג אינו טשקה חישב
 עליו לטשקין הוה טשקה (נדה ייז י) ונראה דזהו
 כשלא נמוחה דאלו נמוחה הרי הט טיט גטוריט וכתב
 הרטבים בפ״א טטוטאת אוכלין דין י״ט השמן הקרוש
 אינו לא אוכל ולא טשקה חשב עליו כשהוא קרוש
 בין לאוכל בין לטשקה בטלה דעתו חלב שקרש לא
 אוכל ולא טשקה חשב עליו בטלה דעתו אט חשב
 לטשקין ע״ש וכן יין ודבש הדין כן ובשניטוחו חזרו
 להיות טשקין חלב שבקיבה ושבכחל אינו משקה
 (שס) וטזה לטדנו דחטאה אינה טשקח אא״כ ניטוחה
 והאוכל דבר בחטאה א״צ נט״י אפילו טחו בידיו
 ואין חילוק בקרוש בין שנקרשו ע״י בישול בין ע׳׳י
 צינה אבל אם נתעבו רק טעט ועדיין הט ניגרים ויש
 בהט טופח להטפיח הוי משקה וצריך נט״י(מגיא סקיז)!
 ט טיגי טרקחת שטטגנין בדבש כטו איי״ן גיטאכ״ץ
 וטיינלא״ך ופיורעםקע״ם וכיוצא בהם י״א דלא
 הוי טשקה טדתגיא בתוספתא דטהרות דבש הזב
 מכוורתו טטטא טוטאת טשקין חישב עליו לאוכלין
 טטטא טומאת אובלין וא״כ דבש המרקחת כיון
 שעוטד לאכילה לא טקרי טשקד, (מגיא) וי״א שזהו
 טעות דזהו בדבש הזב טאיליו וחישב בשעת הזיבה
 אבל הדבש שרדו טכוורת תגיא שט דטטטא טומאת
 טשקין ואיגו טועיל טה שיחשב לאובלין דאין מחשבה
 מוציא מידי טעשה ואע״ג שטיגגו והיה טעשה וטוציא
 ממחשבה זהו בכלים אבל באוכלים עד שיפסל מאכילת
 כלב (ס״ז סקיז) ולענ״ד אע״ג דאמת הוא בדברי
 הריעה אחרונה מ״מ לדינא העיקר כריעה ראשוגח
 דוודאי משום עצם הדבש הוי משקה אבל הא אמרינן
 בשבת (קמיד:) דמשקה הבא לאוכל אוכל הוא וביוטא
 (פ׳:) כל אכשורי אוכלא אוכלא הוא ע״ש והכא הרי
 בא לאוכל ולהכשיר את האוכל וא״צ נטילה ואין
 לחלק ולוטר טשוט דהתם לא היה עליו טקודט שט
 משקה קורט שבא להאוכל ולכן כשבא להאוכל נעשה
 אוכל אבל בבאן היתה עליהט שט טשקה טקודט
 דאינו כן דנט בכאן אטרינן כן דעתה בעת שאנו
 מחייביט אותו בנטילה טפני הטשקין בבר נתערב עט
 האוכל והכשיר את האוכל ואין החיוב אא״כ נותן
 עתה דבר טאכל לתוך טשקד, (ומ״ש המג״א ססק״ז
 דננקרשו אפילו חזרו ונימוחו אינס משקין ע״ש זהו לעת התוס׳

 אכל הרמניס לא פסק נן במיש)!
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 ידם סימן קנח השלחן כד ז4
p של על נטילת ידים הם עני כלומר שזר. מציל 
 עניות (לטש) ואע״פ ששיעורם ברביעית יםול כשפע
 דאטר ר״ח אנא טשאי טלא הפני טיא ויהבי לי מלא
 הפני טיבותא (שנת ס״נ י) כלומר שהטיל על ידיו
 הרבה םים ונתנו לו הרבה עושר טן השטים ואותם
 בני אדם הםזלזלים וםפקפקים על דברי חז״ל סופם
 לאבדון ואין להם חלק לעוה׳׳ב ועליהם צווח הנביא
 הוי האוםרים לרע טוב ולטוב רע שהרי בנט״י יש
ה וט״ם לרוע יצרם הטנוול יםאםו בטצוה ל ת  נקיות נ
 העדינה הלזו ויאכלו בטינוף ידים אוי להם ולנפשותם:
 TD כשנוטל ידיו יקח הבלי ביטינו ויתנה לשטאלו
 ויטיל יד יטין תחלה דבבל םקום חולקין בבור
 לימין ועוד יש טעם בזה (עמג״א ריס יה) ולפי טה
 דקיי״ל דבל הטצות טברך עליהן עובר לעשייתן היה
 צריך לברך ברכת ענט״י קורם הנטילה וט״ט לא
 נהנו כן וטברכים אחר הנטילה וכן עיקר לרינא משום
 דברוב פעםים אין ידיו נקיות וא״א לברך כלל ולבן
 לפרקים אף כשידיו נקיות לא פלונ ועוד דנם כשמברך
 אחר הנטילה הוי עובר לעשייתן רםברך קודם
 שטשפשף ידיו זה בזח שבן דרך כני אדם והוי בקורט
 עשיית רטצוה וב״ש אם נוטל בפעט ראשונה פחות
 מרביעית דעדיין לא נטהרו עד אחרי ם־ם השניים
 כמו שיתבאר ומברך קודם השניים דהוי עובר לעשייתן
 ואפילו טברך לנטרי אחר הנטילה ביון שמברך קודם
 הנינוב הוי עובר לעשייתן רגם הנינוב טעכב כטו
 שאטרו ריש םוטה דכל האוכל בלא נינוב ידים באלו

 אוכל לחט טטא:
 יז ולכן יזהר לננבם היטב ועיקר דין זה הוא טצד
 טוטאת הםים בטו שיתבאר וכשנוטל בפעם הראשון
 הרבה םים אינן טטאות וכן הטובלן בנהר אבל מ״מ
 לא ראינו םעולם לאכול בידים לחות וםכוער הוא
 ולבן נחשב נם הנינוב טן הםצוה וכשמברך קודם
 נינוב הוי עובר לעשייתן יכן המנהנ הפשיט ואין
 לשנות (ימתירז דקדוק השיז בשקיינ) ואם שבח לבדך
 קורם הנינוב יברך נם אח״כ כטו בטבילה שמברכת
 אחר הטבילה כמבואר ביו״ד םי׳ ר׳ ויש מי שאוםר
 דאחר הנינוב לא יברך(סיז סקי״ב) כטו בהטוציא שאינו
 םברך בשנטר םעודתו בט״ש בםי׳ קם״ז ולא דטי
ה נראה ת  דהתם היה ראוי לברך קורם הםוציא ו
 ונדחה דאינו חוזר ונראה םשא״ב הכא ברוב נטילות
 לא היה ראוי מקודם לברך והוה דיחוי טעיקרא וקיי״ל
 בכל הש״ם דלאו שמיה דיחוי וכן הסכימו נדולי
 אחרונים שיברך אח״ב (מגיא סקסיז וא״ר םקניג) ובן
 עיקר לדינא אבל אחר ברבת המוציא אינו מברך
 ענ״י(שס) דהוה בכבד עבר זמנה ביין שהתחיל בעניין
 אחר (ולא ינגב ידיו כהליקי אי כנגדו שקשה לשכחה וכתב
 בברכיי שאס מיד אחר בהדמיי הביאי לסניו לבר ששיבולו

 במשקה איצ נשיי)!

 המטביל

 ערוך הלכות נטילת
 ידו אחת ביון ששותה ע״י בלי תמיד לא נזרו בזה
 ואפילו נוטל בידיו םים מנהר מקרה הוא ולא נזרו בבה״נ
 (עמגיא סקייא) ובן כשםבשלים םיני עיםה בםים א״צ
 נטילה בי אובלין אותן בכף (שיו סקיס) ונ״ל דאפילו
 אט נוטלן בידיו ביון דהוי םילתא דלא שביחא לא
 נזרו בה רבנן וכשמטגנין עיםה־ בחמאה שאובלין
 בידים אם יש עליהם חמאה לחה שיש בהם טופח
 ע״ט להטפיח צריך נטילה ואם לאו א״צ נטילה ואם
 טיננו בשוטן בבל עניין א״צ נט״י שהם טי פירות
 (ש״ז שס) ובן בשר טטרק אין דרך לאבלי רק ע״י טזלג
 וא״צ נטילה ובן תפוחי אדטה שבתבשיל ובשאובלט

 בחמאה נטוחד, צריך נט״י:
 ע נטל ידיו לדבר שטיבולו במשקה ואח״ב נתיישב
 לאכול לחם או שנטל ידיו שלא לאכילה כלל
 בנון שהיו טלוכלכות ואחר הנטילה והנינוב נתיישב
 לאכול לחם תלוי בריעות שיתבארו בםי׳ קנ״ט אם
ת אם לאו ראם צריך  צריך כוונה לנט״י לאכילת פ
 בוינה וודאי רצריך לחזור וליטול בברכה ואם א״צ
 כוונה א״צ לחזור וליטול כלל אם לא הסיח רעתו
 טהנטילה הקורסת ודעתם של רבותינו בעלי השיע
 לקטן נוטים דא״צ כוונה ולבן בכאן יטול ולא יברך
 ונטצא אכילתו עתה בלא ברכה דתחלה וודאי לא
 בירך ונם עתה לא יברך ואין לומר יברך עתה על
 הנטילה הקודמת דהא קיי״ל דנם לאחר ניגוב םברך
ת אבל  ענ״י א״א לומר בן דזהו בנטילה שביו,׳ לשם פ
 בכאן בנטילה ראשונה הא לא ביון לנט״י דפת
 (מגיא סקייג) ולכן אינו מברך בלל וברבות אינן
 טעבבות ואט ננע באמצע אכילתו במקומות הטטונפים
 בנופו יחזור ויטול ידיו ויברך ענ״י וכ״ש כשיצא
 לנקביו באטצע הסעודה דצריך לחזור וליטול ולברך

: י ט״  ענ
 יד בםפ״ק דעירובין תנן רבמחנה טלחטה פטרו
 טנט״י םשום דהוי מקום סכנה ואף שיש םים
 תוך ד׳ טילין א״צ לילך וה״ה להילכי טדבריוה או
 שהיה בדרך בםקום סכנה ואין לו םים פטור טנט״י
 וכן טי שיושב בבית האסורים ואין לו םים דיבול
 לאכול בלי נט״י ואף שטצינו בר״ע כשישב בבית
 האםוריט לא רצה לאכול בלא נט״י (עירובין כיא:)
א פטור ונראה דא״צ נ ת מ  מחמיר על עצמו היה ו
ן דפטרוהו רבנן פטור  לברוך ידיו בטפה ולא״ול דמו
 לנמרי ויש מי שאומר שצריך לכרוך ידיו בטפה (איר
ן  סקיך נשס מעייס) ולא משמע כן מלשון המשנה דמו
 דתנן שפטרום הו״ל לומר התירום ע״י מפה כמו בנמ׳
 התירו מפה לאוכלי תרומה (חולין קיו:) ואיתא
 בירושלמי שם דבשם שהתירו בהליכתן למחנה כמו

 כן בחזירתן ע״ש:
 טו כבר נתבאר שמאד צריך ליזהר בנט״י דנעקר
 מן העולם ובא לידי עניות וסימנך דראשי חיבוח
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 ואף בםטביל יש בו משום מיאום אם דעתו קצה עליו
 וצריך לננכ (שם) אבל רבינו הב״י בםעי' י״נ פסק
 דשופך רביעית בבת אחת על שתי ידיו או רביעית
 על כל יד הוי כםטביל ע״ש ונדולי אחרונים לא פסקו
 כן כמ״ש וכיצד מברך בטבילה יתבאר בם״ם קנ״ט:

 יר| המטביל ידיו יכול מדינא לאכול בלא נינוב שלא
 נטמאו הירימ ולכאורה נמ כשופך רביעית בבת
 אחת על ידיו נ״כ הא לא נטמאו המיט ומ״מ כתבו
 דאינו כן דהניגוב הוא תקון חכטיט ותקנו בבל עניין
 רק בנטילה ולא בטבילה (רשיל זניח וכזיז ומביא סקי״ח)

 סימן קנט כאיזה כלי נוטלין לידים וכיצד נוטלין. וכו ל״ט סעיפים
 דכליט שהמשניות ידועיט לכל ופתח בהשיעור הראשון
 כמו בנדה ואף שלא הזכיר כאן כלי חרם םתטא
 כפירושו שדבר זה ידוע ששיעור כונס משקה אינו
 אלא בכ״ח וזהו שכתב הרמב׳׳ם דכלי שנשברה שבירה
 המטהרת פמולה לנט״י ויראה לי שזהו נמ רעת
 הםט״ק שהביא הטור ח״ל כתב בםמ״ק שאם ייחדו
 לזתיט תורת כלי עליי יטיתר ליטיל טטני אם יחזיק
 רביעית עד שינקב כמוציא זית עכ״ל וזהו ממש שיטת
ל ואפשר לחלק דווקא  הרמב״ט והטור השיג עליו מהי
 לעניין טומאה מועיל יחוד לזתימ אבל לעניין נטילה
 ששיעורה בכונס טשקה ביון שניקב בזה השיעור.אינו
 חשוב עוד כבלי עכ״ל דלהטור הוה פשיטא ליה
 דשיעורא דכונס טשקה אטד רבא על כל הכליט א״כ
 אינו עניין לטומאה אבל לשיטת הרטב״ט תלוי זה

 בזה ובע״ב צ״ל כםו שבארנו בם״ד ז
 ד אבל הםמ״נ בה׳ נטילת ידיט כתב אםר רבא כלי
 שניקב בכונס משקה אין נוטלין מטנו הידיט שאין
 שט כלי עליו ואפילו ניקב למעלה מרביעית ובתב
 טורי שהיה נוהג ר״י כן אפילו בכלי שטף אע׳׳פ
 ששיעור זה לא הוזכר אלא בכלי חרם עכ״ל וב״ב
 התוספות בנדה שם וז״ל ואף על נב דבכולי
 שטעתין לא הוזכר בונט טשקה אלא בבלי חרם
 וכו׳ ולא בבלי עין מ״מ הא דאטר רבא בחולין
 כלי שניקב בכונס טשקה אין נוטלין ממנו לידימ יש
 להחטיר בכל הבליט וכו׳ ביון שלא הזכיר כלי חרם
 אלא כלי טתמ עכ״ל ואין הכוונה חומרא בעלמא
 אלא מעיקר דינא וטעטט נ״ל דבל הבליט כשייחדן
 למים בטל םהם שט כלי בניקב ככונט משקה והרי
 בכלי חרם עצמו הרין כן דבשייחדן לזתיט צריך נקב
 כמוציא זית ולבן הא דבכלי עין צריך כמוציא רםון
 משום דסתמייהו עומדין לבך אבל בייחדן למים די
 בככונם משקה וראיה לזה דהרי נמ בבלי מתכות
 שנינו שמ דבשייחדן ליין ושמן הוה טהרתן בשיש
 נקב שהיין והשמן זב מהן ע״ש ועוד דלשיטר,
 הרמב״מ וווסמ״ק איך נדון בכלי אדמה וכו׳ שאין
 מקבלין טומאה דבהן לא שייך שישברו בכדי טחרתן
 מטומאה שהרי אין מקבלים טומאה לעולם אלא וודאי
 דבל שמשתמשיט בה לנט״י בטל שם בלי מעליה
 בככונס משקה ולהרמב״ם והםמ״ק נ״כ צ״ל כן בכלים
 אלו דבדידהו ליכא שיעורא אחרינא ועיין בסעיף י״א!

 מיהו

 א אין נוטלין לידים אלא בכלי שלם וילפינן ממי
 חטאת דכעינן בלי כדכתיב טיט חייט אל כלי
 וקידוש ידיט ורנלים בעינן נ״כ כלי ככיור וכיוצא בו
 ועוד דשולחנו של אדט בטקוט טזבח (שלהי מעה)
 וכמו שקורם עבודת המזבח היה צריך לקדש ידיו מן
 הכיור כמו כן קורט אכילתו יקדש ידיו ע״י בלי ותנן
 במם׳ ידים (סיא מ״ב) בכל הכלים נוטלים לידים
 אפילו בכלי גללים בכלי אבנים בכלי אדמה ואף
 דלטימאה אינם נחשבים כלים לקבל טומאה ט״ט
 הא כלימ המ ומה לנו אם מקבלים טומאה או אינט

 מקבלים:
 ב ודע דלעניין נקב בבלי אי פוסלת ובמה הוא הנקב
 שיפסול יש מבוכה מן הפוסקים ולכן בהכרח
 לבאר הרין ממקורו נרםינן בחולין (קיו י) אמר רבא
 כלי שניקב ככונס משקה אין ניטלין ממנו לידים ואם
 נאמר הטעט משום דבטלה לה מתורת כלי לעניין
 טומאה דבנקכ כזה נטהר הכלי כמו שנראה מדברי
 הרמב״ט בפ״ו טברבות דין י״א שכתב וכלים שנשברו
 שבירה המטהרת אותן מידי טומאה אין נותנין כהם
 לידיט מפני שהן שברי כלים עכ״ל ולא הזכיר כלל
 כונס משקה וגם בדין דצנור שכגמ׳ שט שהוזכר כונס
 משקה ויתבאר בסעיף נ״ט והרםב״ם כתב לה שם
 בדין י״ד השמיט נ״כ מנס משקה ע״ש ונראה להדיא
 דס״ל דטעמא דרבא משום דבגקב זה נטהר מטומאה
 דהוי כשבר כלי וא״כ אין דין זה רק בבלי חרם
 המייחד למשקין כדאםר רבא בעצמו כשבת (צ״ה ז)
 חמש מדות בכלי חרם ניקב ככונס משקה טהור
 מלקדש בו מי חטאת ועדיין כלי הוא להכשר זרעים
 וכו׳ ע״ש ומה שהזכיר בונם משקה משום דהיא
 טדריגח ראשונה של ביטול בלי כמו שפרש״י בנדה
 (מ״ט י) שאומר שם נ״כ כלי חרם שיעורו בכונס משקה
 ופירש״י שזהו פחית של שיעורים הםבטלין אותו
 מהיות כלי עכ״ל (ואעיג מישטרא הוי כמוציא משקה אך

 זהו שבר כלי לכתחלה עיש):
 ג ולפ״ז אין דין זה רק בכלי חרם המיוחד לםשקין
 אכל אם מיוהדת לאוכלין שיעור הנקב כמוציא זית
 כמבואר שמ ובן אמ היא כלי עץ שיעורה כמוציא
 דמון כדתנן בכלים ריש פי״ז ואם היא כלי מתכות
 יש שיעורים אחרים במבואר שם פי״ד וברמב״ם פי״א
 מכלים ירנא סמך על השיעירים שנתבארו במשניות
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 לא מקריא כלי כשיש בה נקב ככונס משקה ואםור
 ליטול ממנה דרך פיה אבל דרך הנקב מותר וכזה
 טקילים ננד הרמב״ם והסמ׳׳נ והטמ״ק דאלו לדידהו
 בכלי חרם הטיוחד לטשקים נפסלה כל הכלי בנקב
 ככונס טשקה ואסור ליטול אף דרך הנקב אבל לחרא״ש

 והטור טותר :
 ח ודעת הרשכ״א בתורת הבית (בית 1׳ שער ני) אינה
 טובנת לכאורה שכתב וכלי שנשבר אע״פ שטקבל
 רביעית למטה מן השבר כתוב בספר התרומה שאסור
 ליטול ממנו רכל שלמעלה מן השבר אין תורת כלי
 עליו ושבר כלי הוא ומ״מ אם דרך השכר נינרין
 המים על ידו מסתברא שהיא מותרת דהו״ל כברזא
 ומםתברא דאפילו נשבר כל שלא טהר מחמת שבירתו
 עדיין כלי הוא ואין מחלקין אח הכלי לשנים וכל
 שמקבל רביעית ואין שברו גדול כל כך שיטהרגו

 טטוטאחו טותר ליטול מטנו לירים עכ״ל:

 ט והנה רבדיו סהומים ונלע״ד דה״פ דטקורם הביא
 דברי ספר התרומה דם״ל כדעת דךא״ש דכל
 טה שלטטה מן השבר יש עליו תורת כלי אם יש שם
 רביעית ויוכל לשפוך דרך השבר וטד, שלמעלה הוי
 שבד כלי ומ״ש דהו״ל כברזא אין הכוונה טטש כברזא
 דהכרזא עשוי מתחלתו כן אבל הבא שכר הוא אלא
 דה״פ דלא גרע משופך דרך נקב הכרזא דדל חלק
 העליון מכאן ולא הזכיר שיעור הנקב דאדבדי רכא
 קאי דהנקכ בכונס משקה ולא חש לבאר זה מפורש
 כיון דם׳׳ל דאין זה עניין לטומאה וטהרה כדעת
 הרא״ש ממילא דהנקכ הוא ככונס משקה דהםים
 יוצאים בו בקילוח ואין זה כלי לנט״י וזהו דעת ספר

 התרומה:
 י ואח״כ כתב הרשב׳׳א ומסתברא יכו׳ בליטר שחולק
 על ספר התרומה בתרתי חרא לקולא במה שמוכר
 סה״ת דבכל שבר נפסלה הכלי לנמ״י אומר לא בן
 דבל שלא טיהר מחמת שבירתו עדיין כלי הוא בלומר
 וכשרה לנמרי ובדעת הרסב״ם והםם׳׳ק ואח״כ אופר
 דאין מחלקין אח הכלי לשנים כלומר בזה פליג
 לחומרא והיינו דלסה׳׳ת החלק התחתון כשיש בו
 רביעית ויכול ליטול מן השבר תמיד כשר ואיהו
 ם״ל דאין םחלקין לשנים כלומר ראם רק יש בשבר
 כדי לטהרו מטומאתו נפסלה כל הכלי כדעת הסמ׳׳נ

 שהבאנו (נגלע״ד בכוונתו)!
א ונמצא לפי מה שבררנו הרמב״ם והםמ״ק והרשב״א  י
 בחרא שיטחא קיימי דכלי לא נפסלה בנקב אא״כ
 נטהרה טטוטאהה בנקב כזה ושיעור דכונס טשקה
 אינו אלא בכלי חרם הטיוחד למשקים אבל כשאינו
 מיוחד למשקים אלא לאוכלים וכן בלי עץ וכלי
 טחנות וכלי עצם ובלי זביכיח הטיוחדים לאוכלים
 אין הנקב פיסל רק אם הוא גדול כזית וכן כלי

 גללים

 ה מיהו לשני שיטות אלו וודאי דאין חילוק בין
 כשנוטל על ידיו טהכלי דדך פיו העליון ונין
 כשנוטל דרך הנקב אף שנשאר רביעיח טהנקב ולמטה
 דכיון דהטעם טשום דהוי שברי כלי א״כ בכל עניין
 אסור ליטול טמנו לידים וראיה ברורה לדבר זה
 מהסס״נ שכתב שם וז״ל ואם הכלי ניקב טצדו פחות
 מכונם משקה ומחזיק רביעיח למטה מן הנקכ ובאין
 חטים דרך הנקב על ידיו טהורוח אפם הנומל מן
 הטיס העוברים חוץ לגקב ונופלין דרך שפת הכלי
 פסולות וכו׳ דמן הגקב ואילך אין תורת כלי עליו
 אלא לטטה מן הגקב יש תורת כלי עליו מאחר שלא
 גיקב בכוגס משקה עכ״ל הרי טפורש דבגקב ככוגם
 טשקה כל הכלי פסולה וכפחוח טכוגם משקה מה
 שלטעלה טן הגקב אין חורח כלי עליו וטה שלמטה
 יש תורת כלי וצריך ליטול דרך הנקב ולהרטכ״ם
 פשיטא שכן הוא שהרי כתב להדיא דבשבירד,
 המטהרת אין גומלין לידים טפני שהן שכרי כלים
 עכ״ל ופשיטא שבשכר כלי פסול ליטול לידים מאיזה
 טקום שהוא אך בפחות טבוגס משקה לא גטצא

 בפוסקים חומרת הםם״ג :
 ן אמנם הרא״ש והטור יש להם דרך אחרת בזה
 דהרא״ש בחולין שמ כתב כלי שניקב ומחזיק
 רביעית לטטה מן הנקב מותר ליטול דרך הנקב אבל
 לא דרך פיו דלטעלה טן הנקב לא חשיב כלי עכ״ל
 וז״ל הטור אם ניקב בכונס משקה וכו׳ בטל מתורת
 כלי ואין נוטלין ממנו לידיס ואפילו אס הוא טחזיק
 רביעית כן הגקכ ולמטה וה״ט שנוטל ׳דרך פיו למעלה
 דמה שממגו מן חגקב ולמעלה איגי חשוב ככלי
 וגמצא שאין המים באים על ידו מהכלי אבל אם גוטל
 דדך הגקב שרי כיון שמחזיק רביעית ממנו
 ולמטה יכתוב בממ״ק וכו׳ ואפשר לחלק ובו׳ עכ״ל
 ודעתם דלאו כדיגי טומאה וטהרה תליא מילתא שהרי
 נוטלין גם בכלים שאין מקבלץ טומאה אלא דהכי
 פסיקא לרבא דבל בלי שגיקנ נכוגס משקד, לא חשיבא
 נלי לעניין גט״י כיון דהמים יוצא בשפע דרך הגקב
 כשהוא בכוגם משקה שהוא הרנה יותר ממוציא
 משקה ולכן בגוטל דרך הגקב שניר דמי כיון שיש
 רביעיח טהנקב ולטטה דל החלק העליון מכאן
 וטטילא טובח טדבריהם דבניקב בפחוה מככונם משקה
 סוחר ליטול גם דרך פיו מפני שהיא נחשבח בלי
 עדיין מפגי שהמים אין יורדין כהם בשפע (ולפן השיג

 הטור על הסמ״ק דלדעתו אין תלוי נטומאה וטהרה):

 ז מיהו זהו פשיטא דכלי שגטהרה מטומאתה ע״י שנירתה
 נם הדא״ש והטור מודים שפסולה לנט״י ולכן אין
 גומלין כדפגוח הכלים כמו שיתבאר ואדרבא איגהו
 מחםרי דאפילו בכלי שעדיין לא גטהרה מטומאתה
 ודיגה ככלי שליטה לעניין טומאה מ״מ לעניין גט״י
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 על סתימה יפה בעץ או בברזל שתהא מתקיימת
 אמנם הרא״ש בפירושו שם כתב מפורש להיפך וז״ל
 אכל מן הצד מקדשים במים שלמטה מן הנקב ואפילו
 לא פקקה בסמרטוט וכו׳ עכ״ל וכן משמע מהר״ש ע״ש
 אכל הרםב״ם פםק כמ׳׳ש (יהט״ז סשקיא הניא משנה זו
 ונתנ לנט״י חמירא טשי ע״ש ודנריו תמוהין ותמיהני למה
 לא הביאו דנרי הראיש ולדינא יש לשמוך על המקילין נמ״ש
 התה״ד בסי' קסיא דננעיי הולנץ אחרי המקילין עיש ודייק):

 יד כמה הוא נקב דבונם רשקה אם ישימו אותו על
 םים יכנםו המים דרך הנקב והוא נדול מנקב
 שהמים יוצאים בו דזהו אפילו בנקב קטן םאד ואין
 שום פסול בנקב כזה לרוב הפוסקים ואפילו הנקב
 בשולי הכלי מותר לבד להםם״נ אםור כם״ש וכן יש
 סימן אחר לכונם משקה והיינו שהמים יוצאים ממנו
 טיף אחר טיף בידוע שהוא כונם משקה (נדה מ״ט:)
 ויש טי שאומר שאם נסדקה על פני כולה מלמעלה
 למטה אף שאין הנקב בכונם משקה אלא כטוציא
 משקה פסולה לנט״י טשום דנטהרה עי׳׳ז מטומאתה
 (ב״ח) והנה אם נטהרה טטוטאתה בכה״נ וודאי
 דפםולה לנט״י אבל אינו טבואר בשוט טקוט רץ זה
 (ט״ז םק״א) ואדרבא בפ׳׳ה דבליט משנה י׳׳א מוכח
 דםדק ונקב חד דינא אית להו ע״ש וכל טרק
 שבמשניות הוה הפםק מרובה בין זל״ז כמבואר בפ״ט
 דבלים משנה ז׳ דתנן נםדק טן התנור לםרידה שיעורו
 טלא פי טרדע וכן בריש פי״א דאהלות בבית שנסדק
 דלכל הפחות הוא כחוט המשקולת ע״ש ובשלהי שבת
 הוה סדק בטפח ע״ש הלכך ליתא להאי דינא ;

 טל ולכן כל מין כלי שיש בה נקב אם אין בו ככונם
 משקה טותר ליטול בו לנט״י וכן אם יש בו
 פגימה מלמעלה או סדק אפילו על פני בולו אם
 המים אץ יבולים ליכנם דרך הפגימה או דרך הסדק
 טותר ליטול בו וכן אם הנקב או הפגם או הסדק
 גדול הרבה עד שיכיל ליטול ידיו דרך הנקב או דרך
 הפגם או דרך הסרק ונשאר עדיין םהם ולטטה
 רביעית מותר ליטול בו לנט״י לדעת. הרא״ש והטור
 וםה״ת ולרבותינו בעייי הש״ע וכן אם סתם הנקב או
 הפגם או הסדק באיזה רבר שהוא מותר ליטול אף
 דרך פיו לדעת הרמב״ם וכמה מהגדולים בט״ש
 בםעיף י׳׳ג ולדעת הרא״ש אינו כן כם״ש וכבר כתבנו

• : ן לי  דבנט״י יש לסמוך על הםקי
 טן תנן במם׳ ידים פ״א (מ״ב) אין נותנין לידים לא
 בדפנות הכלים ולא כשולי המחץ ולא בםנופת
 החבית ופירשו הר״ש והרא״ש והרע״ב דדפנות הכלים
 ושולי המחץ הוי שכרי כלים ומגופת החבית הוי
 הפסול משום דלאו להשתמש בתוכה עבידא אלא
 כיסוי לחבית ע״ש ולפ״ז אפילו הן מחזיקין רביעית

 ועימדים

ך הלכות נטילת ץ ן  50 ן
 גללים המיוחדים לםשקין דינם ככונס משקה
 וכשמיוחדים לאוכלים דינם בכזית ואע״ג דלא מקבלי
 טוטאה ט״ט לעגיין נט״י אין לשנותם משארי כלים
 וגגד זה טחטיריט כשיש גקב הטטהר פסולה כל הכלי

 אפילו החלק שטן הגקב ולטטה;
 יב ודעת הרא״ש והטור וםה״ת טטש להיפך דאין
 תלוי בטוטאה וטהרה אלא ככל כלי פוםל גקב
 בכוגם משקה וגגד זה טקיליט דהחלק התחתון כשיש
 בו רביעית ויכול ליטול טן הגקב תטיד כשר אף אם
 נטהרה הכלי טטוטאתה והםט״ג תופם חוטרות שגיהט
 דבכל כלי פוםל גקב בכוגס טשקה וזהו גם דעת
 התום׳ בנדה שם ועוד החמיר הםמ״ג כדעת הרטבים
 דבכוגם משקה גם חלק התחתון פסול והחמיר יותר
 מהרםב״ם. דלהרםב״ם והםמ״ק והרשב״א אין זה רק
 בכ״ח המיוחד למשקין ולהסם״ג בכל הבלים הדין כן
 ורק בגקב של מוציא משקה התיר החלק התחתון
 אבל לכל רבותיגו בגקב שהוא פחות םכוגם משקה
 בשר לגמרי גט החלק העליון ודע שהטור בסוף
 העניין הביא גט דברי הרטב״ט ע״ש וגראה דדעתו
 דבזה מודה להרםב״ט דאט גטהרה םטוטאתה בנקב
 בזה פסולה לגמרי ורבותיגו בעלי הש״ע כתבו לגמרי
 כדברי הרא״ש והטור ולא הביאו כלל דברי הרטב״ט
 ולא דברי שארי הפוסקים וציע (וסעמם משוס דהב״י
 בספרו הנדול נסתבך הרבה בדברי הרמב״ס והסמיק יהסמ״ג
 עיש ונס הט״ז שקיא האריך הרבה ודבריו אינם מובנים נאשר
 תמה הפרמ״ג והלביש טרח ליישבו בדוחק נדול והמג״א םקיג
 הביא לברי הרשב״א וסבר להרשכ״א מפרש דברי סה״ת עיש
 ולפמיש לזינו כן רק ללינא הסניס כמעט כמ״ש וגס כתב
 לכלי שנטהרה מטומאתה פסולה נס ליטול דרך הנקנ עיש
 ובוודאי ק הוא כיון לגס המור ס״ל כן אף שמהרא״ש יסהית

 לא נראה כן מ״מ ללינא העיקר כן הוא ולו״ק) :
 יג ודע דבםם׳ פרה פ״ה משגה ז׳ לעגיין קידוש טי
 חטאת תגן גיקבה םלמטן ופקקה בםטרטוט המים
 שבתוכה פםולין וכוי מן הצד ופקקה כסמרטוט המים
 שבתוכה כשרים וכו׳ ע״ש וכן פםק הרםב״ם בפ״ו
 מפרה אדומה דין ז׳ וז״ל היה נקוב מן הצד ופסקו
 ה״ז כשר למלאות לו ולקדש ולהזות םמגו עכי׳ל
 והשתא ק״ו הדברים דאם בקידוש מי חטאת דאורייתא
 דכתיב מפורש םים חיים אל כלי כשר בכה״ג ק״ו
 בנט״י דרבנן ותמיהני מה שאחד מן• הפוסקים לא
 הזכיר זה וכ״כ אחד מהגדולים על משנה זו וז״ל
 שמעינן מהא שמותר ליטול לידים בכלי המנוקב מן
 הצד וכו׳ וליבא למימר דהכא כשהסיט למטה מן
 הנקב אבל מה שלםעלד,\לא חשיב כלי דא״כ וכר
 (הנר״א נאיר) וכיב אחד ממפרשי הש״ע (מגיא שקיו)
 וז״ל ואם היה כלי שלם וניקב ותחב בו דבר אחר
 םהני וכו׳ דכיון שםתמו חשיכ שפיר כלי עכ״ל אלא
 שלא חילק בין מלמטה בין מן הצד ונראה הכוונתו
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 היו לפעלה ט״ט היה כל אחד מהדדים מוקף םניכ
 טביב וממילא שהטיט טחזיק שט או שהכליטוח לא
 היו למעלה מהכיור אלא כשוה עט הכיור וטטילא

 שהמימ מחזיק שמ זהו כיאור הדכרימ:
 כ ולפ״ז בכליט שלנו כשאין בליטה עולה למעלה
 מן הכלי מוחר ליטול ידיו דרך הבליטה אכל
 כשבולטח למעלה אין ליטול דרך שם אכל שלא
 דרך הבליטה מוחר וכלי מחכוח העשוי לחממ בה
 חמים שקורין סאמעווא״ר שיש למטה דד שמשם
 שופכין החמין דרך ברזא שבדר שקורין קרא״ן וכן
 כלי גדולה שקורין האנ״ט פא״ם ששופכין שמ הרכה
 טיט ולטטה יש דדיט וכשרוציט ליטול טהם טגביהיט
 הדדימ למעלה וגשפך המיט דרך שט וכשטטלקיט
 הידיס חוזרימ הדדיט למטה וגםחמימ מוצאי המימ
 טוחר ליטול דרך שמ אך יזהר שבכל שפיכה יעלח
 הדד ויורידגה כדי שיבואו המים טבחו כטו שיתבאר
 וכן בהדר של הםאמעווא״ר יעשה כן ודרך הדד של
 הצאגי״ק העומד על חםאמעווא״ר יכול ליטול דדך
 הדד שבו וכן דרך ברזא שבחכיח אך ככל שפיכה
 יטול הברזא וישימגה בחזרה כדי שיבואו המימ מכה

 אדמ כמ״ש ומזה גבין לכל טיגי כליט:
 כא כבר גחבאר רכבל הכליט גוטלין לידיט. אמגמ
 דווקא בטה שדרך ליטול בהט טיט לאפוקי שק
 וקופה ולכדיט והייגו כוכעיט או טגעליט של לבדיט
 שקורין פילט״ץ אפילו חיקן השק לשבח בלא סמיכה
 וזפחן מפח עד שהט טקכליט טשקין אין גוטלין מהט
 לידיט לפי שאיגן עשויין לקבל טשקין וכן הלבדיט
 אע״פ שדם קשיט ואין חםימ זב מחן ט״ט הרי איגט
 עשוייט לקבל טיט וכחכ רביגו הכ״י בטעיף ד׳ דט״מ
 ע״י הדחק מותריט דעוברי דרכיט רגיליט לשחוח בחם
 עכ״ל אכל יש חולקימ דגמ ע״י הדחק לא מוזגי(ישיש)
 והמוטך על רביגו הכיי לא הפמיד (איר שר,'ה) וזהו
 רק ככובעים של לבדים דלפעמימ שוחימ בחמ מימ
 אבל לא בשק וקופה וכלים של עור הוי ככל הכלים
 וגומלין מהם לידים שהרי גודוה של עור דרכה
 משחמשין בהן למשקין כדכחיב וחפחח אח גור החלב
 וחשקהו אך בגט״י בעיגן כלי שחעמוד בלי חטיבה
 והגודוח הם כבים בעלטא אלא שבעת שרוציט לתת
 בהט משקין גופחין אוחט ואין זה כשר לגט״י ולכן
 חםח וכפישה שהט גאדוח של עור שחקגן ועשה להן
 כיח טושב שיוכלו לעטור בלי חמיכה גוטלין טהן

 לידיט:
 כב וזה שגתבאר שהכלי שגוטלין טטגה לידיט צריכה
 לעמוד בלי חמיכה זהו כטתט כליט אבל יש
 מיגי כלימ שעשויימ לכחחלה שאיגו יכול לעמוד בלי
 טמיכה ועיקר חשםישט ע״י םטיכה נוטלין מהפ לידים
 כיון שעיקר חשטישן כן הוא וחשיב שפיר כלי לפיכך
 ההאנ״ט פא״ט שלנו שהדדיט הט טחחתיו ואינו עוטר

 על

 ערוך הלכות נטילת
 ועומדים שלא טפופכין פםוליט לנט״י (מגיא מךג)
 והמעט טפגי שאין נקראיט כליט ונט לקידוש טי
 חטאח פטוליט כדחגן כפ״ח דפרח (שם) וחגיא
 בחופפחא שט שולי כלי עצט וכלי זכוכיח וכלי״עץ
 אין גוטלין פהן לידיפ קגקפן ושפן ועשאן כליפ
 גומלין טהן עכ״ל וה״פ דשולי כלי הוה שברי כלי
 אמגמ אט קיגקפן ושפן וזחו כטו בטשגח דכליט פ״ל
 דחגן שולי קערה וכו׳ שהחקיגן לחשמיש טהורין
 קירטפן או שפן בשופין טמאימ כלומר דיחוד בעלמא
 שייחדן לחשפיש לא טהגי ואין טקבלין טוטאה דהוי
 שבר כלי רק אט קירטפן שחקגפ ע״י פעשה ועשאן
 חלקיט או שיפן בכלי של צורפי ברזל געשיח כלי
 וה״ג לעגיין גט״י אט לא עשה כה טעשה אין ליטול בה
 ואפ עשה בה פעשה טוחר ליטול בה (ונתישסתא יש
 שנרי כיח שמחזיק רביעית מיתר ליעיל לידים יהיא תמוה):

 V ודמנו הכ״י כפפרו הגדול הלך כזה כדרך אחרח
 דם״ל דפםולי הדפגוח והשולים והפגופה זהו
 טטעפ שאין כיכולחפ לישב שלא םםוםכים ועפ״ז
 כחב בפעיף ג׳ כלי שפחזיק רביעיח כשפוטכיט אוחו
 ואפ לא יםפכוהו ישפכו הפיפ ולא ישאר מ רכיעיח
 איגד, כלי לפיכך פגופה של חכיח שהיא חדה ואיגד,
 מקכלח רביעיח שלא טפוטכח אין גוטליפ פפגה ואפ
 הרחיבה טלטטח עד שהיא מקבלח רביעיח כשהיא
 יושכח שלא פפוטכח גוטלימ ממגד, עכ״ל והגה הדין
 דין אטח אך פה שכחכ דפםול פגופה הוי פשופ
 שאיגה מקבלח רכיעיח שלא פפוטכח איגו כן דה״ה
 אפילו יושבח שלא םםופכח פפולח עד שיעשה בה
 תקין כמ״ש ויחוד כעלפא לא םהגי(מגיא שקיד יהביי

 הילך נשימת המיר) :
 יך| יש פי שאוכ1ר שאין ליטול ידיפ פהקגקן שקורין
 גיפקא״ן דרך הדד שבולט כי לא געשה לקבלה
 (שליה) וחטהו בזה דהא הכיור היו הכהגיפ פקדשיפ
 ידיהט ורגליהט טן הכיור דרך דדי הכיור (מגיא שקיד)
 וחרצו דכביור היו עשויפ בטין שפופרח שטקבליט
 מימ אבל כשעשויה במין צגור הפחוח למעלה והפ
 כמו חצי עגולה לא (שם) אי גטי דבכיור לא היו
 הכליטוח גבוה מגוף הכלי אלא היו מלטין בצדדין
 בשוח אכל כשבולט למעלה לא (איר שקיי) והגד,

 חדבריפ פחומיט וגצרך לבאר!
 יט וג״ל כיאור הדכריפ כן הוא דאין המוגה שצריך
 שבעח קבלח הפיפ יכגימ הפיפ דרך שפ שהרי
 דרך כל דדי חכליפ אין פכגיפיפ פיפ ועכ״ז רחצו
 הכהניפ ידיהפ פן דדי הכיור אלא דה״פ שצריך
 שבשט צריך שיחזיקו הטיפ לאפוקי באוחן כליפ
 שקורין קאנע״ן יצא בטקצח הבלי בליטה למעלה
 טגוף חבלי ובאוחה הבליטה לא יחזיקו הטיט כנראה
 בחוש ולזה אפרו דבכיור לא היה כן או אף שחדדיט
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 כששופך על השנייה יצא לדעת הטיקל 'דאל״כ הרי
 נטמאו הםים וטמאו היד השנייה ודינים אלו א״א
 לבארם פה שאין בםי׳ זה מקומם ויתבארו בםי׳ קפ״ב

 בם״ד וע״ש בסעיף כ״ג:
 כן ולבד שצריך כלי עוד צריכין שיבואו המיס מכת
 נותן כלוטר סכה אדם הגותן ולא טיבעיא אם
 מטביל יריו בכלי דלא טהני כדכתיב בכיור ורחצו
א •) ואע״ג דבמ׳ ״ (זבחים כ כו  אהרן ובניו ממגו ולא כתו
 םאה םהגי טבילה לידים כמו שיתבאר יהי בטקוה
 שבקרקע הכשרה לטבילת הגוף ק״י לגט״י אבל בכלי
 לא מהגי טבילה רק גטילה מהכלי וע״י בה אדם
 אבל בלא בה אדם כגון שע״י איזה סיבה היטתה
 החבית ונשפכו מטגה הטיט וגתן ידיו תחת הקילוח
 לא עשה כלים כיון שלא ר.או המים מכח אדם אך
 איזה אדם לא קפדינן והבי תגן בםפ״ק דירים הבל
 בשרים ליתן לידים אפילו חרש שוטה וקטן וה״ה ע״י
 אשה וכותי ואפ צריך דווקא מין אדם או גם משארי
 בעלי חיים כגון הקוף שעושה כמעשה ארם יש שם
 פלוגתא דחכםים מכשירין ור׳ יומי פוסל ונחלקו
 הפוסקים יש שפוסקים כחכמים ויש כר׳ יוסי וגראים
 דברי הטכשיריס ואף דבשחיטה פסול שאגי שחיטה
 דהוי דאורייתא ומ״ט לכתחלה יש להחמיר ויש מי
 שחושש להחמיר ע״י כותי וגרה ולריגא איגו כן
 דבלא״ה כולנו טמאים והנזהר מזה הוא רק מדת
 חסידות וכן יש שחוששין ע״י חרש שוטה וקטן פחות
 מבן שש ולדינא העיקר כמ״ש (ענזיז ppp׳1 ומג׳א
) ובסעיף ל״כ יתבאר שיש מי שמתיר בטבילת ב י כ ק  ס

 ידים בבלי:
 כן וכיון שצריך שיבואו המים מכה אדם לפיכך אדם
 שדולה מים מן היאור או מבאר שהוא מעיין
 ושופך המים לתוך הצנור שלפניו ומן הצנור נמשכים
 המים להשקות שדות אינו מותר ליתן ידיו לתוך
 הצנור קודם ביאת המים ובביאת המיס נשפכו על
 ידיו מפני שבבר פסק כח האדם השופך ונמצא שטים
 אלי אינם באים מכה אדם וזהו דווקא כשנותן ידיו
 בצנור רחוק ממקום השפיכה להצנור אבל אם משים
 יריו קרוב למקום השפיכה אע״פ שאינו משים אותם
 תחת השפיכה מטש עלתה לו גטילה דבל זמן שהם

 קרובים לטקום השפיכה עדיין טבחו הם באים:

 בח וזהו כשהמים באים על ידיו אבל אם הטביל
 ידיו לתוך הצנור בכל עניין לא עלתה לו גטילה
 טפני שהם שאובים והכלי טחובר לקרקע ובטחובר
 לא מהני כלי ואפילו אינה מחוברת יש פוסלים כמו
 שיתבאר והני טילי כשהדולה שופך לתוך הצנור
 עצמה אנל אם נותן אותם חוץ לצנור וממשיך אותם
 לצנור והטניל נו ידיו טהורות דאפילו לגני מקוה
 קיי״ל ניו״ר סי׳ ר״א רשאונים שהטשינו אותם נשרים

 ואפילו

 על הארץ או על הספסל אלא מדניקים אותו
 כטסטורות אל הכותל והוא תלוי באויר נוטלין טמנו

 לידים כיון שכן הוא עיקר תשטישו:
 0נ וכן טה שהצרבנו שלא יהיה שום נקב בהבלי
 אם היא כלי שתחלת עשייתה לנקבים כט״ש
 הרמב״ם פי״ח מכלים וז״ל טיטרום אע״פ שהוא נקוב
 ומוציא פרוטות מתטמא שהרי המים מתבנםין בצדדין
 והן עשויין לקבלה עכ״ל ומשנה היא ככלים ולפיכך
 כלי שהוא מלא נקבים מתחתיו ופיו צר למעלת
 וכשמניח אדם אצבעו עליו אין המים יוצאים יכשמסירו
 המים יוצאים מותר ליטול ממנו אע״פ שאינו מחזיק
 כלום ביון שעשוי לקבלה בעניין זה וזהו עיקר
 תשמישו נקרא בלי וב״ש בלי שיש לו ברזא למטה
 במו ההאג״ט פא״ם שלנו אף שיש בו נקבים גדולימ
 שהברזות םותמן הואיל שמתחלה נעשין לקבלה ע״י
 כך נוטלין מהם לידים וכן כלי שלם וניקב ותחב בו
 איזה דבר לסותמו בסתימה תמידיות טחני דמיין
 דסתמו מקרי כלי (מג״א סק״ו) ועיין בסימן קם״ב

 סעיף כ״ב:
 כד יש סי שכתב שיש כלים של בדיל שקורץ ניםקא״ן
 שנותנין אותן בסעודה ליטול מהן לידים ויש
 באותן כלים נקב גדול למעלה סמוך לפיהם ועושים זר,
 לנוי ומ״ט אין להקל ליטול דרך פיו של הבלי אלא
 דרך הנקב ולא דמי לכלי מלא נקבים שבארנו דמותר
 ליטול מהם לידים דהתם הנקבים דקים םשא״ב בנקב
 גדול כזה אף שעשוי לנוי סוף סוף נקב גדול הוא
 ופו&ל מה שלטעלה טמנו(טיז םק״ו) ואף גם בהנקבים
 הדקים יש חולקים אלא דמ״מ אנו םוםכיס להיתר
 באלו אבל לא בגקב גדול ולכן נ״ל בלייק״א שלנו
 שממשיכין בהם משקין מחבית שיש גקבים גדולים
 בשגי הצדדים אסור ליטול מהן לידים כיון שגם
 טעבר השני הנקב גדול ולא דטי לטיטרופ שגתבאר

 וכן יש להורות לטעשה ז
 כה ביון שצריך נטילה מכלי רווקא ממילא טובן
 שאסור לראובן ליטול מים בחפניו ולשפכם על
 ירי שמעון שהרי המים שעל ידי שטעון לא באו
 מכלי ולא עוד אלא אפילו אס שמעון עצמו יטול
 ידו אחת מהכלי ויטול בחפנו של יד זו וישפוך על
 ידו האחרת אין הנטילה עולה על ירו האחרת אע״פ
 שבידו הראשונה הגיעו המים טכלי יצריך ליטול
 השנייה עוד פעם אמנם יש מנדולי רבותינו שהתירו
 בכה״נ דכיון שיש נטילה מבלי למיס אלו שבידו
 האחת רשאי להטיל המים על השנייה טחפינו של
 ידו הראשונה ונהגו להקל כסברא זו אבל העיקר
 כסברא הראשונה ולכן יש להחמיר לכחחלה אמנם
 צריך ליזהר גם לדעת הטיקל שהמים שבידו האחת
 לא יהיו טמאים והיינו שישפוך עליה רביעית כבת
 אחת וישפוך על כל היד על הבף ועל הגב ואז
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6  ןףןך הלכות נטילת ידם סיק קנט השלחן כז 3
 אט היתה אחר ברכת המוציא (איר סקייב) וגם מקודם
 לא יברך ויש מי שאומר שיברך םקודמ על הטבילה
 (מגיא שקשיי) ולא נראה אלא אח״כ יברך אמ הוא
 עדיין קודמ ברכת המוציא וכן נראה עיקר ויש מי
 שאומר שאף המתיר לא התיר אלא כשיש מ׳ םאה
 בכלי (ביש כשם הגיא) ואינו כן דא״כ למה לי קרא
 לאיסור בביור הא ליכא שמ ם׳ םאה ובוודאי אםור
 (ש״ז שקיי עיש ואי! זה דקדוק דייל דאתי למעושי אף כשיש
 מ׳ סאה בנייר מ״מ דעת רוב השושקיש דהמתיר שהיא הנהיג
 בכל עניין התיר והיש״ש פסק דגס בשעת הדחק אי! לסמוך

 , על המתיר עיש ובשיי סקייא):
 לג חבית שיש בה מימ ואין לו כלי ונמ אין ארס
 אחר שיגביה לו החבית לשפוך על ידיו אמ היא
 קטנה יניחנה על ברכיו ונוטל ממנה לידים והיינו
 שטנענע בברכיו בכל קלוח וקלית (מגיא סקשיז) וזהו
 כח גכרא דטה לי שנותן בידיו או טטה בברכיו ואט
 גדולה היא והיא טוטה בארץ והמיט טקלחיט םטנה
 שלא ע״י נלגולו אלא שנתגלגלה טאליה ונתן ידו
 תחת הקילוח לא עלתה לו נטילה ואט היתה כרזא
 בנקב והסירה וקיבל הטיט על ידיו חשיב שפיר כח
 נברא ובלבד שבכל קילוח וקילוח יוציא הברזא
 ויחזירנה ויחזור ויוציאנה דרק הקילוח הראשון חשיב
 כח נברא ויש טי שאיטר רכל השפיכה טקרי כח
 גברא (ישיש) ואינו עיקר (מג״א סקיכ) ומ״ט אט הטה
 חבית מליאה מימ והלך וישב לו והחבית שופכת
 מימ כל היומ מפני המייתו ונמל ידיו ממנה עלתה
 לו נטילה דזד, חשיכ כח גברא ולא דמי להסרת
 הברזא שצריך להטיר בכל קילוח דזהו טפני שלא
 עשה טעשה בגוף הםים אלא בהסרת הכרזא אבל
 בהיטוי חבית שעשה טעשה בגוף הטיט חשיב כל
 הקילוח כח גברא ונט לא דטי לטה שבארנו בסעיף
 כ״ז בצנור דלא חשיב בח גברא דהתט טפני שהוא
 רחוק טטקוט שכחו עושה טשא״כ כאן ולכן כשיש
 לו חבית גדולה ואין לו כלי אט היא טליאה טיט
 יטנה על צידה וישיט הידיט תחת הנקב ויבואו עליו

 . הטיט ויצא בזה ידי נט״י:
 לד בחנינה (ייח.,) טבואר דא״צ בוונר. לנט״י דחולין
 רק לתרוטד. וכן טבואר בחולין (ל״א:) וט״ט
 הרשב״א בתה״ב החטיד בזה טהא דתניא כתוספתא
 הנוטל טתכוין והנותן אין טתכוין הנותן מתכוין
 והנוטל אין טתכוין ידיו טהורות משטע להדיא דאחר
 טהט צריך לבוין הנוטל או הנותן על ידיו וציל
 דבחגינה ובחולין טיירינן לעניין נניעה ולא לעניין
 אכילה אבל כל הפוםקיט לא בתבו כן ולא חשו
 להתוספתא כיון שבנם׳ להיפך או שזהו לתרוםה ום׳׳ט
 רבוהינו בעלי הש״ע בםעיף י״נ חששו לכתחלה
 לדברי הרשב״א ודל ולכהחלה יכוין הנוטל לנטילה
 הטכשרה לאכילה וכוונת נותן נטי מועיל אפילו

 לכתחלה

 ואפילו להאוםריט בטקוה ט״ט בנט׳׳י דרבנן לכ׳׳ע
 טהני:

 כט ואפילו בדולה ונותן לתוך הצנור עצטו אט הדלי
 ששואב בו נקוב לאחוריו ככבונם טשקה ובעוד
 ששופך דרך פיו להצנור מקלח מאחוריו ליאור או
 למעיין טטביל בו את הידיט וטהורות דחשיבי כאלו
 הטבילט בהיאור דנצוק זה טחבר הכלי להיאור והשיבי
 טיט שבצנור טחובריט לטיטי היאור ואע׳׳נ דנצוק
 כזה לא חשיב חיבור לעניין טבילה עד שיהא בנקב
 בשפופרת הנוד כמבואר מו״ד סי׳ ר״א ט״ט לעניין
 נט״י יש להקל ויש חולקים בזה ום״ל דנט בנט״י לא
 חשיב חיבור נצוק כזה ובוודאי שלכתחלה יש להחםיר
 אך באין לו כלי יש להקל בנט׳׳י בריעות הםקילים.׳

 ל כתב רבינו הרט״א כסעיף ז׳ אין ליטול ידיו טאותט
 אכניט הקכועיט לכותל ועשה להט בית קיבול
 וברזא אבל אט היו כליט תחלה וחיברן לכותל נוטלין
 מטנו עכ״ל ביאור הדבריט דסחוכר לאו שט כלי עלה
 רק בתלוש ולבסוף חיברו כגון שהיתה כלי מתחלה
 יש להקל בנט׳׳י דמיחשבא כתלוש ויש מי שמקיל
 בכל עניין (ש״ז סק״ח) והעיקר כרביגו הרט׳׳א כיון
 שלא היה עליו שם כלי כלל בתלוש א״כ הוי טחובר
 נטור ולא טהני מטנו לא נטילה ע׳׳י ברזא ולא
 טבילה בתוכו אף שיש בו ט׳ טאה כיון שאםור
 לטבילה (סרמיג) ואפשר דבטכילה יש להקל בשיש

: ( ש ש ) י ״ ט  בו ם׳ םאד, לעניין נ
א הטיט שטושכיט ע׳׳י קניט חלוליט לםרחוק כטו  ל
 רע״ר קאםטי׳׳ן ליטול מן הקנים עצטט וודאי
 אמור דאין כאין מכח אדמ שרחוקיט הט טעצט הטיט
 שהאדט עושה בו אבל טותר לטבול ידיו בהתיבה של
 אבניט העוטדיט לפני הקניט דהוה כאלו טחובריט
 לנהר או להטעיין בשעה שהקניט שוטפיט טיט והוה
 נצוק דחשבינן חימר לעניין נט׳׳י כט״ש אבל כשנפסק
 הקילוח םן הקנים אסור לטבול בו הידיט דאז אינו
 מחוכר עמ המימ של הנהר והמעיין (ע״ת ואיר) וליטול
 מן הפלוםפי״ן וודאי אםור שאינם כלי (באהיס סקיח) 1

 לב אם הכנים ידיו בכלי של מימ ושכשך ידיו בהמ
 אם הכלי מחובר לקרקע וודאי לא עלתה לו
 נטילה דבטחובר וודאי ליכא על זה שט נפילה אלא
 טבילה וטבילה ליכא בשאובין ואפילו יש שט ט׳
 סאה אמנם אט הכלי תלושה שאינה מחוברה לקרקע
 י״א שעלתה לו נמילה דרק בכיור דרשינן ממנו ולא
 בתוכו כט״ש בסעיף כ״ו אבל בנט״י דרבנן הוה זה
 מין נטילה וי׳׳א שלא עלתה לו וכמ״ש שם והעיקר
 לדינא לאיסור שבן דעת רוב הפומקימ ומ״ם בשעת
 הדחק יבול לסטוך על המתיר בנט״י דרבנן ואט
 אח״ב יזדמנו לוי מים עט כלי יטול ידיו ולא יברך
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 הראב״ד ופםק דבמ׳ םאה שאובין בקרקע ביון שבעלי
 קריין טובלין כהן כמו ששנינו במקואות פ״ח כשרין
 גמ לנט״י בטבילה ושאיבה שהמשימה כולה גם

 להרמב״מ מטבילין בו הידימ:
ן נמצא כתוב בלשון זה בשלג יש אוסרים ויש  ל
 מתירימ והר״ר אבגדור לא רצה ליטול בשלג
 אפילו בשעת הדחק עכ״ל והכווגה לזרוק שלג על
 ידו אחת ואח״ב על השגייה ולשפשפמ עד שימחו
 כמיט אבל. לטבול ידיו בערימת שלג שיש בה מ׳
 סאה פשיטא שטותר שהרי אפילו לטבילת כל הגוף
 הרכה פתירים כמ״ש ביו״ד שט וב״ש לנט״י (נו״ז

 סקיכ) ועט״ש בסי׳ ק״ם סעיף ט״ז!
ח לא יטיל מהנהר טיט בידו אחת ייתן על השנית  ל
 לפי שאין כאן לא נטילה ולא טבילה מטילה
 הוא מכלי וכאן ליכא כלי אבל ידו אחת בטבילה
 וידו אחת בנטילה ע״י כלי מותר וידיו טהורות
 והטטביל יריו א״צ להטביל שתי פעטיט דזה א״צ רק
 בנטילה כששופך פחות טבל הרביעית כטו שיתבאר
 בסי׳ קס״ב אבל לא כששופך רביעית וכ״ש בטבילה
 וגם א״צ ניגוב ולא הגבהת ידים דזהו הבל כשהמים

 , טמאים כט״ש שם:
 לט המטביל ידיו אינו מברך על טבילת ידים אלא
 עג״י דבך היתה עיקר התקגד, נטילה אלא שיש
 בכלל טאתים טגה דק״ו לטבילה ולכן הברכה היא
 כעיקר התקנה וי״א דטכרך על טבילת ידיט וכן עיקר
 דאיך יאטר גטילה והוא איגו גוטל ויש טי שהכריע
 דאט טבל בטיס הכשריט לגט״י טכרך עגט׳׳י ואט
 פסולים לגטילה כפי טה שיתבאר בםי׳ הבא טברך
 על טבילת ידים (מגיא סקליא) ודעמד כטר עביר
 ודעביד כטר עביר וטיהו בידו אחת בגטילה וידו

 אחת בטבילה וודאי מברך ענט״י (שס סק*ל):

 לכתחלה אפילו שלא ביון הנוטל כלל עכ״ל וזהו ע״6
 התוספתא שהבאנו ויש טי שחשש לדעת הרשב״א אף
 בדיעבד (מגיא סקכיה) וצ״ע (ואין לשאול דאס א״צ כוונה
 למה פסקנו בשיי קניח ננעל ידיו לעינולו במשקה צריך נשיי
 אחריש לסעודה דליק כלל דכשיכוון לדבר אחר גרע עפי

 משתמא ודויק)!
 לה הטביל ידיו במי מעין אפילו אין בו ט׳ םאד,
 עלתה לו טבילה דטעיין טטהר בכל שהוא אפילו
 לגופו וכ״ש בנט״י ובלבד שיתכסו בהמיט כל ידיו
 בבת אחת ואט הטבילן בטי טקוה דהיינו טי גשמים
 י״א שצריך מ׳ םאה כמו בטבילת הגוף וי״א שדינו
 כמו במעיין וטעמם דמיון דטן התורה טטבילין כלים
 כטקוה כשיש רביעית טיט אלא דרבגן בטלוה והצריכו
 ט׳ םאה גם לכלים בטכואר ביו״ד םי׳ ר״א ולכן
 בנט״י דרבנן םמכינן גם לכתחלה וכן עיקר לדינא
 ורק לכתחלה יש להחטיר ולכן הטהלך בדרך ואין לו
 כלי יכול לטבול ידיו ברקק של גשטיט או בעוקה
 קטגה של גשטים ובלבד ששגי ידיו יתכםו בהטיט
 וט״ט צריך שיהיו הטיט אשבורן כלומר שיעמדו
 בטקוט אחד ולא זוחלין דטקוה פםולה בזוחלין וכתב
 רבינו הב״י בםעיף ט״ו טי גשטיט שהט זוחלין כלוטר
 שנטשכים והולכים שאינט טכונםים ויש בהם ט' סאה
 יש להסתפק אט טובל בהט ידיו עכ״ל טשום דזוחלין

 פםילין אפילו לטבילת בלים:
ן כתב הרטב״ם בפ״ו טברכית דין ה׳ כל הצריך  ל
 נט״י והטביל ידיו במי מקוה א״צ רבד אחר ואם
 הטבילן בטים שאין בהם שיעור טקוה או בטים
 שאובין שבקרקע לא עשה כלום שאין הטיט שאובין
 טטהרין הידים אלא בנטילה עכ״ל והנה באין שיעור
 טקוה נתבאר בםעיף הקודם שחלקו עליו ודינו כטעיין
 וגם בזה שפוםל בטיט שאומן שבקרקע נחלק עליו

 סימן קפ איזה מים כשרים לנט״י ואיזה פסולים. ובו כ״ד סעיפים :
 שיגוי טראה פוסל בטקוה שליטה כטבואר מו״ד םי׳
 ר״א (ב״ח) אלא שהולך לשיטתו וכבר בארגו שם

 שחולקים עליו;

 ב אטגם בזה שכתב בשיגיי טראה בין טחטת דבר
 שגפל לתוכן בין מחמת מקוטן אע״ג דבטשגה
 דירים פיא לא תגן אלא גפל לתוכן דיו קוטוס
 וקגקגתום וגשתגו מראיהן פםולין ע״ש מ״מ ם׳׳ל
 להרמב״ם דמחמת מקומן הוה במו ע״י דבר שנפל
 לתוכן כיון שהסיבה היא לא מחמת עצם המים
 ואם גשתגו מחמת עצמן כגון שעמדו ימים רבים
 וגעשו ירוקים לא פסל הרמב״ם שהרי אפילו במי
 חטאת תגן בםפ״ח דפדה המים שנשתגו ושינויין

 מחמת עצמן בשרים וק״ו לנט״י דרבנן 5
 ולפ״ז

 א כחכ הרמב״מ בפ״ו מברכות דין ז׳ ארבעה דברימ
 פוםלין את המים שינוי מראה וגילוי ועשיית מלאכה
 בהן והפסד עמונע את הבהמה מלשתות מהן כיצד מים
 שגשתגו מראיתן בין בכלימ בין בקרקעות בין מחטת
 דבר שגפל לתוכן בין מחמת מקומן הרי אלו פםולין
 וכן אם נתגלו גילוי האוםרן משתייה גפםלו בגט״י
 עכ״ל והגה על גילוי כתב הטור דהאידגא דאין חוששין
 לגילוי כשרים אף לגמילה עב״ל ובאמת אין ידוע
 לנו כלל עניין גילוי ביון שאין גחשים מצויים בינינו
 ובמ״ש ביו״ר םי׳ קט״ז וכן מה שכתב בין בקרקעות
 וודאי כוונתו על שאומן שבקרקעות והולך לשיטתו
 שבארנו בם״ם הקודם דמים שאובים שבקרקע אף
 בשיש בהם מ׳ סאה אין לטבול הירים בהם דבמקום
 שמותר לטבול הידיס אץ שינוי מראה פוסל דאין
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 המים כשרים (מגיא סקיל) ונחתום שמדיח ידיו כמים
 שאמרנו דכשרים זהו כשחפן םהם מים כחפניו למוח
 פני הנלוםקאות או הטביל ידיו וטח פני הנלוםקאוח
 דהשתא הטיט שצריך נטלן והשאר שבכלי לא נעשה
 בהט מלאכה אכל אט רחץ ידיו בטיט שבבלי פסולות
 דהא עשה ככולם טלאכה (מיז סר,*ג) ויש טראשוניט
ס סהית) והטעם דם׳׳ל ש  שטכשירים נם בכה״נ (נ״י נ
 רזה לא טקרי טלאכה כלל אכל לא כן שיטת הרטב״ם
ז שס) וכן אט הדיח כהן ירקות י מ  והטור והש״ע (
 פסולים כשצריך להדחתם אכל אם היו נקייט בשרים
א סקיה) דהוי ככלים נקיים אטנם אם שרה כהן י ג מ ) 

 הירקות שלא יכטושו וודאי טקרי טלאיה ופסולים
 (שם) וה״ה אם נתן בהם בלים בימוח החטה שנהבקעו
 וכמים יתכווצו דהמים פסולים (שס) אבל נתן בהם
 דנים חיים שלא ימותו לא מקרי מלאכה (שס) דאין
 המים פועלים בהם כלל אלא מצילים אותם ממיתה

ר הק״י): ״ א  ואפילו מתו שם כשרים (
 ן ודע שדכינו הרם״א כתכ בסוף םעיף כ׳ וז״ל וה״ה
 מים שהנחתום מדיח ידיו בהם מן הבצק הדבוק
 בידיו עכ״ל ולפי סידור הדברים אכשרות קאי ע׳׳ש
 אכל אין זה לפי שיטת הרטב״ט אלא לפי שיטת יש
 טראשונים שכתבנו בסעיף הקולט וכאטת נחלקו על
ישיש ואיר) ועוד דה״ל  רבינו הרט״א בזה (נו״ז סק״ל ו
 לכתוב וי׳׳א רהא להדיא חולק על דכינו הב׳׳י שכתב
 הטעט דהנשאריט לא נעשו טהט טלאבה ע״ש
 וטטילא דבהדיח ידיו כתוכט הרי נעשה בכולט
 טלאכה וצריך להטלאבה ויותר נ״ל דטעות נפל
 בהדפום והנהה זו צריך להיות טקודט קצת על ט״ש
 רכינו הב״* ואט הטביל בהם הנחתום הנלוםקין
 פסולים עב׳׳ל על זה קאטר והיה טים שהנחתום
 טדיח ידיו בהט וכו׳ כלוטר ופסולים והכי קיי׳׳ל
ה קושיא נל כך נ י ה א ס נ ס שלפני ה י מ ז מ י מ ף שקושית ה א ו ) 

ה לשיטה הקודמת): מ האמת הוא לאין ז ״ ש מ י  ע
 ז איתא בניטין(נינ:) שיש בלים שעושים בתוכם
 םיטניט לטשקל הכשר ונותניט בהט טיט ובשר
 וכשהטים עולים לםיטן זה הוי הטשקל כך וכשעוליט
 לםיטן זה הוי הטשקל כך טקרי עשה בהט טלאכח
 ע׳׳ש ויש טי שכתב שאם נתן לתוך הטים דבר שהוא
א י ג מ  לריח טוב טקרי עשה בהט טלאכה ופסוליט (
 סקיה נשס שליה) ודבר תטוה הוא לפסול כבך דהא
 הטעם דעשה בהט טלאבה פםולין טשוט דהוי
 בשופכין והבא הרי נחכוין להשביחן בבך והשביחן
א שס) ולבן לדינא ״ ג מ ע  ועוד יש ראיות להכשירן (

 וודאי הם כשרים (שם) ועי׳ סוף םעי׳ י׳״ז;
 ח ודע דכפי טה שנתבאר כצינן טשקין כתוך הטיט
 טקרי נעשה בהט טלאכה ופסולות ויש לתטוה על
 טנהנ העולט שטעטידים ככלי הטיס בקבוקות שבר
 או טיני טיט שלא יתחמטו ועב״ז גומלין טהט לידיס

 וג״ל

 ג ולפ׳׳ז תמוהים מאד דברי הטור והש׳׳ע םעיף א׳
 שבתכו טיט שנשתנו טראיהם בין מחטת עצטן
 בין מחמת דבר אחר שנפל לתוכן בין מחמת מקומן
 פםוליט עב״ל ומנ״ל לפסול משתני מחמת עצמן
 וכבר הקשו זה הטפרשים (המיז והמג״א והניח) ופסקו
 דבשריט ע״ש ולענ״ד העיקר בהטור והש״ע דידוע
 שהטיט העוטרים בכלי ימים רבים עד שנשתנו
 כמראיתן לירקון כשיחפשו בשם ימצאו שם הרבה
 זבובים ותולעים וע״י זה נשתנו מראיתן ונמצא שכל
 השינוי מחמת דבר אחר הוא אלא שבלשון בני אדם
 קרו לה נשתנו מחמת עצמן וראיה לדבר זה ממשנה
 דפרה שם שהבאנו דנשתנו מחמת עצמן כשרים יבריש
 פ״ט דפרה תנן בצלוחית של מי חטאת נפל לתוכה
 שקצין ורמשיט ונתבקעו או שנשתנו מראיהן פםוליט
 אלטא דדרך הטים להשתנות ע״י רטשיט וא״כ לטה
 לא תני לה כפפ״ח אלא וודאי דשם דטיירי בהטעיין
 ואין דרכן להשתנות ע׳׳י רטשים כידוע כחוש אבל
 בצלוחית דרך הטים להשתנות על ידיהן ועוד ראיה
 מחולין (ק״ז •) דשאל רב ששת לאמיטר קפדיתו
 אחזותא א״ל אין ע״ש וקשה איזו שאלה היא הא
 טשנה טפורשת היא כפ״ק דידיט כט׳׳ש ותרצו התום׳
 וחדא״ש דכמשנה י״ל דטיירי לתרוטה ע׳׳ש ואינו
 טובן כלל דהא כל הדינים שבשם הם לחולין ולהטור
 והש״ע א״ש בפשיטות דכמשנה טיירי ע״י דבר אחר
 ע״י דיו קוטום וכו׳ כט״ש והוא שאל לו על חזותא
 טחטת עצמן וא״ל דקפדינן והטעם כמ״ש ולכן נ״ל
 להלכה ולטעשה כהטור והש״ע דאפילו טחטת עצטן

 פםוליט דבאמת אץ זה מחמת עצמן וכט״ש:

 ף עשיית טלאכה כיצד תנן בידים שם עשה בחם
 טלאכה או ששרה כהן פתו פסולים הדיח בהט
 את הבליט או שטיחה בהט את הטדות פםוליט הדיח
 בהט כליט חדשיט או טורחים בשרים ע״ש עוד שנינו
 שט הטיט שהנחתוט טטביל כהן את הנלוםקאות
 פסולין וכשהוא טדיח ידיו בהן כשרים ע״ש וה״פ
 עשה בהט טלאכה טה שצריך להטלאבה כנון שצינן
 בהם טשקין(ואיש שם) או שרה פיתו או הדיח כליט
 שצריכין הרחה או קינח הטדות שנדבק שם המשקין
 או הטביל נלוםקאוח שכל אלו צריך לזה טקרי טלאכה
 והוח בטי שופכין ופסולים לנט״י אבל הדיח בלים
 טודחיט או חדשיט שא״צ להטלאבה בלל בשרים חד,
 לא טהרי םלאכה והנחתום שהדיח ידיו בהן אף שצריך
 לזה מ׳׳ט הא הטיט שצריך נטלן טהכלי וכהשאר לא

:  נעשה טלאכה (רמנ״ס) וע׳ כסעיף ח׳
 ה ושרה בהן פחו פפוליט אפילו לא נתמין לכך אלא
 שנפל שט הפח ונשרה (סיז סק״נ) אט צריך
 לשריית הפח וב״ש אט נתכוין לשרוח בכלי זה ונפל
 ככלי זה דפםולין אבל אם נפל הפח וטיד לקחו טן

7 i 



 ידים סיטן Dp השלח]
 שנתן אח״כ וי״ל נם כוונת הרםביט בן אמנם נם
 ברביעית מצומצם תמהו התום׳ על חוםרא >ו וכתבו
 (בדיה לרביעית) דלאו לעניין נט״י איתמר אלא לעניין
 טבילת כלים ע״ש ונראה שזהו דעת כל הפוסקים
 שלא הביאו דין זה בלל ואף לרש׳׳י והרמב״ם הוי
 טילתא דלא שכיחא שיהא רביעית טצומצם טיהו
 לדינא קיי״ל דטים פסולים שנתערבו כטים כשרים
 פחות טטחצה נבטלו וטותרין לנט״י ופשוט הוא
 ררווקא כשלא נשתנו טראיהן (עביי בכד״ה וכמנ״א

 סק״ז ודו״ק):
 יב אין המלאכה פוסלת אלא במים שאובים בין שהם
 בכלי בין שהם בקרקע בפחות ממ׳ סאה אבל לא במי
 מקוה או מעיין בעודן מחוברים ויש מי שכתב דרק
 לעניין מלאכה חלוק מקוה ומעיין מכלים אבל לעניין
 שינוי מראה או שנפסלו משתיית בהמה נם בהם
 פםולין(עי׳ שקיו) והם דברים תמוהים דכיון שכשרים
 לטבילת הנוף כ״ש לנט״י וביו״ד םי׳ ר״א נתבאר
 ררברים אלו אין פוםלין במקוה שלימה ע״ש (נס הפמ״נ

 נדחק בדבריו ע״ש):
 ע חמי האור נוטלין םהם לידים ואע״נ דלמים
 אחרונים לא חזי כמו שיתבאר בסי׳ קפ״א זהו
 טטעם דאחר האכילה הידים מלאים זוהםא והחמין
 םפעפעין אותן כמ״ש שם אכל למים ראשונים טותר
 ואפילו היד םולדת בהן ויש אוםרין ביד םולדת ובנמ׳
 (חזלין ק״ז •) יש שני לשונות כזה וזהו הכל בחטי
 האור אבל בחמי טבריה והיינו בחטין היורד מן
 ההרים אין נוטלין בהם הידים והטעם מפני שהם
 טרים ואין ראויין לשתיית הכלב אבל אם הטצא
 תמצא םים חיים נובעין שהן ראויין לשתיית הכלב
 נוטלין מהן לידים ולבן במי הים אין נוטלין לידים
 שהרי אין ראויין לשתיית הכלב וטיהו יש טי שכתב
 דכשטרתיחין אותן ראויין לשתיית הכלב ונוטלין מהן
 לידים (מניא סקי״נ בשס רדב״ז) ואטנם רבינו יונה
 בפ״ח דברכות בתב רבעינן שיהא ארם ראוי לשהותן
 ע״י הדחק ע״ש והרמב״ם כפ״ו כתב שתיית בהטה

 ובנט״י הםומך על דעת הםקיל לא הפםיד:

 יד לפיכך חטי טבריה יכול להטביל בהם את הידים
 בשיש בהם ט׳ םאה דלטבילת נופו אינם פסולים
 וב״ש דחזי לטבילת ידים אבל ליטול םהם בכלי לא
 מפני שאין ראויין לשתייה ורש״י בחולין (קיו •) פי׳
 הטעם דבי תקון רבנן לאו בחמין תקין והני גריעי
 מחטי האור שלא היתה להן שעת הכושר עב״ל ולפ״ז
 אפילו הם מים טתוקים אםור ליטול טהם לנט״י ולא
 בט״ש בסעיף הקודם מיהו הרטב״ס והרשב״א ובל
 הפוסקים כתבו הטעם משום שאין ראויים לשתייה
 וזח שכתבנו דצריך ט׳ סאה לטבילת ודרים זהו כשאין
 המעיין בטקוטו רפמקוטו א״צ ם׳ סאה דטעיין טטהר

 גבל
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 ונ״ל דם״ל כמ״ש אחד טן הנתלים דצינון אינו פוסל
 רק כשהעמידן חמין שיצטננו בהםים אבל אם העמידן
 צוננים כדי שלא יחחממו לא מקרי נעשה בהם
 מלאכה וכשרים (איר סקיו בשם עית ודמש״א עיש)
 ודע דיש מי שכתב שאם בדק דגלי כמים לראות
 אם היא שלימה או שכורה המים פסולים (שית בשם
 ברכיי) ולענ״ד אינו כן דאין זה מלאכה דהא הכלי
 עשויה למים ובדקה אם ראויה היא אם אינה ראויה

 ואין זה מלאכה צדדית:
 ט מים שלפני הנפח אע״פ שלא נשתנו מראיתן
 פסולים מפני שבידוע שנעשה בהם מלאכה
 דהיינו שכיבה בהם הברזל החם ומים שלפני הםפר
 שבשעה שםםפר לאחרים שערותיהם משתמש בהמים
 אם נשתנו מראיהם פסולים ואם לאו כשרים וזהו
 תוספתא בידים וכל הראשונים הביאוה ולא פירשוה
 מה עושה הםפר בהמים ולפי העניין נראה דלוקח
 רק מקצת םים בחפניו מהכלי ולפיכך השאר כשר
 שלא נעשה בהם מלאכה והוה בנחתום שהריח ידיו

 סוף םעיף ד׳:
 י םים ששתו מהם תרננולים או שהכלב לקק מהן
 יש מי שחושש לפסול מטעם דתנן בטי חטאת רכל
 עוף ששתתה םהם פוסלת המים לבד מיונה מפני
 שכל העופות טנביהים פיהם ונופלים טיפין מפיהם
ה פ״ע מ״נ) וכן תנן התם שתתה םהם ר פ  לתוך המים (
 בהמה או חיה פםולין מטעם זה ואין דבריו נראין
 דהתמ לאו טטעם מלאכה נפסלו דאין זה מלאכה
 אלא טשום דלא הוה םים חיים אל כלי (תוס׳ חולין
 ע׳:) ואפילו אי משום מלאכה הא נתבטלו אלו
 הטיפות המעטים בתוך המים של הכלי (ע״ז סק״ה)
 ועוד וכי נלמוד מכל החומרות שיש בטי חטאת
 לנט״י (ב״י) אלא העיקר לדינא דכשרים המים כבל
 מי ששתה מהן בין בהמה בין חיה בין עופות טיהו
 כשתיית כלב וחזיר נכון להחמיר דנםאםו המים וה״ל
 בשופכין (מניא סק״ו) והביאו זה מתוספתא (שם) ואני

 לא מצאתי זה בתוספתא:
 יא כתב הרמב״ם בפי״א דטקוואות דין ט׳ כלי שהיה
 בו רביעית םים כשרים לנט״י ונתן לתוכו מעט
 טיס פסולים לנט״י הרי אלו כשדין (דבעלו ברוב) נטל
 טן הכלי בשיעור שנתן ונשארה רביעית בלבד בשהיתה
 ה״ז פסולה מפני שהמים הפסולים השלימו שיעור
 הרביעית עכ״ל וכתב זה ע״פ םוניא רזבחים (כ״ב י)
 ע׳׳ש וכן פירש״י שם (בדיה למעיעי) אלא שכתב דזהו
 רק ברביעית בצטצום דלא חשיב שיעורא זוטא כי
 האי לבטלינהו ע׳׳ש והוכרח לזה דאל״ב הוא דבר
 תמוה שהרי אפילו באיסורים אטרינן כיון שנבטלו
 נבטלו וב״ש בנט״י דקיל דהוי דרבנן ולכן פי׳ דרק
 ברביעית טצוטצם הדין כן אכל כשהיה יותר מרביעית
 ונפל שט טעט טיס פסולים במלו אפילו נטל מה
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 בדבר חשוב כיין שנשתנה לשכח מהעצם הפירי עד
 שקובע ברכה לעצמו ולכן אין לעשות כן לכתחלה ינם
 נראה דבכל המשקין יש בל תשתית אא״כ בשעת
 הדחק כשאין מימ רשאי לימול במי פירות ואמ אין
 לי גמ מי פירות ויין יש לי בהכרח ליטול ידיו בהן
 וכ״ש דמותר לימול יריו בשעת הרחק בשכר או במי
 דבש שקורין מע״ר שהם מבושלין ועיקרן מימ ואין
 לומר דא״כ הא נשתנה מראה המימ די״ל כיון דנשתנה
 לעילויא לית לן בה (מג״א סקי״ט וקושיתו צזמ לוודאי יש
 ג׳ חלוקות ודו׳׳ק) וייא דרק ביין לבן מותר ליטול ולא
 באדוט ורוב ריעות נוטות להתיר (ומיש הטיז נסיךי

 כגר השיג עליו האיר שקכ״ד)!
 יח וכן נראה טדברי הרטב״ט בפ״ז טברכות רין ט׳
 שבתוך הריגיט שכתב שט באיטור בזיון אוכליט
 כתב ואין נוטלין ידיהן ביין בין תי בין טזוג וכן אין
 טפטידין שאר אוכלין וטשקין ררך ביזוי ובעיטה
 עכ״ל וזהו וודאי דליטול ידיט בטשקין תי דרך בזיון
 דלשתותט בראט הקב״ה ולא לשופכן אבל טעצט
 דין נט״י מותר ולכן אט אין טיט טותר שאינו עושה

 מפני הבזיון אלא מפני ההברה.׳
 יט כל ספק בידימ טהור כדין םפיקא דרבנן דלקולא
 ולכן טים שיש לו םפק אם נעשה בהט מלאכה
 אט לאו או שנטל ידיו ונטתפק אט היה בהט כשיעור
 דהיינו רביעית אט לאו או אם הט טםאיט או טהורים
 או טפק אט נטל ידיו אט לאו הולכין להקל וט״ט יש
 טי שאוטר דאע״ג דטעיקר דינא וודאי כן הוא ט״ט
 אט יש לו טיט אוטריט לו קוט ונטול ידיך בלא ברכה
 כדי שלא תבא לידי עניות (לבוש) וזהו ישיש לו טפק
 אט היתה עיקר הנטילה כראוי אבל כשהיתה עיקר
 הנטילה כראיי והספק נולד אח״כ אט נטמאו ידיו אם
 לאו או שנסתפק אט הטיח דעתו אט לאו או אם
 גגע בטקוט הטנופת אם לאו וכיוצא באלו א״צ לתזור
 וליטול אפילו לתוטרא טפני שטעטידין אותן על
 חזקתן (עמגיא סקי״נ שתמה בזה על הישיש דהא היסח
 הדעת פוסל עיש יק־שיתו תמוה דהא יש נוה עצמי ספק אס
 הסיח למתי לאי ניולאי הסייו לעתו פשיסא לצריו ליטול נמ״ש

 נסי׳ קסיל עיש ילייק):
 כ כתב רבינו הרט״א בטעיף י״א טי שלא נטל ידיו
 וננע בטיס לא נפטלו אותט טיט לנטילה ולא
 טקרי טיט טטאים אבל אסור לרחיץ ידיו טטיט שנטל
 בהט תכירו כבר עכ״ל ביאור דבריו ראע״נ דבטי׳
 קם״ב יתבאר דכשנטל ידו אתת וננעה בתבירתה
 טמאה וא״כ לכאורה כ״ש כשגגע בוטים קודם נטילה
 ואיגו כן דרק בשעת הגטילה כשטטהר היריט שייך
 טוטאה אז כפי הפדטיט שיתבארו שט טשא״כ קורט
 הגטילה לא גזרו רבק וכל זמן שהטיט בכלי לא
 נפטלו וראיה לזה דהא נתבאר בטעיף ד׳ דכשהגחתום
 מדיח ידיו בטיס םותר ליטול מהם הידים וזהו טשנה

 מפורשת

 ^ףןיך הלכות נטילת

 בכל שהוא וזה שצריך ט׳ סאה היינו אם הטשיך אותן
 בארץ דרך חריץ חוץ למקומן והחריץ הוא בקרקע
 והפסיקן מהמעיין הנובע דאז צריך מ׳ מאה ואע״ג
 דבםי׳ קג״ט סעיף ל״ה הבאגו די״א דגמ במקוה א״צ
 ט' טאה ט״ט חטי טבריה גריעי טפי והכל מודים
א סק״י) ואפילו אם ״ ג מ ע  שצריך ט׳ םאה דווקא (עטיז ו
 חריץ זה טחוכר להטעיין הגוכע חט שטחוברין טיט
 במימ מ״מ ם׳׳ל לרש״י והרשב״א דאין טטבילין בהט
 את הידימ כשאין בהמ מ׳ סאה משומ דגזריגן שמא
 יקחם בכלי ורבינו יוגה חולק עליהם ום״ל דא״ע מ׳
 סאה כיון שהוא מעיין אמגמ כשיש בהחריץ מ׳ סאה

 גם לרש״י ורשב״א טטבילין(ביי);
 טו ולכן מימ מלוחים או םרוחיט או טריט שאין
 הכלב יכול לשתות טהן פטוליט לגט״י אע״פ
 שכשרימ למי מקוד, לטבילה וטיט עכוריט ע״י טיט
 שגתערב בהמ אמ הכלב יכול לשתות מהמ כשרימ
 בין לנט״י בין לטקוה ואמ אינו יכול לשתות מהמ
 פםיליט לשניהט אף לטקוד, רזה נריע טטיט הטריט
 ששט טיט עליהט אבל הטעורב בטיט אין שם טיס
 עליהט ועין ביו״ד טי׳ ר״א שנתבארו בפרט זה כמה

 דיגיט ••
 טז גוטליט לידיט בכל דבר שתחלתו טן הטיט כגון
 תולעיט אדוטין אם ריסקן עד שנעשו בטו מיט
 וכן שטן דג בשריסקן והשלג והברד והכפור והגליד
 והייגו טיט שגקפו טקור שקורץ איי״ז כתב רביגו
 הנ״י בטעיף י״ב דאט ריטקן עד שנעשו טיט גוטלין
 טהן וטובלין בהט אט יש בהט כשיעור עכ׳׳ל ומשמע
 דבלא ריטקן אין נוטלין הידיט בהט ולעיל בטי׳ קנ״ט
 סעיף ל״ז כתבגו דלטבול ידיו בערטת שלג של ט׳
 םאד, וודאי טותר וי״ל דגם רביגו הכ״י סוכר כן וזה
 שהצריך ריטוק הייגו בגטילד, על הידיט או בטבילה
 כשאין כאן ט׳ םאד, וביו״ד סי׳ ר״א כתב דבשעת
 הדחק יש להתיר להטביל ידיו בשלג ט׳ סאה עכ״ל
 בספרו הגדול שמ ולכן י״ל דהכא מיידי שלא בשעת
א סקט״ז); ״ ג מ  הרחק ויש להקל לרינא כמ״ש שמ(וכ״כ ה

 ין י״א שאין גט״י אלא במימ בלבד ולא בשארי
 טשקין ולא בטי פירות לפי שעשו גט״י כעגיין
 הטבילה שאיגה אלא בטיט בלבד וכן כתיכ וידיו לא
 שטף בטיס וזהו דעת הראב״ד יגם הרא״ש ס״ל כן
 בפ״ז דברכות (סי׳ ליא) והביא ראיה שהרי אפילו
 טיט שנשתנו נוראיתט פטוליט לגט״י כ״ש שארי
 טשקין ודעת רשיי שט (ג׳:) דניטלין לידיט בטי
 פירות ובשארי טשקין ויש לחלק בין אלו לטיט
 שנשתנו מראיהמ דבמימ נשתנו מטה שהט אבל הט
 לא נשתנו (מתו״ס שס) ודעת הרשב״א דאע״ג דמצד
 הנט״י כשריט הט ט״מ אין ליטול ידיט ביין בין שנתן
 לתוכן טיט ובין שלא נתן לתיכן טיס שלא לזלזל
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 אפילו בשנוטלין בזה אחר זה הואילי ובשעה' שהתהיל'
ק נם לשני  אחד מהם ליטול היה בהם רביעית ל
 עולין מפני שבאו משיורי טהרה ועל דרך זה נוטלים
 מחצי לוג לגי ולדי ומלוג לכמה בני אדם כל זמן
 שמספיקים המים לשפוך כל אחד על ידו ג׳ פעמים
 וה״ה שיכולים להניח ד' והי ידיהם זה בצד זה או
 זה על גבי זה וליטול כאחר ובלבד שירפו ידיהם
 בעניין שיגיעו המים לכל אחד עב״ל וכל זה כשמתחלה
 נתכוונו שניהם ליטול באחד אבל כשמתחלה גתבוין
 אחד ליטול לעצמו ואח״ב נמלך גם השני ופשט ידיו
 למטה ממנו ידיו טמאות כשהיו וצריך לנגבן ולחזור

 וליטלן (מג״א םק״כ):
 כג ודע שדברי הרמב״ם בעניין זה תמוהים שכתב
 בפ״ו דין י' נוטלין ד׳ והי זה בצר זה או זה על גבי זה
 בשטיפה אחת ובלבד שירפו ידיהן נרי שיבואו בהם
 המים ויהיה באותה השטיפה רביעית לכל אחד'ואחד
ה שמצריך רביעית לכל אחד מ  עכ״ל והוא תמוה נ
 היפך המשנה אמנם הרמב״ם הולך לשיטתו בפירושו
 למשנה ובהקדמתו לשם דמים הראשונים איגם
 פחותים מרביעית לכל אחד ואחד ומשגה זו היא
 בגזים השניים שהקילו בהם וזהו רק לתרומה אני:1
 בחולין א׳׳צ מים שגייס כלל ולבן השמיט כאן בהל'
 כרכות לגמרי דין זה וכתב דין זה בהל׳ מקוואות
 פי״א לעניין תרומה ע״ש והטור והש״ע לא הביאו
 דעתו כלל לפי שהוא יחיד בפי׳ זה ואין להחמיר
 בנט״י לחוש לחוםרא זו ומ״מ המנהג הפשוט כדבריו

 ואין גומלין שנימ מרביעית אחת :
י ל נ נ נם במקום אחד ו ו  .כד צריך שיהא רביעית מי
ל משמינית וחזר ונטל משמינית ג  אחת שאם נ
 ידיו טמאות נשהיו ומחויינ לננבם ולחזור וליטול
ננם לא יועיל הנטילה פעם שנית נ יעית דאם לא י  מרנ
 שיתטטאו המים מהירים כט׳׳ש בסי׳ קס״ב ורביעית
 שאמרו בין לנוטל שני ידיו בין לנוטל ידו אחת
 בלבד ובין לידיו של קטן בקומה ובין לידיו של גדול
נ רבנן ואם גטלו שגי בגי אדט זה ידו אחת  דלא פלו
 וזה ירו אחת ואח״כ חזר השני ונטל ידו השנית הרי
 הן כג׳ בני אדט מפני שידו השנית נחשבת עתה
 כאדם אחר אחרי שלא גטל. מתחלה אלא ידו אחת
 ולפיכך אם היה מתחלה בכלי חצי לוג ידיו טהורות
 ואם לאו אין ידו השנית טהורה מטעם שכתבנו שאין
 גוטלין בפחות מחצי לוג לג׳ בני אדם מטעם שמא
 לא יצמצטו כם״ט בטעיף כ״א ואין חילוק כין יד

 אחת לשתי ידים!

 טפורשת כט״ש שם והנחתום הא לא נטל ידיו לאכילה
 ועכ״ז המים כשרים הם ולכן אפילו היוצא מבית
 הכסא וטובל ידיו בכלי של מים ונטל בהפניו קצת
 מים ושפכן לחוץ לא נטמאי שאר המים שבבלי (יש״ש)
 מפני שזהו קודם נטילה מיהו אם יא נטל בחפניו
 אלא שטבל ידיו בהבלי ונשארו שם המים הרי טמאו
 כל המים (ט״ז סק״ט) ואע״נ דאינם לנטילה מ״מ סוף
בית הכסא והוי  סוף נטמאו בשעת רחיצתם מטומאת.
 בנטילה (עא״ר סק׳״כ שמסתפק נזה מ״מ לא הכריע להקל
 ע״ש) וזהו שטםיים רבינו הרמ״א אבל וכו׳ כלומר
 שלא תימא כמו שקודם נטילה אין טומאה כמו כן
 לאחר נטילה דאינו כן דמי נטילה כבר נטמאו ואיך
 יחזרו ׳להכשירם ואפילו נטל בהרבה מים מ״מ שם
 טומאה עליהם ואסור לרחוץ בהם עור פעם (וז״ש שנפל
 יזכירו אורקא למילתא נקיט וה״ה מי נטילת עצמו ופשוט הוא):

 כא תגן בריש מם׳ ידים מי רביעית גותגין לידים
 לאחד אף לשגים מחצי לוג לגי או לד׳ מלוג
 לה׳ לי׳ ולמאה כלומר גוזמא קתגי והכוונה בל זמן
 שמספיקים המים לשפוך על כל אחד (טור) וה״פ
 חכמים תקגו שדווקא מרביעית מים יטלו לידים
ת מרביעית לאו כלום הוא וזהו אף לאחד אמנם פחו י  ו
 גם לשגים מספיק רביעית כשהראשון שפך רק החצי
 רכך שיערו חכמים רחצי רביעית די להידים ולכן
 השני נוטל במחצה רביעית לפי.שטים אלו באו משיורי
 טהרה (חולין ק״ז ׳) והנה לפי שיעור זה היה די לגי
 ברביעית ומחצה אלא כיון דנפישי גברי חיישינן שמא
 לא ידקדקו יפה ליטול עד 'הפרק ולכן אמרו מחצית
 לוג ומיהו בדיעבד אי איכא רביעית ומחצה והראשון
 גטל חצי רביעית הא וודאי דיועיל רביעית להשגים
 רק אם הראשון נטל יותר מחצי רביעית לא תספיק

 הגשאר רק לאתר (רע״ב שס):
 כב אמנם יש בזה מחלוקת די״א שצריכים כולם
 ליטול בבת אתת וי״א אפילו כזה אחר זה ח״ל
 רבינו הב״י סעיף י״ג צריך שיהי׳ כמים רביעית והגי
 טילי לאחר אבל לשנים שבאו ליטול כאחד האחרון
 א״צ ואפילו בזה אחר זה ובלבד שלא יפסיק הקילוח
 כיצר היה רביעית מים בכלי פשט אחר ידיו ואחד
 יוצק על ידיו ובא שני ופשט ידיו לטטה ממנו סמוך
 ליד הראשון וקילוח יורד על ידו של ראשון ולידו של
 שני שלטטה ממנה ידי שניהם טהורות אע״פ שפיחת
 שיעור הרביעית כשהם מגיעים לידיו של שני ידיו
 טהורות מפני שבאים טשיורי טהרה ויש מתירים

 סימל מסא דיני חציצה כנט״י. וכו ח׳ סעיפים
 בנט״י לחולין ע״ש דבל דתקון רבנן כעין דאירייתא
 תקין והא דתגיא בתוספתא דמקוואות (פ״י) דלחולין

 אין

 א צריך ליזהר בנט״י מחציצה וכך איתא בנמ׳(חוליו
 ק״ו!) שכל דבר שחוצץ בטבילה לגוף חוצץ
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5  יים סימן קםא השלח[ ל 9

 התום׳ חה שאומרים שצואה וטיט שתחת הצפורן
 חוצץת טעות הוא דאינו חוצץ אלא טיט של יוצרים
ם שנדבק יפה כמו כצר, אכל סתם טיט י א נ ת ל  או ש
 או צואה שאינם מהודקות וםסריחות ובל שעה אדם
 נוטלה אין חוצצין כלל עכ׳׳ל (הביאו הביי טייל שס)
 ואולי העולט םוטכים על דיעה זו אבל העיקר בסברא
 הראשונה שהיא דעת רוב הפוסקים ועכשיו רוב הטון

 עם לא נהגו לנקר מפני שאין מקפידים כלל ז

 ד צפורן שפירשה קצת צריך לחותכו והוא חוצץ
 כט״ש ביו״ד שם ויש בזה פרטי דינים ומבואר שם
 יכללו של דבר כל דבר הטקפיד עליו חוצץ ושאינו
 מקפיד איני חיצץ היה זה דרכי להקפיד יזה אין
 דרכו להקפיד זה שמקפיד עליו חוצץ יזה שאיני
 מקפיד עליו אינו חוצץ וכן יש מי שמלאכתו להיות
 צבע והיו ידיו צבועות אין הצבע חוצץ על ידיו אע״פ
 שיש על ידיו טטשות טהצבע ואט לא היה צבע והיו
 ידיו צבועות ויש טטשות טהצבע וודאי חוצץ ובן
 הדיו היבש חוצץ והלח אינו חוצץ וטי שכותב תדיר
 אצלו אינו חוצץ אף יבש (מג׳׳א סק״מ) וכן אס הוא
 טבח ומוכר שוטן אין חוצץ אצלו דט ושוטן שעל ידו
 ודבר זה בעיא בזבחים (צ״ח :) ואזלינן לקולא בנט׳׳י
 (שס) ולאחר שאינו רניל בכך חוצץ אע״פ שהוא
 איני טקפיד (הגר״ז) ביון שרוב בני אדם שאינם

 טבחים טקפידיט :
 ך| טיט הבורות וטיט היוצריט שהט נדבקיט ביותר
 וטונעים הטיט טלבא תחתיהם ובן שארי טיני
 טיט שנדבקיט ביותר חוצצין אפילו בננד הבשר טפני
 שרוב בני אדט טקפידין על זה ואע״פ שהוא אינו
 מקפיד חוצץ אא״כ הוא דבר טועט לנטרי דאין טקפידין
 בזה והנשיט שדרבן לצבוע יריהמ לנוי וביוצא בזה
 אין אותו צבע חוצץ ובל זה בטיעוט היד אבל ברוב
 היד בבל עניין חוצץ בדבר שיש בו טטש וריר היוצא
 מן המכה ונתייבש ונעשה נלד אם אינו מקפיד עליו
 להסירו או שטצטער להסירו מקרי אינו מקפיד ואינו
 חוצץ ואע״פ שבטבילה החטרנו ביו״ד שט טבל מקום

 בנט״י הקילו:
 ן טבעת כשהיא טהודקת הרבה על האצבע חוצצת
 ואט היא רפויה אינה חוצצת טפני שהטים באים
 תחתיה ודווקא כששופך רביעית בבת אחת דאל״ב
 נטטא הטבעת טהטים כטו שיתבאר בסי׳ קס״ב
 ולכתחלה יש להסיר הטבעת אף כשהיא רפויה שאין
 אנו בקיאים מה נקרא רפויה ובדבר שאין טורח לטה
 נבנם בספק ואם היתד, דחוקה ואדוקה על האצבע נם
 בדיעבד חוצץ בד״א בזמן שדרכו להסירה לפרקים
 בנון שיש בו אבן טוב שמקפיד להסירו כשרוחץ והאשה
 אפילו אין בה אבן טוב דרכה להקפיד להסירו בעת
 לישה שלא יתטנף ולכן באשה בבל עניין חוצץ כשהוא

 סהודק

 ערוך הלכות נטילת י
 אין חוצצין זהו בגגיעה דחולין כשנעשו על טהרת
 תרומה (תיס׳ שס) והגה בל דיגי חציצה גתבאר ביו״ד
 סי׳ קצ״ח אמנם ביותר יש ליזהר בגט״י בדבר המצוי
 מאד והייגו שתחת הצפרגים יהיו ידיו גקיות יגון
 צואה שתחת הצפורן שלא כגגד הבשר כגון שהצפורן
 גדול ועולה למעלה מבשר האצבע דצואה שכגגד
 הבשר אינו חוצץ דאורחיה בכך ואין אדם מקפיד על
 זה אבל אס יש בצק תחת הצפורן אף כנגד הבשר
 חוצץ דלאו אורחיה בכך והאדם מקפיד על זה ולפ״ז

 אם ידוע שאינו מקפיד !:ינו חוצץ!
 ב והלבוש כתב הטעם משום דצואה שכננד הבשר
 אינו מהודק ונכנסין שם הטים אבל בצק טהודק
 הרבה ואין המים נכנסים שם ע״ש ודבריו תמוהים
 וביו״ד שם כתב בעצמו במ״ש דטטעם קפידא הוא
 ע״ש בסעיף י״ח וכן מבואר טדברי הטור שכתב על
 צואה שלא כנגד הבשר ואם אינו מקפיד אינו חוצץ
 ע״ש ואמת שהרשב״א בתה״ב כתב על זה שני
 הטעמים מפני שאינה מדובקת יפה ונם אינו מקפיד
 טיהו עיקר טעט הוא טפני הקפדה ובשכתבו טעם
 הידוק בחכו על טיט היון ע״ש וכן רטייה שעל בשרו
ז סקיב) ובן טיט ״ ט  חוצץ כשיכול להסיר הרטייה (
 היון וטיט היוצריט חוצץ וזהו כשחוצץ ברובו אבל
 בטיעוטו שאינו טקפיד אינו חוצץ וברוב היד אע״פ
 שאינו טקפיד חוצץ (מגיא סק״ג) ואין לשאול הא אף
 בטיעוטו נתבאר בסי׳ קפ״ב דאם נמצא דבר על היד
 דטטא די״ל דזהו בדבר שאיגו בטל לגבי היד אבל
 באן בטל לגבי היד (שס סק״ל) וכן אם שפך רביעית
 על היד לא שייך בלל טומאה בטו שיתבאר ישם (שס):

 ג וכתב רביגו הרט״א דמשוט הבי לא גהגו לגקר
 טיט שתחת הצפרנים לנטילה טשום דהוי בטיעוטו
 שאינו טקפיד בי אין םקפידים על זה לנטילה אבל
 אמ היה מקפיד היה הוצץ וצריך לנקר וכן עיקר
 ואפשר שנהנו להקל בחציצה לעניין נטילה בי י״א
 שאין שייך חציצה לנטילה אבל העיקר בסברא הראשונה
 עב״ל בלומר העולט לא גהגו לנקר הטיט שתחת
 הצפרגים שכגגד הבשר משום שאין מקפידים בזה ואמ
 באמת טקפיר אע״פ שאחרים אין מקפידים צריך
 לגקר אבל שלא כגגד הבשר וודאי דרך להקפיד בטיט
 וצריך לנקר ואע״פ שהוא איגו טקפיד בט״ש ביו״ד
 סי׳ קצ״ח (שס סק״ה) ובשבת אסור לנקר טאיסור
 ממחק במבואר בסי׳ ש״ב ולבן ירחצם בטיט (שס)
 ואח״ב אומר ואפשר שגהגו להקל בחציצה לעניין
 נטילה בלוטר דטקודם קאטר הטעם שנהנו להקל
 מפני שאינם מקפידים ועתה אומר שאפשר שגהנו
 להקל אפילו בטה שטקפידיט טטעם דם״ל דלא שייך
 חציצה בלל בנט״י ואין הכוונה כפשוטו דוודאי יש
 חציצה אלא רה״פ דהרשב״א בחולין שם בתב בשט
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 60 ערוך הלכות נטילת ידים םימן כןסא קסב השלח(

 רעת רוב הפוסקים וכ״כ תר״י גפ׳׳ח רבדכות שדעת
ך מהווקח א  דש״י כן הוא לד סוף האצבעות ע״ש (

 לא גואה ק נמ״ש)!
 ח וגם מדברי הרמכ״ם פ״ו משמע כן שכתב נט״י
 עד הפרק ולא ביאר איזה פרק מסתמא כוונתו
 הפרק האחרון וכן פי׳ בהנטי״י ע״ש אמנמ כשמ הרי״ף
 כתכ הרא״ש שמחמיר עד סוף פיםת היד כמקומ
 שמחובר לזרוע וכתב שחומרא יתירה היא וגם הטור
 כתכ כן ע״ש ובאמת לפנינו בהרי״ף לא טובח שם
 מידי אמנם גירםת הראשונים בהרי״ף לחולין עד
 הפקק והיינו עד סוף קשרי האצבעות ובתרומה עד
 הפרק והיינו חיבור חיד והזרוע ולכן בסוף שאומר
 לחומרא כחולין כבתרומה ממילא דהוי עד חיבור
 היד והזרוע (תר״י) וכן כתבו בשם הלכות א״י (שס)
 ובזוהר עקכ (ד׳ רע״ב ו) מפורש כהראכ״ד רעד גמר
 האצבעות שאוטר שם גט״י עד פרקא י״ד פרקין ע״ש
 ובכל אצבע ג׳ פרקין וכגודל שני פרקים והייגו י״ד
 וכך הוא עיקר הדין והעולט גוהגיט ליטול כל היד
 כדעת הרי״ף ויתגה כתחלה שלא יהא חובה עליו
 לעשות כן תטיד ואולי לא יהיה לו טיט כל כך
 (ומדדי חצי רניעית ליל ג״נ ראיה להראב״ל לעל נל היל

 איך יספיק חצי רביעית):

 מהירק ובאיש בלא אבן טוב אין דרכו להקפיד
 להסירו ואם יודע שדרכו להקפיד להסירו לפרקיט גט
 באיש חוצץ אלא שי״ל דהא הטבעת הוא בסוף הפרק
 השלישי של האצבע והא י״א דא״צ גטילה רק השגי
 פרקיט חראשוגיט כטו שיתבאר ומטילא דלא שייך
 בשט חציצה אך באמת אנחנו אין תופםיט כריעה

 זו וצ״ע:
 ן עד בטח צריך ליטול הידיט לרש״י חיוב הנטילה
 הוא רק שני פרקי האצבעות והיינו עד אמצע
 האצבעות ולא יותר (חולין ק״ו:) דכיון שזהו משום סרך
 תרומה דיו אם יטול כחלקי האצבעות הגוגעים
 כהמאכל (שס) וגם הרוקח (סי׳ שנ״ח) כתב כן וז״ל
 וטבעות באצבע הנשים אינו חוצץ כי הוא למעלה
 מפרק אמצעי של אצבע. ואטריגן כחולין עד כאן
 לחולין פי׳ פרק אמצעי של אצבע ואט היה צריך
 כל היד הוי חציצה עכ״ל וד״ת בתום׳ שם פי׳ עד
 פרק ראשון ע״ש והראב״ד והרא״ש כתבו שנטילה
 הוא כל ג׳ פרקי אצבעות והיינו עד חיבורי האצבעות
 עם פיםת היד וגט לרש״י ולר״ת אפשר לומר
 דלטםקגא דסוגיא שט שאטרו עד כאן בין לחולין
 בין לתרומה לחוטרא וזהו כל ג׳ הפרקיט כטבואר
 שט א״כ לפי הטםקגא ט״ל כהראב״ד והרא״ש וזהו

 סימן קםב הנבהה ושפשוף הידים בנטילה, ובו כ״ט סעיפים
 לפרק אל תוך הפרק הרי טיטאו אלו את אלי לפיכך

 יגביהן ולא ישפילן;
 ג ואין לשאול דא״כ לטה לו להגביה ידיו ישפילם
 טתחלה ועד סוף דהשתא לא יבואו הטיט חוץ
 לפרק כטוכן די״ל דוודאי כן הוא וזהו שכתב רבינו
 חרט׳יא בםעי׳ א׳ וז״ל והיה אט טשפילן טתחלת
 הגטילה ועד םופה דשפיר דמי רק שיזהר שלא יגביה
 תחלה ראשי אצבעותיו ואח״כ ישפילט דאז יצאו
 הטיט חוץ לפרק ויחזרו ויטטאו את הידיט עכ״ל
 ודקדק לומר ראשי אצבעותיו וכן מקורט על מה
 שכתב המחבר הנוטל צריך להגביה ידיו כתב דהייגו
 ראשי אצבעותיו ע״ש וטעמו דכיון דקיי״ל לרוב
 הריעות דהנט״י הוא רק ער מוף חיתוך האצבעות
 כמ״ש במי׳ הקודמ א״כ ער הפרק מקרי עד מוף
 האצבעות והמימ הראשונימ אמ ירדו לפימת היד
 וחזרו על האצבעות מקרי שיצאו מן חוץ לפרק אל
 תוך הפרק וגטטאו הטיט ולפ״ז מה ששגינו במשנה
 עד הפרק הכוונה עד חיתוך אצבעות וחוץ לפרק

 טשם ולהלן והיינו על פיםת היד:

 ד אבל טצאתי לרבותיגו הראשוגיט שלא אטרו כן
 ואיגהו ט״ל רעד חיבור היד והזרוע מקרי עד
 הפרק דאעיג דגטילה לא תקגי דק עד חיתוך

 האצבעות

 א אטרינן בםוטה ((ל׳ י) טיט הראשוניט צריך
 שיגביה ידיו למעלה וםימן לדבר וינטלט וינשאט
 והטעט שלא יבואו הטיט שחוץ לפרק ויטמאו את
 הידים דתנן במם׳ ידימ (פ״נ) הידימ מטטאיט ומטהריט
 עד הפרק כיצד גטל הראשוגים עד הפרק והשגיים
 חוץ לפרק וחזרו ליד טהורה גטל הראשוגים והשגייט
 חוץ לפרק וחזרו ליד טטאה וכתכ הטור דה״פ דדין
 גטילה שאדט שופך מן הכלי שגי פעמיט על ידו
 הראשוגיט טטאיט והשגייט טטהרין את הראשוגיט
 וטומאתן וטהרתן דווקא עד הפרק הלכך כשגטל
 ראשוגיט ושגיים חוץ לפרק לא טיהרו שגייט את
 הראשוגימ טה שיצא מהן חוץ לפרק ואט השפיל ידיו
 וחזרו הראשוגימ שחוץ לפרק וירדו על ידיו טמאימ

 לכן צריך להגביה אצבעותיו למעלה עכ״ל:
 ב וכלל הדבריט שאין הידיט מטמאות משקין אלא
 עד הפרק אבל משקין שגגעו חוץ לפרק טהורין
 ופן אין המיט השגייט טטהריט את הראשוגיט אלא
 בעודן בתוך הפרק אבל גפלו עליה חוץ לפרק אין
 טטהרץ אותן וזה ששגינו גטל שגיהמ חוץ לפרק
 וחזרו ליד טטאיט הכווגה שגטלן בתוך הפרק ויצאו
 חיץ לפרק לפיכך הטיט הראשוגיט הטטאיט לא טיהרן
 השגייט שאין טטהרין חוץ לפרק יגשארי הטיט שט
 נטוטאתן ואט אח״כ משפילן ויצאו הטיט מן חוץ
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6  ידים סימן קםב השלחן לא 1
 שט טיט טמאיט בלל א״צ להגביה ידיו ובן המטביל
 ידיו במקוח א״צ להגביה ידיו כי אין כאן מים טטאיט
 כלל ואף שיש חולקים בזה (ענ״י) מ״מ כן הכריע
 רביגו ב״י להלכה כיון דבתוםפתא מפורש כן וזהו
 מדיגא אבל על כל זה ראוי להגביה הידים בכל עגיין
 כיון דבגמ׳ אםטכוה אקרא כמ״ש ויש שאומרים פסוק
 דשאו ידיכם קדש בעת הגבהת ידים ואגו אין גוהנין
 כן כדי שלא להפסיק בין גטילה לברכה אבל מ״מ
 הגושא ידיו תבא עליו ברכה ובן הזהירו חכטי הקבלה
 ולמד. לא נעשה כן בדבר שאין בו לא טורח ולא
 הפסד וכן אגו נוהגים (ילהרמב״ס נ״כ כן היא נמ״ש

 נסעי׳ יי):
 ח וכתב רביגו הרם״א די״א דאם שופך על ידיו ג׳
 פעמים א״צ ליזהר בכל זה וכן גהגו להקל עכ״ל
 והטעם רבני פעמים וודאי כבר יצאו מים הראשוגים
 לגמרי (מג״א סק״נ) ואין לשאול דהראשוגים יטמאו
 להשגיים והשגיים להשלישים (כס) דבאמת יש באן
 שאלה נדולה דאיך אנו אומרים שהשניים מטהרים
 הראשוגים דממ״נ אם חטים הראשונים טםאים למה
 לא יטמאו השניים אמנם הראב׳׳ד בס׳ תמים ד־עים
 שם ביאר הדבר וז״ל שעיקר טומאת הידיס לא
 טומאה וודאית היא אלא טימאת לכליך מפגי מגע
 זיעה וצואה או שהרג מאכולת וגזרו על אותו לכלוך
 כאלו נגעו בטומאה ועשו איתם שניות לפסול התרומה
 בטגען ושלא לאכול בהן אלא ע״י הדחה ויו' וזהו
 השניים מטהרים את הראשונים כלומר מדיחין המים
 המטושטשין מהלכלוך שעל היד ובו׳ עב״ל ולפ״ז כל
 הרבדים הם תקון חכמים וברביעית בכת אחת הידים
 מנוקים לגמרי ובן בג׳ פעמים יצאו הראשונים כם״ש:

 ט ובזה מובן למה תקנו חכמים ליטול שני פעמים
 הידים בהרביעית למה לא יטול בפעם אחת אלא
 משום דבשני פעמים יסור הלכלוך מהירים יותר
 מרביעית בפעם אחת וט״ט אש נטל הרביעית בפעם
 אחת לא מזדקינן ליה למים שניים ולכתחלה תקנו

 בלזגי פעמים :
ו בסי׳ ק״ם סעיף כ״ג דשיטת  י והגה כבר יחבג
 הרםב״ם הוא דצריך ליטול רביעית בפעם אחת
 וא״צ כלל םים שגיים בחולין רק לתרומה ע״ש ולפ״ז
 א׳יצ הגבהת ידים אבל הרםב״ם לא ט״ל כן שהרי
 בתב בפ״ו מברבוה דין ש״ז מים הראשונים צריך
 שינביה ידיו למעלה עד שלא יצאו מים חוץ לפרק
 ויחזרו ויטמאו את הידים וצ״ל דלא חש להתוספתא
 שכתבנו כיון דבנמ׳ פליגי עלה ולא ם״ל כהרשב״א
 דהנמ׳ הוא שלא אליבא דהלכתא כט״ש בסעי׳ ת׳
 ום״ל דמי נטילה כשיצאו חוץ למקים נטילה נטמאו
 ודוב הפוסקים לא ש״ל כן ולא הובא כלל דעתו

 בטור וש״ע ;
 והנה

 7{רןיך הלכות נטלת

 האצבעות מ״מ לעניין טומאת וטתרת הטיס הוא עד
 חיבור היד והזרוע וז״ל תראב״ד בם׳ תטימ דעיט
 (ס״ ס״ו) ונ״ל כי מה שנזרו טוםאת ידים לא נזרו
 אלא עד הפרק העליון מקום שהזרוע והיד מתחבדין
 ועד כאן היה קידוש ידים במקדש וכו׳ מים ראשונים
 הצריכים נטילה עד הפרק פי׳ עד פיסת היד מקום
 שהאצבעות כלות עכ״ל וביאור הדברים דאע״נ דפיםת
 היד אינו בנט״י דחולין מ״מ כיון דבקידוש ידים
 במקדש היא בכלל הנטילה ולכן לעניין טומאה וטהרת
 המים הם בכלל תוך הפרק וכ״כ הרא״ה בבדק הבית
ר ני) וז״ל וכל היד ע ש  בדיני נט״י להרשב״א בתה״ב (
 היא בנזירה זו של טומאה עד חיבור קנה הזרוע
 ומ״מ לא תקנו נטילה אלא עד הפרק וכו׳ עב״ל וזהו
 בדברי הראב״ר וכמדומני שנם הרא״ש והטור תלכו

 בשיטה זו:
 ה האמנם הרשב״א ז״ל יש לו דרך אחרת בזה כמו
) דהך דםוטה אינו ס ״ ג סי׳ ר ״ ח  שכיאר בתשו׳ (
 להלכה ולכן לא כתב לה כלל בספרו חה״ב בדיני
 נט״י רזה שאומר בשוטה שצריך שינביה ידיו לטעלה
 זהו מפני שסובר דנט״י אינו אלא עד גמר האצבעות
 ולכן המים שיחזירו מפיסת היד אל האצבעות יטמאו
 המים אבל אם צריך נטילת עד חיבור היד עם הזרוע
 ליכא כלל דין זה מפני שהמים שירדו על הזרוע אין
 בהם נדר טומאה כלל ואף אם יחזרו על היד לא
 יטמאו ורוב הפוסקים אין סוברים כן דכיון דדמים
 באים םהיד אל הזרוע כשחוזרים יטמאו המים ועיין

 מ״ש בסעיף י׳ לשיטת הדםב״ם ו

 ך והנה הרשב״א סובר בנט״י כהרי״ף דצריך ליטול
 עד חיבור היד והזרוע כט״ש בתה״ב שם ותמיהני
 על רבינו הב״י שכתב נ״כ כהרשב״א וז״ל בםעיף א׳
 הנוטל צריך להנביה ידיו למעלה שלא יצאו מים חוץ
 לפרק ויחזרו ויטמאו את הידים והיינו כשאינו נוטל כל
 היד עד מקום חיבור היד עם הזרוע אבל אם נוטל
 עד שם א״צ להגביה ידיו עכ״ל וזהו תיטא דכיון
 דם״ל דהך דםוטה הוא אליבא דהלכתא א״כ מנ״ל
ב רבינו הרמ״א דיש ת  שיש חילוק בזה ובאמת כ
 חולקים בזת ע״ש ובאמת לא ראינו לראשונים שחלקו
 בזה אך רבינו הי״י שיבר דיש להקל בנט״י(יהמג״א נריש
 הסי' כסיף לנרי! .תמה על המ:"א שהקיל נהשפלת ידים מתחלה
ת הרשנ״א ע״ש יתמ־הני על תמיהתי ע ל סיף שאין זה לפי ל  ע

ה ז  ליילאי כן היא להרמ״א לא ם״ל כהרשנ״א והישב״א יחיל נ

 נשיטתי שנתנני יהנה גס היש״ש נשי׳ ל״י סינר לגס כהשפלה
 יש להחמיר ע״ש יאין לגי לעשות הימיות ננעילת יליס

 והעייןר נהרמ״א):

 ז ואם שפך על ידיו או על ידו האחת רביעית בבת
 אחת א״צ מים שניים כלל דה־ביעית מטהר לגמרי
 וכך שנינו בתוספתא דירים (פ״א) וממילא ביון דאין
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 ידים סימן קםב ה#לחן
 יד כתב רבינו הרמ״א בסעיף ב׳ הנוטל ידיו צריך
 לשפשפם זה בזה עכ׳׳ל וכתב הטור אפילו אם
 שפך על כל יד רביעית ע״ש ולבן אפילו מטביל
 בנהר צריך שפשוף שהרי רביעית הוה בטבילה (שיז
 0ק*ד) ובתוספתא מפורש כן הנוטל ידיו צריך
 לשפשף ע״ש ולא נתבאר לנו טעם השפשוף וראיתי
 באמת מי שתמה בזה שפשוף זה למה אי משום
 טהרה כבר נטהרו הידימ ועור אם עדיין לא נטהרו
 איך יטהרו משפשוף זה ומה יועיל השפשוף ואי כדי
 לנקות מלכלוך וזוהמא כבר הוסר משם (דרישה)
 ובאמת יש מרבותינו שפירשו דהך שפשוף הוי גינוב
 (הריש נשיג דידיס מיי) ויש מי שכתב שמותר לשפשף
 (כיח) כלומר.משום רבנוטל ידו אחת אסור לשפשף
 בחבירתה כמו שיתבאר קאמר באן בנוטל שתי ידיו
 רםותר לשפשף ומיהו הרמב״ם כתב בפי׳ המשנה
 רצריך לשפשף ובן מבואר מלשון הרא״ש והטור
 ומהראב״ר אך הרמב״ם כתב דין שפשוף בחבורו
 בפי״א ממקואות בתרומה ובפ״ו דברנות לא הזכיר
 רק נינוב ונראה רטעט השפשוף הוא שחששו שמא
 מ״מ נשאר קצת זוהמא קשה שהמים לא העבירום
 ישפשף זו בזו וממילא שתעביר והרמב״ם ם״ל
 דחששא זו הוי רק בתרומה והראב״ר והרא״ש והטור
 ם׳׳ל דגם בחולין חששו לזה וכן המנהנ לשפשף מיהו
 וודאי אם לא שפשף לא עיכב וי״א דהשפשוף הוא
:  אחר שפיכה ראשונה (מגיא סין״ח) ולא נהנו כן

 טו נטל מקצת ירו וחזר והוסיף ונטל הנשאר מידו
 הרי ידו טמאה כמו שהיתה דאין נטילה לחצאין
 אמנם אט יש עדיין על מקצת היד שנטל בתחלה
 טיפח ע״מ להטפיח ה״ז טהורה דטופח להטפיח הוי
 חיבור בגט״י והוי כאלו גטל היד בפעם אחת וגם זה
א סק״ה) ״ ג מ  בדיעבד אבל לכתחלה אסור לעשות כן (
 ויש שחששו אפילו בדיעבד (נ״ח וש״ז סקיה) אך
 הרמב״ם בפי״א המקוואות פםק כן ע״ש ופשיטא
 שיש לסמוך עליו בדיעבד ואפילו לפי המחמירים
 מ״מ בכלי שפיו צר מותר ליטול ואף שאינו שופך
 על כל היד בבת אחת מ״מ כיון שאין בו הפסק לא
 מקרי נוטל חצי יר ואח״כ חצי השנייה דזהו כשהפסיק
 ביניהם ולא כשזב בלי הפסק (ש״ז שס) ויש מי
א סקיה) ואין זה אלא מן ״ ג מ ע  שמחמיר גם בזה (

 י המתמיהין (ש״ז) ואין בזה שום צד חומרא:
 טז וזה שאסור ליטול הידים לחצאין זהו במים
 הראשונים אבל בהשניים נוטל מקצת ידיו
 ומנגבס ואח״כ גוטל חצי השגייה וטעם החילוק
 פשוש דהראשונים הם מים טמאים שנטמאו נין היד
 ותקנו שהיןים השניים יטהרום ולא תקנו רק אם
 הראשונים נשפכו בית אחת אבל כשנטלם לחצאין
 אז אין השניים מטהרים אלא אדרבא נטמאו מן

 הראשונים
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א והגה כל הפוסקים הזכירו בגט״י לסעודה מים  י
 ראשונים ושגיים ולא יותר ובמרדכי פ׳ אלו
 דברים כתב שנטילת שחרית צריך ג׳ פעמים וגט״י
 לסעודה ב׳ .פעמים ומים אחרונים פעם אחת וסימנך
 ולחשוף מים מנבא אבל הטור כתב בשם הסט״ג
 רבר חדש רצריך ג׳ פעמים ח״ל מה שמזכיר מים
 ראשוגים ושגיים הייגו דווקא במים שבאים לטהר
 אבל מלבד אלו צריך ליתן עליהם פעם אחרת כדי
 להסיר מהן הלכלוך וכל דבר שחוצץ ואותן לא הוזכר
 במשנה לכך צריך ליתן עליהם ג׳ פעמים אחד להסיר
 הלכלוך ושתי פעמים לטהרם עכ״ל וממילא כשיריו
 נקיות בלי לכלוך וחצץ די בשגי פעמים (נ״י) וכך
 סתם רביגו הב״י בש״ע סעיף ב׳ וז״ל הגוטל ידיו
 שופך עליהם קצת מהרביעית להסיר מהם הלכלוך
 וכל רבר שחוצץ ואח״כ שופך עליהם פעם שנייה
 וגם אלו המים הם טמאים ואח״כ שופך עליהם פעם
 שלישית לטהר חטים שעל גבי היריס ואם אין בידים
 לכלוך ודבר החוצץ שופך על שתי ידיו רביעית בפעם.
 אחת וא״צ מים שניים עכ״ל ורביגו הרט״א בתב על
 זה והיה אס היו לו מיס רבים (הרבה יותר מרביעית)
 רוחץ תחלה מעט בדי להסיר הלכלוך ואח״כ שופך
 רביעית כאחד וא״צ מימ שניים עכ״ל (ונש״ע כתוב

 שלישים והכל אחד ודו״ק):
 יב ותמיהני על רבותינו בעלי הש״ע שחששו בנט״י
 לריעה יחידאי שהרי כל הפוסקים כתבו להדיא
 ששופך פעם אחת ושופך פעם שנייה ועל פוסקי
 הלבות לא שייך לומר שלא חשו להזכיר המים
 הקודמים כדי להעביר הלכלוך ועוד יש שכתבו
 מפורש רהראשונים הם להעביר הלכלוך ואף נם
 הטור שהביא דברי הםט״ג נ״ל דלא להלכה הביאו
 שהרי הרא״ש אומר מפורש שתי פעמים אלא שהביאו
 כדרכו להביא כל הריעות אבל לקבוע כן להלכה
 הוא רבר תימא ועור דהוא חומרא דאתי לירי קולא
 דלרברי הםמ״ג כשנוטל מרביעית לא תהיה חצי
 רביעית לכל נטילה רק שליש רביעית ואולי .לא
 תשטוף כל חלק מהיר שצריכה נטילה וגם אין
 המנהג כן וצ״ע ומ״ט כיון שפסקו כן יש ליזהר בזה
 אך כשופך רביעית כפעם אחת א״צ יותר כלל:

 יג בתב הרשב״א בתה״ב (שס) אפ שפך על ידו
 שטיפה אחת גדולה ויש בה כרי שתי שטיפות
 ה״ז עולה לשתים וא״צ שתי שטיפות אבל אם גטל
 על שתי ידיו שטיפה אחת גדולה איגה טהורה אא״כ
 יש בו רביעית ובלא״ה לא מהני אפילו באו משיורי
 טהרה עכ״ל ויש שמצריכים אפילו •ברביעית שטיפה
 שנייה (מגיא סקיג בשם הראנ״ל) ודעת הרמב״ם כבר
 בארנו דם״ל רכחולין אין צריך כלל שטיפה שנייה

 רק לתרומה:
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 כ אמנם בנגיעה מיד אחת להשנייה בעוד שלא
 נטל השנייה אין חילוק בין רביעית לפחות
 טרביעית ובין גטילה אחת לשגי גטילות דאף אם
 ישפוך רביעית על כל יד ושגי פעםים ט״ט בנגעו
 ביד לחה בידו השגייה יבשה קודם הגטילה נטמאו
 המים מהיד וב״ש אם אחר גגע בו קודם הגטילה של
 האחר דאע״ג דהםים איגם טמאים וכשיגעו באיזה
 דבר לא יטמאו מ״מ ידו השנייה היא בחזקת טומאה
 קודם הנטילה שהרי לכן אנו מצריכים גט״י וכשנוגע
 בה הרי המים העלולים לקבל טומאה גטםאו טהיד
 השנייה וכן בהאחר בשעוטד לגטילה אבל אם איגו
 עומד לגטילה לית לן בה (וזהו כוונת המניא בםקיט

 ע״ש ילויק) :
 כא ולכן יטול על בל יד רביעית או שגי פעמים
 ואחר שגטל שגי ידיו ישפשפם זה בזה ולא
 קודם ובבר גתבאר שהגוטל טרביעית ושופך כל
 הרביעית א״צ מים שגיימ (יכש״ע סיף סעי׳ ל׳ כתוכ
 לכך צריך ליזהר כששוקך מיס שלישים שהס שנייס לכל
 מהראשונים שלא יגע יל כחכירתה על שישפוך גס זה על השנייה
 וכו׳ כוונתו לפמיש מקולס לצריך ג' כעמים כמיש בסעי׳
 ייא ממילא להשלישיס הס השניים וקולס השלישים לא יגע

 יל כחכירתה) :
 כב י״א דאע״ג שגתבאר דיר הגטולה בשגגעה בהיר
 השגייה גטמאת ולכאורה צריכה גיגוב במו
 בנגיעה בכל דבר טומאה שאין המים האחרים
 טטהרים טומאה צדדית שבאו על המים ט״ט בזה
 א״צ נינוב אלא שופך עוד םים על היד ונטהרת
 (יש״ש ומג״א שק״י) והטעם דכיון שכבר היו טהורים
 לגמרי אע״ג שנטמאת טיד האחרת טהני הםים
 האחרים• וממילא דכן הדין אם אחר גגע בידיו דא״צ
 גיגוב אלא שופך עוד פעם על הידים וגםהרו ואע״פ
 שלא םצינו בראשונים קולא זו ט״ט בגט״י יש לםםוך
 להקל (ומ״ש המגייא ככלי שניקכ כשוליו וזהו כהאנעפא״ש
 שלנו כנר נתכאר כשי׳ קנ״ט שעיף כ״ג ושכיטא שהנגיעה אז

 כידיו לית לן כה שזהו לרך נטילתה ולו״ק) :
 םי טתוך טה שכתבנו יתבאר לך דהא דתנן בפ״ב
 דירים דהיד נטטאת בשפשוף חבירתה זהו כשנטל
 ־ידו אחת וגגע בהאחרת קודם נטילתה אבל אם רצה
 ליטול בתחלה שגי ידיו כאחת גוטל דשתיהן נחשבות
 כיד אחת ואיגם מטמאות זו את זו ואפילו ד׳ או ה׳
 שהגיחו ידיהם זה בצד זה או זה על גב זה בהפםק
ת ידי כל אחר ואחד ביד אחת ח  קצת שהמים יבגסו ת
 חשיבי ואיגם טטטאות זא״ז ובן אחר שגטל בל יד
 בפ״ע שתי פעםים או רביעית בפעם אחת רשאי
 ליגע זו בזו וכן זה בזה אחר שגטלו בולם ידיהם
 רשאים לינע זה בזה נם קודם ניגוב ואם מותר ליטול
 םים בחפניו ולהטיל על היד השנייה נתבאר בסי׳

: ש י  קנ״ט סעיף כ״ה ע

 וגגיעח

 הראשונים ואפילו בנטל רביעית בבת אחת ואפילו
 נטל על חצי היד רביעית ועל חצייה השנייה רביעית
 ט״ט לא תקנו לחצאין(נ״מ כגיטין ט״ו:) אבל בהשניים
 שלטהר באו אין נ״מ רהשניים אינם חובה כלל
 בשנטל רביעית בבת אחת כמו שנתבאר והראב״ד
 בחשנות פי״א ממקוואות חולק בזה וס״ל דנם השניים
 אינן טטהרות לחצאין ע״ש ודעתו נראה במו שאין
 בטהרת הנוף טבילה לחצאין במו בן בנט״י ודע
 דלחצאין מקרי חצי האצבעות אבל אם שפך על
 בל האצבעות ואח״ב על פיסת היד לא מקרי לחצאין
 ביון שא״צ נטילה בשם כלל לרוב הפוסקים כם״ש
 בם״ם קס״א (יהרמב״ס שקכע לין זה כמקוואות ולא ככרנות
 אולי לעתו לוהו רק לתרומה וצ״פ וכל ?פוסקיס כתכו זה

 כנט״י שלנו):
 יז כששופך על ידו האחת יזהר שלא ינע בחבירתה
 קודם שיטול עיייה דאם יגע בה לא עלתה לו
 נטילה אפילו שפך באחרונה על שתי ידיו לפי שהטיס
 ששפך על ידו הראשוגה גטטאו וכשנגע בידו האחרת
 טימאה וכן המים שבידו הראשוגה גטטאו טהשגייה
 ואין המים השגיים מטהרין אלא המים שגטטאו טחטת
 היד עצםה ולא הבאים םהידו האחרת וכשאירע לו
 שננע בהשנייה יננבם ויחזור ויטול כדין וכן אם איש
 אחד ננע בידיו אחר הנטילה קודם הניגוב והאחר
 לא נטל ידיו עדיין טימא האחר את ידיו של הראשון
 וצריך לנגבן ולחזור וליטול אבל אם האחר נטל ידיו
 אין חשש בנניעתו שהרי שניהם טהורים הם ועי׳

 בסעיף ב״ב דא״צ גיגוב :
 יח הלכך הגוטל ידיו הדרך היותר טובה שאחר יתן
 על ידיו ולא בעצמו דבעצמו יש לחוש דבשיגביה
 היד ויצאו מים חוץ לפרק ואח״כ בהכרח להשפילה
 כדי ליתן על ידו השגייה יחזרו מחוץ לפרק אל תוך
 הפרק ויטמאו אותה וכן יש לחוש שמא יחזיק באוזן
 הבלי ביד הלחה ותטמא האוזן מידו הלחה ואם חזר
 וגגע בהאוזן גטמא היד מהאזן ולזה לא מהגי גטילה
 אא״כ גגבה מקודם כמ״ש שעל טומאת מים שמםקום
 אחר אין השגיים טטהרים ואם טוברח ליטול בעצמו
 יחזיק בשפת הכלי ויטול על שתי ידיו כאחת שיחזיק

: ו  בשפת הכלי בראשי אצבעותי
 יט וחששות אלו איגם בשגוטל מרביעית דברביעית
 ליכא מים טמאים ואין חששא כשיחזרו מחוץ
 לפרק אל תוך הפרק ונם בנגיעת אוזן הכלי ליכא
 חשש שהרי לא יטמא הכלי וה״ה אם שפך בבר שני
 שפיכות על היד הראשונה נ״כ ליכא חששות אלו
 שהרי כבר נטהרו הםים הראשונים ולפיכך אין אנו
 נזהרים ליטול ע״י אחר או לאחוז בראש האצבעות
 בשפת הבלי לפי שאנו שופכים רביעית על כל יד
 ובן דרכינו לשפוך שני פעמים על יד ראשונה ואח״ב

 על השנייה ואין לנו חששות אלו כמ״ש:
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 להדיא בדברי דבינו שמשון בפי׳ המשנה שם שהביא
 התוספתא ופירשה כן ע״ש וגם רביגו הב״י בםעיף
 ח׳ הלך כדרך זה וזהו שמסיים בזה״ל אע״ג רכל
 כמה דלא שפשף מטהרים בשפשוף השתא דחזר
 ונגע גרע עכ״ל וזהו מר״ש שם וה״פ דאע״ג רכל
 כמה דלא שפשף בראש ובכותל טטהרים בשפשוף
 אחר המים השניים כשסשפשף ידיו זו בזו מ״מ
 כשחזר ונגע באלו המים שנפלו על מקום אחר גרע
 טפי והדברים דחוקים ויש שפירשו להיפך דמיירי
 כשלא הטיל מים שניים כלל ולכן המים טנזאים אמנם
 השפשוף עומד במקום השניים דע״י שפשוף די
 בראשונים בלבד (לכוש ומג״א סקמיז) וזה וודאי תשיח
 וא״א לומר כן כלל וזהו היפך מעיקרי דיני נט״י
 (יכנר לחה הט״ז שס לבריס אלו ונצטער על הלבוש שנתב
 כן עיש' גס לנרי המג״א נסקי״ד שפי' בראשו בנונע שנואשו
 ע״ש וכוונתו לאל״נ צריך נלא״ה נטילה אחרת מפני נגיעה
 נהראש ולכריו. תמוהים ללווקא כשחיכך נואשו צריך נט״י
 ולא כנגיעה בעלמא וכ״כ הא״ר םקייז וגם הפמיגתמה נזה

 וכן מפורש לעיל סי׳ ל׳ עיש):

 כז יש מי שכתב אם קנח במפה כדרך המקנחין
 אפילו חזר ונגע טהור (מעיי״ט נל״ח אות פ״ה)
 כלומר אף כמקים שהטיס שבראש ובכותל טמא מ״מ
 במפה טהור כיון שהוא דרך קינוח (כ״נ שם) ויש מי
 שתולק בזה (מג״א םסקט״ז) ויש מי שבתב דנבלעו
 המים במפה ולא שייך שם נגיעה אחר ניגוב (טיז
 ססיךז) והנה זהו כשקנח אחר המים הראשונים אבל
 אחר השניים וכ״ש כששפך רביעית בפעם אחת דאין
 שום טומאה במים שבמפה אף אם לא נבלעו המים
 ולכן אין אנו שומרים עצמיגו לבלי ליגע בהמפה
 (המעיי״ט והמג״א מייוי נואשוניס נפי שיטתם הקודמת
 ע״ש והט״ז הגס שלשיטתו מיירי בהשגייס מ״מ פשיטא דנמפה
 דהוי כי אורחיה אינו דומה לראש וכותל יכרביעית הנל

 מודים ידו״ק) :

 כך! כששופך מים ראשונים על ידיו צריך ליזהר
 שלא ישאר על ידו צרור או קיסם או דבר אחד
 מפני שהמים השניים אינן מטהרין רק המים שעל
 היד ולא על דבר אחר כמו שנתבאר וא״כ יטמאו
 המים שעל הצרור את המים שעל היד ילא תיהני
 להו טהרה עד שינגבש ויחזור ויטיל אותם ואם שופך
 רביעית כאחת א״צ ליזהר בבל זה כי אין כאן מים
 טמאים ויש מי שאומר שנם שלג וברד שאינו מרוסק
 הוי כצרור (מג״א סיריי) וכן דבר שברייתו מן המים
 (שס) וחומרא יתירה היא וכן פסק רבינו הב״י בספרו
 הגדול דבל שברייתו מן המים אינם חוצצין כרשב״ג
 דם״ל כן במשגה דירים פ״ב משגה ב׳ רכן משמע
 להדיא בזבחים (נ״נ ־) דהלכתא כרשכ״ג ע״ש ובימות

 החורף סצוי זה שנשאר מעט נליד על הידיס;
 אע״נ
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 כד וגגיעת יד ליד מותר דווקא או אחר נטילת
 רביעית בפעם אחת או אחר םים השגיים כששפך
 על שתי הידים בבת אחת או זו אחר זו אבל אם
 שפך מים הראשונים על יד אחת וכן על השנייה
 ונמלך קודם הטלת מים השניים ודיבק ידיו זו לזו
 ושפך על שתיהן כאחת המים השניים לא עשה כלום
 וידיו טמאות כשהיו וגס המים שעל הידים נטמאו
 שהרי המים הראשונים שבבל יד טמאים הם וכל
 אחת מטמא חבירתה וגם המים שעל יד חבירתה
 והמים השניים אינמ טטהרים את הראשונים כיון
 שנטמאת מחטת חבירתה אלא אדרבא גם השניים
 נטמאו בהם וצריך לנגב ידיו וליטול פעם אחרת
 ובייש שצריך ליזהר כשעל יד אחת הטיל שני פעמים
 ועל השנית פעם אחת שלא יגעו זו בזו וכל זה כשלא
 הטיל רביעית בפעם אתת וזה שכתב רבינו הב״י
 בפעיף ז׳ אם שפשף ידיו זו בזו יזהר שלא יגע חוץ
 ממקום שנפלו בו מים מפני שהם מטמאות זא״ז עכ״ל
 כוונתו כשנטל ידיו רק עד נמר האצבעות ואז יזהר
 לגלי ליגע ביד לחה על כף היד שלא תתטמא ממנה
 דאע״ג דלרוב הפוסקים אינה כרחיצה ט״ט לעניין
 טומאה הוי יד אבל כשנטל עד חיבור היד והזרוע
 לא שייך נגיעה חוץ ממקום המים שמשם ואילך אינו
 מקום של טומאה כמ׳׳ש בסעיף ד' (יכ״כ• נאיר סקט״י):

 כה תגן במם׳ ידים פ״ב נטל לידו אחת ושפשפה
 בחברתה טמאה בראשו או בכותל טהורת כלומר
 אע״ג דהיד השנייה קודם נטילתה מטמאת את היד
 הרהוצה בעודה לחה כמ״ש בסעיף כ״נ מ״מ שאר
 מקום מהגוף אינו מטמא ולכן אם נגע בהיד הלחה
 בראשו טהורה וכן דבר אחר אינו מטמא את היד
 הלחה ולכן נגע בכותל כהורה והכוונה העיקרית
 הטומאה אינה אלא על הידים יקודם רחיצתן ותניא
 בתוספתא שם דמ״מ אם אחר הניגוב נגע בהםים
 שבאו מידו לראש או לכותל טמאה שאותן מים טמאין
 הן והוזרין ומטמאין היד שנגע בהן וזהו כשלא נטל
 המים השניים וגם לא נטל מרביעית דאלו נטל
 השניים או מרביעית ונגע בראש או בכותל הרי אין
 שם מים טמאין אלא שנגע מנטילה ראשונה ושלא
 ברביעית והוא אח״כ נטל מים שניים ואז אם נגע
 בהמים שבראש ובכותל שהם מראשונים ממילא
 דנטמאו ידיו אפילו נגע בהם אחר הניגוב וכיש

 קודם ניגוב :
 כו ודע דכמו שכתבנו כן היה גלע״ד לפרש דברי
 התוספתא שהבאנו דלפ״ז משתיים הדינים כמו
 שנתבאר בכל סי׳ זה האמנם יש שפירשו דאפילו
 אם נגע בראש ובכותל אחר המים השניים מ״מ כיון
 דלא נטל רביעית כפעם אחת גם המיס השניים
 ממאיס כשנפלו על מקום אחר (מיז סייז) וכן משמע
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 ואם שופך רביעית כאחת לית לן בה שהרי לא נטמאו
 הםים ולבן אין אנו נזהרין טבלי לשפוך על מקום
 הרטייה םפני ששופכין רביעית כאחת ודע דאע״ג
 דםים אחרונים אין ניטלין על נבי קרקע כט״ש בסי׳
 קפ׳׳א זהו טפני שרוח רעה שורה עליהם כם׳׳ש שם
 אבל טים ראשונים נוטלים בין בכלי בין על גני

 קרקע ועי בסי׳ הבא םעיף ב׳:

 כט אע׳׳נ דצריך ליטול בל היד ואם נטל לחצאין
 לא עלתה לו נטילה בטו שנתבאר ט״ט טי שיש
 לו מכה או כאב באצבעו או בכטה אצבעות וקשה
 לו ליטול שם יטול שאר היד וטהור דבכה״ג לא
 תקינו רבנן דליעכב ואם יש לו רטייה על םקום
 הטכה יזהר שלא יגיעו הםים על הרטייה דאם יניעו
 הטיט שם לא יטהרו לעולם בט״ש בצרור או קיםט

 סימן קסג דין מי שאין לו מים ודין המאכיל לאחרים. ובו נ׳ סעיפים:
 וכן טי שהולך בחבורה וטתיירא לישאר יחידי נ״כ
 יש לסמוך על הרמב״ם ובן טי שיש לו טבה על היד
 וקשה לו ליטול לגמרי גם שלא במקום המכה יכול
 ליכרך ידיו במפה ולאכול ואם ידו אחת בריאה יטול
 ידו האחת והשנייה יכרוך בטפח ולא יברך עגט״י
 ובן אם יש לו םים שאינם בשרים לנט׳י ואין לו םים
 אחרים יטיל בלא ברכה (נאה״נו בכם ננה״ג) וכן
 לאכול ע״י כף או מזלג אםור וכן בדבר שטיבולו

 במשקה:
 ג עוד איתא שם בחולין דהםאביל לאחרים אף שהוא
 גוגע בהפת ט״ט א״צ גט״י ולהיפך האוכל אף
 שהםאכילו נותן הפת לתוך פיו ט״ט צריך גט״י
 ובברכה וכן האוכל ע״י טזלג ואםור להאכיל למי
 שלא גטל ידיו משום ולפגי עור לא תתן טבשול
 ואפילו הפת הוא שלו ט״ט לא יסייע לו לקרבו אליו
 (עמגיא) וב״ש ליתן לו פת דאםור אםגם כשיש ספק
 אם יטול ידיו טותר ליתן לו ויאטר לו לך וגטול
 ידיך (א״ר) ואם איגו ציית לו אין עליו חטא דמה

 יוכל לעשות לו והוא הרשע עונו ישא:

 א אמרינן בחולין (ק״ז:) התירו מפה לאוכלי תרוםה
 ולא התירו טפ ה לאוכלי טהרות ופירש״י דלאוכלי
 חרוטה התירו לברוך ידיו בטפה ולאכול פת בלא
 נמ״י משום דאוכלי חרוטה זריזין הן ויזהרו שלא ינעו
 בידיהם אל הפת אבל אוכלי טהרות כלומר האוכלין
 חולין בטהרה לא התירו זה ע״ש ובן הוא דעת
 הרמב״ם שפסק כן בפ״ח טאבות הטוטאות ע״ש
 ום״ל דדווקא לשוטרי טהרות לא הקילו בזה אבל
 לםתם חולין מותר ולבן פסק הרםב״ם בפ״ו םברכות

 שיבול ללוט ידיו במפה ולאכול פת:

 ב אבל בל הראשינים חולקים עליי ום״ל דבחולין
 לא התירו זה כלל אא״כ הוא בדרך יאין להשינ
 םים בדרך הליכו ד׳ מילין ולאחריו טיל דאז התירו
 לו זה ולא באופן אחר וכך פסקו הטור והש״ע והבי
 קיי״ל והיושב בביתו צריך לילך ד' מילין ושוטרי
 ננות ופרדסים א״צ לילך רק טיל כן טשטע בירושלטי
 ואם יש ספק אם ימצא טים תוך ד׳ םילין או תוך
 מיל יש לםטיך על הרםב״ם ולאכול ע״י טפ ה (מגיא)

 סימן קםך אם יכול להתנות בנטילה. ובו ה׳ סעיפים:
 בפיו או נם בשמחשב בלבו התנאי נ״כ די ימצאתי
 מי שמסתפק בזה (נ״ח נסים קנייו) ויש מי שאומר
 דדי כמחשבה (א״ר) אבל ראיתי שהביאו בשם שבולי
 לקט ובשם תניא דצריך שיאטר בנטילה זו אהיה
 םותר לאכול כל היום (שם) וכן ג״ל עיקר דאל״כ
 אין זה היכר כלל שגטל ידיו לסעודה ודע דטלשון
 הגם׳ שאמרה כל היום כולו לא מחגי התגאי רק עד
 הלילה יהנם שי״ל דהכווגה עד זמן שיגה דאיזה
 חיליק יש בזה בין יים ללילה מים כיין דקילא נדילה

 היא דיינו על כל היום ולא ייתר:
 ב כשעושה התנאי יזהר שלא יםיח דעתו מהם ולא
 יטגפם כגין שגושא בתי ידים וכיוצא בזה ויש מי
 ששאל דאם אינו מסיח דעתי למה צריך תגאי יטזח
 היכיח דבעיגן כייגה לנט״י (מגיא סק״נ) יאיגה ראיה
 כלל דאפילי אם א״צ כייגה הא עכ״ם בעיגן שיהא
 ניכר שזהו נט׳׳י לאכילה כט״ש בסעיף א׳ ואם יטיח

 דעתו

 א אטריגן בחולין (ק״י:) גוטל אדם את שתי ידיו
 שחרית וטתגה עליהן כל היוט כולו שיהא יבול
 לאכול בלי גט״י ובלבד שיזהר טלטגפם וטלטםאם
 (י־ש״י) ודווקא כשהתגה טפורש שגטילה זו יעלה לו
 לכל היום לאכילתו אבל לא החנה לא טחני אף אם
 שטר ידיו והטעם נראה דלא טיבעיא אם צריך כוונה
 לנט״י אלא אפילו לטה דקיי״ל לרוב הפוסקים דא״צ
 כוונה כם״ש בםי׳ קנ״ט םעיף ל״ד ע״ש ט״ט בלא
 תנאי הוה כאוכל בלי נט״י דהא רבנן תקנו נט׳׳י
 לאכילה אף כשיודע שידיו טהורות כט״ש בריש םי׳
 קנ״ח ע״ש וא״כ איך יאכל בלא נטילה מפגי שידיו
 טהורות אבל כשהתנה שפיר הוי נט״י לסעודה והיינו
 שבשדרית היתה כוונתו לסעודה ואע״ג דבסתם גט׳׳י
 צריך שתהא חגטילה םםוך לסעודה מ״ם בזה הקילו
 רבגן טיהו עכ״פ יש גט״י להםעודה אבל בלא כוונה
 לאו כלוט הוא ויש להסתפק אם צריך להתנות דווקא
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 עכ״ל ביאור דבריו דלכאורה איך מהני תנאי הא
 אמרינן בברכות (נ״כ:) תיכף לנט״י סעודה אך באמת
 זהו בנוטל לאכילה צריך להטמיך הנטילה להאכילה
 אבל בנוטל שלא לצורך אכילה אלא לצורך אחר כטו
 שיצא טבית הכטא או לטיכולו כטשקה או שלא היו
 ידיו נקיות אין צריך תיכף לנט״י סעודה וזהו דוטיא
 דשחרית כלוטר שהנטילח אינה לצורך האכילה ואע״ג
 ואין כאן ברכה דבעת הנטילה לא שייך כרכה כיון
 דאין דעתו לאכול כעת וקורט האכילה הרי אינו
 נוטל ידיו ט״ט טה איכפת לנו כיון דכהכ״ג א״צ
 ברכה (ס׳׳ז) וכ״ש בנוטל ידיו לאכילה וטתנה שיועיל
 לאבילות רכל היוט דםהגי (מגיא סקיו) ואפילו תנאי
 אפשר דא״צ אמ שטר ידיו (שם) דלא בטי שרוצה
 לומר דמאכילה לאכילה לא טהני מיהו זה וודאי
 נראה דצריך נטילה לאיזה דבר אבל אט א״צ כלל
 לנטילה עתה ויטול רק לאכילה שלאחר זטן לא טהני:
 ה טי שיושב בטעודה ונגע בשוק או בירך או במקומות
 המי וטיט באדט או במקומות הטטונפיט שיש בהט
 מלמולי זיעה או שחיכך בראשו וכל כיוצא בזה או
 שגזכר שגגע במקומות אלו לאחר נטילה וכן אט
 הסיח דעתו טשטירת הידיט וכ״ש אט יצא לגקביו
 באטצע סעודה דצריך לחזור וליטול ידיו ולברך עגט״י
 ויש שכתבו דלא יברך אא״כ הלך והפליג(שם סקיח
 בשם מתרש״ל) טיהו ביצא לגקכיו כ״ע טודיט דצריך
 לברך (עמג״א סק״ז שכתב לאס נגע בעול ההריסה תיו היי
 לאסור לבלוע על שיטיל יליו ולענ״ל מימרא יתירה היא יראיה לזה
 מתרומות ס״חמ׳׳בלריא ובזה יילאי גס ר״י מולה ע״ש ולויק):

 דעתו וגטשך זטן רכ טנטילתו הרי אין לזה היכר
 בלל וראיה לזה שהרי רכיגו הכ״י ־פסק בטי׳ קג״ט
 סעיף י״ג דאין כוונה מעכב ורק לכתחלה ראוי לכוין
 ע״ש ומ״מ פסק כאן שלא יטיח דעתו וגט הרמב״ם
 והטור כתבו שלא יטיח רעתו והט לא ביארו בשוט
 טקוט דצריך כווגה ואדרבא טדברי הרטכ״ט באה״ט
 ובהל׳ טקוואות פ״ט טכואר רכל לחולין לא בעי

 כווגה:
 ג בגט׳ יש שגי לשוגות בלשון אחד דאפילו שלא
 בשעת הדחק יכול להתנות וכלשון אחד דדווקא
 כשעת חדחק והטור הביא פלוגתא בזה ע״ש ורכיגו
 הכ״י חכריע האפילו שלא בשעת חדחק אבל כטה
 גדולי אחרוגימ פסקו דרק בשעת הדחק טהגי כגון
 שגוטע בדרך ואיגו בקל להשיג טיט וביוצא בזח (ישיש
( ר ״ א ע ) וחרכה טהראשוגיט שפטקו כן ( ר י א א ו י ג מ  ו

 ויותר מזה כתכ אחד מהגדוליט דחאידגא גהוג עלטא
) ובאמת לא שמעגו ג ״ ה נ  שלא להתגות כלל (שם בשם כ
 בימינו מי שיעשה כן ומ״מ בשעת הדחק כגון שגוטע
 עט כותיט וקשה עליו למצוא מימ יכול לעשות כן:
 ד ואפילו כשהתנה אט אח״כ בעת האכילה נזדמנו
 לו מיט לא יטטוך על התגאי ויטול ידיו ולא יברך
 וכתב הטור דהתגאי לא מהגי רק בשחרית ע״ש ויש
 מי שרוצה לומר משוט דבשחרית מכרכין ענט״י ויש
 בזה קצת סמך לטעודה (ב״מ) אבל דעת רביגו הרמ״א
 איגו כן שכתב והא רמחגי תנאי דווקא בגטילה
 שאיגה צורך אכילה דומיא דגטילת שחרית אבל אט
 נוטל לצורך אכילה לא מהגי תגאי באותה גטילה

 סימן קםח העושה צרכיו ורוצה לאכול אס די בנטילה אחת. ובו ד׳ סעיפים:
 יברך אשד יצר ואח״כ בשעת ניגוב יברך עגט״י:
 ב והגה בשגי גטילות יש כטח עיקולי ופשורי כטו
 שהארינו הטפרשיט להתקוגיט שגתבאדו ולאו כ״ע
 בקיאי בזה והדרך היותר גכוגה כרשיי ז״ל ויותר
 גבון להקדיט ברכת עגט״י לאשר יצר ואשר יצר לא
 הוה חפטק בין גט״י לחמוציא דלא גרע מגביל לתורי
 דלא הוה הפסק והרי זהו וודאי דאט גצרך לגקביו
 באטצע^ המעידה דמכרך תחלח עגט״י ואח״כ אשר
 יצר דשט ליכא חטיציא (שס שקיא) יהרי כברכת אשר
 יצר בעצטח יש טי שטיבר שטקידם יברך עגט״י
 טקידט כט״ש חטיר בטי׳ ז׳ יא״כ איזח חששא יש אט
 געשה כן יכן אגחגי גיהגיט יבפרט שהיא דבר הטציי
 טאד טפגי שיש שהזהירו לבדוק עצטי קידם אכילה
 (שליה וסלהיי ואיר) ולכן העושה כן ילך לבטח דרני
 ומה גט שרש״י פטק כן אבל אט היה צריך לברך
 ברכה אחרוגח כמו בורא גפשות או כרכה מעין נ׳
 ויצא לגקכיו כשרוחץ ידיו יברך מקורט אשר יצר
 ואח״כ הברכה אחרונה דאשר יצר מקרי חדיד גגדה

 וגט

 א טי שעשה צרכיו בין קטניט בין נדוליט ורוצה
 לאכול שאלו לרש״י אט צריך ליטול ב׳ פעטים
 והשיב ששאל לרביגו יעקב כן יקר ואטר שצריך ליטול
 ב׳ גטילות הראשוגח אשר יצר והשגייה עגט״י אכל
 אגי טבירא לי דגטילה אחת עולה לכאן ולכאן עכ״ל
 וטעטו של רביגו יעקב הוא טפגי הברכות דאט יברך
 תחלח עגט״י ואח״כ אשר יצר יהיה הפטק בין הגטילה
 להטוציא ואט יברך תחלה אשר יצר ואחר כך על
 גטילת ידיט יחי׳ חפטק בין הגטילה לברכת על
 גטילת ידיט ורש״י ט״ל דלא הוי הפטק דכיון דצריך
 לשגי חכרכות לא שייך הפטק כטו יקגה״ז דמפטיק
 בין ברכת היין להשתייה ואינו חפטק כמו בן ברכות
 אלו ויכול להקדיט איזח שירצה ושגי גטילות אין
 ״עתו גוחח דאחרי שכבר ידיו גקיות איך יטול ויברך
 עגט״י וקרוב זה לברכה לבטלה ויש שכתבו שהראשוגח
 לא יטול כדין גטילה או שיגע בגתימ במקוט המטיגף
 (מגיא סק׳׳פ) והטור והש״ע כתבו דאם אינו רוצה ליטול
 אלא פעם אחת לאחר ששפך פעם אחת על ידיו ומשפשף
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 לישב ולהמתין (כ״ח) וכן המגהנ עתה שהגדול גוטל
 ידיו מקודם 1

 ד עוד איתא שם םדר הטיבה כיצד ממן שהן ב׳
 טטות (שישיכתס הית? על הממה) גדול טיםב בראש
 ושגי לו לטטה היטגו היו ג׳ גדול טיםב בראש ושגי
 לו לטעלה היטגו ושלישי לו לטפה היטגו וגרםיגן
 בב׳׳ב (;״ז:) שלחן של ת״ח כיצד שגי שלישים גדיל
 ושליש גלאי שעליה קערות וכוסות וה״פ שגי שליש
 טהשלחן לצד האוכלים טכוםה בטפח לקגח פיהם
 ולתת הפת והטאבלים ושליש החיצון מגולה להגיח
 עליו קערות וכוסות ע״ש וטפרש שם באיזה צד
 יהיה הטבעת שבשלחן ובשולחגות שלגו ליכא טבעות
 וא״צ לבאר זה ועוד אטריגן שם טטה של ת״ח כיצד
 בל שאין תחתיה אלא םגדלין ביטות היוטה ומגעליט
 מטות הגשטים ושל עם הארץ דוטה לאוצר בלום
 שטשהה הכל תחת הטטח ואין לעשות בן דאובלין
 וטשקין שתחת הטטה רוח רעה שורה עליהן (פסחים

 קי״כ י) וגתבאר זה ביו״ד םי׳ קט״ז ע״ש ז

 נטילת ידם

 ןןףץך הלכות נטילת ידיו
 וגם אין לה שיעור (מגיא סק״ג) וכ״ש ביצא לנקביו
 קודם ברהמ׳׳ז דמברך תחלה אשר יצר ואחיכ מברך

 ברהט״ז:
 ג ואם רבים טםובים בסעודה הגדול גוטל ידיו תחלה
 דתגיא טים ראשוגים טתחילין טן הגדול (נרפות
 מו:) ופריך ישב גדול וישטור ידיו עד שיטלו כולן
 ומתרץ לאלתר טייתו תכא קמיח ואוכל ולפ״ז נראה
 דאם הגדול צריך להמתין בהטוציא עד שיטלו כולן
 כמו בשבת שלחם משגה הוא רק לפגי הבעה״ב דצריך
 להמתין עד שיטלו בולן כדי שיצאו ידי חובתן בלחם
 משגה אין מדרך ארץ שהגדול ימתין על כולם ולבן
 באמת הרא׳׳ש היה גומל ידיו באחרוגה במ״ש הטור
 בםי׳ קס״ו ורביגו הב״י בםי׳ זה (ומיש שלא להפסיק וכו׳
 לא שייך כאן וזו״ק) ויש מי שחולק על הרא״ש ום״ל
 דגם עתה מתחילין מן הגדול וכן משמע מהרמב״מ
 פ״ז מברכות שבתב דין זה (מהיש״ל) משום דםתמא
 דהש״ם אומר שם כן גם אחר התירוץ שכתבגו ש״מ
 דבכל עגיין צריך הגדול ליטול תחלה אף שצריך

 סליק הלכות

ת פ ת ה ע י  צ
 נטילה לבציעה. ובו ב׳ סעיפים :

 דמוברח לאכול ולכן אפילו אמ רוצה ליטול ידיו
 ולעשות קידוש ג״כ מותר (שס) ובירושלמי (סא״י הינ)

 משמע כריעה ראשוגה ע״ש 1
 ב וכתב רביגו הרמ״א דאם שהה כדי הילוך כ״ב
 אמה מקרי הפםק עכ״ל וזהו מדברי התום׳ במטח
 (ל״פ •) שלטדי זה טתיכף לםטיבה שחיטה שאמרו
 בזבחים (ל״ג •) דבאשם טצורע לא היה אפשר להיית
 זח מפגי שאמר למצורע לעמוד שט והיה עוטר
 ברחוק ב״ב אמות ע״ש ומזה מוכח דשיעור בזה לא
 מקרי תיכף ואפשר גם בפחות מזה לא מקרי תיבף
 אלא דשיעור זה וודאי איגו תיכף וכן משמע בזבחימ
 שם (עמגיא סקיג ימחייז קישיתו כיכ הכפיש) ובוודאי
 כן הוא במו תיכף לגאולה תפלה והאמת דהכל לפי
 העגיין ובדבר שיש צורך לא שייך הפסק כגון שמקומ
 הגמילה רחוק ממקום האכילה אף יותר מכ״ב אמה
 לא מקרי הפסק כיון שזח מוכרח להעגיין והפסק לא
 מקרי אלא כששוהה וא״צ לשהות וזהו מוגת רביגו
 הרמ״א ותדע לך שין הוא שהרי בםי׳ הקידם גתבאר
 דהגדול נוטל ידיו תחלה וממתין בהמוציא על בל
 הטםובין וישהה הרבה אלא וודאי בל טה ששייך
 להעגיין לא מקרי הפסק כלל וראיתי מי שטקפיד

 שתהא

ת ב ו כ ל  ה
 סימן קסו דין הפסקה בין

 א אחרי גיגוב ידים היטב יברך מיד ברכת המוציא
 ולא יפסיק הרבה אפילו בשתיקה יכ״ש בדיבור
 ואפילו לדבר ד״ת אסור דחכי אמריגן בברכות (מ״נ׳)
 תייף לגט״י ברכה ועוד אטריגן שם (נ״כ:) תיבף
 לגטיי סעודה אמגם יש מרבותיגו שאטרו שא״צ
 ליזהר טלהפםיק בשתיקה הרבה בין גט״י להטוציא
 ונלכד שלא יסיח דעתו רזה שאמרו תיכף לגט״י
 ברנה קאי שם אטים אחרוגים דווקא וזה שאמדו תיכף
 לנט״י םעודה המוגה שם שלא יפםיק במעשה אחרת
 או בדיבור שזה טביא לידי היםח הדעת אבל הפסק
 בשתיקה מותר וכתב הטור שזהו דעת הרי״ף והרטב״ם
 ג״י ודעת רבינו הב״י נוטה לזה שכתב י״א שא״צ
ר מלהפםיק בין גטילה להמוציא וי״א שצריך ה ז י  ל
 ליזהר וטוב ליזהר עכ״ל הרי כתב רק שטוב ליזדר
 אבל עיקר דעתי שא׳׳צ ליזהר אבל לדבר וודאי
 אסור אא״כ לצורך הסעודה כטו להביא טלח בטו
) וב׳׳ש לעשות איזה טעשה בטו לטזוג ז ״ ט  שיתבאר (
 הבוס בחמין וביוצא בזה אסור (מג״א) ויש טחלקין
 באיסור הפסק בין חול לשבת דבחול אין להפסיק
ו ולא יאבל כלל ולכן גם ך ל ל י  דשמא יסיח דעתו ו
 להפסיק בשתיקה אינו גבון ובשבת מותר משום
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 68 ?{תך הלכות בציעת הפת סימן קסו קסז השלחן

 רועי בין נטילה להמוציא וחלילה לעשות כן (עמנ״א
 איך נסתבך בסק״ב לעניין לינוול אחרון ע״ש סק״ב ואגי
 תמה מאי נ״מ נין גדיל לקפן אשו הקפ! רשאי להפסיק אך

 לפמ״ש אין הפסק כלל נמה שצריך ולו״ק):

 הבוצע ועוד דינים. ובו ל״ב סעיפים:

 ג םצוה מן המובחר לכרך על הפת כשהיא שליטה
 ולא לפורסה תחלה ואח״ב לברך עליה אם הביאי
 לפניו שלימה וגם אם פורם על פרוסה צריך לברך
 כשהיא פרוסה שלימה ולא יפרים עליה עד אחר
 הברכה וצריך שתכלה כל הברכה בעודה שלימה או
 הפרוסה כשלימות ואם יש עוד על השלחן מסובים
 שעונים אחריו אמן לא יבצע עד שיכלה עניית אמן
 מפי רוכ העונים ודווקא כשהם יוצאים בברכתו דאז
 גם עניית אמן הוא מכלל הברכה אבל אם אין יוצאים
 בברכתו א״צ להמתין על ענייתם אמן והנה אם לא
 יתחיל לחתוך כלל או שיתחיל לחתוך בעת הברכה

 יש בזה מחלוקת כמו שיתבאר בם״ד :
 ד לשון הגמ׳ בברכות (ל״ט:) והלכתא מברך ואח״כ
 בוצע ולשון הרמב״ם בפ״ז משלים הברכה ואח״כ
 בוצע אבל התום׳ והרא״ש כתבו דהכוונה שלא יפריש
 הפרוסה מן הפת עד אחר הברכה ע״ש וז״ל הטור
 ויחתוך פרוסת הבציעה ויניחנה מחוברת לפת ויתחיל
 לברך ואחר שיסיים הברכה יפרידנה כדי שתכלה
 הברכה בעוד הפת שלם עכ״ל וטעמם דאם יתחיל
 לחתוך אחר הברכה יהיה הפסק גדול בין ברכת

 המוציא להאכילה (עור):
 ה ואיזה שיעור יניח מחובר ביאר רבינו הב״י וז״ל
 וצריך לחתוך מעט שאם יאחוז בפרוסה
 יעלה שאר הככד עמו שאל״כ חשיב כפרוסת ויניחנה
 מחוברת לפת ויתחיל לכרך ואחר שסייס הברכה
 יפרידנה כדי שתכלה הברכה בעוד שהפת שלם עכ״ל
 ומיהו בשבת לא יתחיל לחתוך כלל עד אחר הברכה
 כדי שיברך על לחם משגה ואע״נ דכשמחוכר בעניין
 זה עדיין טקרי לחם שלם מ״מ חיישינן שמא יחתוך
 יותר משיעור זה קודם גמר הברכה או שמא יחחכנה
 לגמרי קודם גמר הברכה וגמצא שלא כירך על לחם
 משנה וכן המנהג הפשוט ואין לשנות ונ״ל רפת דק
 שכרגע נחתך גם בחול יגמור הברכה קודם ובעת
 נמר הברכת תיכף יחתכנה או ישברנה דבפת דק לא
 שייך מקצת כידוע (ומ״מ בשבת אס עשה כמי בחיל אינו

 מזיק) :
 ו לא יבצע פרוסה קטנה מאד להמוציא דמיחזי כצר
 עין ולא פרוסת יותר טכביצה מפני שנראה כרבעתן
 ואין זה מדרך ארץ וזהו בחול אבל בשבת מצוה
 לבצוע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה ולא
 נראה כרעבתן כיון שבכל יום אינו עושה כן(גמ׳ שס

 לסירש״י

 שתהא מקוט הנטילה סמוך להשלחן טטעס זה ואינו
 עיקר כלל והעיקר כט״ש ויטל להיות הנטילה רחוק
 ממקום האכילה וכן עיקר לדינא (ולדברינו א״ש כל מה
 שנמנמו בזה וזויק) ויש שכתבו שמותר לומר מזמור ד׳

 סימן קםז דיני בציעת המוציא ומי
 א איתא בסנהדרין (ק״ב:) רצריך לעשות המוציא
 על הפת ממקום דקרים בישולא ופירש״י ממקום
 שנקרמין פניה של פת בתנור דהיינו מלמעלה או
 סביבו וכו׳ ולא מאמצעיתו לישנא אחרינא מהיכא
 דקרים בישולו ממקום שמקדים לאפות והיינו הך
 לישנא אחרינא מהיכא דגמיר בישולא ממקום שהלחם
 אפוי הרבה וכו׳ וראשון נראה עכ״ל והרמב״ם בפ״ז
 דברכות כתב ואינו בוצע אלא ממקום שבישל יפה
 יפה . עכ״ל וזהו כלשון אחרון והטור כתב ג״ב כן
 והוסיף ממקום היפה שבפת במקום שנאפה היטב
 עכ״ל וכ״ב רבינו הב״י כהרמב״ם ולכל הפירושים
 בפת שלגו הוא מלמעלה שבשם יפה ונאפה היטב
 ונאפה מהר וכן אמ בוצע על חתיכה יבצע כן ולא
 מהרך שבאמצע ורבינו הרמ״א כתב ויש לבצוע בצד
 הפת בפת דידן ויחתוך מעט מצר העליון והתחתון
 עכ״ל משום דיש סוברים שמתחתיו מתחיל מקודם
 לתתבשל ויש מוסיפים שזהו כנגד הצד שמתבקע
 אך לא בכל הלחמים כן הוא ובפה שלנו אנו יוצאים
 לכל הריעות ורק לא יבצע על הרך אא״כ אין לו
 שיניים וכפת עיגול שלנו שקורין בייגי״ל או פת דק
 שקורין קוכונ״ס כל המקומות שוימ (עט״ז ימג״א

 סק״ב וכמ״ש):

 ב במשנה דברכות (כ׳:) בבעל קרי תנן דמברך
 לאחר המזון משום דברהמ״ז הוי מן התורה דכתיב
 ואכלת ושבעת וברכת ואינו מברך ברכת המוציא
 משום דהיא דרבנן ככל הברכות שתקנו רבנן ואע״ג
 דלעניין פת יש ק״ו דאם כשהוא שבע מברך כשהוא
 רעב לא כ״ש (שפ ל״ה י) יק״ו ניתן לידרש אמנם לאו
 ק״ו גמור הוא (תיס׳ שס) משום די״ל אדרבא דכשהוא
 שבע היא כברכת תודה משא״כ לפניו וחז״ל אמרו
 שם דאםור ליהנות מן העוה״ז בלא ברכה וכל הנהנה
 בלא ברכה כאלו נהנה מקדשי שמים דכתיב לד׳ הארץ
 ומלואה אבל משכירך רשאי ליהנות כדכתיב השמימ
 שמים לד׳ והארץ נתן לבני אדם (שס) וחז״ל תקנו
 כל ברכה מעין העניין לפרי האדמה בפה״א לפרי
 העץ בפה״ע לבד מיין מפני חשיבותו שמשמח הלב
 שנאמר ויין ישמח לבב אנוש תקנו ברכה בפ״ע
 בפה״ג וכן על הלחם תקנו ג״כ ברכה בפ״ע מפני
 חשיבותו שסוער הלב כדכתיב ולחם לבב אנוש יסעד

 תקנו לברך המוציא:
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6  הפת סימן קסז השלח( לה 9
 שתוציא נליםקאית ולפן לשץ הטוציא עדיף טפי
 דכילל גם להבא (עט״ז אות יי) ילי נראה כט״ש
 טקידם דבכייגה כייגי ללשון היה שהיא כילל העבר
 ותעתיר שהרי לשין הטיציא לך מים מציר יגי׳ היא
 עבר יהיה שהרי בעת שאטר טשה זה היה ייצא טיט
 טן הסלע ילכן ־1הראית שהקב״ה איגי טםיר השגחתי
 אף רגע טהעולם והוא מוציא לחט לעילט יגט בעת
 האפייה השגחת הקב״ה שיאפה הלחט אלא טפני
 שהיא תטידית קראוה טבע והטבע עצטו היא אלקית
 השגחת אלקות אלא טפגי שהיא תטידית אין לגו
 התפעלות טזה אבל להטתבוגן הט גיםיט תטירייט
 וזהו עגיין שויתי ה׳ לגגדי תטיד כלוטר שבכל דבר
 שאגי רואה הוא רק ה׳ בלכדו ואין עוד ויתן דיוח
 בין לחט ובין טן שלא לערב האותיות ואם רבים
 טטוביט ורוציט לצאת בברכת הבוצע יכווגו לבט
 לשטוע הברכה ויעגו אטן והטברך יכוין לאטן שאוטריט
 אטגט אצליגו כל אחד טברך הטוציא לעצטו וט״ט
 יש חיוב אטן לעגות על ברכת חבירו וגט קורט ברכה
 שלו יכול לעגות אטן ואין זה הפטק אבל אחר
 הכרכה לא יעגה אטן אף כששוטע שגט אחר טברך
 הטוציא כדי שלא יתראה כעוגה אטן אחר ברכת
 עצטו כט׳׳ש בםיטן ג״א ע״ש בסעיף ד׳ שכן פטק

 רביגו חב׳׳י:
 ט בירושלטי ספ״ק דתלה איתא עשר טצות אדט
 עושה עד שלא יאכל פרוסה לא תחרוש בשור
 וחטור יחדיו לא תזרע כלאים לא תחסום שור בדישו
 לקט שכחה ופאה חרוטה וטעשר ראשון וטעשר שני
 וחלה (ציע הא יש ביכורים) ר׳ יצחק כד אתא לטיטב
 הוא פשט עשר אצבעותיו ע״ש ולכן כתב רבינו הב״י
 בטעיף ד׳ יתן שתי ידיו על הפת בשעת ברכה שיש
 בהן י׳ אצבעות כגגד י׳ טצות התלויות בפת ולכך
 יש י׳ תיבות בברכת הטוציא וי׳ תיבות בפטוק מצטיח
 חציר לבהטה וי׳ תיבות בפסוק עיגי בל אליך ישכרו
 וי׳ תיבות בפטוק ארץ חטה ושעורה וי׳ תיבות בפסיק
 ויתן לך עכ׳׳ל ואט יש לו בית יד צריך להסירו
 וכשיאטר השם יגביה הפת וכשבת יגביה שתיהן
 (מגיא שק׳׳י) ויזהר שלא לברך המוציא קורט שיתפוס
 ה.1חם בידו דבל ברכה צריך םטוך לעשייתו םטש
 כט״ש בלולב בםי׳ תרג׳׳א ע׳׳ש וזה שמברכים הטוציא
 לחט טן הארץ ולא טן האדטה כטו בברכת בורא
 פרי האדטה טשוט דבקרא בברכי גפשי כתיב להוציא
 לחט טן הארץ ועוד יש טעטיט בזה (כתב האיר שקיה
 בשש שליה שיפוץ בברכת השלח[ יותר משארי ברנית כי
 המאכל והמשתה מביא את האלש לילי גשית הטבע יצריך
 להתבונן למשוך לבו לתאוות הש״י ולא לצל תאוות מאכל ומשתה
 עביל וכתב המגיא םקיב להמהרי״ל היה חיתך שביב הסת
 כעי[ טבעת ובאמצע הניחה מחוברת יהיה פירש מלמטה למעלה
 ובעינה לקה הניח ח׳ אצבעותיו למטלה וני גיללין למט?

 ובירך

ך הלכות נציעת ףן ן  ן

 לפירשיי) וכן בחול כשאוכל עט בגי ביתו או עט
 אורחיט והטה יוצאיט בברכתו והבעה״ב גוחן להט
 טפרוםתו טצוה לחתוך פרוסה גדולה כדי שתספיק
 ליתן מהפרומת לכל אחד מן המסובין ולא טחלחט
 הגשאד ממגד• ושיעור פרוסה זו לאיש אחד י״א שצריך
 להיות כזית ויאכלגו כולו בבת אחת (מגיא שק״ז) וייא
 שא׳׳צ כזית (שש) שהרי אפילו כל שהוא ראוי לברכה
 ודי כהצי זית וכן נוהגים (הגר״!) ובלחם שלגו המגהג
 הפשוט שתותכין מכל הלחמ חלק גדול וטמגו חותכין
 כדי שיעור להטוציא דלפי גודל הכטות של הככרי
 לחט שלגו כמעט שא״א בעגיין אחר אך בלחטיט

 קטגיט יעשה כטו שגתכאר:
 ז כל ברכת הגהגין צריך להיות בלשון עבר שהרי
 כבר גברא דבר זה וזה שטברכיט לשון בורא כטו
 בורא טיגי טזוגות בורא פה״ע בורא פה״א טפגי
 שבורא הוי ג״כ לשון עבר כדכתיב בורא השמיט
 לעושה אורים גדולים שאגחגו טחוייבים לתפוס לשון
 הכתוב בכל טה דאפשר וג״ל דהבתוכ תפס זה שהוא
 כילל גט לשין הוה טפגי שהקכ״ה טחדש בכל יוט
 תטיד טעשה בראשית יכן בירא ככל עת יבכל שעה
 שהשגחתי איגי גפםק אפילי רגע אחת ילבן איטריט
 לשין שכולל הכל רעל דבר זה שאוכל הוא לשון עכר
 ועוד הוא לשון הוה כלוטר שנם כעת ברגע זו בורא
 ולכן נם בברכת שהכל צ״ל נהיה בםנו״ל שהוא לשון
 בינוני כטו בורא (מגיא שיי ריל םקייל וביכ במטיצ
 ובמחהיש) ויש רוציט לוטר נהיה היוד בקט״ץ (עמגיא
 םק״יו) שהיא לשין עבר נטור ואינו עיקר והעיקר לוטר

 בםני״ל היי״ד:
 ח יבברכת הטיציא יש עיין יבנט׳ (ליחי) אטרי
 דטיציא יידאי טשטע לשעבר בטי שאטר בלעט
 אל טוציאט טטצרים וכבר יצאו ובהטיציא יש פלונתא
 דיש שסובר דנט הטוציא טשטע לשעבר בדכתיב
 הטוציא לך טיט טצור החלטיש ויש סוכר דלהבא
 םשטע כדכתיב בוארא הטוציא אתכט טתחת סבלות
 טצריט והוא הבטחה שיוציא אותנו וט״ט פטקו בנמ׳
 והלכתא הטוציא וטשטע שט דהטעט כדי להראות
 שנט לשון הטוציא הוא עבר ע״ש וכאטת אינו טובן
 רכבל טקוט יש לברור הלשון היותר ברוד אך כיוצא
 בזח טצינו בפיק דפםחיט בברכת על כיעור חטץ
 ע״ש ובירושלטי אטרו כדי שלא לערב האותיות כלוטר
 דהעולמ מםיימ במ״מ ואמ יאמר טוציא יתערבו השני
 ממי״ן זה בזה ואע״נ דלחמ מן נ״כ םמוכימ השני
 טמי״ן זהו משומ דבקרא כתיב להוציא לחמ מן הארץ
 וא״א לשנות לשון הכתוב משא״ב בהמוציא (תיש׳ שש)
 ואין הדבריט טםפיקיט כמובן וראיתי מי שכתב
 בשנדקדק על לשון המוציא לחט טן הארץ אטו טן
 הארץ יוצא לחט והכוונה לרטז על לעתיד לבא



 המת סימן קםז השלחן
 כשישראל יושכין וטטתיגים זא׳׳ז וכו׳ השטן מקטרג
 עליהמ וברית מלח מנין עליהט (מגיא) והטקוכליט
 הזהירו בזה לטבול פרוסת המוציא כטלה וכן גוהגיט
 בל יראי אלקיט ואםור להרוג בינה על השלחן
 שאוכלין עליו וכן לעשות מ דבר מאום לפי שגטשל
 למזבח וכתיב זה השלחן אשר לפגי ד׳ (עמג״א שסקי״ד
 שכתב יטיב לדבר בל״׳ת מלישב בטל יטיב משניהם שלח

 להפסיק כלל עכ״ל וכן עיקר לדינא) ז
 יג אחר שבירך ברכת המוציא יאכל טיד ולא ישיח
 בשוט דבר בין ברכה לאכילה וכן כל זמן שלועם
 לא ידבר עד שיבלע פרוטת ההמוציא ואט שח בין
 ברכה לאכילה צריך לחזור ולברך אך אט שח כעת
 שלועם א״צ לחזור ולברך (שם) ואף בין ברכה
 לאכילה אט שח בעניין השייך להמוציא בגון הבא
 מלח הבא ליפתן או אפילו אין שייך להמוציא רק
 שייך לעניין הסעודה או בגון שאמר תגו לפלוגי
 לאכול או אפילו תגו מאכל לבהמה דזהו ג״כ נצרכי
 סעודה דאםור לאכול עד שיתן מאכל לבהמתו
 שגאמר וגתתי עשב כשדן־ לבהמתך ואח״כ ואכלת
 ושבעת (גמ׳ מ׳ י) ולכן בדיעבד לא הוי דברים כאלו
 וכיוצא באלו הפסק ולכתחלה אםור גם דברים אלו
 וכתבו דלשתות האדם קודם לבהמה בדאשכחן ברבקה
 שאמרה שתה וגם גמליך אשקה (מגיא סקי״ח בשם ס״ח):

 יד וכתב רמינו הרמ״א על הדין שגתכאר וז״ל והא
 דאט שח דבריט בטילים צריך לחזור ולברך היינו
 דווקא שח קודט שאכל הבוצע אכל אח״כ לא הוה
 שיחה הפסק אע״פ שעדיין לא אכלו האחריט
 המסובין כבר יצאו בולט באכילת הבוצע כי אין
 צריכים כולם לאכול מן פרוסת הבוצע רק שעושין
 כן לחיבוב המצוד, עכ״ל ומקור דין זה הוא מהרוקח
 (ב״י) ודימה זה לכוס של קידוש דלבתחלה נבון שכל
 הטסומט יטעמו ממנו ובדיעבד יצאו ידי כולם
 בשתיית חטכרך וה״נ כן דלכתחלה נבון שיאכלו
 בולט טפרוםת הבוצע אך בדיעבד יצאו בולט בטעימת
 הבוצע וכיון שהוא טעט הוה כאלו בולט טעמו יא״ב
 שיחתם לא הוי כהפסק בין ברכה להמוציא אלא

 כלאחר המוציא:
 טו ורבים וגדולים חולקים כזה ום״ל דאין זה דמיון
 כלל דהתם הוי ברכת המצוה ובדיעבד כששתה
 המברך יוצאים בולס והם באמת לא ישתו מזה אבל
 כאן כולם צריכים לאכול והרי ברכת הנחנין הוא ואטו
 יהא עדיף השומע מאלו בירך הוא בעצמו והשיח
 דצריך לחזור ולברך ובשביל שהוא שומע א׳׳י לחזור
 ולברך (מג״א שקי״ט) וביון שהפסיק בשיחה קודם
 הנאתו הלכה לה ברכה של זה ונהנה בלא ברכה
 (ט״ז םקיח) ועוד דהא העיקר ענייתם אמן והוד, כאלו
 ברבו הם וא״כ צריך שלא יפםיק בין אמן שלו

 לאכילתו

 0ז ערוך הלכות בציעת
ן ה כ ש ה ע ק ה ד ג ו ע ק ב ה ר מ ן ל י לא אב ל ו ״ כ ש ע ר פ ך י ר י ב  ו

 (אולי לאו דווקא)!
 י איתא בגמ׳ (מי •) אין הבוצע רשאי לבצוע עד
 שיביאו מלח או ליפתן לפגי כל אחד ואחד רבא
 איקלע למ ר״ג אפיקו ליה ריפתא ואבל מיד ולא
 המתין עד שיביאו לו מלח או ליפתן ושאלו לו למה
 עשה כן והשיב לית דין צריך בשש ופרש״י לשון
 עיכוב כמו בושש רכבו כלומר פת גקייה היא זו
 וא״צ לפתן עכ׳׳ל ועפ״ז בתכו הטור והש״ע סעיף ה׳
 לא יבצע עד שיביאו לפגיו טלה או לפתן ללפת בו
 פרוסת הבציעה ואט היא נקייה או שהיא מתובלת
 כתבלין או בטלה כעין שלנו או שנתכוין לאכול פת
 הריבה א״צ להמתין עכ״ל והטור לא הזכיר שנתכוין
 לאכול פת חריכה ע״ש והרטכ״ט כפ״ז לא הזכיר

 אלא זה כמו שגבאר ויש הפרש גדול כיניהט :

 יא ח״ל הרםב״ם אין הבוצע רשאי לבצוע עד
 שיביאו מלח או ליפתן לפגי כל אחד ואחד
 אא״כ נתכוונו לאכול פת הריבה עכ״ל ורביגו הב״י
 כתב הכל ולפעג״ד א״א לומר כן דהמדקדק בלשון
 הטור שכתב מלח או ליפתן ללפת בו פרוסת הבציעה
 גראה להדיא דלא םיירי על הלפת של כל הסעודה אלא
 על דבר פרוסת המוציא משום בבודה דאם הוא פת
 קיבר צריך לטובלו במלח או בליפתן ואם הוא פת
 נקייה או מתובל בתבלין או במלח יש בו טעם טוב
 נם בלא מלח וליפתן וזהו על דרך פירש״י ותוספות
 ע״ש אבל הרמב״ם לא הזכיר ללפת מ פרוסת
 הבציעה אלא עד שיביאו מלח או ליפתן בלומר מה
 שרוצה לאכול בהםעודה אם אוכל רק פת במלח דיו
 להביא מלח ואם רוצח לאכול איזה ליפתן צריכין
 להניא לפניו חליפתן והטעם דביון דברכת המוציא
 פוטרת גם הלפת של נל הםעודה צרינין שיהיו
 לפגיו נעת המוציא ולאו משום דצריך לטנל פרוםת
 ההמוציא נהם ולנן לא הזניר הרמנ״מ לחלק נין פת
 קינר לפת יפה דלאו נזה תלוי אלא הזמר שאמ
 רצוגם לאכול רק פת הרינה א״צ להמתין ויפרש
 נגמ׳ מה שאמר רנא לית דין צריך משש כלומר
 אעצמו קאי שא״צ להמתין מפגי שאין רצוגו לאנול
 רק פת הריבה וא״כ רניגו הנ״י שהלך נשיטת הטור
 לא ה״ל להזכיר הך שגתכוין לאכול פת הריבה כיון
 דזהו משוט במד פרוטת הטוציא ולא ראיתי טי
 שהעיר נזה וצ״ע ולפי מה שנארגו בכווגת הרמב״ט
 צריך לעטור התנשיל הראשון על השלחן נשעת

 ברכת המוציא.:
 יב וכתב רביגו הרמ״א דמ״מ מצוה להביא על כל
 שלחן מלח קודמ שיבצע כי השלחן דומה למזבח
 והאכילה כקרבן וגאמר על בל קרבנך תקריב מלח
 והוא מנין מן הפורעגיות עכ״ל דאיתא במדרש
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מ השלחן לו 71  הפת טיטן ק
 נראה משום דפת וודאי הוא מזון ולענ״ד נראה דלא
 יצא כיון דאינה ברבה מבוררת ואינה על הפת מתקון
 חכמים לא יצא ולא דמי לשהכל שהיא כוללת הבל
 ואי משום רפה הוי מזון דהא מברבינן בברהמ״ז על
 הארץ ועל המזון הא כל מילי איקרי מזון (עירובין ל׳ •)
 ועכ״ז אם בירך על פרי העץ או פרי האדמה במ״ם

 לא יצא וה״נ בפה בן הוא וצ״ע :
 כ אם בירך על הפה כריך רחמנא מלבא דעלמא
 מארי דהאי פיהא או אפילו לא מיימ פיהא יצא
 דברבוה נאמרוה בבל לשון דאפילו ברהמ״ז נאמר
 בבל לשון בדהנן כפ׳ ואלו נאםרין וכ״ש ברכוה שלפני
 אכילה שאינמ אלא דרבנן וכן מפורש בברבוה (מי:)
 ולאו רווקא שבירך בלשון הרנומ אלא ה״ה אמ בירך
 באיזה לשון שהוא אם יהורנם ברוך אהה ד׳ אלקינו
 מלך העולם וכוי יצא ואע״נ דמארי דהאי פיהא אינו
 בפי לשון המוציא לחמ מן הארץ לא חיישינן לה ביון
 דעיקר העניין יש בברכה זו וזהו שאמרו בנמ׳ שמ
 דאע״ג דלא אמרה בלשון חול בי היבי דהקינו רבנן
 בלה״ק יצא ע״ש והכוונה לעניין המיומ דהמוציא לחמ
 מן הארץ דאלו לעניין ה׳ אלהינו מלך העולם וודאי
 דצריך ומעכב בדאמרינן שם אבל אם אמר במה נאה
 פה זה ברוך המקומ שבראה לא יצא (שש) ואף
 דבירושלמי שם מבואר דנם בבה׳׳נ יצא ע׳׳ש אבל
 בנמ' שלנו אינו בן חהו בכלל כל המשנה מממבע
 שמבעו חכמימ בברבוה לא יצא (כנלעיד וצ״ע על הסוו

 וש׳׳ע שלא הזכירו דין זה);
 כא שנו חכמימ במשנה (מ״ב י) היו יושבין בל אחד
 מברך לעצמו הםבו אחד מברך לבולמ כלומר
 אמ אבלו בלא שומ הזמנה אלא שהיו יושבין וכל
 אחד ההחיל לאכול ולא המכימו לאכול ביחד אין
 מצמרפין וכל אחד מברך לעצמו ואמ המבו אחד מברך
 לכולן (תריי) ודווקא לדידהו שהיו אונלימ בהסיבה
 היו צריבין הסיבה וישיבה שלנו הוי קביעוה לנו
 בהסיבה דידהו שהם היו רנילים בל אחד להסב על
 מיטהו על שולחנו אבל עכשיו כולנו אובלין על שלחן
 אחד וכשאנו אוכלים יחד היינו קביעוה שלנו (תישי)
 ורב האי נאון פירש הםיבו מלשון םיבוב כשישבו
 כולמ מכיב שזה מורה על הישיבה של קביעוה
 דמהרנמינן וישבו לאכל לחמ ואמהחרו למיכל לחםא

 (תר״י) :
 כב ואמרו בנמ׳ שמ וכן הוא ברי״ף דאי אמרי
 ניזול ניבול נהמא בדוכהא פלוני אע״נ דלא
 הסבו אפילו בל אחד ואחד אוכל מבברו במאן דקביעי
 דמי ואחד מברך לכולם בדתניא עשרה שהיו מהלבין
 בדרך אע״פ שכולמ אובלימ מכבר אחד כל אחד
 מברך לעצמו עלו וישבו אע״פ שבל אחד אוכל
 מככרו אחד מברך לבולמ ואוקימנא כנון דאמרי ניזול

 גיכול נחמא בדובהא פלניא עב״ל הרי״ף;
 וב״ב

 ערוך הלכות בציעת
 לאכילחו (שש) ועוד דבאמה רק בקידוש וביוצא בזה
 ייצאים השימעים בשהייה המברך בלבד אבל בברכה
 הסעודה אינם יוצאים בטעימהו ומחוייב בל אחד
 מהממובין למעום בעצמו (א״ר שקי״נ) ונם רבינו הב״י

 במפרו הנדול חולק על דין זה ע״ש:
 טז ולענ״ד איני רואה השנה בבל זה דהרוקח ורבינו
 הרמ״א הכי קאמרי דהמעימה שטעמ הבוצע הוי
 באלו טעמו בולם דהא זהו וודאי דנם קידוש והבדלה
 בל אחד טחוייב לקדש ולהבדיל ולשהוה הבוט אלא
 דאטרינן שבולט יוצאיט בברכה הטקדש ובטעיטהו
 וה״נ אטרינן שכולט יוצאיט בברכהו ובטעיטהו כאלו
 בולט ברכו וטעמו ועוד ראיה מטה שיהבאר בטי׳
 רע״א דאט לא טעט המקדש וטעט אחר יצא והשהא
 ק״ו הדבריט דאט טעימה אחר בטעיטהו כ״ש
 שטעיטהו כטעיטה אחר ואף להנאונים שחולקיט
 בקידוש טודיט בשארי דבריט ע״ש ואי טשוט.שיאכלו
 בעצטט אח״ב וכל נטילהם הוא לאכילה ט״ט טה
 בכך ובי נרע חיוב השהייה שחייבה הורה טרצון
 אכילהו טוף טוף בהכרח לוטר דטעיטהו הוי באלו
 טעטו בל הטטובין (והראיה שהביא המנ״א מתיש׳ פשחיס
 ק״א • לריי עיש תמיהני דמאי קמדמי שינוי מקוס לדיבור
 ונהי דר״י ש״ל לשינוי מקוש כששתה א*5 לברך מ״מ בלא
 שתה וודאי אין זה דמיון ומהרא״ש והמרדני פשישא שאין
 ראיה למעיין שס ומ״ש הש״ז מתפילין תמוה לגמרי כמובן

 למעיין בדבריו עיש ודו״ק):
 P בתב דבינו הב״י בםעי׳ ז׳ ראובן שהיה נוטל ידיו
 לאכילה ויעקב היה טברך ברבת הטוציא ונתכוין
 להוציא השוטעיט ואח״כ ניגב ראובן ידיו ובירך ענט״י
 לא הוי הפטק ויוצא בברכה יעקב וא״צ לחזור ולברך
 הטוציא עכ״ל והטעט טשוט דלא נרע זה טצרבי
 הסעודה דלא הוי הפסק כטו שנהבאר ויראה לי דנט
 אם הוא בעצמו שכח ובירך ברכה המוציא קודם
 ברכה ענט״י דנ״ב לא הוי הפטק טהאי טעמא ופשוט
 הוא דהטברך צריך לבוין להוציאט והשוטעיט צריכים

 לכוץ לצאה ושיענו אמן:
ח אט שבח ואכל בלא ברבה חטוציא אט עדיין  י

 לא נטר טעודהו פשיטא שמברך על טה שיאכל
 אח״ב ואט נטר טעודהו לא יברך טיהו נכון שיברך
 ויאכל כזיה כשעדיין קורט ברהט״ז דלדעת הראב״ד
 צריך לברך נט אח״ב אלא דלא קיי״ל בן ולכן נבון
 לעשוה בן (מגיא שקנ״א) ואט יש לו טפק אט בירך
 ברכה המוציא אם לאו הוה בכל םפק ברכוה דרבנן
 ולא יברך וט״ש הטור בשם הרמב״ם שיברך איט כן

 בנוסחה הרטבים שלפנינו (ביי):
 יט אם בירך על הפה שהבל יצא דהיא ברכה
 כלליה אבל אם בירך בורא מיני מזונוה או
 האדמה לא יצא ויש מי שאומר דיצא בברכה בורא
 מיני מזונות (ש״ת סיךיג בשש ברכיי ואהעויי) והטעם
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 72 ןףןך הלכות בציעת הפת טיטן קםז ולצלוח{

 מפוזרים ומפורדים אע״פ שאוכלים כולם כשעה אחת
 ומכבר אחד כיון שלא קבעו מקום ואוכלים מפוזרים
 אינם מצטרפים עכ״ל ביאור דבריו אע״ג דלעיל
 נתבאר דאמירה לא מהני רק להעדר הסיבה אבל
 מ״מ צריכין לישכ על השלחן זהו בבית אבל בשדה
 מהני אמירה נם בעת הרכיבה כשעמדו אבל כשאוכלים
 בעת ההליכה לא מהני אמירה וכן כשאוכלים מפוזרים
 אף שיושבים על הקרקע לא מהני אמירה וכשיושבים
 בעגלה יש מי שמסתפק אם מהני אמירה (מג״א שקכ״ז)
 ונראה דלא מהני אם אוכלים בשעה שהסוס הולך
 אא״כ מעמידים הסום דאז מהני אמירה ובספינה
 מהני אמירה (שם) וכן בעגלות של מסילות הברזל
 וודאי דמהני אמירה שזהו כבית ממש ורק אם יושבים
 םמובים זל״ו ולא מפורדים או מפוזרים ובבר נתבאר
 דאין חילוק בכל זה בין אוכל כל אחד מבכר שלו

 ובין אוכלין מכבר אחד :
 כן עור כתב בסעיף י״נ היכא דלא קבעו מקום
 דאמרינן שבל אחד מברך לעצמו אם ביון המברך
 להוציאם והם נתכוונו לצאת יצאו עכ״ל כלומר
 דבדיעבד יצאו בברכת אחד מהם גם בלא קביעת
 מקום אם הכינו עצמם לצאת בברכתו והמברך הכין
 א״ע להוציאם ואע״נ דפשיטא דגם בקביעות מקום
 צריכים לכוין לצאת והוא יכוין להוציאם אך בקביעות
 מקום םתמא כן הוא ובלא קביעות מקום צריכים
 הכנה לזה והיינו באמירת פה שיאמרו אנחנו מתכוונים
 להוציא בברכתו והוא יאמר אני מכוין להוציאם רזה
 עצמו עושה כקביעות ויש מי שדחה זה מהלכה לפי
 שהרא״ש כתב להדיא דאם לא הםיבו אע״נ דשומע
 בעונה ואפילו אמר אמן לא יצא וכ״ב בשם רש״י
 (מג״א סקכ״יו) ואני אומר דאין מזה סתירה דוודאי כן
 הוא וזה מפורש בסוגיית הש״ם ואע״ג דשומע כעונה
 בכל דבר איתא בירושלמי דזהו לבד טברהם״ז וה״ה
 להמוציא (שם) והטעם דכיון דגהגה בפ״ע צריך לברך
 בפ״ע אם לא היתה בקביעות מקום אך רביגו הב׳יי
 מיידי בהכנה מפורשת דזהו עצמו הוי בקביעות מקום
 (כנלע״ד) ודע דכל דינים אלו הם בפת אבל ביין
 ובברכת מזונות ושארי דברים אם יכול אחד לצאת
 בברכת חבירו ואיך הדין בקביעת מקום יתבאר בס״ד

 בסי׳ קע״ד ובםי׳ רי״ג:
 כך| ודע דאצלינו אין מנהנ כלל לצאת בברכת
 הבעה״ב בהםוציא וכ״ש אורחים המסובים יחד
 בקביעות וכל אחד מבני הבית או מהאורחים מברך
 לעצמו ובגט׳ (דג ׳) מבואר להדיא דבל שאחד מברך
 לכולן הוי מצוה יותר משום דברוכ עמ הדרת מלך
 ע״ש וכ״כ אחד םנדולי ראשונים דטפי עדיף כשמברך
 אחד בעבור בולם (נ״מ ס״א זנוטת נשם הרמ״ה) וצ״ל
 משום דאצלינו אין המגהג להמחין בברכח המוציא
 עד שבולם יטלו ידיהם וישבו סביב השלחן אלא כל

 אחד

 כג וכ״כ הטור וכתב דאם הם שנים או רבים אחד
 מברך לכולם עכ״ל כלומר אע״נ דברהם״ז אין
 מצטרפים אלא כשיש ג׳ לזימון אבל בהםוציא אפילו
 ענים אחד מברך (נ״י) והטעם דבברהמ״ז שעומדין
 להפרד זה מזה בעינן ג׳ דווקא אבל בהמוציא
 שמתחברין זה עס זה אף בשנים כן (נ״ה ומג״א שקנ״ג)
 עוד כתב הטור דבעה״ב עם בני ביתו הוי שפיר
 קביעות אפילו בלא הסיבה והאידגא שאין אנו רגילין
 בהסיבה ישיבה דידן הוי קביעות ואפילו לבני חבורה
 דכהסיבה רירהו רמי ענ״ל וב״ב רבינו הרמ״א בםעיף
 י״א דבעה״ב עם בגי ביתו הוי כהסיבו אפילו ישבו
 בלא הסיבה (מג״א סקכ״ד) וזהו מירושלמי שם ותמיהני
 על רבינו הרמ״א דלמה כתב דין זה כיון דהאידנא
 די גם לאורחים בישיבה ובעה״ב עם בני ביתו ג״כ
 צריך ישיבה א״כ אין חילוק עתה כין אורהין וכין
 בעה״ב עם בגי ביתו וגם על הטור קשה ושגאמר שהם

 כתבו זח לפי דין הגמ׳ אץ דרכם בכך וצ״ע:

 כד ידע שיש מי שכתב דבהסיבו לא בעיגן שכולם
 יםבו דאם רק מ,)צתן םםובין אחד מברך לכולם
 אף שאינן מסובין (שם שקכ״ה נשם ש״נ) ולפ״ז לכאורה
 לדידן דישיבה הוי כהםיבה אפילו מקצתן יושבין
 ומקצתן עומדים אבל א״א לומר^כן דבעםידה וודאי
 הוי דרך עראי ובעינן שכולם ישבו ואף גס בעה״ב
 עם בני ביתו צריבין כולם לישב והעומד אינו יוצא
 בברכתו של בעה״ב וגם עיקר דין זה דלא בעינן
 כולם שיםבו לא נזכר בפוסקים אלא דאף אם נאמר
 כן בהסיבו לא נאמר כן בישיבה (ואף שבהבדלה כתמי
 החוש׳ בדף מ״ג י ד״ה הואיל דגם בעמידה יצאו מתוך שקובעים
 עצמן לצאת ע״ש מ״מ באכילה כסעודה לא שייך לומר כן דהא
 ככל השעודה וודאי ישנו דאין דרך לאכול כל הסעודה מעומד

 וכן עיקר לדינא):
 בח וז״ל רביגו הב״י בםעיף י״א אם היו שנים או
 רבים אחד מברך לכולן ודווקא הםיבו וכו׳ אבל
 אם היו יושבים בלא הסיבה וכו׳ ואם אמרו גאכל כאן
 או במקום פלוגי וכו׳ הוי קבע אפילו בלא הםיבה
 וחאידגא וכו׳ ישיבה דידן בשלחן אחד או בלא שלחן
 כמפה אחת הוי קביעוח ובו׳ ולדידן אפילו קבעו
 טקום לאכילתם או בעה״ב עם ב״ב לא מהגי אא״כ
 ישיבו בשלחן אחד או בטפה אחת עכ״ל ונ״ל דזה
 שכחב או בטפה אחח כלוטר אפילו בלא שלחן זהו
 לפי מנהג מדינתם שישבו על הקרקע ולא כל פעם
 אבלו על השלחן אבל במדיגתיגו בל בלא שלחן אינו

 קביעות בלל 1
 כן עוד בתב בטעיף י״ב אם היו רוכבים ואמרו
 נאכל אע״פ שביי אחד אובל םכברו שלא ירדו
 מהבהמות מצטרפין כיון שעמדו במקום אחד אבל אם
 היו אוכלים והולכים לא ואם היו אוכלים כשדה
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 ןףןף הלכות בציעת הפת סימן קםז קמח השלחן לז 3 7
 אפ יש לכל אחד ככרו לפניו ואינם זקוקים להבוצע
 שיתן להט םככרו רשאים לבצוע םקודס שיטעום
 הבוצע אך בשבת אינם רשאים לטעום קודם אף שיש
 לכל אחד ככרו לפניו אא״כ יש לכל אחד לחם םשנה
 לפניו דאל״כ הא יוצאים בלחם םשנה של הבוצע

 ובע׳׳כ צריכים להםתין עליו עד שיטעום הוא:

א הבוצע נותן פרוטה לפני כל אחד ויזהר שלא  ל
 יתן בדרך זריקה דאםור לזרוק פת ויזהר שלא
 יתן הפרוסה של המוציא םידו לידם של הטםובין
 אלא נותן לפניהם והם נוטלין מהשלחן ואין בזה
 איסור אלא םימן לא טוב הוא בנתינה םיד ליד
 וסימנך פרשה ציון כידיד, ולאבל נותנין מיד ליד וכן
 איחא בטדרש איכה וכ״כ הרטב״ם בפ״ז דין ה׳ ע״ש
 ובשבת נם להאבל אין נוחנין לידו דאין אבלות
 בשבת והכוצע פושט ידו תחלה לקערה לאכול ואם
 בא לחלוק כבוד לגדול טטנו רשאי ואין לשאול דאט
 יש נדול למה בצע הוא די״ל כגון שהוא הבעה׳יב
 וכט״ש דרק הבעה״ב בוצע וכתב רבינו הרט״א בסעיף
 כ׳ דיש לאכול פרוסת המוציא בשליםות קודם שיאכל
 פת אחר כדי שתהא נאכלת לתיאבון םפני חיבוב
 מצוה עכ״ל ואין להאכיל מפרוסת המוציא לבותי או
 לבהמה ויש רוצים לומר להניח קצת מפרוםת המוציא
 עד לבסוף ואנחנו נוהגים כדברי רבינו הרמ״א (בחום׳

 מיז * מוכח להדיא להחתן צריך לבצוע ע״ש):
 לב ומי שאינו אוכל אינו יכול לברך ברכת המוציא
 בשביל אחר וכן כל ברכת הנהנין כן הוא
 דדווקא בברכת המצות יכול אחד לברך בעד חבירו
 מפגי שכל ישראל עריבים זה בזה וכשזה לא קיימ
 הוי כאלו הוא לא קיים אבל לא בברכת הגהגין דאין
 טברך אא״כ גהגד, אך לקטגים יכול לברך כשאיגם
 יכולים לברך בעצמם אע״פ שאיגו אובל בעצטו בדי
 לחגכם במצות ואפילו בשבת שיש חיוב לאכול פת
 מ״מ לא יברך בעד חבירו כשאינו אוכל בעצמו ורק
 ברכת בפה״ג של קידוש בין דלילה בין דיום ועל
 אכילת מצד, עם ברכת המוציא דליל ראשון של פסח
 שהמ חובות גמורים ככל המצות שפיר יבול לברך

 בעד חבירו:

 אחד נוטל ידיו ומברך המוציא בעוד שהשאר יש
 שלא גטלו עדיין וגם אותם שגמלו לא ישבו על השלחן
 עדיין ולפיכך א״א כלל שאחד יצא בכרכת השגי
 בהטוציא ולפ״ז אם יש םקום שהבעה״ב טטתין
 בהטוציא עד שיטלו כולם ויושבים על השלחן וודאי
 יותר טוב שהכעה״ב יברך הטוציא והם יעגו אטן
 והוא יכוין להוציאם והם םתכווגים לצאת בברכתו
 (ואפשר דתופשיס כדברי הרמנ״ס נחשי' שהביא שס הנימ

 אע״ג דלית לה פתרי עיש ודייק) •.
 כט קיי״ל דבעה״ב בוצע ברכת המוציא כדי שיבצע
 בעין יפה (מיו •) ואפילו יש גדול ממגו בהמסיבה
 מ״מ הוא בוצע ויש מי שאומר דאם יש אורח גדול
 יכול לכבד להאורח (מגיא סקלינ בשם ליח) ולא משמע
 כן בגם׳ שם שהביא מעשה דר׳ אבוה כיבד לר׳ זירא
 שיבצע ולא רצה מפגי שכעה״ב בוצע ע״ש ואי ס״ד
 שיכול לכבד לא היה לו לר׳ זירא לעבור ע״ר הבעה״ב
 רכל מה שיאמר לך בעה״ב עשה אך מפגי שהוא
 נגד הדין לפיכך לא רצה (ודברי המג״א תמוהים והמחה״ש
 נדחק נזה עיש) ואם איגו בבית בעה״ב אלא באכםניא
 וכולם אורחים הגדול שבהם בוצע ואם יש שם כהן
 והוא שוד, במעלה לכל המסובים או אפילו פחות טעט
 טצוה להקדימו אך אם הוא ע״ה הת״ח קודם לו ואסור
 להחכט להקדיטו אכל בפחות טעט מצוה להקדימו
 וטאריך יםים בכך אבל אין חובה להקדיטו והטברך
 יאמר תחלה ברשות מורי ורבותי ואצליגו ליכא כל
 טגהג זה מפגי שכל אחד מברך לעצמו כמ״ש (עמג״א

 סקל״ג והאיר סקנ״נ חולק עליו עיש ודייק):

 ל ואין הבוצע רשאי לבצוע עד שיכלה אמן מפי רוב
 העוגימ וא״צ להמתין על המאריכים יותר מדי
 ואין הםםובים רשאים לטעום עד שיטעום הבוצע
 אבל טותר לתת לכל אחר חלקו טפרוםת הטוציא
 קודם שיאכל הוא ואין זד, הפםק בין הברכה להאכילה
 דזהו ג׳׳כ מכלל האכילה כיון שמברך בעד כולם מיהו
 בירושלטי איתא דרב היה אוכל טעימת ההמוציא
 בשמאלו ומחלק בימיגו (מג״א סקל״ד) מיהו עכ״פ
 הםםובים אםוריט לטעוט קורט שיטעוט הבוצע וכל
 זה הוא אם הם זקוקים שהבוצע יתן להט םככרו אבל

 סימן JIDp על איזה פת מברכין המוציא. ובו נ״א סעיפים:
 היא טקטח פשוט ואף שיש שתי טעלות בהפריסה
 נגד השליטה ט״ט השליטה קודמת כשהם מטין אחד
 (עמג״א סק״א) ושתי פרוסות אחת גדולה ואחת גקייה
 גקייה קודם דגקי עדיף טגדול וכן בשתי שליטיט
 האחד גדול והשני נקי הוא קודם (שס כ־״') וכתב רביגו

 א יש קדיטד, נםעלה על איזה פת לנרך הםוציא
 נששגיהט לפגיו ורוצה לאכול םשניהם והייגו פת
 חטים קודם לפת שעורים פת שלם קידט לפת פרוסה
 פת נקי קודם לשאינו נקי פת גדול קידם לקטן בין
 בפרוסה הגדול קודם ובין בשליטה אבל שליטה קטן

 קודם לפרוסה גדולה ואפילו אם השלם איני גקי כל הב״י בםעיף ד׳ ואם שתיהן גקיות וזו לבגה יותר מזו
 בך בחפמסה והיינו שהפרוטה היא םהסולת והשלימה מברך על הלמה יותר עב״ל ואם השגייה גדולה מזו

 6 9 יש



 הפת סימן קטח השלחן
 דווקא בפת שעורץ עצמו אבל על מין שעורים כמו
 פת שיפון שלנו וודאי דכוםמין קודם ביון שהוא מין
 חטימ ולנו לא נודע כלל מין כוממין (וזהו גס כוונת
 המג״א סר!'ו והעיז סק״ל נדחק ביה והלנר פשוע כמ״ש):

 ה כבר נתבאר רכל זה ו*א כשרוצה לאכול טשניהם
 אבל אט אינו רוצה לאכול אלא טאחד טהט יבצע
 עליו ואין לו לחוש להשני אע״פ שהוא חשוב או
 חכיב עליו ולהיפך כשרוצה לאכול טשניהט יבצע כטו
 שנחכאר אפילו הפח השני חביב עליו יוחד כן כחכ
 רבינו הב״י בטפרו הגדול ע״ש ויש טי שאוטר דלדעח
 הרטב״ם שיחבאר בםי׳ רי״א בפירוח דהולכין אחר
 החביב נט בכאן כן הוא (מג״א סקיו) ולענ״ד נראה
 דאינו כן דדווקא בפירוח שאין בזה קכיעוח םעודה
 הולכין לחרמב״מ אחר החכיב ולא בקניעוח סעודה
 כשדעחו לאכול משניהט וראיה טהרטב״ט עצטו שדין
 זה בחב בפ״ז ולא הזכיר הך דחביב ובפ״ח בדין
 פירוח הזכיר זה אלא וודאי כמ״ש (וראיתי בבאה׳׳ס

 סק״ג לגס היל אהרן השיג עליו עיש) •
 ו פח כוחים ופח ישראל ושל כוחי טוב יוחד והיינו
 שהוא נקי ושל ישראל אינו נקי אם אינו נזהר טפח
 כוחיט טברך על איזה טהם שירצה רכל פח יש לו
 טעלח זה מפני שהוא נקי וזה טפני שהוא של ישראל
 ואט הוא נזהר טפח בוחיט טברך על של ישראל
 וט״ט טםלק הפח נקי של בוחיט טעל השלחן עד
 לאחר כרכח הטוציא דאע״נ דהוא נזהר ט״ט ביון
 שאין בו איטור טדינא ורביט אובליט אוחו לבן טוב
 שיטלקנו טעל השלחן וי״א דכיון שהוא נזהר א״צ
 לםלקו ובאינו נזהר צריך לםלקו ולברך על של ישראל
 (ב״ח וסיז סקיה ועמג״א סקיע) ובאטח נראה בן דבנזהד
 ואין דעחו לאכלו לטה צריך לםלקו הא אפילו בלא
 זה ביון שאין דעהו לאכלו הא לא חיישינן ליה במו

 שנחבאר בםעיף הקודמ:
 f ויש מי שנחן בלל בעניין זה דהולכין אחרי המעלוח
 שבכל פח וזה שהוא של ישראל חוח מעלה אחח
 ולכן אמ יש בשל בוחימ שני מעלוח בנון שהוא נקי
 ושלם ושל ישראל פרוםה ואינו נקי מברך על של
 כוחי כשאינו נזהר ולהיפך אם של כוחי שלם ואינו
 נקי ושל ישראל נקי ופרוסה מברך על של ישראל
 ביון שיש בו שני מעלוח (עעיז נשס רש״ל) וזהו וודאי
 דאם כל אחד יש לו מעלה ומברך על איזה שירצה
 אמ המסובים שנים זה יברך על זה וזח על זה ואם
 הוא אחד ישימ זה בחוך זה (שס) וכל זה באינו נזהר

 אכל בנזהר א״צ בלום:
 ח ואמ הבע״ב וכני ביחו מסובין על השלחן והוא
 הבוצע והוא גזהר מפח של כוחים והוא אין
 דעחו לאכול ממנו כלל והכני ביחו אינם גזהרימ
 והמ יאכלו מהנקי של כוחים מ״מ הכעה״ב הבוצע

 כיון
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 יש להמחפק (שס סיךח) ויכול לעשוח כרצונו ונ״ל
 דבפח שלנו לא שייך כלל דין זה דבשלנו כל שלבנה

 יוחר היא נקייה יוחד :
 ב וזהו הכל בטין אחד אכל אט אחד של חטימ
 ואחד של שעוריט החטיט קורט אפילו הוא
 פרוטה וקטן ואינו נקי ושל שעוריט שלט וגדול ונקי
 דכיון דכחיב ארץ חטה ושעורה וקדטיה קרא חטין
 לשעורין הוא קורט בכל עניין ואיחא בנט׳ (ל״ע:)
 דירא שטים יוצא ידי שחיהם דאט יש לפניו שליטה
 של שעורין ופרוטה של חטיט טניח הפרוטה בחוך
 השליטה ובוצע טשניהט יחד וטברך וכך פטקו
 הרטב״ט והטור והש״ע ואע״נ דבנמ׳ נופה אמרו
 דעיקר הדין הוא דהפרוטה של חטין קודטח אלא
 דלהעדפה בלבד ירא שמיט עושה בן ט״ט ביון
 דאפשר לעשוח כירא שטיט טטילא דצריך לעשוח
 בן שהרי אין בזה הפםד וזהו דווקא בפח שעורים
 טטש כיון דהוזכר בחורה אבל בפח שיפון שלנו
 שקורץ קארי״ן הנט שזהו טין שעורים ט״ט כיון
 דאינו טפורש בחורה א״צ אפילו ירא שטיט לעשות
 בן (שס סקיב) ולכן אין אנו עושין בן ולבד זה בפח

 שלנו א״א ליחן הפרוסה בחוף השלימה :
 ג ויש שבחבו דאם יש שנים יברך אחד על השלימה
 של שעורין ואחד על הפרוטה של הטין (רשיל וביח
 ושליה ומעימ) ונ״ל דה״פ בוודאי אט אחד יוצא בבדכח
 השני א״א לוטר כן אלא בנון אצלינו שכל אחד
 טברך בפ״ע ושניהט ישבו יחד בשוה על השלחן
 וטטילא דאחד לוקח הפרוסה של חטין כדין ולזה
 יכול השני ליקח השליטה של שעורין ולברך וא״צ
 להטחין עד ש\,ראשון יגטור הברכה והחחך והוי
 ברנע זו באלו אין לחט אחר לפניו ובוצע על
 השליטה וטעטו של דבר זה דכיון דחזינן דהש״ם
 הידרה לצאח ידי שניהט נט אנו עושין בן מפני
 בבור השליטה וזהו בפרוטה ושליטה טשני טיניט אבל
 כששניהם שליטוח או שניחט פרוטות או שניהט טין
 אחד לא יעשה כן אלא שניהם יברכו על טח שהדין
 נותן בנון שגיהט שליטוח או פרוםוח והאחח חטין
 יברכו שניהט על של חטין ואט שניהט חטין או
 שעורין יברך בל אחד על אחח ואט אחח חטין
 ואחח שעורין יברכו שניהט על החטין וימחין אחד
 עד שיברך האחר ואח״ב יברך הוא (עמגיא סקינ שתמה

 עליהס ילפמיש איש ולויק):
 ד בחב רבינו חב״י בםעיף ד׳ פת שעוריט ופח
 בוסטיט טברך על של שעורים כיון שהוא ממין
 ז׳ אע״פ שהכוםמין יפץ עכ״ל וב״ב הטור והוא
 מירושלטי פ״ו דברכוח והכוונה דאע״נ דבוסמין טין
 חטין מ״מ כיון דשעורין הוזכר בפירוש בחורה יש לו
 מעלה ננד כוסמין אף שהוא מין חטין כמו שיש מעלה
 לחטין על שעורין מפני דאקדמיה בחורה ולבן זהו
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 השלחן לח » ערןך הלבות בציעת ד&ת סימן קםח
 אינו מועיל וכשבת צריך ליזהר שלא ליטול עץ
 שהוא טוקצה אלא להכין טע״ש (מגיא סר,״ל) ואין
 הטנהנ לחברם כחול כלל (שס) ודין זה הוא טהרוקח
 אכל כחום׳ זבחיט (ק״ה: בד״ה חיבור) טשטע דלא
 טהני (באה׳׳ש בשס פמ״א) אך אפשר רהט כחכו זה
 לעניין אחרוג ע״ש ואין ראיה לשארי דכריט ואנחנו

: ח ב ש  לא ראיגו הטנהג הזה נט ב
 יב אע״ג דלברכת המזון צריך בזית ט״ט לעניין
ח ולאחריו איגו י ט ח מ  ברבת המוציא אפילו כפחו
ח ודין זה איגו רק לעגיין י ט ח מ  טברך בלוט כפחו
ח אלא לבל דבר טאכל ואיך שהוא ברכהו דברבה  פ
 ראשוגה אפילו על כל שהוא וכרכה אחרוגה רק
ח ויראה לי דאם אכל חצי זיח ולא היה כדעתו י ט  ב
 לאבול יותר ואח״כ גטלך לאבול עוד חצי זיח וצריך
 לכרך עוד פעם ברכה ראשוגה צריך לברך ברכה
ב אט אכל שתיהן בכדי אכילת פרט ויש י  אחרונה נ
 טי שטםחפק כזה (באה״ש סקכ״א בשס הלקיש) ולי נראה
 כט״ש (וראיה ממה שיתבאר בפת הבאה בכיסניס כשהתחיל
 לאכול שלא לקבוע סעידה יאח״כ נמלך לקבוע לצריך לברך
 ברהמיז וה״נ כן הוא דברכה אחרונה אינה תלייה בכוונת

 הראשונה):
ח הוא חצי ביצה ובכר כתבנו כיו״ד י  ע שיעור ט
 םי׳ שכ״ד ששלשה נדולי עולפ אטרו לכפול עתה
 כל השיעוריט טפני שטצאו כשני שיעורי חלה שכחבו
 רכוחינו והיינו שיעור אחד בכציט ושיעור אחד
 באצבעות והטה טוחריט זא״ז ולכן אטרו דכציט
 שכזטנינו נתקטנו עד טחצה טהבציט שהיה בזטן
 חכטי הש״ם ולכן עתה שיעור כזית כביצה ורביעית
 בפי שנ׳ בצים טטיליט טיט (נוב״י והגריא והגר״ז) וכן
 נוהגים כל היראים לדקדק בבום קידוש והבדלה ולפ״ז
 גם בזיח הוי בביצה ואחד טגדולי הדור חלק עליהם
 (ח״ס חאיח סי׳ קביו) ואגחגו בארגו שם ג״ב דהכצים
 ג״כ שוין אלא שהבצים כבלל איגם שוים זל״ז ולא
 טטדיגה לטדיגה ודבר זה ביאר התשכ״ץ (ח״ג סי׳ ל״ג)
 וז״ל בי האצבעות שוות הן ככל הטקוטות ובו׳ והוא
 יותר טבוין טטדח הכציט שאיגט שוות ככל טקוט
 ובו׳ עכ״ל וב״כ התשב״ץ בספרו יבין שטועה וז״ל
ה טהטודדים כבצים שלגו לפי שאין כל ט  ואגי ת
 הטקוטות שוין בכצים שיש גסות כבארצות אדום ויש
 דקות כבארצות ישטעאל עכ׳׳ל ובן שגיגו בכלים
 (פי״ז מ״י) בביצה שאטרו לא גדולים ולא קטגיט אלא
 כיגוגיט ע״ש וגט בעיגיגו ראיגו זאח בחרגגולי
 פרייםיש״א או גאלאגסק״א בשכאו לטדיגחיגו היתד,
 הביצה גדולה הרכה טביצי תרגגולת שלגו ועכשיו
 גחערכו זו בלו ואין ההפרש גיכר כל בך ועוד הבאגו
ת הוי כביצה י ט  ראיה טהחוש שא״א לוטר בלל ד
 שלגו שהרי חז״ל אטרו דכית הבליעה טחזיק בביצת
 תרגגולח ולדבריחט הוה כשגי ביציט שלגו והחוש

 טבחיש

 כיון שהוא גזהר יברך על איגו נקי של ישראל וזה
 שבתב רביגו הכ״י כסעיף ה׳ דאט הבעה״כ גזהר
ת כוחיט וישראל שאיגו גזרד בכך טיטב עטו על פ  ט
 השלחן כיון דטצוה טוטלת על בעה״ב יבצע טן
 היפה של כוחיט וביון שהוחר לבצוע הוחר בכל
 הסעודה עב״ל וכאמח יש חולקיט כזה (ביח) דאין
 שוט טעם נכון להקל בזה (עמג״א סקי״נ כמה נדחק
 נזה) ולכן נ״ל דקולא זו אינו אלא כאורח שיש כזה
 טצוח הכנםח אורחים וראוי להבעה״כ לכבדו ולעשוח
 הטוציא טלחט שהאורח אוכל וטטילא דהותר לבל
 הסעודה אבל עם בני כיחו לא שייך זה בטוכן ואף
 שמהמפרשיט לא משמע כן ט״ט בן נלע״ד עיקר
 דכיון דכלא״ה דין זה חידוש הוא הכו דלא להוטיף עלה!

ב על דין זה וז״ל ודווקא ת  ט ורכינו הרט״א כ
ח אבל אט אינו חביב עליו  שחביב עליו אוחו פ
ח של עכו״ט א״צ לחקדיטו עב״ל ודבריו  בלא איסור פ
 צריכין כיאור דאטו בחכיב תליא טילחא והרי אינו
ח זה אט לאו בט״ש פ  תלוי אלא אט רצונו לאכול מ
 ועוד טאי קט״ל ונראה דגם לרכינו הרט״א הוה ק״ל
 דין זה ולבן ביאר דהעניין כן הוא דאע״ג דהוא נזהר
 מפחן מ״מ כיון דאין איסור גמור כזה ולכבוד האורח
 חביב עליו הפח הנקי הזה כלומר שרצונו לאכול
 טטגו ולכן טותר אבל אט אינו חביב עליו כלומר
 שגס עתר, אין רצוגו כלל לאבול טטנו א׳׳צ להקדיטו
 גט כלא זה וכן ג״ל טטקור הדין טתה״ד (סי׳ ל״נ
 וזהו גס כמכת המג״א סקי״ב) וכל זה אט הבעה׳׳ב גזהר
 אכל אט הבעה״כ איגו גזהר ואין דעתו לאכול כל
 הסעודה רק טפתן טפגי שהוא גקי ובגי ביתו או
 האורח גזהרים ואוכלים רק חאיגו גקי של ישראל
ח אלו טוגחיט על חשלחן פשיטא שצריך  ושגי טיגי פ
 לבצוע על הפת הגקי שלהט ביון שהוא הבוצע ואין
ת זה וכזה לב״ע א״צ לטלקו פ  דעתו לאכול רק ט
ח אחר (שם סקיי): פ  טהשלחן כיון שאין רצוגו לאכול ט

 י שגי גלוםקאות שגחחכרו יחד כאפייה וגחחך קצח
 טן האחד והשגייה גשארה שליטה טוב להפריד
 החחיכה טהשליטה בדי שחהא גראיח שליטה טטה
 שיגיחגה דבוק כה אע״פ שגראית יוחר גדולה ולא
 יבצע טטגה כטקוט שהיחה דבוקה כחבירחה ששט
 גראיח בפרוסה רק יבצע טטקוט השלט שבה אכל
 כפרוטה טטש א״צ ליזהר כזה לבצוע טצד השלם כיון
 דבלא״ה פרוסה היא אלא בוצע טן הצד (הגר״ז

 ועמג״א סק״ה):
ב רביגו הב״י כםעי׳ ב׳ אם יש לאדם שגי ת  יא כ
 חצאי לחם ואין לו לחם שלם יחכרם יחד כעץ
 או בשום דבר שלא יהא גראה ודיגו כדין שלם ואפילו
 כשבח יבול לחברם ענ״ל אבל אם גראה החיבור
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ת םימן קסח השלחן  ע
 יז י״א דאם אוכל זה עם בשר או שארי תבשילין
 ובזה האופן יש בהם סעודת קבע אע״פ שכשאוכלם
 לבדם אין בהם קביעות סעודה מקרי קביעות וצריך
 ליטול ידיו ולברך המוציא וברהט״ז (מנ״א סקי״ג וא״ר
 סקי״ז) ואם הוא שבע מטנו גם בלא לפתן ואחרים
 אינם שביעים כשיעור כזה אלא כלפתן נ״כ הדין כן
 (שס) ויש שמוסיף לומר דאפילו אם אוכלו בלפתן
 והוא שבע וגס אחרים שביעים בכה״ג מ״מ צריך
 שיעור ד׳ בצים (הגר״י סעיף חי) ואני תמה על כל
 הדברים האלה שהרי אפילו בעירוב שהולכין הרבה
 להקל לעגיין שתי סעודות לעירובי תחומין ור״מ ור״י
 סוברים כן במשגה דעירובין (פ״נ:) דמשערים בפת
 מועט הנאכל בלפתן ועכ״ז לא קיי״ל כן אלא כתגאי
 דפליגי עלייהו וס״ל דטשערין בפת בלבד כ״ש
 דלהחמיר לעניין זה לא אמרינן כן דא״כ הם דברים
 שאין להם שיעור וכמה עשירים שטאכלם הרבה
 תבשילין טובים ואוכלים פת כל שהוא ומאי שיעורא
 דד׳ בצים לזה ואי משום שהוא שבע הרי זה כמי
 ששבע כפירות ואיזה עניין הוא להמוציא וברהט״ז
 ולכן נלע״ד דצריכים לשער בהפת בלבד ובראשונים
 לא נמצא דבר זה (והמנ״א הביא ראיה מתוס׳ וסמ״ק
 שכתבו על לחמניות לקבעו עלייהו כמו בפורים ודייק מזה
 דפורים אין אוכלין פת בלכד תמיהני דאנוו לעניין יה קאמרי
 הם אמרי רק לכסוריס הדרך לקבוע סעידה על לחמניות מפני
 שבכל השנה אין מדרך לקבוע עליהם ומה עניין יליז ונס
 מ״׳ש הנריז לעל שש בצים אס לא שבע יברך במ״מ ואס הוא
 שבע יעיל יליו ויברך המוציא וברהמ״ז ומשש ולמעלה על חצי
 עשרון אס אינו שבע יכרך על לחם אחר ע״ש כל השיעורים
 הללו לא ילעתי הלא הזלכין אחר רוב העולם וכיין שכתב
 בעצמו לחצי עשרון הוה שיעור סעולה לכל אלם מה לנו עול
 וכמדומני שיש שם עירבוני לברים בלפיסיט החלשים שהעתיקו
 מסידורו ואין הדנריס מטוניס ממ״ש בסידורו למ״ש בשלחן

 ערוך ידו״ק):
 יח ודע שכמה גדולים צעקו ככרוכיא על מה
 שגתפשט בדוריגו בכל המריגה שבעת איזה
 שמחה עורכים שלחן עם כמה מיגי דגים וכמה מיני
 בשר ואוכלים עם פת הבאה בכיםנין ואוכלים בלא
 גט״י ובלא המוציא וברהמ״ז אלא בברכת מזונות
 ולבסוף על המחיה ואוכלים הרבה מאד מהגלוםקאות
 ומחלה האפוי על שמן שקורין בויטי״ל חלה ואיו שום
 ספק בזה דצריכין ליטול ידיהם והמוציא וברהמ״ז
 ואפילו אם יזהרו שלא לאכול הרבה מהפת מ״מ הא
 לדעת הגדולים שבסעיף הקודם אם שבעו טהלפתן
 חייבים ליטול ידיהם וכו׳ אף כשאוכלים מעט פת
 ובוודאי כד׳ בצים אוכלים ורק מעט םהיריאים
 נזהרים בישבם על שלחן כזה לבלי לאכול הרבה או
 שנוטלים ידיהם ומברכים המוציא על פת סתם אבל
 רוב המון ישראל אין שומרים עצמם מזה על כן

 בוודאי
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 מכחיש זה אלא וודאי דגם עתה כחצי ביצת בינונית
 הוה שיעור כזית וכן עיקר :

 יד איתא בגט׳ (מ״ב י) דפת הבאה בכיסגים מכרך
 עליו בורא מיני מזונות ולא המוציא ומהו פת
 הבאה בכיםנים יתבאר לפנינו אך זהו כשאוכלם
 אכילת עראי אבל כשקובע סעודה עליהם מברך
 המוציא וברהם״ז וטעון גט״י ואס בתחלה היה כדעתו
 לאכול מעט ובירך במ״מ וא־ו״כ אכל הרבה צריך
 לברך ברהמ״ז וזהו אם לא נמלך בתחלת אכילתו
 לאכול הרכה אלא שכן היה שאכל הרבה דממילא לא
 שייך כאן ברכת המוציא ונט״י ואפילו אם באמצע
 אכילתו נמלך לאכול הרבה מ״מ כשלא נשאר טומן
 ההמלכה עד סוף אכילתו שיעור קביעת סעודה א״צ
 ליטול ידיו ולברך המוציא אבל אם בתחלת אכילתו
 נמלך לאכול הרבה צריך ליטול ידיו ולברך המוציא

 (וזהו כוונת המניא סקייד):
 טו קביעות סעודה אינו תלוי בדעתו במה שהוא
 קורא לעצמו קביעות אלא כל שאחרים קובעים
 םעודה על שיעור זה מקרי קביעות וחייב ליטול ידיו
 ולברך המוציא וברהמ״ז וכך אמרו בגמ׳ שם כל
 שאחרים קובעים עליו םעודה צריך לברך ע״ש ואם
 אכל שיעור שאחרים אין קובעין עליו סעודה אע״פ
 שהוא שבע ממנו ואצלו מקרי קביעות מ״מ אינו מברך
 אלא במ״מ ועל המחיה שהיא ברכה מעין שלש
 דבטלה דעתו אצל כל אדם והטעם דשיעור כזה לא
 מקרי פת שמברכין עליו המוציא וברהט״ז ואי מפני
 שהוא שכע הוה כמו ששבע מדברים שברכתן שהכל
 או האדמה או העץ והטעם מכל זה משום דמן התורה
 אין חיוב רק כדי שביעה כדכתיב ואכלת ושבעת
 וברכת ולכמה מהפוסקים גם ברהט״ז די מן התורה
 בברכה אחת אלא שחכמים תקנו ד׳ ברכות ובאכילת
 כזית ולא תקנו רק בפת גמור וכפת כזה לא תקנו
 רק בשיעור שכולם קובעים עליו סעודה (הגרי! כשיע

 ובסידורו ושני הפעמים צריכים ודייק):
 טז י״א דד׳ בצים הוא שיעור קביעת סעודה כלומר
 כשאוכל מפת הבאה בכיםנים שיעור זה מקרי
 קביעת סעודה (איר סקי״ז בשם אור חדש) ויש מי
 שחולק ואומר דזהו הפחותה של סעודת עניים ששיערו
 בזה לעירוב אבל סעודה נכונה היא כחצי עומר שהרי
 עומר לגולגולת ירד המן בכל יום לכל אחד על שני
 םעודות ביום ועל זה אמרו חז״ל בעירונין (פינ:)
 האוכל במרה זו ה״ז בריא ומבורך (הנר״ז) ולפ״ז
 שיעור קביעת סעודה חצי שיעור חלה שהוא ליטרא
 וחצי ובאמת רואים בחוש שכשיעור ד׳ בצים אין בה
 כדי שביעה כלל והוא אכילת עראי (וכ״כ הח״א נכלל
 גיל בניא ששמע מהנר״א שאין דעתו. נוחה משיעור ד׳ בצים

 עיש ובריר היא ששעמו כמיש);
12 5 



7  ערוך הלכות בציעת דעת סימן קםח השלחן לט 7
חר ומ״מ מפני ריבוי התבלין אץ חפת נחשב י  נלוש נ

 כלל וחוח כמילוי לפירושם:
 כא אמנם פי׳ רב האי גאון אינו נכלל בזה שהרי
כ בין מתובלת בין אינה מתובלת ורבינו ת  הוא כ
 הב״י כתבו כריעה השלישית וז״ל ויש מפרשים שהוא
 פת בין מתובלת וכו׳ שעושים אותם כעכים יבישים
 וכוםםין אותן והם הנקראים ביםקונ״ש עכ׳יל ואינו
 מובן בלל דכיון שאין בו תבלין הרי הוא פת גמור
ת ונתבו שהן ערובות  דאטו מפני שהוא יבש אינו פ
 יפת כגלוםקאות נאות והיינו הקיכלא׳יך שעישץ
 בסעודות לתיאבון (ע״ו סין״ח) ולא אדע ־1נ־ין זה
 והקיבלא״ך שלנו נלוש־ם בבצים ולא כמיס ואיזה
 דמיין הוא לזה ואם נם כגינת הגאון בן היא היה לו
 לפרש דזהו העיקר ול־דיא בתבו שנלוש במים
 (?;ד׳׳!) וצ״ל כיון שהוא קשה םאד אינו כפת וצ״ע;

 כב אבל הרמב׳׳ם בפ״נ בתב ובן ע־סה שלשה בדבש
 או בשמן או בחלב או שעירב בה מיני תבלין
ה בכיסנין אע״פ שהוא א נ ת ה  ואפאה והיא הנקראת פ
רך רך עליה בם״מ ואם קבע סעודתו עליה מי  פת מי
 המוציא עב״ל והגה הרטב״ם הזכיר נם שעירב בה
 מיני תבלין כפירש״י ויראה לי דרק על זה בוינת•
 שנקראה פת הבאה בכיסנין •ילא על לשה כדבש ובו׳
 אלא שזה פשיטא כיון שאינה גלישה במים יזהו הפי׳
 השני שהביא רבינו הב״י שם והיסיף לומי דדווקא
 שיהיה טעם התערובות מי פירות אי התבלין נ־נר
 בעיםה עי״ל כלומר דוודאי אם העיקר הוי המים
 והמי פירות או התבלין מעטים אף שבטעטו םכירין
 ט״מ ביון דבהעיםה אינו ניבר מברבין המוציא אלא
 שהם יהיו העיקר שיהיו ניכרין בהעיםה בלומר
 כראיית העץ יהיה ני־ר שיש בהם טי פירור, או

: ם ע ט  תבלין ולכן לא קאטד ניכר כ
ת  כג ורבינו הרם״א כתב ע״ז ד״א שזה נקרא פ
־ תבלין או דבש ב ר  נמיר אא״ב יש בהם ה
 כמיני מתיקה שקורץ לעקי״ך שכמעט הדבש והתבלין
ה דגם א ר  הם עיקר וכן נוהגים עכ״ל ולא אבין ת
 דעת רבינו הב״י כן הוא במו שבאינו רזה אין לוטר
 דנוונת רבינו הרט״א הוא שלא יהיה בהם טיט בלל
 דא״כ לא הל״ל שהדבש והתבלין הם עיקר כיון שאין
 טים בלל אלא וודאי שיש נם םים אלא שאין הטיס
 עיקר (וכיה הנויי סק״י עיש) ונראה שתפס דרעת
 רבינו הכ״י הוא שדי כשניכרים בטעם (ע״ז שם) אכל
 באמת נראה כט״ש טיהו לדינא כלי הריעות שנתבארו
 בפת הבא בכיםנין אמת להלכה בט״ש רבינו הכ״י
 שהלכה כדברי כולם שלכל אלו הדבריט נותניט להם
 דיגים שאםרגו בפת הבאה בכיםגים עכ״ל וכתבו
 הטעם דםפיקא דרבנן הוא ונקטיגן להקל ויש טי
 שהקשר, הא אם אינו טברך הברכה הראויה עובר

 על

 בוודאי חלילה לעשות בן אך אין בידינו לםחות
 כידוע (וכלי ללמד קצת זכות נלעיד קולא מלשין יירייף
 בפגיץ זה שכתכ כזה״ל משקנא היכא לאכל לה כתורת נישנין
מ וכוי והיכא לאפל לה כתורת קביעיתא מכרך י מ  מברך ב
 עליה המוציא וג׳ ברכות עכיל ומשמע מלשונו לאינו תלוי
 בשיעור קביעת ההעודה אלא באופן האכילה בין ההכנה
 לאכילת עראי וכין ההכנה לאכילת קבע וזה ילוע שבאכילת
 סעולה גמורה פוששין הבגדים העליונים ויושבים סביב השלח!
 אבל באכילית אלו חועפין יאיכלין כמה שהן בלי הכנה ויש
 אוכלי[ מעימל ומהלך כילוע וסוברים לזה לא מקרי קכיעת
 פעולה יזה שאמרו בגמ׳ כל שאחרים קובעין וכו׳ צריך לדחוק
 לסי׳ זה ניכ באופן שכתבנו וכל ירא אלק־ס ירחק א״ע מזה

 והיא רחום יכפר מון):
ת הבאה בכיסנין יש בזה ריעות  יט וטה נקרא פ
 רבות רש״י ז״ל פירש דלאחר אכילה היו רגילין
 להביא קליות והם גקראיס כיםגים ומביאים עמהם
ת שגלושה עם תבלין כעין אובליא״ש שלגו וכו׳  פ
 שגותגים בה תבלין הרבה ואגוזים ושקדים וכו׳ עב״ל
 ומשמע דהפת נלוש טי& עם קמח אלא שמערבין בה
 הרבה תבלין ואגוזים ושקדים ואין ידוע אצלינו מין
 זה כלל וכעין זה כתב הטור שהוא פת העשר כמין
 כיסים מליאים צוקר״א ושקדים ואגוזים ימיני תבלין וכו׳
 עכ״ל וזהו פי׳ רבינו חננאל שכתב רביגו יונה שם
 וכ״ב הערוך וגם דךשב״א כתב כעין זה שממלאים
 אותה בדבש ושקרים ומיני בשמים ע״ש ובשם רב
 האי נאון כתבו שפת הבאה בכיסגין הם בעיין והיא
בלת ובין שאינה מתובלת שעושין ת בין שהיא מתו  פ
 אותן כעכין יבישין ובוםס־ן אותם בבית המשתה
 ואוכלים ממנו קימעא עכ״ל וגם זה לא נודע לנו
 מיהו לרבותינו אלה עצם הפת נעשה במים בסתם

ת דאלו היד, נלוש בםשקין היה להם לבאר:  פ

 כ וזהו דיעה ראשונה שכתב רבינו הנ״י בםעיף ן׳
ת שעשוי ת הבאה בביםנין יש מפרשים פ  ח״ל פ
 כטין כיסים שםטלאין אותן דבש או םוק״ר ואנוזים
 ושקדים ותבלין וכו׳ עב״ל והכוונה באכילתן להמילוי
 ולא להפת עצמו אך מפגי שמין דנן חשוכ אינו בטל
 להטילוי ולכן טברך בט״ט (מגיא סקפיו) ואט אוכל רק
 המילוי מברך בפי ברכת המילוי (שס) ואין חילוק
 בין מילוי כפירות למילוי בבשר ודנים (עיי שקיי) ויש
 טי שכתב שמזה המין הם מה שעושים בפורים
 שממלאים הפת בשומשטין (שס) ולענ״ד לא דמי
ת אלא  דבפורימ עכ״ז העיקר הוא הפת כבל מיני פ
 שנותנין בהם נם שוטשטין ופת נמוד הוא ומברכין
 עליו המוציא וכן הטגהנ הפשוט ורבותינו שפירשו
 המילוי הייגו שהעיקר הוא הטילוי והפת במעט בטל
 הוא להטילוי אלא מפגי שרגן איגו בטל כט״ש אכל
 בפודיט העיקר הוא הפת ולרש״׳ אין בזה טילוי אלא
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 8? ?{תך הלכות בציעת הפת סימן קסח ה^לחן

 שכל העולם מבשלין אותן לאכילה לא נשתנית
 ברכת המים בשביל זה עכ״ל (הובא מע״א סי׳ ר׳ה
 סקיו) והבא השעורים כל העולם מבשלין אותן
 לאכילה ולא דמי לפירות שבשלן במים דנתבאר בםי׳
 ר״ב דטברך שהכל דהתם הטעם מפני שאיי דרך
 לבשלם כטבואר שם אבל נרויפי״ן הם רק לבישול
 ולא לעניין אחר ומ״מ אין מזה ראיה ברורה דיש
 לכל הדברים על זה דין מי פירות ולבן אני רגיל
 לומר להם שקשה לסמוך על זה לבד ויש להוסיף
 על זה קצת שמן או חלב או חמאה שלכל הפחות

 הטועם יטעום טעם שמן או טעם חלב וחמאה :

 כז עוד ראיתי באיזה מקומות שלשין במי חלב שקורין
 םראוועטק״א ומברכין עליהן מזונות ועל המחיה
 וחושבין זה לטי פירות ונראה שיש ראיה לזה טהא
 דתנן במכשירין (פיו מ״ה) מי חלב הרי הן כחלב
 ופירשו דזהו הנפרש מן הגבינה כשמעמידים החלב
 ע״ש ואע״ג דבחולין (קייד י) אמר ר״ל לא שנו אלא
 להכשיר את הזרעים אבל לעניין בישול בב״ח אינן
 כחלב ע״ש מ״מ הא בע״כ גם שם אין הפירוש שאינו
 כחלב אלא כמים דא״כ מה שייך בהכשר זרעים אם
 הוא כחלב או אינו כחלב דאם איגו בחלב אלא כמים
ב וכי יותן  פשיטא דמכשיר דעיקר הכשר במים כתי
 מים על זרע אלא וודאי דאינו כחלב אלא בטי פירות
 או כפירשא בעלמא מיהו עכ״פ לעניין המוציא אינו
 כמים (וגס בלא זה מגלן לימות לבישול בביס נלמה להכשר
 זרעיס דהא מדרבנן הוא ואעיג דגס לעניין נדרים אינו כהלב
 כמ״ש ביויד סי׳ רי׳׳ז זהו משוס דבנדריס הלך אתר לשון בני
 אדם וראיה דאס קורץ על שס הלב אסור כמיש הרמ״א

 ע׳׳ש ודויק) :
| אמרינן בגמ׳ (מיב י) לחמניות אי קבע םעודתא  D־
 עלייהו מברך המוציא ואם לאו במ״מ ופירש״י
 לחמניות אובליא״ש בלע״ז ואין ידוע לנו מה זה
 והתום׳ הקשו דאובליא״ש הוא לחם גמור ופירשו
 דזהו נילי״ש וכ״כ הרא״ש ע״ש ונם זה אינו ידוע לנו
ש במים ו ל  אך מדברי רבינו הב״י בסעיף ח׳ מבואר ת
 ושל רש״י בלילתו עבה ושל תום׳ בלילתו רכה ח״ל
 רבינו הב״י לחמניות אותן שבלילתן עבה שקורץ
 אובליא״ש לחם גמור הוא ומברך עליו המוציא
 וברהמ״ז ואותן שבלילתן רכה ודקין מאד שקורין
 גיבלא״ש מברך עליהם במ״מ וברכה מעין שלש ואם
 קבע םעודתא עלייהו מברך המוציא וברהמ״ז עכ״ל :

ת ת הבאה בביסגין פירש״י פ  כט והגה גם על פ
 שגלושה עם תבלין והוא כעין אובליאו׳׳ש שלנו
 כמיש בסעיף י״ט ולמה לא הקשו שם התום׳ אמגם
 האמת דאובליאו״ש לא גקרא על שם התבלין אלא
 על שם אופן הערכתו וגלגולו דהייגו שמגלגלין אותו

 עד

 על לא תשא (בית) ואינו כן דוודאי ברכת מזונות
 פוטר מן התורה אפילו פת דהא זיין(עיז סקיו) וגם
 ברכת על המחיה פוטר מן התורה לכמה פוםקיט
 שטן התורה א״צ רק ברכה אחת אמנט לענ״ד גראה
 דא״צ לומר מטעם םפיקא דרבנן אלא שמעיקר הדין
 כן הוא אלא שהפוסקים מחולקים בפירושא דפת
 הכאה בכיםגים אבל לדיגא אין חולקים זה על זה
 והרי הרמב״ט כלל כטעט כולם כם״ש (ומ״ש המגיא

 בסקייח הוי חומרא בלי טעס כלל והעיקר כהע״ז):
 כד ולפ״ז כל הקיכלא״ך שלגו הן שגלושין בבציט
 וקורין אותן אייעיר קיכלא״ך והן שגלושין
 בחלב או בחמאה שקורין פוטע״ר קובי״ן וכן
 העיגולים שקורין אייע״ר ביגי״ל כשיש בהם הרבה
 בצים או הרבה חלב או חרבה חטאה אף שיש בהם
 גם מים אינם בהטוציא ואין הולכין בהם אחר רוב
 ומיעוט דידוע דאף אט בכטותט טעטים מן המים
 ט״ט באיכותט הט הרבה כפי טבע של כל דבר שמן
 שיש לו התפשטות גדולה והעיקר אט לטראית העין
ת בצים  גיכר שאין זה פת סתם והכל רואין שהוא פ
ת חלב או פת של שמן כמו שיש ת חמאה או פ  או פ
 אופין על קמח שנלוש בשמן פשוט שקורין פאצאנאםנ״א
 מאסל״א (ורוב ומיעוט שהוזכר בעניין זה היינו עיד זה

 ודייק):
ת הבאה  כה והרי לפירושו של רב האי גאון הוי פ
 בכיםגין גלוש במים בלבד ובלא תבלין אלא
 שעריכתו איגו כסתם להם שהוא יבש מאד ובטעם
 זה בלבד אין עליו ברכת המוציא והטעם כם״ש
 הלבוש בסעיף ו׳ וז״ל דלא קבעו חכמים המוציא וג׳
 ברכות אפילו בכזית אלא בלחם שדרך רוב בני אדם
 לקבוע עליו סעודתו דהיינו עיסה שנלושה במים לבד
 והקמח ומים עיקר ונאפת כדרכה בלא שינוי וטפלת
 שהוא החשוב בפי כל וקובע ברכה לעצמו מחמת
 חשיבותו אבל כל שנעשה בה שינוי שאין דרך רוב
 בני אדט לעשות כמותה ולקבוע עליו לא חייבוהו
 לברך המוציא וג׳ ברבות אא״כ אכל מהן שיעור
 שדרך בגי אדט לקבוע עליו עב״ל (וכזה יתורצו כמה

 דקדוקים בעניין זה ודויק):
 כו ודע שבימי ילדותי בהיותי בסריגת רייסין גתפשט
 שם אצל האופים שמבשלים גרויפי״ן של שעורים
 במים ומסגגין את המים ולשין במים אלו עיסה
 ואופין מהן גלוםקאות וטברכין עליהן מזונות ועל
 המחיה ואמרו שכן הורה להם אחד מגדולי הדור
 בדור הקודט וטעטו גראה פשוט ע״פ מאי דאמריגן
 בברכות (ליס •) דטיא דשלקי כשלקי לעגיין ברכה
 וטטילא דיש על זה דין טי פירות ואע״נ שהרא׳׳ש
 בתב טצד דעיקר בישולט לצורך הירקות והבא עיקר
ב ת  כישולט של חשעוריט מפני המיט מ״מ הא כ
 הרא״ש דאפילו אט בישל הירקות לצורך מיטיהט כיון
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 פטר את הפרפרת ופירשו תר״י כגון גילו״ש ופירות
 ונם רש״י פי׳ על פרפראות כנון כימני ולחטניות עיש
 אטנט ביאור הדבריט כן הוא דכשאוכלן לטזון ולתבשיל
 שרוצה לשבוע טזה ברכת הפת פוטרתן אמנט אט
 כוונתו לקינוח ולתענונ בעלטא אין הפת פוטרהן
א ס־,כ״ב ״ נ מ  ולזה הסכימי רוב גדולי האחרונים (שליה ו
 ואיר) ויש טי שחולק בזה (ט״י םק״י) והלכה כרביט

 ונט הסברא נותנת כן:
 לג ולפ״ז אצלינו כשאוכלין באטצע טעודה פוט״ר
 קוכי׳׳ן או קיכלא״ך עביט או כל טיני פלאדינ״ס
 הממולאים כפירות או בתבלין וודאי באים לשביעה
 ולהמשיך תאוות המאכל וא׳יצ ברנה כלל אבל
 כשאוכל לעקא״ך או טאר״ט וצוקע״ר לעקא״ך ומאנדי״ל
 ברייטלא״ך וטייגלא״ך ופיריסקע״ם ורקיקין דקין טאד
 כטו הויזי״ן בלאזי״ן צריבין ברכה לפגיהם רכל אלו
 אין דרך לאוכלן לשט שביעה אלא לתענוג כעלטא
 ולקינוח ואפילו טי שכוונתו לשביעה בטלה דעתו
 אצל כל אדט וכן יש להורות (וקרעפלא״ך ונליגצע״ס

 וטיינאכ״ז הס מהכפייה):
 לד איתא בגט׳ (ל״י:) האי חביצא אע״ג דלית ביה
 פירורין כזית מברך עליו המוציא והוא דאיכא
 עניייהו תוריתא דנהמי ומקודמ זה תניא דכשבשל את
 הלחמ בזמן שהפרומות קיימות בתחלה מברך עליה
 המוציא ולטוף ג׳ ברבות ואם אין הפרוסות קיימות
 בתחלה מברך במ״מ ולבסוף ברכה מעין שלש
 ובירושלמי מפרש הפרוסות קיימות הייגו שיש בהן
 כזית ואין קיימות הייגו שאין בהן בזית עוד אמריגן
 שמ דלחמ אפילו פוררן עד שמחזירן למולת מברך
 המוציא ע״ש וחילק רכיגו יוגה דברימ אלו לגי פרטימ
 והסכיטו על ידו הטור והש״ע במעיף י׳ כמו שיתבאר:

ה והיינו אט בשלו הפרוטות ברותחין בבלי ראשון  ל
 בין שנדבקו יחד ובין שלא נדבקו יחד אט יש
 בכל פרוסה כזיח זה נקרא פרוטות קייטות וצריך
 לברך המוציא וברהט״ז ואין חילוק אט יש עליהם
 חואר לחט אט לאו וזהו הברייתא והירושלטי ואט לא
 בשלו הפרוסוח אלא דבקן יחד ע״י טרק או ע״י דבש
 או חלב או שאר טשקין וזה נקרא חביצא היא פחותה
 בטעלה והיינו דאף דאין בפרוטוח בזיח צריך לברך
 הטוציא וברהט״ז אם יש עליהט הואר לחט אבל אם
 אין בהם כזיח ונט אין עליהט חואר לחט טברך
 טזונוח וברכה טעין שלש ובבישול באין טיח אף דיש
 חואר לחם טברך בט״ט וטעין שלש וזהו טאטר הנט׳
 כחביצא וכ״ש כשיש בהם כזיח דנם בבישול אין
 חילוק ואט אינו לא טבושל ולא שום דיבוק אלא
 טפורר דק דק כטו שכוחשין המצח וטנפין אוחן בנפה
 שקורין מצה מע״ל אע׳׳פ שאין בו כזיח ולא חואד
 לחם מברך עליו המוציא ונרהט״ז כשאובלן יבשין;

 יש

 ערוך הלכות בציעת
 עד שהוא דק הרבה ופת של תבלין עשוי נ״כ באיפן
 זה וזהו שכתב רש״י כעין אובליאו״ש כלומר שהערכחו
 כעין אובליאו״ש שלנו ום״ל לרש״י דכיון דהערכחו
 משונה אינו בכלל פת םחמ וזהו כעין פי׳ רב האי
 גאון בפת הבאה . בכיםנין שבארנו שמ ואולי
 שהאובליאו״ש קשה נ״כ והוא ממש פירושו של הנאון
 והתוט׳ והרא״ש לא מ״ל כן וראיתי מי שכתב שדברי
 רבינו הב״י שבסעיף ח׳ םותריט דבריו שבסעיף ז׳
 שכתב שט על פת הבאה בכיםנין פת של תבלין
 כפירש״י והרי זהו אובליאו״ש ואיך כתב בסעיף ח׳
) ואינו כן דאובליאו״ש ר ז ו ע ן ה כ א  דהוא לחמ גמור (
 אין בו תבלין אלא כמ״ש ואין כאן סתירה ואף שבסעיף
 ז׳ הביא גמ דברי הגאון ולדבריגו זהו לחמגיות
 לפירש״י כמ״ש אך רביגו הב״י לא יסבור כן ויסבור
 דלחמגיות איגו קשה הרבה ואיגו דומה לכימגין של
 הגאון דשל הגאון איגן לאכילה אלא לקיגוח סעודה
א סקי״ט) ויש טי שכתב דאובליאו״ש גאפה מבלי י ג מ ) 
 גלגול רק שמערב עיסה עמ מימ לישה עבה (ט״ז
 סקיט) וחיטא גדול הוא דהא משמע להדיא דלחמגיות
 הוא מאכל חשוב ושטו מוכיח לחמגיוח כלומר לחמ
 דק שכן פי׳ הערוך שהוא כעין פח הבאה בכימגין
 וכן מבואר מהרי״ף ע״ש וא״כ איך גאמר שהוא בלי
 גלגול אלא אדרבא שמגלגלין אוחו הרבה עד

 , שגעשה דק:
 ל וגילי״ש פירשו שזהו שקורין גאלםיגק״י שמערבין
 קמח עם מימ בקדרה כמו דייסא ושופכין אותן
 על עלי ירקות רחבימ ואופין אותן בתגור עמ העלימ
א סק״ך) ובאמת איגו מובן דא״כ איגו ״ נ מ  (שס יניח ו
 בגדר לחמ כלל והרשב״א באמת דחה פי׳ התומ׳
 טטעם זה ומשמע דמםכימ לרש״י ע״ש ולעג״ד גראה
 דבאופן שבארגו שעריכתו דקה טאד אפשר גט התום׳
 והרא״ש יודו לרש״י מיהו בין כך ובין כך אין ירוע

 לגו טהוחי לחט כאלו ואין להאריך עוד בזה:

 לא עוד בחב רביגו הב״י דאלו הלחמגיוח כשאוכלין
 אוחן בחוך המעורה שלא מחטח הטעודה (שאיגו
א לתענוג) טעעימ ברכה לפגיהם ל  אוכל בשביל שביעה א
 ולא לאחריהט (יברהמ״ז פוטר) אבל אוחט רקיקיט
 דקיט שגוחגיט טרקחח עליהט הט טפיליט לגבי
 המרקחח ובדכח הטרקחח פוטרחן עב״ל דאין טחבווגים
 לאכול הרקיקיט בלל אלא שעושיט הרקיקימ כדי שלא
א סקכ״נ) ולבן אפילו י ג מ  יטגפו ידיהן בהטרקחח (
 אוכלמ יחד מברך על הטרקחח ופוטר הרקיקיט כדין
 עיקר שפוטר אח הטפל אבל כשאוכל הרקיקין לבדן

 טברך בטיט (טיז סקייא) :
ב ולפ״ז גט בכל פח הבאה בכיטגין הדין כן  ל
 שכשאוכלן בחוך הטעודה צריכין ברכה לפגיהט
 אכל באמת לאו כללא הוא דהא חגן בירך על הפת
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ם י נ ת ו נ ת ש י ז ן כ ה ן ב י א ן ש י ר ו ר י פ ר ד מ ו א ש ' י ש מ  לט י
ן ו ג ם כ י ר ו ר י פ ת ה מ ח ם מ י ג ב ל ת ם ט י מ ה ם ו י מ  ב
ן י א ם ו ח ל ר ה א ו ם ת ה ך מ ל ת ה ו ע ה ש ב ר ן ה א ר ש  ש
ו ל י פ א ש ו ל ן ש י ע ה מ כ ר ב מ ו ׳ ׳ מ א ב ל ם א ה י ל ך ע ר ב  מ
ר מ א נ ע ש ״ ל ע ם מ י מ ה ו ב י א ה ל ם ו י נ נ ו ם צ י מ ן ב א ר  ש
ן י ר ו ר י פ ה ם ו ח ל ת ה ר ו ו צ ד ב א ן ש ו י ל כ ש ו ב מ ש כ ו ב  כ
ט ע מ ב ן ד י מ ם ח י מ ן כ א ר ש ש ש כ ״ כ ת ו י ז כ ת ם ו ח ו פ י  ה
ה ״ ה ב ד ת כ י ש ש מ י ע ש ד ם ו ח ל ת ה ר ו ו צ ד ב א ן י מ  ז
ר כ ש ם ב י ל ח ג ל ה ן ע י ש ב י י ם ת ש ת פ ו כ י ת ם ח י נ ת ו נ  ה
! כשם נ ״ כ ק י (שס ס כ א ה נ י י ד מ ץ נ ״ י נ ע ם פ ה ן ל י ר ו ק  ו
ן י ש ב י י מ ו ש נ ל ץ ש ״ י נ ע א פ ה ה ד ז ׳ ל י ע פ ד ו י י ג י א ) ו ה ״ ל : 
ר ו מ ת ג ם פ י ה ר ם ה ״ ע ר א ח ו ן ם י ר ו ק ם ו ר ח ו נ ת ם ב ת ו  א
ן י א צ ו י א ד ״ ם ׳ ת י פ ל ב ״ י י ק ה ד ל מ ל ע ו א ש ן ל י א  ו
ל ״ י א ד י צ ו מ ו ה י ל ן ע י ב ר ב ן מ י י א ר ה ה ו י ו ר ה ש צ מ  ב
ת מ א ב ד ד ו ע ת (מס סק־׳׳ל) ו י ז ת ב ו ם ו ר פ ה ש ב י ן ש ו ג  כ

: ה ת ר ו ד צ ב א ת ד ש ת ע צ מ ת ה ן א י ר ו ן ש י  א

ה ר ש ג ם ו ו ד ן א י י י ב ו ר ש ת ה פ ר ש מ ו א י ש ש מ ן י כ  מ ו
ד ב א ם ש ח ת ל ר ו ת א מ צ ם י ו ד ת א פ ה ה ש ע ג ד ש  ע
ת ו נ ו ז ו מ ת כ ר ב ן ד י נ ם י כ ה ב א ב ת ה פ א כ ו ה ו ו ת ר ו  צ
ו ה ך ז ו א נ ט ה מ ע ו ב ה ק ד ו ע ל ם כ א א ם ל ׳ א ן נ י ע מ  ו
ו ל א ת ד י ז ן כ ה ן ב י א ת ש ו ס ו ר פ ו ב ר א ר פ ת נ ש א כ ק ו ו  ד
ם ח ת ל ר ו ת א מ צ א י ל ל ו ש י ב ף ב א א ת ה י ז ן ב ה ש ב  י
ך ר ב מ צ ד ׳ ׳ ן א י י ל ה ה ע כ ר ב ן ה י י נ ע ל ה ו י י ר ש ש ב ״ כ  ו
י כ ה ו ו כ ו ת ע ב ל ב נ ן ה י י ר ה ט ו פ י ו ו ר ש ת ה פ ל ה ט ע ״ ם  ב
ע ל ב ו ן מ י י ה ר ש מ ו ל ן כ י י ז ו ר ו א (ש״ז) א ת פ ס ו ת א ב י נ  ת
ר ק י ן ע י ר ן כ י י ת ה ר א ט ו פ ז י ר ו א ל ה ך ע ר ב ז מ ר ו א ה  ב
ץ ו צ מ ק ל ו ר ת נ ו ו ם כ ן א כ ל ה (מ?) ו ל פ ט ת ה ר א ט ו פ  ש
ו ת נ ו ו ם כ א ) ו ם ש ) ג ״ ה פ ן ב י י ה " ל ך ע ר ב ו מ כ ו ת ב ן ש י י  ה
ם ה י נ ל ש ך ע ר ב ם מ י ־ ק י ו ע ל צ ם א ה י נ ש ם ע ה י נ ל ש  ע
ן כ ה ו ן ז י י נ ע ז ב ״ ע ׳ ק י ס ר ב א ב ת ם י י נ י י ד ט ר פ  (שס) ו
ר ר פ ם מ א ם ו י ל כ א מ ם ב י ע ו ל ב ם ה י ק ש י מ נ י ל מ כ ן ב י ד  ה
א ל ה ו ק ש מ ה ם כ ע ן ט ת י י ל ד ה כ ק ש מ ק ב ם ד ח ת ל צ  ק

ם (שם): ח ל ל ה ל ע ל ך כ ר ב צ ל ״ ם א ח ל ם ה ש  ל

ם ׳ ׳ ב מ ר י ה ר ב ד ש ב ל י ש ו ב ת מ ן פ י י נ ע ב ע ד ד  מא ו
ת ת פ ת ש פ ב ה ת כ ה ש ב ה ר ־ ם ׳ ת ן ח י ג ד ״ פ  ב
ס ק א ר מ ח ב ש ו ל ה א ר ד ק ה ב ל ש ב ם ו י ת י ה פ ת ו  א
ה נ ת ש א נ ל ת ו ן פ ה ר ש כ י נ ו ש ת א י ז ן כ י ת י ת פ ש ב  י
ן ה ן ב י ם א א א ו י צ ו מ ה ה ל ח ת ה ב י ל ך ע ר ב ה מ ת ר ו  צ
ה י ל ך ע ר ב ל מ ו ש י ב ת ב פ ת ה ר ו ה צ ר ב ע ו ש ת א י ז  כ
א פ י ס א ל ש י ר ע מ ״ ר א ת ו ס ל ו ״ כ מ ע ״ מ ה ב ל ח ת  כ
ה ת ר ו ת צ ר ב ע י ה נ ה א מ ת ל י ז נ ב ר ד י מ ח א מ ש י ר ב  ד
ת ע ד ה ב ת ר ו ת צ ר ב ע ת ה ו י ה ך ל י ר ת צ י ז כ ת מ ו ת פ ב  ו
ו ל י פ ת א י ז ן כ י א ב ך ד פ י ה ר ל מ א א ק פ י ס ב ם ו י ק ס ו פ ל ה  כ
ר ב כ ה ו ר ו ת צ ר ב ע י ה נ ה ת ט י ז כ ב ה ו ת ר ו ה צ ר ב א ע  ל
ח י נ ׳מ ז מ ולח׳ ״ נ ע ו ( י ר ב ץ ד ר ת ת ל ו ר ו ד י ה מ כ ל ח ו כ א ל  נ
ד ר פ י ס ל ו ד ם ג ש ר ב מ א י ש מ ר כ ו ו ח מ ה ) ו ב ״ י ק  ופ״ז ס
ת י ז ן כ ה ן ב י ס א א ל ו ״ צ כ א ו פ י ס ו ד א ת נפל ב ו ע ט  ש

ה ר ב ע  ו

ר ר י ם פ ׳ ו א ם ג ן ב נ י ר ם ה א ן ז ו ש ל ב ב ת כ י ש ך י& מ  ל
ד ח ן י ל ב ג ר ו ז כ ח ״ ח א ת ו ל ו ס ן כ ר י ז ח מ ד ש ם ע ח ל  ה
א ת י ר ו א ת כ י ו ל ל י פ א א י צ ו מ ך ה ר ב ך ל י ר ן צ א פ א ר ו ז ח  ו
ת י ז כ ב ת ו י ז ם כ ה ש ב י ן ש י ר ו ר י י פ ר ק א מ ה א ד מ ה נ  ד
ן מ ש ם ב י נ ג ו ט ו מ ל י פ ם א ע ש מ ש מ ם ו ח ר ל א ו י ת ע א ב  ל
ך ״ א ל ז מ ע ר ם ח י ש ו ע ם ש ת ו כ א ״ א ת ו ו ח נ מ א ד י מ ו ה ד ל ה ת  ב
א י צ ו מ ך ה ר ב ך ל י ר ם צ י מ י ב ו ר ם ש ח ל ו מ ר א ר ו פ ם מ ח ל  מ
ן י א ד ש ת ע ת פ ר ו ת ק מ פ א נ ם ל ה ה ל י ו ה ת ל ח ת ן ש ו י  כ

: ( ה ״ כ ק ת (מג״א ם י ז ד כ ח ל א כ  , ב
ו ק ב ד כ נ ״ ח ם א ב א ת כ ה ש ז ם ר י ה ו מ י ת י ר ב ל ד כ  לז ו
ן ו כ נ י ת א י ז ם כ ה ש ב י ם ש י ר ו ר י י פ ר ק ד מ ח  י
ת י ז ה כ י א ה ל ל ו ש י ב ם ה ד י ק ל ש כ ש ד ו ב ל ש ה ״ מ  כ
ש י י ר ק א מ ל ל ו ש י ב י ה ״ ד ע ח ו י ק ב ד נ ף ש ן א י ר ו ר י פ ה  ב
ר ז ח ן ו ר ר י פ ש כ ה ד ר מ א ׳ ש ט ג ה ש ו ״ ת ע י ז ם כ ה  ב
ו מ ן כ א פ א ר ו ז ח ו ש ש ו ר י א פ י צ ו מ ך ה ר ב ן מ ס ר י ע  ו
ו מ ן כ נ ג י ו ט ן א ל ש ב ר ו ז ח ש ל כ ב ש א ״ י ע ״ ש ר י פ  ש
ן ת ו ן א י ל ש ב ס ח ש ס פ ם ב י ש ו ע ך ש ״ א ל ד י י נ ק ו ה נ י ל צ  א
ן י ן א מ ו ש ש ו ב ד ם ב ת ו ם א י נ ג ט מ ך ש ״ א ל ז מ ע ר ח ו ה  א
ן י ר ו ר פ ה ם ב ה ה ב י א ה ם ל ד ו ק מ ן ש ו י כ ם ו ו ל ן כ ק ו ב י  ד
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 הכוונה לא בישול ממש אלא שאפאה באילפם עם
 מעט מימ (מגיא סקל״א) וזהו כעין בישול ונשאר עליו
 צורתו וכן הטינון הוי כה״ג בטעט שומן או םעט
 חטאה דבכה״ג חייב ברולה כט׳׳ש ביו׳׳ד טי׳ שב״ט
 אבל בהמוציא פטור דחלה החיוב בשעת לישה
 והמוציא חיוכו לאחר אפייה ואפייתו אינו כםתם לחם
 ויש חולקימ ואומרימ דהמוציא הוי כחלה בדין זה

 והמנהנ כריעה ראשונה:
 מה וכל זה בא רבינו הרמ״א לפרש שלא תטעה
 בלשון בשלה בטיט או טננה בשמן דהוי בישול
 מטש וטנון טטש דא״כ אין כאן תואר לחט ולכ״ע
 פטור דאפילו ר״ת דמחמיר ומ׳׳ל דהמוציא תלוי
 בחלה כטובא בתום׳ ורא״ש ובל הפוםקיט זהו הכל
 בשיש בזה תואר לחט ולר״ת באטת נט בפת הבא
 ככיםנין בנלוש ע״י טשקין חייב נ״כ בהטוציא אם
 יש בזה תואר לחם אלא רכזה לא חששו רבותינו
 בעלי הש״ע להביא דעתו שהיא דיעה יחידאי כיון
 רלישתו אינו כםתם לחם (ומתיר! קישית אנן העוזר עיש)
 ורק בכאן שלישתו הוי כםתם לחם חששו להביא
 רעתו וגט בזח כתבו דהטנהנ להקל ורק ירא שטים

 שחושש יברך על לחט אחר תחלה :

 מן והוסיף רבינו הרטיא לוטר דבאין בו תואר לחם
 לכ״ע אין טברכין המוציא וג׳ ברכות וזה שכחב
 רפשטיד״א וקרעפלא״ך טקרי תואר לחט אינו
 כפשטידו״ת וקרעפלא״ך שלנו דכוונתו שטשיטיט בשר
 או נבינה בין עיטה לעיסה ואופין בתנור והוא לתם
 טטש וזהו כעין האטאנטא״ש שלנו בפוריט שטטלאים
 שוטשטין בהלחט והוא לחט נטור ובן הט הפשטיד״א
 והקרעפלא״ך שכתב שו;ס טטש פת וטשיטיט בתיכט
 דבר מה ואין זה דמיון לפת הבאה בכיטנין שבסעיף
 ז׳ לדיעה ראשונה שממלאימ אותמ הרבה תבלין
 ושקדימ ואנוזימ דבשמ ממלאימ העימה בריבוי הרבה
 עד שעיקר הכוונה להמילוי כמ״ש בסעיף כ׳ אבל
 בכאן מיידי שהעיקר הוא חפת וממלאימ אותה כודך
 פשמיד״א וקרעפלא״ך שממלאין אותן בשר ונבינה
 וכיוצא בהמ אבל העיקר הוא הפת ואח״כ כתב דכל
 זה לא םיירי אלא בעיסה שאין בה שמן ודבש וכוי
 כלומר שהלישה הוא כשאר לחם אבל בלא״ה הוי פת
 הבאה בכםנין לדעת הדמב״מ שהיא דיעה שנייח
 שבמעיף ז׳ (זהו ניאור דנריהס והאבן עוזי כתנ שסעיף י*ג
 סותר לסעיף ז׳ ואין נאן סתירה וגם מ״ש הניח דאס היה
 לעתו לאפותה וכמלך לבשלה מברן המוציא ננר דחה זה המניא
 נסקלינ וגס איצ למיש העיז נסקטיז סקייש והרמ״א נקיש
 לשון אפייה להורות שלשון נישול יסגון שכתנ הניי הוא לאו
 ממש נמו שנארגו ונמיש המגיא נסקליא ונסקליו עיש אן
 מה שמסתפק המג״א נסקליח אס ננאן נקביטיח סעידה צריך
 לכרך המי$יא נשנליש נשמן ידכש ישנני איוינ נמשקה עיש

 ולעניד

 עףןך הלכות בזייעת
 ועבדה צורת הפת וכו׳ ולפ״ז דבריו כדברי כל
 הפוסקים (נ״מ נשם ר״י פאסי) אלא שבזה חולק שאינו
 מחלק בין בישול לבין דיבוק במרק וי״א דרישא קאי
 אדיבוק דמרק וםיפא אמשול (נ״מ) ולפ״ז מיקל
 בבישול דאפילו בכזיח אם עברה צורתה מברך במ״מ
 דלא כבל הפוסקים במו שנתבאר ויש שחילקו בין
 לשון לא נשתנה צודחח שזה מורה שניכר היטב ולא
 נשתנה בלל דבכה״נ נמ בפחות מכזית מברך המוציא
 ובכזית אע״פ שנשתנה קצת ואינו ניכר היטב מברך
 המוציא ובין לשון שעברה צורת הפת והיינו שלנמרי
 עברה הצורה דאז אפילו בכזית מברך במ״מ ואבישול
 שייך עניין זה ולא על דיבוק דמרק כמובן (שם נשם
 הריי שישן יהר״י פאסי ואנינגאל) ולפ״ז אפשר דנמ כל
 הפומקימ יורו לו בפרמ זה כשהוא ממש כתבשיל
 וצ״ע (וגם הלחימ הסכים כן עיש) ויש מי שכתב דזה
 שכתב ברישא אמ יש כזית היינו לאחר הבישול
 ומקודמ היה פחות מכזית אלא שנתדבק בבישול (ס״ז
 שם) ומ״מ לרינא איך שהוא כיונת חרמב״מ הלכה

 כרבינו יונה והטור והש״ע (שס):
 מב בתב רבינו הב״י בסעיף י״נ אפילו דבר שבלילתו
 עבה אט בשלה או טגנה אין מברך עליח
 המוציא אפילו שיש עליה תוריתא דנהמא ואפילו
 נתחייבה בחלה דברכת המוציא אינו הולך אלא אחר
 שעת אפייה ויש חולקין ואוטריט דבל עתחלת העיטה
 עבה אפילו ריככה אח״ב בטיט ועעאה טופננין
 ובשלה בטיט או טיננה בשמן טברך עליהמ הטוציא
 ונהנו להקל וירא שטיט יוצא שניחט ולא יאכל אלא
 על ידי שיברך על לחט אחר תחלה עב״ל ולקטן

 יתבאר בזה:
 מג וכתב על זה רבינו הרט״א רכל זה לא טיירי
 אלא כדאית ביה אחר אפייה תואר לחט אבל
 אי ליח ביה תואר לחט כגון לאקשי״ן שקורין
 וריטזלא״ך לכ״ע אין טכרכין עליהט הטוציא ולא ג׳
 ברכות דלא מקרי לחט אבל פשטיד״א וקרעפלא״ך
 טקרי תואר לחט ואין לאבלט אא״ב בירך על שאר
 הפת תחלה ובל זה לא טיירי אלא בעיטה שאין בה
 שמן ודבש וכיוצא בו אלא שמטוגן בהט אבל אט
 נלוש בהמ בבר נחבא- דינו אצל פת הבאה בכיפנין

 עב״ל ודכריהמ צריבין ביאור:
 מד וביאור הדברימ כן הוא דחנה עד כה נחבאד
 דין פת הבאה בכימנין והיינו שלישתו אינו
 כמתמ פת ונתבאר דין חביצח והיינו שהוא פת נמוד
 נמ לאחר אפייה אלא שבישל את הפת או דיבקו ע״י
 מדק ועתה מבאר דין פת שבלישה הוא פת גמור
 והייגו רק במים בלבד כםתמ פת ובלילתו עבה בסתם
 בצק אלא שלא נאפה בסתם פת והיינו שבשלה או
 סיננה ויש עליח תואר לחם והנה זהו תרתי דסחרי
 דהרי הנישול מעביד תואר הלחט כמו שנתבאר אלא
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 והנה נם אלו המינים ליכא אצלינו ואין להאריך
 בזה :

 נ כתב רבינו הביי בסעיף י״ז פשטיד״א הגאפח
 כתנור בבשר או בדגים או בגבינה מברך עליה
 המוציא וברכת המזון עכ״ל וכתב רבעו הרם״א ודווקא
 שאפאו בתנור בלא משקה אבל אם אפאו במחבת
 במשקה אין לברך עליו ואין לאבלו רק תוך הסעודה
 כמו שנתבאר עכ״ל והפשטיד״א הוא פת גמור אלא
 שנותנים בו בשר או גבינה כמו אצליגו בפורים
 שממלאים שומשמין בהלחם וכבר נתבאר דין זה
 בסעיף מ״ו וזה שכתב דבאפאו במחבת במשקה אין
 לאילו רק תוך הסעודה זהו מפני המשקה דאולי
 ביטלה מתורת לחם וזהו וודאי במשקה מעט אבל
 בהרבה וודאי שגמלה מתורת לחם במ״ש בסעיף מ״ד
 ע״ש ודע שיש מי שכתב בשם תניא דפשטיד״א זו
 מברך המוציא רק כשקבע מעודה אבל בלא זה מברך
 מזונות ונשאר בצ״ע (מגיא סקמ״ד) ואין כאן מקוס
 עיון כלל לפי טה שבארנו בסעיף מ״ו ההפרש בין
 זה לכסנין הממולא כפירות ותבלין דשם התבלין
 עיקר וכאן הפת עיקר ע״ש א״כ פשוט.הוא דהתניא
 מיירי שמליאים בשר הרבה עד שהבשר הוא העיקר
 או שטגגו מעט אבל הפשטיד״א שנתבאר אין ספק
 שהוא לחם גטיר כפסק רבותינו בעלי הש״ע וראיתי
 מי שמחלק בין זה לנסנין משום דמילוי פירות ותבלין
 אינו רומה למילוי בשר דמילוי פירות יותר מבטל
 מתורת לחם (מגיא סקל״י) ולענ״ד נראה ברור דשניהם
 שוים ורק בריבוי תלוי דאם המילוי איגו בריבוי כל
 כך הפת עיקר ואם הריבוי גדול המילוי עיקר וכך
 ג״ל לדינא (ופלא שהמג״א עצמו בסקמ״ד כתכ ביה״ל דה׳
 המיגיס עיקר וכו׳ ואפשר דכל דממולאים כפירות נמי דינא

 הכי ע״ש ודויק):
 נא ודע שיש מי שכתב דעיםה שגלושה בטי בצים
 בלא שומן ונאפית לחם גמור הוא רבצים גטי
 מזון ניגהו ולא מבטלי ליה מתורת לחם וכן משמע
 כביצה (גןיז:) בתום׳ ד״ה קימחא עכ״ל (שס סקמ״ד)
 ודבריו תמוהין דאיזה עניין הוא למזון דכל שאינו
 גלוש במים הוה פח הבאה בכםנין ומעשים בבל יום
 בכל תפוצות ישראל שאוכלין קיכלא״ך הנלוש על
 בצים בברכת במ״מ אם לא כשקבע סעודה עליהם
 ומה שהביא מתום׳ הא כתבו להדיא דאי קבע םעודתיה
 וכו׳ ע״ש וגם בחולין (סידי) בתוס׳ ד״ה סימנים
 שכתבו על עיסה הגלושה בבצים דמברכין המוציא
 ע״ש ג״כ כוונתם בקביעת סעודה וכשבולי לקט כתב
 מפורש דכשנלוש בבצים הוי כמו שנלוש כדבש
 (מג״א שס) (וכ״כ האנן עוזר כס״ס זה וזיל פת שנלוש כיין
 וכו׳ או בבציס או בשאר מי פיחת גרכתו כמ״מ עיש וכן
 פשק הגאון גיב״י בדגמ״ר בש״ס זה וזיל גס אס גלוש נבציס

 מכרך נמ״מ עיש ונן עיקר לדיצא)!
 כל

 ולעניד נראה כיון דאין זה טגון ממש אלא עגון קצת כמ״ש
 צריך לכרך המוציא בקביעת שעודה):

 מז בימיהם היה פת חלוט כלומר שחלטו העיסה
 ברותחין ואפאוהו בתנור ופת גמור הוא ומברך
 המוציא וברהמ״ז ובזמנינו העיגולים מטבילין ברותחין
 והוא פת גמור ובן כשחולטין הקמח ברותחין ואח״כ
 אופין בתנור כשלשין אותו ג״כ פת גמור הוא וכן
 אפילו דבר שבלילתו רכה כשאפאו כתנור הוי פת
 גמור ומברך המוציא וברהמ״ז ואפילו אם אפאו באלפס
 אם רק אפאו בלא משקה כלל ואף אם משחו האלפס
 במעט משקה לא מקרי משקה רזה עושין כדי שלא
 ישרוף הפת ומברך המוציא וברהמ״ז אבל אם נתן
 בהאלפם קצת משקה לשם מגון זהו הדין הקודם
 דאפילו בבלילתו עבה א״צ המוציא ובשם הבאנו דיעה
 החולקת רטשוה לחלה אבל בבלילתו רכה בכה״ג
 בשטגגו בקצת משקה לכל הריעות לאו לחם הוא (זהי
 ביאור תש״ע סעיף י״ד ועמג״א סקל״ש ^כתב נשס רי״י
 שאפילו עגנו כשמן ואשאו אח״כ מברך המוציא ע״ש ואין
 כוונתו לעגון גמור דכנה״ג הוי כסכין אלא כוונתו מגון קצת
 וכיון שהלישה והאפייה י הוי כסתם למס לכן הקצת סגין שבאמצע

 אינו מעכב):
 טח כתב הטור טרוקנין והוא שעושין גומא בכירה
 ונותן בה קמח ומים ומערבים בה וגאפים בה
 חייב בחלה ומברכין עליו המוציא ואדמ יוצא בו י״ח
 בפסח כיון שהוא בגומא ומתקכצין יחדיו נעשה במו
 פת גמור אבל טריתא שבלילתו רכה והוא שלוקחים
 קמח ומים ומערבים אותם ושופכים אותו על הכירה
 והוא נתפשט ונאפה אין עליו תורת לחם ומברכין
 עליו במ״מ ענ״ל ואם קבע עליו סעודה פסק הטור
 דצריך לברך המוציא ודמנו הב״י פסק דאפילו קבע
 סעודתו מברך במ״מ דם״ל שאין זה בגדר לחם כלל
 וכטרוקגין פסק דדווקא בקבע סעודה מברך המוציא
 אבל בלא קבע סעודה מברך מזוגות ע״ש וסוגית
 הש״ס (ל״ז:) מבואר ברכינו הב״י ובירושלמי משמע
 בהטור וברבינו ירוחם מפורש ברכינו הב״י מיהו י״א
 דכטריתא כשקבע הדין עם הטור וההפרש בין טריתא
 לטרוקנין הוא רק לעניין חלה וברבינו ירוחם יש
 טעות הדפום (מג״א סקמ״א) ואין להאריך בזה כי

 אצלינו ליכא כלל מינים אלו:
ט עור כתבו נהמא רהנדקא והוא לחם (עיסה)  מ
 שאופין בשפוד וטושחין אותו בשמן או במי בצים
 וכן לחמ העשוי למתח שאץ אופין אותו בתנור אלא
 בחמה מברך עליו במ״מ עכ״ל וכתב הטור ואם עשאה
 כעכין פי׳ ערובה ונאה בעין גלוםקא חייכת בחלה
 ומברך עליה המוציא עכ״ל ואינו ידוע למה השמיטה
 רביגו הב״י דבגמ׳ שם מפורש כן וזהו בלחם העשוי
 לבותח ע״ש ובגהמא דרנרקא לא שייך זה כמובן
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 סימן קסט דינים בשמש של הסעודה. ובו ד׳ סעיפים :

 ג עוד איתא בגט׳ שם דאין ליתן פרוטה להשטש
 אא״כ יודע שנטל ידיו וטשטע מרש״י שם דרק
 בשטש חיישינן לזה דמתוך שהוא טרוד ליתן אל
 השלחן ישבח טליטול ידיו ע״ש אבל באחר לא
 חיישינן לה דלמה נחשוב כזאת על איש ישראל אבל
 רבינו יונה כתב רכן הדין לכל אדם וטזה דקדק נ״כ
 דאין ליתן לארם לאכול אא״כ יודע בו שיברך כט״ש
 רבינו הב״י בסעיף נ׳ ויש מי שכתב דרק בנט״י עריך
 לחשוש משום שעליו ליטול ידיו קודם שלוקח הפרוטה
 לתוך ידו אבל המוציא הלא צריך ליתן לו קורט
 שיברך ואחר שנתן לו אם אינו מברך מה עליו
 לעשות (ב״ח) ונם רבינו יונה כתכ שיש להקל אט
 נותן לעני בתורת צדקה והביאו רבינו הרט״א וה״פ
 דצדקה הוי מצוה וצריך ליתן לו ואינו יכול לעכב
 הנתינה מפני הספק שמא לא •כרך דאין םפק מוציא
 מידי וודאי וזהו רק בהמוציא אבל בנט״י הא צריך
 לימול מקודם וכן אם נותן לאחר בתורת מתנה ולא
 בתורת צדקה אין לו ליתן עד שיודע שיברך וכן אם
 יודע וודאי שהמקבל לא יברך אםור אפילו בעני

 (מג״א סק״ו) וכן יש להורות:

 ד כתב דבינו הב״י בםעיף נ׳ השמש מברך בפה״ג
 על כל כוס ובום שיתנו לו לפי שהוא כנטלך
 וברבה אחרונה אינו טברך אלא לבסוף וא״צ לברך
 על כל פרוסה ופרוסה אם יש אדם חשוב כסעודה
 שיודע שיתנו לו כל צרכו טפת (לאו דווקא דה״ה מכל
 מאכל וענו״ז) ואם אין אדם חשוב בסעודה צריך לברך
 על כל פרוסה ופרוסה כמו על היין עכ״ל ואם היה
 דעתו של השטש בשעת הכום הראשון שכירך וכיון
 על בל הכוסות שיתנו לו א״צ לברך על כל כום
 וכוס וכן בפרוסות (שס סק״ז) ויש מי שחולק בזה
 ום״ל דלא מחני כוונתו כיון שאינו יודע אם יתנו לו
 (ט״ז ס״ס קע״ס) וצ״ע לדינא (א״ר) ובם״ם קע״מ
 יתבאר בזה בם״ד וכתב רבינו הרמ״א דשנים שאוכלין
 ביחד השמש אוכל עטהם בלא נטילת רשות כדי

 שיצמרפו לזימון עכ״ל ויתבאר בסימן הבא:

 א כל דבר מאכל שמביאים את האדם לידי צער
 כשאין נותנין לו לטעום בהריחו את ריחו והיינו
 שהמאכל יש לו ריח טוב או קיוהא נדולה והרואה
 המאכל לפניו יתאוה ויצטער ויכול להתנזק (רשיי
 כתובות ס״א י) ולכן יש חובה על הבעה״ב כשהשטש
 המשרת אותו מביא לו מאכל כזה והוא אוכלו צריך
 ליתן מיד להשמש נ״כ מעט מהמאכל שיטעום מזה
 וכך אמרו בגט׳ שם כללא דמילתא כל דאית ליה
 ריחא ואית ליה קיוהא ופירש״י ריחא או קיוהא מזיק
 את מי שאוכלין לפניו ואינו אובל עכ״ל ומשמע
 דעיקר התאוה הוא כשהאחר מתחיל לאכול ולא
 מקודם ומדת חסידות הוא ליתן לו מיד מכל מין
 ומין אך מדינא א״צ ליתן לו רק ממין אחד רכזה
 נשקטד, תאוותו וכן מדינא א״צ ליתן דו רק אחר
 אכילתו ומטרת חסידות ליתן קודם אכילתו (גמ׳ שס)
 ויראה לי מד, שעכשיו אין נזהרים כזה משום
 דהמשרתימ טועמים בעצמם בבית המבשלות ועוד
 דדברים אלו אינם אלא בעשירים ואצל העשירים
 המשרתים אוכלים בעצמם כרצונם אבל תנאי לא
 מחני בזה כיון שהטעם משום צער (מנ״א סק״א)

 ובשארי עניינים מחני תנאי:
 ב ומיהו לא יתן להשמש מהמאכל כשהכוס בידו של
 הבעה״ב או ביד השמש דתניא בחולין (קיז!) לא
 יתן אדם פרוםה לשמש בין שהכום ביד השמש דשמא
 מתוך שהוא טרוד בפרוסה ישפוך הכום ובין שהכום
 ביד בעה״ב דשמא יםתכל לראות מה שנתן להשמש
 וישפוך הכום כן מפרש הטור ורש׳׳י ז״ל פי׳ רעל
 אחד מן האורחים קאי ע״ש וזהו רק לשמש אכל
 שארי בני המעורה יכולים ליתן זל״ז נם בזמן שהכוס
 ביד בעה״ב רעל אלו אינו מקפיד ואין חילוק בין
 שמיםב עם בני ביתו בין שמיםכ עם אורחים יוכלו
 ליתן זל״ז דכיון דזימנם אינו מקפיד עליהם אבל
 ליתן למי שאינו מהמסיבה דינו כשמש ועכשיו לא
 ידענו מזה ראצלם היתה השתייה מיין קביעות בכל
 םעורה ולא כן אצלינו ולכן אפילו אם במקרה אנו

 שותין קצת לא חיישינן לה :

 סליק הלכות בציעת הפת

ה ד ו ע ת ס ו כ ל  ה
 סימן קע דברי מוסד ודרך ארץ שיתנהנ האדם בסעודה. ובו י״ט סעיפים :

 א אין לדבר באמצע האכילה וכך אמרו חז״ל בתענית ויבא לירי םכנה דכשיוציא הקול נפתח אותו כובע
 (ה׳:) אין מםיחין בסעודה שמא יקדים קנה לוושמ שעל פי הקנה ונכנס בו המאכל ומסתכן (רשיי)
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 עשה צרכיו לנקביט נרוליט בכל עניין צריך נטילה
 וזה שאטרנו שלא יטול מבחוץ טפני החשד זהו
 כשאינו רוצה לאכול עוד אלא לשתות ובהשתייה
 אוכלין נ״כ טעט ובזה יחשדוהו שאינו מקפיד בזה
 ולא נטל ידיו אבל אט צריך לאכול עוד אז יכול
 ליטול אפילו מבחוץ רבזה לא יחשרוהו רהכל יודעיט
 דלעניין זה כל אדט אסטניט ובוודאי נטל ידיו ובנט׳
 שט איתא אמר רנכ״י ואנא אפילו לשתות נטי טידע
 ידעי דאנינא דעתאי כלומר אסטניט אני ע״ש והטור
 והש״ע השטיטו זה דאין לנו לדמות עצטינו להט וכן
 הרטב״ט בפ״ז השמיט זה ע״ש ואמ באמצע הטעודה
 יצא מהשלחן ודיבר עמ חבירו והפלינ כלומר ששהה
 עמו הרבה בדברימ חוץ להשלחן נוטל שתי ידיו
 ונכנס דכיון •שהפליג שעה או שתימ הטיח דעתו
 מסעודתו ולא נזהר לשמור ידיו והן עסקניות (רשיי)
 ונראה דא״צ ברכה ונמ המוציא א״צ כט״ש בסי׳
 קע״ח (מג׳׳א סיךד) ובהפלינ לעולם צריך ליטול
 באופן שירגישו דבכאן וודאי יחשדוהו (שם סק״ה)
 ודע רזה שגתבאר שצריך גטילה לשתייה הייגו בתוך
 הסעודה דיש חשש שכא יאכל נ״כ אבל בשתייה
 בלא טעודה א״צ גטילה כלוטר דאין שם דיגי גט״י
 ואט ידיו איגט גקיות גוטלן איך שהוא ובלא ברכה;

 ד איתא בברכות (מיז י) שגימ מטתיגיט זה לזה
 בקערה שלשה אין מטתיגימ הבוצע הוא פושט
 ידו תחלה וכו׳ ולכאורה גראה דה״פ שהאחד לא
 יתחיל לאכול קורמ השגי מהקערה וטי יפשוט היד
 תחלה הבוצע ותיכף יפשוט השגי אכל אמ השגי
 עדיין אינו טובן גס הראשון לא יתחיל אטגט רביגו
 הב״י בםפרו הגדול פי׳ בזה דרך אחר והיינו שאט
 באמצע האכילה פומק אחד מלאכול מהקערה כדי
 לשהות או עגיין אחר יפםיק חבירו ג״כ מלאכול
 מהקערה עד שיגמור השתייה או העניין האחר אבל
 אם הס נ׳ אין פוסקין השנימ בשביל האחד ונראה
 דזהו כשאוכלין מקערה אחת לכן מפני הדרך ארץ
 צריך לעשות כן אבל כשכל אחד אוכל מק/נרה בפ״ע
 לא שייך דין «ה ומ״מ נמ הפי׳ שפרשנו וודאי כן

 הוא לדינא :
 ה איתא בעירובין(>״ג.:) אין משיירין פיאה באילפט
 אבל משיירין פיאה בקערח ופירש״י כשהשמש
 מערה טן האילפם לתוך הקע־ה אין דרך להניח
 באילפס כלום לצרכו אבל כל אהד מגיח פאר,
 בקערה ומחזירה לשמש והוא מאיל הע־נזש עכ״ל
 .וכ״כ הטור והש״ע בסעיף נ׳ ואע״ג ת־ריך ליתן
 להשמש נם ב#ת התחלת האכילה כ$;״ש בטי' הקודם
 אך אז נותן לו משהו ועוד דלאו בכל המאבלימ כן
 הוא בט״ש שם ובכאן טניחימ לו הרבה ובכל טין
 מאכל כן הוא ואפילו דאינו טשטש: כסעודה רק מבשל

 המאכל

 ונראה רבין מאכל למאכל מותר אבל י״א רנם בין
 טאכל למאכל אסור כל זמן שדעתו עוד לאכול דכיון
 שהוא דבר סכגה חששו בכל עניין (פלישה) ואפילו
 כדברי תורה אין לדבר (מגיא סק״א) וכן משמע
 בתענית שמ ואין לשאול דהא תגן באבות (פ׳׳ג) כל
 שלחן שלא אמרו עליו ר״ת כאלו אכלו מזבחי מתימ
 והסכימו רבים דבברחמ״ז בלבד אין יוצאין וא״נ
 היכא משכחת לה די״ל דמשכחת לה לאחר אכילה
 אי נטי קורט נט״י כשמכין א״ע לסעודה אי נמי לאחר
 ברכת הטוציא דעדיין לא התחיל לאכול רק ההטוציא
 בלבד ואצלינו יוצאיט במה שאוטריט על נהרות בבל
 קודם ברהט״ז ובשבת ויו״ט ור״ח אוטריט שיר
 המעלות בשוב וגו׳ אטנט טי שיכול לקיים ללמוד

 ד״ת טטש טה טוב :
 ב וקשה למה אין מהרין עכשיו בדין זה ומדבריט
 בתוך האכילה ויש טי שאומר דדווקא לדידהו
 שהיו אוכלים בחםיבה היתה חשש םכגה שאז הוושט
 למעלה וקנה למטה ויכול המאכל ליכגם להקגה
 כשגפתח כמ״ש אכל אגחנו שיושבים בשיוי ואין הקנה
 למטה ליכא חשש (פרישה) ומיהו לא נזכר חילוק זה
 בשומ מקומ (שם) ועוד דא״כ בתענית שמ למה לא
 השיב לו היה לו לישב בשיוי ולהשיב ע״ש ועוד
 דאפילו אמ הקנה בשוה עמ הוושט נראה נ״כ שיכול
 ליפול המאכל לשמ ואולי סוברימ רזה שאמרו אין
 מסיחין בסעודה זהו עגיין ארוך כמו שאלה בד״ת
 בבתעגית שמ דשאלה בד״ת אתי לאמשוכי בדברימ
 הרבה אכל להשיב איזה טילימ לית לן בה דאולי
 ע״י זה לא גפתח פי הקנה ולכן באמת איזה עגיין
 אין אגו מדברימ באמצע האכילה ורק בין תבשיל
 לתבשיל ואין אנו חוששין לדיעה שבסעיף א׳ דגם
 בין תבשיל לתבשיל אין לדבר רבאםת לא נראה כן
 ובאמצע האכילה מדברימ מעט מעט ועור אפשר
 לוטר דכיון דרשו ביה רביט שוטר פתאימ ר׳ (שבת
 ספי״ח) וכן נראה עיקר דלתירוץ הקודם יש סתירה
 מירושלמי פ״ו דברכות שאומר שלא להפסיק באכילה
 אפילו לומר אסוותא למי שעיטש וכמ״ש הטור
 והש״ע ומזה מבואר ראפילו מלה אחת אין לדבר

 באמצע אבילדוז
 ג איתא ביומא (ל׳ ׳) תנו רבנן הלכה בסעודה ארם
 יוצא להשתין מימ כלומר שיצא מתוך הסעודה
 להשתין נוטל ידו אחת ונכנס אותה יד ששפשף כח
 הגצוצות שגפלו על רגליו (רשיי) וצריך לברך.ענט״י
 (מגיא סק״ב) וכשהוא נוטל לא יטול מבחוין אלא נוטל
 באופן שכולם ירגישו שנטל כרי שלא יחשדוהו שלא
 נטל ושטא ראה אחד ששפשף חנצוצות ויביאם לירי
 חשד (שם סק׳׳ג) ולכן אט באטת לא שפשף הנצוצות
 ולא נגע בטקום הסתריט א״צ ליטול כלל אבל אם
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 י שניט שם בםפ״ו ולא ישתה שתי כופות ויברך
 ברהט״ז מפני שנראה בגרגרן ולשון הטור כן ד1א
 ולא יביא ב׳ כוסות בסעודתו ויברך ברהט״ז טפני
 שגראה בגרגרן ולשון רבינו הביי כסעיף י״א בלשון
 הברייחא אלא שהוסיף כבת אחת ע״ש ואין העניין
 מוכן דאם הכוונה שלא ישחה שגי כוםוח רצופים זה אחר
 זה א״כ מה שייך כרהמ״ז לזה וכל מה שגאמר בזה
 איגו מספיק וצ״ע ודע דממדח דרך ארץ לסרב קצה
 כשמכקשין אוחו לאכול או לשחוח ורק לגדול אין

 מםרכין ויעשה מיד!
 יא איחא בביצה (כ״ה!) לא יאכל אדם שום ובצל

 מראשו אלא מעליו ואם אכל ה״ז רעבחן ולא.
 יאבל אדם דרך רעכחגוח והיינו שלא יאכל פרוסה
 גדולה בביצה ואפילו איגו אוכלו כולו בבה אחת אלא
 אוחז בידו פרוםה גדולה ונושך ה״ז גרגרן לבד בשבח
 בברכה המוציא וכן לא ישוך פרוםה ויגיחגה על
 השלחן כשהיא מגושכח דהוא דבר המאום וכך שגיגו
 במס׳ ד״א זוטא (סיו) לא יהא אדם מיםב בפגי מי
 שגדול ממגו כלומר שאם אוכל עם אדם גדול לא
 ישב כהםיבה בא לפרום אח הכבר בוצע במקום
 הצלי כלומר במקום הקשה ואם כא לאכול אח הצגון
 ובצל אוכל טטקום העלין ולא יטול אח הבכר ויחלוש

 בשיגיו ויחזירגו על השלחן ע״ש:
 יב ודבר פשוט הוא שאין לעשוח על השלחן דבר
 שאחריט טואםין כזה כטו לרוק בחוזק הן טפה
 הן טחוטט ולא יחטט השגיט שפוחח פיו ואין האחר
 יכול לראוח זה וכן גפיחוח טהגרון שקורין גרעבציין
 ידוע שטחטאסין בזה וכן בל דבר הטאוט אםור
 לעשוח בפגי חבירו אפילו שלא בשעה אכילה
 בדאיחא בחגיגה (ה׳ י) כי האלקיט יביא בטשפט על
 כל געלט זה הרוקק בפגי חבירו וגטאט כה ובעירובין

 (ציש י) איחא כיח ורק בפגי רבו חייב מיתה!
 ע שגיגו בפ״ז טטט׳ די׳א שגיט שהיו יושבין על
 שלחן אחד הגדול שבהן שולח יד החלה ואח״כ
 הקטן ואט שלח הקטן ה״ז גרגרן ואפילו כל אחד
 אובל בקערה שלפגיו או כטיגי פירוח שיש לכל
 אחד לפגיו (ניח ומגיא סוץיז) ובפ״ח שגינו הגכגם
 לביח אל יאטר להט חנו לי ואובל עד שיאטרו לו
 הט אכול ואט גחנו לפגיו לאכול א״צ שיאםרו לו
 שיאכל וראיה טאליעזר שאטר לא אוכל עד אט וגו׳
 והא עדיין לא אמרו לו לאכול אלא כיון דבחיב
 ויושמ לפגיו לאכול שוב א״צ אמירה (מנ״א שקייח)
 וגראה דזהו באוכל בחנם אבל באכסגיא כשטשלמ
 מעוח יכול לומר חגו לי לאכול וכן הטגהג פשוט
 עוד שגיגו שמ מזגו לו אח הכום שוהה ושוחה וכו׳ ע״ש

 (ממיז שקיו ונראה דנרנת המוציא שאני)!
 יד עוד שגיגו שם לא יאמר אדמ לחבירו בא ואכול
 מה שהאכלתגי שזו דרך הריביח בלומר דהוה

 בפורע

 המאכל ואפילו אין מזוגוחיו עליו צריך לשייר למענו
 (מנ״א סק*ה)!

 ן ודע דבמם׳ דרך ארץ (פ״ו) הגיא מגיחין פאה
 ממעשה אילפם ואין מגיחין פאה ממעשה קדירה
 דבמעשה אילפם נראה כרעבחן יאם איגו משייר
 ולא במעשה קדירה והחום׳ בעירובין שם הביאו
 להיפך משיירין במעשה קדירה ולא במעשה אילפס
 דכםעשה קדירה נראה כרעבתן ולא במעשה אילפס
 ע״ש ושמ גראה דלאו משום כדי לשייר להשמש אלא
 כן הוא ממדה דרך ארץ ועכשיו גהגו שהאורח משייר
 טעט ובעה״ב בכיחו איגו משייר ואולי גמ כווגח
 הברייחא כן הוא וכן משמע כגט׳ ובטס׳ ד״א שהביאו
 זה לעגיין הבא כאבםגיא ע״ש ואולי מפגי זה גחפשט
 המנהג שהאורח משייר כשאינו משלם בעד םעודחו:
 ן כחכ הרמב״מ כפ״ז אין מםחכלין בפני האוכל ולא
 במנתו (נחלקו) כדי שלא לביישו עכ״ל ולא טצאחי
 זה בשום מקום אך מםכרא וודאי בן הוא וזהו באורח
 שאוכל בחגם דכשמביטים עליו או על חלקו גראה
 לו שטביטים עליו על מה שאוכל והגיא בדרך ארץ
 זוטא (פ״ל) חלמידי חכמים גאים בחבורה ואין עטי
 הארץ גאים בחכורה בלוטר שח״ח יושכיט בדרך ארץ
 וטדבריט בד״א ולא כן עטי הארץ בלוטר אגשים
 גםים שאין בהם ד״א ושם בפ״ה הגיא טי שהוא ח״ח
 לא יאכל םעומד ולא ילקלק באצכעוחיו וכו׳ לעולם
 יהא אדט יודע אצל טי הוא יושכ ואצל טי הוא
 עוטר ואצל טי הוא גייםב ואצל טי הוא טטיח וכו׳
 ח״ח ניברין בביםן בכוםן ככעסן ובעטיפחן וי״א אף

 בדיבור ע״ש:
 ח שגיגו בטש׳ ד״א פיו הגכגם לביח בל טה שינזור
 עליו בעה״ב יעשה ובפםחיט טפ״ז אטריגן בל
 טה שיאמר לך בעהיב עשה חוץ טצא שאט יאטר לו
 לצאח טהאבטגיא א״צ לצאח בדאטריגן בערכין
 (ס״ז!) שאין טשגין אבםגיא ע״ש ולא יהא אדט
 קפדן בםעודחו כלוטר שלא יתרגז ולא יכעום בי בגי
 ביחו וכן האורחים קשה עליהם האכילה אז דחוששים

 שטא טתרגז על אבילחן (ענו״י)!
 ט אטריגן םפ״ז דפםחים השוחה בוםו בבת אחת
 ה״ז גרגרן שגים דרך א־ץ שלשה ה״ז טגםי
 הרוח ולכן יזהר מלשתות הבומ בבה אחה ומיהו אם
 הכום קטן יכול לשחוח בבה אחה (שס) ואין שיעור
 לזה אלא הכל לפי המשקה ולפי האדם (עמניא סקי״נ)
 וכן כוט גדול מאד או משקה חריפה טאד כמו יי״ש
 חזק יכול לשחוח אפילו בארבעה וחטשה פעטיט ובן
 אטריגן בבכורוח (מיל:) אין שוחין טיט בפגי רבים
 ובן הוא בטט׳ ד״א זוטא פ״ו כא לשחוח ברבים הופך
ד אחר וישהה ע״ש ולא גאה לאשה לשתוח  פגיו מ
 טשקה בי אס טעט כשרגילה בזח (נתונות ס״ה:

 ועמניא סקיז);
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 דהנד, האורח יבול ליתן מחלקו להשסש אבל שמא
 לא יםפיק לכעה״ב ליתן לכל האורחים מפני שיתקלקל
 איזה רכר כסעודה ולכן לא ימהר ליתן עד שיתחלקו
 בל החלקים ואח״ב יתן אם ירצה (לגוש ונויז סק״נו
 ושעמו של המג״א. סקכ״ב דחוק עיש) ואורחין הנכנסין
 אצל בעה״ב אינם רשאים ליטול מלפניהם וליתן לבנו
 או לעבדו של בעה״ב אא״ב נטלו רשות מבעה״ב
 ואין זה םתירה להדין הקודט דלשטש המשמש
 בסעודה א״צ ליטול רשות טבעה״ב (סרישז) ואמרינן
 בםנהררין (כ״ג י) נקיי הדעת שבירושליס לא היו
 מסובין בסעודה אא״ב יודעים מי םיםב עמהם מפני

 שננאי הוא לת״ח לישב אצל ע״ה כסעודה:

 יח תניא כרפ״ז דברבות השמש שהיה משמש על
 שנים ח״ז אובל עמהם אע״פ שלא נתנו לו רשות
 דוודאי ניחא להו כדי שיצטרף לזימון חיה משמש
 על נ׳ אינו אוכל עמהם אא״ב נתנו לו רשות ונ״ל
 דרק בשמש יכול להצטרף לשנים נם בלא רשותן כיון
 דנם כלא״ה צריכים ליתן לו במו שנתבאר אבל
 שיבא אדם מן השוק לאכול בלי דעתם וודאי אסור
 דמי יימר דניחא להו ליתן לזר מאכילתם בשביל
 מצות זימון ובשאובלין רבר שאין שייך זימון נמ השמש

 לא יאכל כלי רשות (נו״ו סק״י) ופשוט הוא ז

 יט אחר ששתית מן הכום ונשאר בבוט לשתיית
 חבירך והוא רוצה לשתותו אם הוא יין תקנח
 מקום נשיקת הפה להמם משום מיאוס ולא תשפוך
 קצת יין משום בל תשחית אא״ב חבירו אינו רוצה
 לשתות באופן אחר אבל אחר שתיית מים שפוך
 מהם דרך שם ובן המגהג לשפוך קצת ואחר בל
 אבילתך אכול מלח ואחר כל שתייתך שתה מים וזהו
 כשלא היה מלח בפת או בהמאכלים שאכל וכן לא
 שתה משקה שיש בו מים אבל בלא״ה ליכא למיחש
 ובן גוחגין שלא ליזהר באכילת מלח ושתיית מים

 טטעם זח:

 יון באוכלין. ובו ה׳ סעיפים:

 ויטאיםגו אבל אט אין בו דבר הטטאיטו טותר לםטוך
 בו שאין זח כזיון דעושח אדם בל צרבו בפת וכ״ש

 בטאבלים אחרים:
 ב ובן כשעושה לצרבי הארט אפילו טאבדו כיון
 שאינו עושה דרך בזיון טותר בגון שטזלפין הבית
 ביין ובן סכין הגוף בשמן וכן אטרינן כשבת (קיק י)
 שורה ארס פת ביין ומניחו על העין משוס רפואה
 אע״ג דוודאי הפת גמאם ט״ט ביון שעושה זה דרך
 רפואה ולא דרך השחתה מותר וכן עושין משרה
 ובבוםה ביין וגומלין מיין לידים כשאין מים במ״ש

 בסי׳

ך הלכות סעודה ן ף  86 ע

 בפורע לו חובו וגראה באלו הלוה לו ושמא יאכילהו
 יותר ויש כזה כחשש ריבית אכל מותר לו לומר בא
 ואכול עמי ואאבול עטך בפעם אחרת ומותר לאכול
 עמו אח״כ אפילו בסעודה יותר גדולה ביון שאין

 הכווגה לתשלומין אלא מדרך מריעות :
 טו כסוף הוריות שניגו שיש מאבלים הקשים לשבחה
 וחשיב שם לב בהמה חיה ועוף וזתים וכתבו
 דהאובל זתים בכוונה מוםיף זכירה (מגיא סקיינו)
 וכתבו שהאריז׳יל היה אובל עשבי דדברא שאין
 בזרעי,־ ע״י אדם לקיים ואכלת את עשב השדה
 שנאמר לאדה״ר אחר החטא (ועי ססחיס קייח י):

 טז עוד שגיגו במס׳ ד״א (פינו) לא יפרום אדם
 פרוסה על גבי הקערה אבל מקגח אדם קערה
 מפרוםה דלא יפרום שמא תפול מהפרוםד, לתוך
 הקערה ותמאס אבל בסוף האכילה יבול לקנח הקערה
 בהפרוםה ולא ילקט אדם פירורין ויניחן על גבי
 שלחן מפגי שהוא ממחה (ממאש) דעתו של חבירו ולא
 ישוך פרוםה ויתננה לפגי חבירו או לתוך הקערה
 לפי שאין דעת הבריות שוות בלומר שיש שמאום
 עליו דבר בזה ולא ישתה מהמם ייתן לחבירו מפני
 סכנת נפשות בלומר ריש טבעיות שאין יבולין
 לשתות טשיריט של חכירו ושמא מפני הבושה יטול
 וישתה ויבא לידי טבנה אבל כשנוטל טעצטו ושותה
 לית לן כה ובצוואת ר״א הגדול טזהיר טאד שלא
 לשתות מפגי שיש בגי אדם שיש להט טחלה
 ויוצא הרוח לתוך הכום ויש סכנה להשותה (ש״ז
 פק״ח) ולא ישתה בום ויניחנו על השלחן דשמא יש
 מי שגמאם בזה אלא יאחזנו בידו עד שיבא השמש
 ויתננו לו ועכשיו אין גזהרים בזה לפי שברוב
 חשלחגות א״א להמתין על השמש ואין דרכינו בן

 ולא ראיגו טי שמקפיד בזה:
 ין עוד שגיגו שט הגכגט לטעורה לא יקח חלקו
 ויתגגו לשטש שטא יארע רכר קלקלה בטעודח
 אלא יטלגו ויגיחנו לפניו ואח״כ יתכנו לו וה״פ

 סימן קןןא שלא לנהוג בזי
 א חז״ל אסרו לחשתטש בטיגי אוכליט $דבר שיש
 להט בזיון טפני שגראה במעט בברכותיו של
 הקב״ה אבל שארי צרכין שאין בהט בזיון להאובליט
 טותר לעשות בהן אפילו בפת שהוא עיקר האכילה
 ובלבד שלא יהא דבר הטטאיטו אכל דבר הממאיםו
 אסור טפני שהוא בזיון להפת ובן לכל טיני אוכליט
 הלכך אין טניחין עליו בשר חי טפני שהוא מטאיםו
 ואין טעכירין עליו בום טלא שטא ישפך על הפת
 וימאייםנו ובן לא יםטוך בו קערה שהיא טליאה טרק
 או דייםא או דבר הממאיס שמא יפיל על הפת
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 שמכניסים לתוך פיהם מקצת מן הפת והנשאר
 אוכלין אח״כ ולא יניחנו דנמאם על אחרים וכן נכון
 לעשוח דאל״כ הרי משמש בהפח כבעץ בעלמא

 ואינו נכון לעשוח כן (עמג״א סק״ג):

ל קופה מליאה חאנימ ונרונרוח  ה לא ישב אדמ ע
 אם הקופה רכה משום דדוחק אוחם בנופו ונמאסים
 וכ״ש על הפח דאםור אבל יושב הוא על עיגול של
 דבילה או על קופה מליאה קטגיוח דאין גמאםין בכך
 ואם מוחר לישב על חיבה שיש בה םפרימ גחבאר
 ביו״ד מי׳ רפ׳׳כ ע״ש וממשיכין יין בצגורוח לפגי
 חתן וכלה כן היה המנהג בזמן הקדמון ואין בזה
 משום בזיון משקין שעושין זה לםימן טוב כלומר
 שימשך שלוותן ועושין זה משומ שמחח חחן ובלה
 ודווקא שלא ילך לאיבוד אלא שיקבלגו בכלי בראש
 פי הצגור וזורקין לפגיהמ קליוח ואגוזימ בימוח
 החמה שאיגם גמאםימ אבל לא בימוח הגשמים
 כשגמאםים ואע״פ שהן בקליפחן מ״מ מרפש וטיט
 גמאםימ לגמרי וגלוםקאוח אסור לזרוק לעולם דפח
 חלוק משארי אוכלין לעניין זריקה כמ״ש בסעיף ג׳
 והזורקימ חטימ לפגי חחגימ צריכין ליזהר שלא יזרקו
 אלא במקומ גקי וגם יבכרו אוחמ משמ כדי שלא
 ידרוםו עליהמ ברגלימ והרואה אוכלימ מוגהים על
 הארץ אין לעבור ולהגיהם אלא יגביהם אם לא כשיש
 לחוש לכשפים (עמג״א סק״א) ואיחא בחעגיח (כ׳ י)
: ׳  דמאכל אדמ אין מאכילין לבהמה ע״ש (בשנת נ
 איתא דאשור לפצוע ותיס אפילו כוונתו למתוקי שירא מפני
 שנמאשיס ע״י כך ופי׳ הרי״ף דרוצה ליפול כו הידיס ואפשר

s (לנקות בנורית ע׳׳ש ובמגיא שס 

׳ ק׳׳ט אבל כשיש טיט אטור ליטול הידימ ביין  נטי
 בין חי בין טזונ ואפילו גטילה שאיגה צורך אכילה
 אבל להעביר הזוהמא מוחר בין כיין בין בשמן והכי
 חגיא בברכות (נ״ג:) שמן מעכב אח הברכה ואםמכוה
 אקרא ע׳׳ש ופירש״י שמן שהיו רגילימ להביא בשוף
 הסעודה לסוך הידים להעביר זוהמחן עכ״ל ול:ן
 גומלין מים אחרוגים ביין כם׳׳ש בםי׳ קפ״א מפני
 שטעבירין אח הזוהמא (עט׳׳ז ומג״א) וז״ל הרטב״ט
 בפ״ז אין מפסידין האוכליט דרך ביזוי ובעיטה ע״ש

 אבל כל שאיגו דרך בזיון רק לצרכיו מוחר:

ח אע״ג דלא טיטגיף דהזריקה פ  y ואין זורקין אח ה
 עצטה הוי דרך בזיון וכשם שאין זורקין אח הפח
 בך אין זורקין שארי אוכלין אך בזה יש הפרש
 דהאיטור באובלין איגו אלא כשטתטגפיט ע״י זריקה
 וגטאםיט בבך אבל כל דלא טטגפי כטו אגוזיט ושקדיט
 ורטוגים וחבושים שיש עליהם קליפוח קשוח ואין
ח שעל הלחם יחיה פ  הטאכל נמאס מוחר ולא דמי ל
 הארט וצריך לגהוג בו קצח כבוד אבל לא שארי
 אוכליט ואף שיש טי שםובר דאין חילוק לא חשו

 לדיעה זו (עניי ולבוש).׳
 ד והא דאמריגן שאםור לםטוך קערה של טרק בפח
ח וימאיםנו זהו כשאינו אוכל פ  שמא ישפך על ה
ח זה בשעח מעשה אבל לאכול הפח עם המרק פ  מ
 רשאי להשתמש בהפת אח המרק כלומר שאוכל
ח והפח משמש במקום כף שלוקח בהפת פ  הדייםא עם ה
 אח הדייםא ואוכלן ביחד ומן הדין אפילו אינו
 אוכלם ביחד אלא אח״כ ג״כ מוחר דאין זה דרך בזיון
 אלא דרך אכילה ומ״מ המדקדקים אובלץ בכל פעם

 סימן מעב מי שהכניס אוכלין או משקין לתוך פיו כלא כרכה מה
י יעשה. ובו ב׳ סעיפים:  י י

 ומברך עליהן בסוף עב׳׳ל כלומר גרבה אחרוגה אבל
ב די׳׳א דמברך עליהן וכן גראה ח  רביגו חרט״א כ
 עיקר עכ״ל וזהו דעת הרא״ש שכחב דלא דמי
 לאוכלץ אחר הבליעה דבאן כיון שעדיין הן בפיו
 דוטה לעובר לעשייחן וטפרשיט גט בדברי הרטב״ט
 שכן כוונתו כלוטר שטברך עליהן בטוף הברבה
 ראשוגה ולא טשטע כן (נ״מ) והיותר גבון בט״ש
 הראב״ד שט דאט אין לו טשקיט אהריט וטוכרח לזה
 יבלע בלא ברכה אך אט יש לו אחריט או איגו
 טוכרח לזה טוטכ שיפלטגו ולא יבלע בלא כרכה וכין
 הםביטו האחרוגיט דלדעת רביגו הרט״א צ״ע איך
 יגהוג בהברכה אחרונה דלא טצינו שחי ברכוח
 סםוכוח זל״ז בברכח הנהגין בלי הפסק דבר ביגיהט
 וט׳׳ט לדבריו בשבעח חטיגים יברך ברכה אחרוגה

 דחוי דאורייתא (עמג״א סקיג):
 כתב

 יעשה
 א שבח והכגים אובלין לחוך פיו בלא ברכה אם הוא
 דבר הגטאט כשיפלטגו מסלקו לצד אחד וטברך
 ואט הוא דבר שאיגו גטאם יפלטגו ויברך ולמה לא
 טגי בסילוק לצד אחד שבפיו ולברך טשוט שגאטר
ך אך בדיעבד אט טילק לצד אחד ח ל ה  יטלא פי ח
 ובירך ברכתו ברכה ואט לא גזכר עד אחר שאכל
 וירד לחוך טיעיו איגו טברך כט׳׳ש בטי׳ קט׳׳ז דהואיל
 ואידחי אידחי ויברך רק ברכה אחרוגה כשיש כזית

 וזהו באוכלין:
 ב אבל אם שכח והכגים טשקין לחוך פיו בלא ברכה
 אע׳׳פ שעדיין לא בלען בולען ואיגו טברך עליהן
 ברכה ראשוגה דכיון דגכגטו לפיו בטלו טחורח טשקץ
 שאיגן ראויט לשוט אדט והוי" כאוכליט לאחר שבלען
 וביון דאידחי אידחי וטברך רק ברבה אחרוגה כשיש
 שיעור ובן טשטע מלשון הרטב״ט בפ״ח שכתב בולען
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 ונם לא הזכיר שם לשון נטילה אלא הדחה ע״ש
 ולפ׳׳ז דברי רכינו הב״י מתפרשים לשני הפירושים
 וכתב עוד דבין בשר לדגים חובה ליטול םשום
 דקשה לצרעת וחטירא םכגתא מאיםורא וקצת ראיה
 לזה מפסחים (ע״ו:) והרטב״ם לא הזכיר זה וכתבו
 דעתה נשתנו המבעים (מג״א) ונם התופי ספ״ק דמ״ק
 כתבו כעין זה ואנחנו אין אוכלים דנים אחר בשר
 רק בשר אחר דגים ושמענו שיש מקומות שאוכלין

 בשר ואח״כ דגים:
 ג וכתב רביגו הב״י בסעיף ג׳ כל הדברים הגוהגים
 באחרונים כוהנים נאטצעיים בין להקל כין להחמיר
 חוץ מהיסח הדעת שפוסל באםצעיים מפני שעדיין
 רוצה לאכול וידיו צריבין שיטור וחוץ מניגוב הידים
 שאמצעיים צריכים נינוכ כראשונים עכ״ל ורבינו
 הרמ״א הוםיף שיש שאמרו שאםצעיים צריכים דווקא
 מים משא״כ במים אחרונים כדלקמן םי' קפ״א עכ״ל
 מפני ששאר משקין אינן מנקין השומן והטאבל ויש
 חולק בזה (מנ״א כשש רש״ל) יהניגוב צריך משום
 מאיםותא (שס) ולא אבין מה שייך היסח הדעת
 לאםצעיים שהן הפסק בין חלב לבשר ואי משום
 היסח הדעת דמים ראשונים א״כ מה זה שייך

 להאמצעיים וצ״ע;

 א כתב רבינו הב׳׳י מים אםצעיים רשות וה״מ בין
 תבשיל לתבשיל אבל בין תבשיל לנבינה חובה
 עב׳׳ל וקיצר טאד ואין לזה הבנה והעניין בן הוא
 דבםפ״ח דבדכות סמכו רבנן אקראי םים ראשונים
 ומים אחרונים ע״ש ולא הוזכר כלל מים אמצעיים
 אך בחולין (ק״ה ז) אמרינן מים אמצעיים רשות אמר
 ר״נ לא שנו אלא בין תכשיל לתבשיל אכל ביי
 תבשיל לנבינה חובה ופירשב״ם דבין תבשיל לתבשיל
 זהו כששניהם של בשר או שניהם של נבינה כלומר
 והרחיצה הוא לנקיות בעלמא אבל בין תכשיל של
 בשר לגביגה שלפניו חובה שלא יתדבק הנבינה
 שבידיו להחבשיל של בשר ורית פי׳ דבין תבשיל
 לתבשיל היינו נ״כ בין תבשיל של בשר לתבשיל של
 נבינה ולא חששו חכמים בזה אבל בין תבשיל של
 בשר לגבינה עצמה חובה ע״ש והטור פי׳ נ״כ כן ע״ש:

 ב ואין לשאול בשיש חובה ליטול ידיו למה לא
 תקנו ברבה לזה די״ל דזהו כהכשר אוכל כטו
 ניקור ומליחה (תיס׳ שס סליה מיס) ולא שייך ברבה
 על זה והנה לפ״ז אין יה שייך בלל להלכות םעודה
 אלא לדיני בב״ח ונתבאר ביו״ד סי׳ פ״ט ובאמת
 הרטב״ט לא הזכיר זד, בה׳ ברכות אך בפ״ט טטאכ״א

 סימן קעף דין ברכת היין בסעודה. ובו ט״ז סעיפים
 (נמ׳ שס) אפילו מברכה ראשוני ואפילו שלא בשעת
 הסעודה דבשעת הסעודה א״צ להיין דהפת פוטרתן
 דבשם שהפת יש לו מעלה רשועד במו כן היין יש
 לו מעלה שמשמח כדכתיב ויין ישטח לבב אנוש
 ולחם לבב אנוש יסעד וידאה לי דזהו דווקא בשישבו
 לשתות על דרך קביעות כמו בפת וגם ביין יש
 קביעות במ״ש בםי׳ רי״ג וי״א דדווקא כששאר׳
 המשקים לפניו אבל בלא״ה אינו פוטר (מיז סק״נ בשם
 מרדכי) וי״א האפילו לא היו לפניו רק דעתו עליהם
 פוטר (הנריז) כשישב בקביעות לשתות היין (דגמ״ר)
 וראיתי מי שכתב דאפילו אינו קובע עצטו לשתות
 יין אלא שותה יין טעט לצורך טצוה כגון קידוש
 והבדלה ושותה הרבה טשקין אח״כ נפטרין בברכת
 היין אם היה דעתו עליהם (הגר״ז) ולענ׳׳ד נראה
 דבלא קביעות אינו פיטר שהרי הגמ׳ מדמה לה לפת
 ובפה יש קביעות אמנם קידוש והבדלה מקרי קביעות
 דקידוש וודאי הוי קביעות דאין קידוש אלא במקום
 םעודה ואפילו הבדלה טקדי נ״כ קביעות כמ״ש התום׳
 בברכות (מ״נ י סד״ה הואיל ע״ש) וכן נ״ל עיקר לדינא
 (ומצאתי כן במרדכי סכימ עיש וכן מפורש נאיז הגדול

 סי׳ קניה):
 ודע

 א אע״פ שכל המשקים ששותים בתוך הםעורה א״צ
 לכרך עליהם כמו שיתבאר מים על יין צריך
 לברך ואפילו יין ששותין כתוך הסעודה שהוא לשרות
 המאכל שבמעיים והוא בדברים הבאים מחמת
 הסעודה שברכת המוציא פוטרת ן מים צריך לברך
 בפה״ג והטעם אמרו חז״ל בברכות (מ״נ י). שאני יין
 •שגורם ברבה לעצםו שבבמה מקומות הוא בא
 ומברכים עליו ואע״פ שלא היו צריכים לשתייתו
 (רש״י) כמו כקידוש והבדלה וברכתי אירוסין ונשואין
 ואין לשאול דא״כ נם לא יפטור ברהמ״ז את הברכה
 אחרונה טטעם זה דלא דטי דברהם״ז פוטר אפילו
 דברים שאין באים מחמת הסעודה טשא״כ ברכה
 ראשונה (רשכ״א) והטעם נ״ל טשום שברהם״ז הוי
 דאורייתא ועוד דהחשיבות הוא לברכה ראשונה
 והאחרונה באה ממילא מפני חיוב השתייה (כניל כוונת
 הרמנ״ן נסעיפ והגר״ז פרח כזה בקו״א ע״ש ומיש מתוס׳
 שס ק״ג; דיה ריא תמימי הא לא קיי״ל שס נר״א אלא

 כמר זוסרא ותירץ הקודם פשוט יותר ודייק) י.

 ב עוד יש חשיבות ליין דבשם שפת פוטר כל מיני
 מאכל שבסעודה במו כן יין פוטר כל מיני משקים
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 והטעם דיין שלפני המזון ושלאחר המזון באים
 לשחייה ושבחוך המזון הוא רק לשרוח המאכל
 שכטעיים ולשחוח חשוב יוחד מלשרוח ולכן מה
 שבא לשחוח פוטר אח הבא לשרוח ולא להיפך
 דהאינו חשוב אינו פוטר את החשוב ולדידן ליכא
 לאחר המזון כט״ש וזה שנחבאו• שצריך לברך על

 היין שבסעודה זהו כשלא שחה טקודט :
 ן זה שבחבו הטור והש״ע סעיף ד׳ אם קבע לשחוח
 לפני המזון א״צ לברך על יין שכחוך המזון ובו׳
 לאו דווקא קבע דה״ד, בלא קביעוח והך קביעוח
 כוונחט שהיה דעהו לשתוח בתוך הסזון לאפוקי אט
 לא היה דעהו לשחוח כלל כתוך המזון אלא שאח״כ
 נמלך לשחוח אין היין שלפני המזון פוטרו כיון שלא
 היחה כוונחו לשחוח כלל (מיז סק״ד) אבל קביעוח
 לא בעינן ורק אמ שחה קודמ הסעודה פומר אח
 היין שישהה בחוך הסעודה ושלאחר הסעודה כשהיחה

 כוונחו לשחוח:
 ז וכן יין של קידוש והבדלה פומר היין שבחוך
 הסעודה ולא מיבעיא קירוש דשייך להסעודה אלא
 אפילו הבדלה דאין לה שייכוח לסעודה מ״מ אס
 בעה שהבדיל היה דעהו לאכול מיד ולשחוח יין
 בחוך הסעודה היין של הכרלה פומרו דלא נרע מיין
 שלפני הסעודה בחול שפומר ומאי נריעותא רהבדלה
 ומ״מ י״א רהבדלה נריעא דבשלמא בהול ששוחה
 מרצונו לפני הסעודה מקרי יין שלפני הסעודה אבל
 הבדלה שמוכרח לשחוח לשמ מצוה אין לזה שייכוח
 עם הסעודה כלל ולא דמי לקידוש שאינו אלא במקומ
 סעודה וס״ל לדיעה זו דיין של הכדלה אינה פוםרח
 אא״כ נמל ידיו לאכילה קודם הבדלה ואין זה הפסק
 בין נמ״י להמוציא כיון שרעחו לאכול ולאו דווקא
 שנטל ידיו דאפילו לא נמל ידיו אלא קבע עצמו
 לסעודה (מג״א םקיו) הלכך המבדיל קורט נטילה
 וקודם הקביעוח לסעודה והיינו בהערכה השלחן
 לאכילה יכוין שלא להוציא אח היין שכחוך הסעודה
 אך אם לא כיון לא יברך דספק ברכוה להקל

 בברכוח דרבנן:
 ח ואט לא שחה יין קורט הסעודה טברך בחוך
 הסעודה על בום הראשון ששוחה ועל םטך כרכה
 זו יכול לשחוח כל הסעודה בלא ברכה כמו ברכה
 הפח דפוטר;־; כל הסעודה ואינו דומה לליל ראשון
 של פסח דטברבין על כל כוס בפה״נ דהחט השחייה
 שלא בחוך הסעודה אך זהו כשהיה דעהו לשתות
 עוד לבד הכוס הראשון אכל אט היה ברעהו שלא
 לשחוח עוד ואח״כ נטלך לשחוח עוד צריך כרבה
 אחרה ובן לעולם ובכל הדבדיט הדין כן הן כפירות
 הן בלחם בנון שקנה כבר לחם לאבלו ואכלו ואח״כ
 נטלך לקנוח עוד ככר צריך לברך המוציא ודק בלחם
ה ללחם ודעתו מ  כבעה׳׳כ כביתו לא שייך זה דאין ק

 ;ל

 ג ודע שלא מצאחי ברמב״מ ובמור דין זה דיין פוטר
 כל מיני טשקימ ולא ידעחי למה והרי נמ׳ מפורשה
 היא בברכוח (מיא:) ובחולין (קי״א:) ורק רבינו
 הב״י בחב דין זה בסעיף ב׳ וגם הרא״ש פסק כן
 בפ״ו (סי׳ נ״י) וכן חר״י פסקו שם כן וג״ל דלפי
 סוגיה הש״ס אין הלכה כן והכי איחא שם איחמר
 הביאו לפגיהם חאגים ועגבים בחוך הסעודה אמר
 רב הוגא מברך לפניהם וכו׳ ופליגא דר׳ חייא דאמר
 ר״ח פח פוטרה וכו׳ ויין פוםר ע״ש ואגן קיי״ל כרב
 הוגא וממילא דליה הלכחא בר״ח אך הרא״ש והר״י
 כחכו שמ דגהי דבפח ליה הלכחא כווחיה דר״ח
 אבל ביין הלכה כמוהו ע״ש והרמב״מ והמור לא ם״ל
 כן ובאמח לא אבין דעה הרא״ש וחר״י דהדי כמו
 שאין הפח פוטרה חאגימ ועגבימ מפגי שאיגן מעגיין
 הסעודה נמו נן פשיטא ששארי הטשקין אינן מעניין
 היין ולמה יפטור אוחם לדידן דלא קיי״ל נר׳ חייא
 בפח וצ״ל דהרא״ש וחר״י םברי דיוחר יש קירוב
 שארי משקין ליין ממה שיש קירוב חאנים וענבים
 לפח וגם מדברי הרי״ף נראה דלא ם״ל כן שהרי
 בחב ופליגא דר״ח וכו׳ ואי ם״ד דמין פסק כמוהו
 ה״ל לבאר אלא וודאי דרהאו מהלכה ובע״כ צ״ל
 כן דאל״כ למה כהב כלל הך ופליגא דר״ח דאי
 לעגיין האגים ועגבים הא הביא דברי רב הוגא אלא
 וודאי בשביל יין כחב כן כלומר דגם בזה לא קיי״ל
 כר״ח ולפ״ז הוה םפיקא דדיגא אך ממילא הולכין
 להקל במפק דרבנן והבה״ג קבעה להלכה ע״ש בפ״ו
 וכן פסק באור זרוע הגדול (סי׳ קניה) אך רבוחיגו
 בעלי החוס׳ כחבו שמ דגמ מיין ליה הלכחא כר״ח
 ע״ש (ייש להסתפק אס גס השומעים ברכת בפה״ג ויצאו
 בברכתו אם גם בתם פושר כל מיני משקים מברכה כשלא

 שתאו מניס של ברכת ועתו״ס פסחים ק׳ ־ ליה ודיי):

 ד היה יושב בסעודה ויש לו יין רק על כוס אחד
 לא ישחנו בחוך הסעודה אלא מגיחו עד לאחר
 המזון ויברך על הכום וישחגו אח״כ ואפילו בא לו
 הכום מקודם (ש״ז סקיג) ומ״מ יש טי שאומר דאמ
 הוא צמא לשחייחו ואגו אין גוהגין בכוס בברהמ״ז
 ום״ל כמאן דאמר בדהמ״ז איגה מעוגה כוס ודמנו
 הרמ״א פסק לקמן ס״ס קצ״ז דמן ההורה כשהוא צמא
 לשחוח איגו חייב בברהמ״ז ע״ש א״כ מוטב יוחד

 שישחגו קודם ברהמ״ז (מגיא סקיב):
 ה אמרו חז״ל דיין שלפגי המזון פוםר יין שכחוך
 המזון ושלאחר המזון כלומד אחר שמשכו ידיהמ
 מן הפח לשחוח יין ולאכול פירוח קודם ברהמ״ז
 ואצליגו ליבא דין אחר המזון מפני שאין אגו רנילין
 בכך ואין אגו טושכין ירינו מן הפח עד ברהט״ז
 ויתבאר כסי׳ קע״ז ולכן אצלינו הנל סקרי בחוך
 הטזון ויין שכתוך חמזון אינו פוטר יין שלאחר הסזון
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 םיטן קעי השלחן
 מ״מ לעניין הבדלה אם פוטרו מברכה אחרונה
 כשאכל תיכף יש מחלוקת ויתבאר בםי׳ רצ׳׳ט דשאני
 הבדלה שאינה שייכת לסעודה כלל אבל בחול
 כשנוטל לפני הסעודה יין או שאר טשקה כוונתו

 לפתוח המעיים כמ׳׳ש (עמג׳׳א שקיי):

 יב כל מה שנתבאר הוא ביין אבל מים או שארי
 משקין כששותה תוך הסעודה א״צ לברך עליהם
 ברכה לפניהם דזהו הכי מחמת הסעודה דאין אכילה
 בלא שתייה והכל יודעים שדרך לשתות מים או
 שארי משקין תוך הסעודה וברכת המוציא פוטרתן
 אפילו לא בירך עליהם לפני הסעודה דהא יין לא
 היה צריך נ״כ ברכה תוך הסעודה אלא שמפני
 חשיבותי הצריכו ברכה כמ״ש בסעיף א׳ ולא כן
 בשארי משקים וכולם שייכים להםעודה וראיתי מי
 שכתב דיי״ש אינו בא לעורר תאוות המאכל וצריך
 לברך עליו (שס סקי׳׳א) ואיני יורע פי׳ לזה וזהו
 הכחשת החוש ובזמנינו הכל יודעים שהיי״ש הוא רק
 לעורר תאוות המאכל ולהשיב הלב לחזקה לאכילה
 וא״צ לברך עליה וכן מנהג כל העולם ופשוט הוא

ת: ו  ואין לשנ
 ע ואע״פ שכן הסכימו רוב רבותינו ובתב הרשב״א
 בברכות (מ״א:) שבן היו נוהגים ריש״י ור״ת וכל
 גדולי צרפת לשהות בסעודה בלא ברכה מ״מ י״א
 לבדך על המים שבסעודה דרק ביין כיון שםעיד אמרו
 חז״ל דאלולי חשיבותו לא היה צריך ברכה אבל מים
 אין לו שום שייכות לסעודה וצריך לברך עליו וכן
 על כל המיני משקין ויש מחמירין עוד לברך עליהם
 בכל פעם ששותה מים דמםתמא נמלך הוא בכל פעם
 ובשארי משקין לא שייך לומר כן דרק מים מפני
 שאין בו טעם נמלך הוא אכל שכר ומי דבש לא הוי
 גמלך (מג׳׳א סקי׳׳ג) והרוצה לצאת ידי ריעות אלו
 ולהסתלק טן הספק ישב קורם גט״י בטקום סעודתו
 ויברך על מים או יי״ש שהכל ויכוין על דעת לשתות
 בתוך הסעודה ולכן כמה מדקדקים ליטול מעט יי״ש
 קודם שנוטל ידיו וזהו להעדפה בעלמא והעיקר לדינא
ד עו  דא״צ לברך על מים ושאר משקה שהכל ולא.
 אלא אפילו היה צמא קודם אכילתו ושותה בתוך
 הסעודה דלכאורה אין זה שייך להםעודה כיון שהיה
 צמא מקודם מ״מ א״צ לברך והטעם דלמה לא שתה
 קודם הסעודה מפני שהיה מתיירא שלא יוזק מזה
 ובתוך הסעודה לא יתנזק א״כ צורך סעודה הוא
 וכן המנהג פשוט (עש״ז סק׳׳י שכתב נ״כ שצריך לברך

 על יי״ש והעמ״ז נהנ 3שס הגאון מוהר״פ שיהיה היי״ש על
 השלחן ואז א״צ לכרך כמ״ש הנאה״ש סק״ח והס תססו דיי״ש
 אינו שייך לאכילה כלל אבל נשתנו העיתים ןבימיגן לא ילפנו
 אופן אחר ואצלינו היי״ש הוא רק לעת האוכל להמשיך תאוות

 המאכל וא״צ לברך וכן המנהג פשוש):

 יש

 90 ערוך הלכות מעודה
 על כל מה שיאכל (ש״ז שק״ו) אבל ביין דהוא
 לתענוג יש אפילו בעה״ב בביתו שאינו רוצה לשתות
 רק כוס אחד ואח״כ מתחרט ושותה עוד כוס צריך
 ברכה בפ״ע אך בסתם שלא חישב כלל אם לשתות
 עוד אם לא לשהות תלוי כפי העניין אם האיש הזד,
 רגיל תדיר לשתות במה כוםות בסעודה א״צ לברך

 בסתם ואם איגו רגיל צריך לברך :
 ט וכתב רביגו הרמ״א בסעיף ה׳ וכן טי שבא
 לסעודה ומושיטין לו הרבה כוסות מברך על כל
 אחר ואחד דהוי גמלך עכ״ל בלומר דמתחלה הושיט
 לו ראובן ובירך ושתה ואח״כ הושיט לו שמעון צריך
 לברך אבל אם נותנים לו בבת אחת קודם שבירך
 על הראשון פשיטא שברכה אחת לכולם וכן אם
 יודע שיתנו לו עוד כוסות מברך על הראשון ופוטר
 את כולם והכל הולך על סברא שבארנו כמובן ז

ב וכן מי שבירך על כוס ברכת נשואין ת  י עוד כ
 ואיגו יודע להיכן יגיע הכום כל אחד צריך לברך
 דמקרי נמלך עכ״ל וכ״כ רביגו הב״י בם״ם ק״ץ ע״ש
 והדברים צריכים ביאור דהא זהו וודאי בכוס קידוש
 והבדלה וכוס של ברחמ״ז כולם טועמים מהכוס בלא
ך ואפילו •כשכל אחד  ברבה שיוצאין בברכת המבי
 כוסו לפניו יוצאין בברכת המברך כדמוכח בפסחים
 (ק״ו •) ע״ש אמנם העניין כן הוא דוודאי בברכה
 שכל אחר מהמסובין צריך לצאת בו כמו כוס של
 קידוש והבדלה וכוס של ברהמ״ז כל המסובין
 מתנוונים לצאת והמברך מבוץ להוציאם אבל בברכות
 נשוא־ן דהיינו שבע ברכות או אשר ברא דאין שום
 חיוב על המסובין ורק אם המסובין מעטים שכל אחד יודע
 שיגיע לו הבוס הם מתכוונים לצאת והמברך מכוין
 להוציאם אכל כשהמםובין רבים ויודעים שלכולם לא
 יגיע הכום ממילא דאין כאן כוונה לא מהמבדך
 ולא מהשומעים ולכן כל אחד צריך לברך ואצליגו
 המנהג שהמברך נותן להםמוכים אצלו ואין מברכים

 דנן דעתם מתחלה ועמ״ש בס״ם ק״ץ!
 יא ואע״פ שבברכה ראשונה אין הפת פוטר היין
 כמ״ש מ״מ לעניין ברכה אחרונה ברהמ״ז
 פוטרה והטעם בארנו בסעיף א׳ ואפילו היין שלפני
 המזון א״צ ברכה אחרונה דברהמ״ז פוטרו דהוא ג״כ
 גחשב מהסעודה מפגי שבא לפתיח הבגי מעיים
 להמשיך תאוות המאכל (מג״א סק״ט יע׳׳ש סעיף ח׳
 וצ״ע ללתוך הסעולה א״צ שעש זה) ואפילו לא שתה בתוך
 הסעודה וגם יין הבא לאחר םעודה ג״כ ברהמ״ז
 פוטרתו דיין םעיד נ״כ והוי כלחם (שש) ולפ״ז א״צ
 כלל להטעם הקודם אמגם באמת אין פוםכין על טעם
 זה בלבד כמובן אך כיון ששותיהו קודם ברהמ״ז הוי
 טעם זה לצירוף וכבר גתבאר שאצליגו אין דין של
 אחר המזון ואע״פ שברהמ״ז פוטר יין שלפגי המזון
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 ערוך הלכות סעודה סימן קעד קעי׳ השלחן מו 91
 במי׳ ק״ע ועוד שמחמת האכילה אינן שוטעין הברכה
 ולזה בתב רבינו הרט״א בםעיף ח׳ די׳׳א דאם המברך
 אומר קודם הברכה םברי רבותי כלומר תסברו לי
 לשמוע הברכה דסוכרים אתם לצאת בברכתי שלא
 יאכלו וישמעו הברכה ויכוונו לצאת ויענו אמן בכה״ג
 אחד מברך לכולם וכן נוהנין רכל מקום שמכרכין
 על היין לומר םברי ולא ברשות דברשות הוא רק
 נטילת דשות מפני דרך ארץ ושישמעו הברכה וכך
 אומרים על בל המשקין כשיוצאים בברכת המברך
 לבד מיין שאומרים םברי bטעם יין שבתוך הסעודה
 כמו שנתבאר (ומ״ש המג״א כסקט״ז כנר נארגו שס עיין

 שס ודו״ק) ;
 טז בזמן הש״ס היו םביאין מוגמר לאחי םעודה
 שיעלה ריח טוב ושנינו במשנה והוא אומר על
 המוגמר כלומר מברך ופירש״י ראותו שבירך על היין
 מברך על המוגמר דמפגי שהתחיל בברכות אחרונות
 גוטרן עכ׳׳ל וכ״כ הטור שזה שכיברך על היין שלאחד
 המזון מברך על המיגטר והגאונים פירשו רקאי על
 מי שבירך המוציא וזהו הכל כשמביאין המוגמר קידט
 ברהמ״ז אבל כשהביאו לאחר ברהמ״ז אותו שבירך
 ברהמ״ז מברך (מג׳״א סקי״ז נשס המאור) וי״א דהגדול
 מברך דאע״פ שגתן רשות לאחר לברך ברהמ״ז מ״מ
(טס נשם הראנ״ד) ואע״פ שאצלינו ו  אח״ב חוזרת אלי
 ליכא כלל טיגמר ואין אנו יודעיט מזה מ״מ ג״מ
 לענייניט אחריט ללמוד מדין זה (והגה נסי׳ זה גתנאר
 דיגי משקין שנתיך הסעודה אס צריכין נדכה אס לאי ונסי׳

 קעיו ייזנאה דיני איכלין על איזה צריך לנרך עיש):

 יד יש שסםתפק כששתה רביעית קודם הסעודה אט
 צריך לברך ברכה אחרונה ואם נאמר שצריך אז
 טה שנתבאר דכדי לצאת כל הריעות ישתה קודם
 הסעודה בהכרח לשתות פחות מרביעית דאט ישתה
 רביעית הרי יברך ברכה אחרונה ואיך יפטור מה
 שבתוך הסעודה אמנם ממה שנתבאר דברהמ״ז פוטר
 יין שלפני המזון אלמא דא״צ לברך ברכה אחרונה
 מטעט שבא לפתוח המעייס כמ״ש בסעיף י״א וכן
 הוא בכל המשקין (טיי סק״ט) ויש טי שכתב דרק יין
 בא לפתוח המעיים ולא שאר משקין וצריך לברך
 ברבה אחרונה (מג׳׳א סקי״ד) אבל זה ידוע לגו שגם
 שארי משקין באים לפתוח המעיים ובפרט יי׳׳ש
 שמרבה תאוות האכילה בידוע אך יי״ש כיון שהוא
 הזק ממילא שקשה לשתות רביעית קודם הסעודה
 אכל העיקר לדיגא דגם ברביעית א״צ ברכה אחרונה
 (עט״ז סיס קע״ז) ואין זה דמיון להבדלה שבסי׳ רצ״ט
 דהבדלה אין לה שייכות כלל להסעודה כמ״ש בסעיף
 ז׳ ע״ש ובן משקה קאוו״א מפינ הםאבל ושייך לסעודה
 ופטורה מברכה אבל טיי אינה מהסעודה וצריך לברך

 (ונס הגר׳׳ז נסי׳ קע׳׳ו כתנ דיי״ש הוי כיי; עיש):

 טו אע״פ שכשרבים מסובין יחד יכולים כולם לצאת
 בברכת המברך מ״בו בברכת היין שבתוך המזון
 כשצריכין לברך עליו בנון שלא שתו מקודם הסעודה
 בל אחד ואחד מברך לעצמו ואין םומכין על ברכת
 המברך ושיענו אמן משום דכל אחד עיסק באכילה
 ויש סבנה בדיבור שמא יקדים קנה לוושט כמ״ש

 םימן קעףן דיני ברכת הטוב והמטיב על היין. ובו י״א סעיפים:
 םן הקודמות כנון המברך על מין מאכל והביאו לפניו
 שני טיניט ובירך על האחד הגרוע פוטר גמ את
 הטוב ממנו או שזה לבן וזה שחור מ״מ פוטר ורק
 ביין תקגו בן טפגי חשיבותו שמפני זה קבעו עליו
 ברכה פרטית ואע״ג דגמ פת כן הוא מ״מ היין ישמח
 לבב אגוש ואין אומרימ שירה אלא על היין ועוד
 רביבגה תקגו הטוב והמטיב לכרהמ״ז טשומ הרוגי
 ביתר (נרכית מ״ח:) ואיתא בגיטין (ג״ז י) שבצרו
 בדמיהם ז׳ שגים מרטי ההרוגים ולבן תקגו גם על
 שיגוי יין ברכה זו (ראיש סיס סע״ו) ופירושו של הטוב
 והמטיב בשיגוי יין איגו בהטוב והמטיב שבברהמ״ז
 הטוב שלא הסריחו והמטיב שגיתגו לקבורה דמה
 עגייגו לכאן אלא פירושו כהטוב והמטיב בילדה
 אשתו זכר וכיוצא בזה שיתבארו בסי׳ רכ״ג שפירושו
 שהקב״ה טוב ומטיב לברואיו ובברכת המזין תקני
 בזה על הרוגי ביתד כלומר שאפילו בעת שליטת
 הדין החזק כמו בהדוני ביתר מ״מ הוא יתברך
 טוב ומטיב בעגיין הפורעגיות גיב והיינו מה שלא

 חםריחו

 א איתא כברכות (ניט:) שינוי יין א״צ לברך אבל
 אומר ברוך הטוב והמטיב ופירש״י שתה יין כסעודה
 והביאו לו יין אחר טוב מן הראשון א״צ לברך בפה״ג
 עכ״ל ומבואר מדבריו רברכת הטוב והמטיב אינו אלא
 על יין טוב מזה וכעין זה כתב הרםכ״ט בפ״ד דין
 ט׳ וז״ל היו מסובין לשתות יין ובא להן מין יין אחר
 כגון שהיו שותין אדום והביאו שחור או ישן והביאו
 חדש א״צ לברך ברכת היין פעם שגייה אבל מברכין
 בא״י אטיה הטוב והמטיב עכ״ל ובוודאי יודה הרםב״ם
 לרש״י דיין אחר טוב לא גרע מטין אחר וגם רש״י
 יורה להדםב״ם כמובן וכן מבואר בירושלמי רספ״ו
 דברבות יין ישן יין חדש צריך לברך שיגוי יין א״צ
 לכרך וכו׳ דבי על כל חבית וחבית שהיה פותח היה
 מברך עליה ומה היה אומר ברוך הטוב והמטיב וכו׳
 עב״ל והחביתין היו משונים זה מזה או טוב יוחד
 מהקודם בפירש״י או מין אחר כפי׳ הרםב״ם ועניין
 ברכה זו דאע״ג רכבל המיני מאכלימ ובכל המיני משקין
 ברבח אחת לכל חפרטימ שכאותו המין אף לחמשובחימ
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 סימן קעה השלחן
 התוס׳ והרא״ש אינה מוכנת בט״ש בסעיף נ׳ שהרי
 כיכולת לטעום וצ״ל דטעם רבותינו בעלי הש״ע כן
 הוא דכשם דבדאורייתא אטרינן ם״ם לקולא כטו כן
 בדרבנן אמרינן ס״ס להחטיר וכאן כשאינו ידוע אם
 הוא טוב מהראשון יש ם״ם שמא הוא טוב מהראשון
 ואת״ל שאינו טוב שמא הלכה כר״ת והרשב״א דאפילו
 על נריע טכרכין ואולי נם טעט התוט׳ והרא״ש נ״כ
 כעין זה דלכן לא הצריכו לטעום טקודט דכיון דדעת
 ר״ת דנם על גרוע םכרכין אין אנו מחוייבין לטעום
 דאף אם יהיה גרוע יש לנו לםטוך על דעתו הגדולה
 של ר״ת טשום דפשטא דלישגא של הירושלטי בהך
 דרבי משטע כן טדלא אטר הירושלטי שרכי הצריך

 לטעום:
 ה כתב רביגו הב״י בסעיף א׳ הביאו להט יין אחר
 אינו טברך בפה״ג אבל טברך עליו הטוב והטטיכ
 ולאו דווקא הניאו להם טחדש אלא ה״ה אט היה
 להם מתחלה שתי ייגות טכרכין על השגי הטוב
 והמטיב עכ״ל ובסעיף ג׳ בתב הביאו לו יין רע ויין
 טוב כאחד יברך טיד כפה״ג על הטוב ופוטר את
 הרע ולא יברך על הרע תחלה בפה״ג כדי לברך
 אחריו הטוב והמטיב כי לעולם יש לברך על העיקר
 ועל החביב תחלה עכ״ל כלומר דאף כשיוצאין
 בברכה אחח צריך להקדים העיקר והחביב לעשות
 עליו הברכה כטו שיחבאר בסי׳ רי׳׳א וכ״ש בכאן
 דאם יברך על הטוב לא יצטרך עוד לברכה ואם
 יברך על הרע יצטרך עוד לברכה דאין לגרום ברכה
 חגם וזה שכחב בסעיף א׳ דאם הביאו טחחלה שחי
 ייגוח דטברכין על השגי הטוב והטטיב י״ל דאין כווגחו
 ששגי הייגוח היו לפגיו בשעח הברכה אלא שהביאו

 השגי אחד הברכה:
 ן וזהו בווגת רביגו הרט״א שכתב על זה ודווקא
 שלא היו לפגיו יחד כשבירך בפה״ג אבל אם היו
 ביחד א״צ לברך אלא בפה״ג בסו שיתבאר סעיף ג׳
 עכ״ל וכוונתו כמ״ש אמגם גם לזה אין אגו צריכים
 דיש לפרש שהיו יחד נשעת הנדכה אלא שהיו משגי
 מיגים נמו שחור ואדום וניוצא נזה ושגיהם טונים
 ובע״כ צריך לברך על האחד נפה״ג ועל השגי הטונ
 והטטיב (ומיושב משממות הלשון שכתנ הט״ז סק״ד) ויש
 מי שרוצה לוטר דלכתחלה יברך על הגרוע כדי
 שיברך אח״ב הטוב והטטיב על הטוב (שס) ומרמה
 זה לטח שיתבאר בסי׳ רי״א דאט הביאו שגי דברים
 אחח ברכחו שהכל ואחת כפ ה״ע שלא יברך טקידט
 שהכל ולהוציא ברכח העץ ואין זה דטיון כלל דהתם
 הברכה הקבועה היא העץ טשא״ב כאן על שגי הם
 הברכה בפה״ג ולכן העיקר כמ״ש אמגס באיגו ידוע
 איזהו חטוב ואיזחו הגרוע וודאי יברך על אחד
 בפה״ג ועל השגי הטוב והטטיב לפי טה שפםקו
 בחום׳ ורא״ש כמ״ש (וכ״כ הט״ז שס וזהו וודאי כן הוא):

 יעל

 2& ?ןתך הלכות סעודה
 הסריחו וניתנו לקבורה אבל בכאן פירושו פשוט

 נמו שנחנחי י
 ב והגה לרש״י והרמנ״ט אין נדנה זו אלא ליין טונ
 מהקורס או מין אחר ונ״נ נה״ג נהל׳ קידוש וז״ל
 מחמרא נישא לחטרא טנא אומר נרוך הטונ והמטינ
 ע״ש ונ״נ הרשנ״ם נפםחימ (ק׳־) וז״ל שיגוי יין
 שהניאו לו םחביח אחרה ויש לו טעמ משוגה או גרוע
 או טשונח א״צ לנרך שגיח על היין אנל הטונ
 והמטיב מנרך אם טשונח טן הראשון ונו׳ עכ״ל
 (עא״ז מדול סי׳ קנ״ז) אכל התום׳ ותרא״ש כתבו כשם
 ר״ת דאפילו על גרוע צריך לברך הטוכ והמטיב לפי
 שהברכה היא על ריבוי הייגות ומפרש בירושלטי
 שהבאגו דרבי חולק על הקודט שאמר דווקא ישן
 וחדש אלא על בל חבית שפתח היה מברך בין טוב
 טהקודם וכין גרוע טהקודט רק שלא יהא גרוע הרכה
 והתום׳ בעצטם כתבו דרק כשיש ספק אם הוא טוב
 מהראשון אם לאו צריך לברך וכן הוא המעשה ברבי
 שבירושלמי אבל כשוודאי גרוע איגו מברך וכן משמע
 דעת הרא״ש ע״ש ואיגי מבין מה שייך ספק בדבר
 שאפשר לברר ולטעום וצ״ע ותרשב״א בברכות שם
 הסבים לפיר״ת משום דאיגו מברך אלא על ריבוי
 היין ע״ש והטור תביא שגי תדיעות וע׳ בסעיף ד׳.׳

 י ורבותיגו בעלי תש״ע לא כתבו רק דעת התום׳
 * וז״ל בסעיף ב׳ טברכין הטוב ותםטיב על כל שיגוי
 יין מן תשתם אפילו איגו יודע שהשגי טשיכח טן
 תראשון נל שאיגו יודע שתוא גרוע ממגי ואין חילוק
 נין שגיהם חרשימ או אחד חדש ואחד ישן ואפילו
 שתה ממגו תוך שלשימ יום ענ״ל נלומר משוט די״א
 רתוך ל׳ לשתייתו אין היין חנינ ואין לנרך עליו נלל
 קמ״ל דאיגו נן דיש יין שאפילו שותין תדיר הוא חנינ
 על האדם וזה פשוט דטיירי נשהוא טונ מן הראשון
 שהרי אין הולנין נשיטת ר״ח דאפילו על וודאי גרוע
 טנרנין אלא נשיטת התום׳ והרא״ש דדווקא נאיגו
 ידוע ובכאן כיון ששתה טטגו תוך ל׳ יום הרי יודע
 איזה יין הוא ולבן צ״ל בט״ש ובחדש וישן צ״ל ג״ב
 שמקורם שתה החדש ואח״כ הישן (וכיכ עטיז) או
 בגון שזה החדש טוב יותר טהישן הקודם כגון שהיא
 ממין יותר טוב טהקודס (והלניש כתנ הטעם מפני שאין
 עיקר הברכה אלא על ריבוייה עיש ודבריו תמוהים דזהו רק

 לשיטת דית ואינהו פסקו כהתיס׳ ודו״ק).׳
 ד ותמיהגי על רבותיגו איך השמיטו לגמרי דעת
 ארבעה עמודי עולם רש״י ורמב״מ ובה״ג ורשנ״ם
 דבשלמא מה שהשטיטו דעת ר״ת והרשביא א״ש
 משום דםפק ברכות להקל אבל הרי טטעט זה הרי
 היה להם לפסוק דאין מברביס אלא על יותר טוב
 בדעת ארבעה אבות העולם ולבל הפחות היה להם
 להביא דעתט עכ״פ ובפרט שסברת רבותינו בעלי
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9 3 TD ]ערוך הלכות סעודה סימן סעי׳ קעי השלח 
 לבדו אין זה טעניין הטוב והמטיב שבברהט״ז כט״ש
 בסעיף א׳ ואם בעה״כ שותה עם אורח יברך הכעה״ב
 ולא האורח מפני שהיין שלו אבל שני אורחים ואין
 הבעה״ב עמהם יברכו הם (עסי!) ויש טי שאוסר
 דאורח עם בעה״ב נם הבעה״ב לא יברך דכעינן שיהיה
 להאחר חלק בזה (מג״א סקיד) ואשתו ובניו כיון שהם
 על שלחנו חשוב כאלו נם הם יש להם חלק בזה
 וםברכין (שס) וכן אם הבעה״ב מעמיד קנקן של יין
 על השלחן שישהו האורחים הוי כאלו נתן להם היין

 וכשלהם חשיבי וטברכין (פס) י׳
 י היו מסובים לשתות אחד מברך לכולם דבדוב עם
 הדרת מלך אבל אם היו יושבין בסעודה כל אחד
 מברך לעצמו הטוב והטטיב ולא יברך אחד לכולם
 דחיישינן ביון שעוםקין באכילה שטא יקדימו קנה
 לוושט ויבואו לידי םבנה בענייתם אטן ועוד
 דכשאוכלים אין אחד נותן לב לברכת הכירו משא״כ
 בשתייה בלא אכילה ואפילו למאן דם״ל בסי׳ רי״נ
 דאין קביעות לשתייה ובברכת בפה׳׳נ אין אחד פוטר
 חבירו מ״מ בהטוב והמטיב אחד פוטר את חבירו

 (א״ר סקיח) כיון שאין זה עיקר ברכה היין!
 יא בתכ רבעו הב״י בםעיף ו׳ יין של שתי חביות
 והכל ממין אחד אם בתוך מ׳ יום לבצירתו שמוהו
 בשני כלימ השיבי כשני מינים וםברכים עליו הטוב
 והמטיב ואמ לאחר מ׳ יום חלקיהו אין מברכין עליו
 הואיל והכל ממין אחד עכ״ל ונראה משום דבתוך ט׳
 יום יכול להיות טעם משונה זה מזה ולא לאחר מ׳
 יום ואנחנו אין בקיאין בזה כי בםדינתינו אין יין
ת  מצוי ודע שדעת הראב״ד ז״ל דנם על שני מיני פ
 מברכין הטו־י והמטיב (עב״י) אבל בל רבותינו חלקו
 עליו בזה ורק על יין בלבד מברכים טחטעם שכתבנו

:  בםעיף א׳

 ז ועל מה שנתבאר דבהביאי יין אחר טברך הטוב
 והטטיב כתב רבעו הרט״א אע״נ שאין לו עוד טן
 הראשון עכ״ל כלוטר לא טיבעיא כשעדיין ישנו טן
 הראשון אלא אפילו בבר שתאו כל היין הראשון די״א
 דבאטת אין טברכין הטוב והמטיב כיון שלא הביאו
 השני מחמת שינוי יין אלא מחטת שכלה הראשון
 (מג״א סקיא בשם ראנ״ל ורדביז) קמ״ל דאינו כן והנה
 זהו וודאי כשהיה דעתם מקודם על השני דאל״כ הרי
 צריך לברך בפה״נ על השני כמו בכל חפירות כמו
 שיתבאר בסי׳ רי״א אלא וודאי בם״ש (ולס״י היה אפשר
 לומר דלא פליגי ולא משמע נן מהמגיא שס והמציא חשש לדעת

 החולקים עיש ודויק):
 ך) כתב טהרי״ל י״א שאין טברכין הטוב .והממיב
 בליל פסח שלא להרבות בכוסות עכ״ל והנה
 וודאי אין כוונתו על הד׳ כוסות שהרי צריך לברך
 על כל אחד בפח״נ ואין באן ברכת המוב והמטיב
 ועור מאי האי רקאטר שלא להרבות בכוסות אלא
 כוונתו על יין שבתוך הסעודה שרשאי לשתות כמה
 שירצה וא״צ ברכה ולזה אומר שלא יברך הטוב
 והממיכ דכשיש ברכה נראה כמוסיף על הכוסות
 (חחהיש) ויש טי שאומר שיזהר להביא מאותו ששתה
 מקודם ואם הביא מין אחד בע״כ צריך לברך הטוב
 והמטיב כיון שהוא דינא דנמרא (מגיא וצ״ע מ״ש
 שבברהמיז איצ לנרך העוב והמעינ שהרי אמרו בברהמיו ע״ש
 והרי בלאיה א״ש שהרי צריך לברך בפה״ג ואיך יברך שגי

 ברנות ודו״ק):
י רבעו הביי בסעיף ד׳ דאין לברך הטוב ת  ט כ
 והטטיב אא״כ יש אחר עמו דהכי טשטע הטוב
 לו והטטיב לחבירו וה״ה אם אשתו ובניו עטו אבל
 אם הוא יחידי לא עכ״ל רכן הדין בבל ברכת הטוב
 והמטיב כט״ש בםי׳ רכ״נ ואע״נ דבבדהם״ז טברך נם

 סימן קעו דין פת ופרפרת שהפת פוטר הפרפרת. ובו ח׳ סעיפים:
 פטר את הפת ולא טעשה קדירה ע״ש וזהו דעת
 הרטב״ם בפ״ד דין ו׳ והטפרשים הקשו עליו טםונית
 הש״ס (ענימ ולחימ) ויש שרצו לשבש דבריו ע״ש
 וברור הוא שפסק כן ע״פ הירושלמי דכיון דבנט׳ יש
 םפק בזה ולהירושלמי פשימא ליה פםק כהירושלמי
 וכן דרכו בכ״ט ולכן גט הטור השמיט א״ע מזה
 וכ״כ תר״י וז״ל ואם בירך על הפרפראות לא פטר
 טעשה קדירה וכו׳ עכ״ל ורבינו הרט״א בספרו ד״ט
 כתב שכתבו זה לב״ש ע״ש ותיטא רבה הלא כתבו
בה לא (דית) ובירור הוא  להלכה ויש שרצו לטחוק תי
 שררכס ע״פ הירושלמי וכנראה שרבינו הרמ״א לא

 ראה ירושלמי זה וכן נראה עיקר לדינא :
ב הרמב״ם בפי׳ ת  ב ומהי פרפרת ומעשה קדירה כ
 המשנה שהוא שם לליפתן ולכל מיני מטעמים

 וכו׳

 א שנו חכמים במשנה (מ״ב י) בירך על הפרפרת
 שלפני המזון פוטר את הפרפרת שלאתר המזון
 בירך על הפת פוטר את הפרפרת על הפרפרת לא
 פטר את הפת ב״ש אוטרים אף לא טעשה קדירה
טי את טעשה קדירה והלכה כו0״ק ובנט׳  ולת״ק פו
 נשאר בספק אט אפת קאי הך דטעשה קדירה או
 אפדפרת וםפיקא דרבנן לקולא ולכן לדיגא כשבירך
 על פרפרת פוטר מעשה קדירה וזהו שכתב רבינו
 הרמ״א בירך על הפרפרת פוטר מעשה קדידה שהוא
 דייםא וכיוצא בו וכן אם בירך על מעשה קדירה
 פוטר את הפרפרת עכ״ל וכן פסק הרע״ב בפי'
 המשניות והטור לא הזכיר מזה דבר ונ״ל שמעטו
 משומ דבירושלמי מפורש להיפך שאומר שם אבל
 אמ בירך על הפרפרת תחלה כל עמא מורי דלא
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 ערוך הלכות מעודה ם״מ[ קעו היםלחן
 ברכה אחרונה משום רזה שייך נ״כ להםעודה
 וברה״מ״ז פוטרתן ראל״כ אלא שבירך ברכה אחרונה
 מה שייך שיפטור את שלאחר המזון הא כבר בירך

 ברכה אחרונה:
 ו וכן מפורש בירושלמי פ״ו (סוף הל׳ יי) וז״ל אמר
 ר״ז מן מה דאגן חמיין לרבנן םלקין לריש ידחא
 ואוכלין ענבין ולא מברבין בםופה לא בשיש בדעתו
 לאכול פת עכ״ל והאי לא כמו אלא בלשון ירושלמי
 כלומר דלכן לא מברכין ברכה אחרונה משום שדעתם
 לאכול פת וברתט״ז פוטרתן וכן . ראיתי לאחד
 מהגדולים שכתב כן וז״ל וכן מי שאוכל לפני הסעודה
 פרפראות כמו מיני מתיקה או מיני פירות לפתוח
 בגי מעיים ולגרר ולהמשיך הלב לאכילה וכוי א״צ
 לברך אחריהם לפני הםעודה שנפטרים בבהמ״ז כמו
 יין שלפני םעודה אבל אם אוכלן לחענונ בלבד ולא
 לגררו להמשיך הלב לסעודה צריך לברך לאחריהם
 ואין גפטרין בברהמ״ז כמו יין של הבדלה (הגר״ז בסי׳
 זה וכן כתב שיייש דינו כמו יין וא״צ ברכה אחרונה וכמ״ש

 בסי׳ קע״ד סעיף ייד עיש):
 ן אבל מצאתי להרשב״א ז״ל בחדושיו לברכות (מ״א:)
 וזיל ועדיין יש טרה ד׳ שלא גתפרשה והוא דברים
 הבאים לפני הסעודה ושדעתו לאכול פת אחריה
 לפי שיש לומר שהם כדברים הבאים לאחר הסעודה
 וטעוגין ברכה לפניהם ולאחריהם או גאמר שהם
 כרבריט הבאיט בתוך הסעודה שלא מחמת הסעודה
 שאף הן מעוררין התאוה וגורםין בריבוי המזון ולפיכך
 אף הן אינן טעונין כרכה לאחריהם ולפי הסברא
 הראשון עיקר שבל שהוא קודם הסעודה אינו מכלל
 הסעודה נלל ונ״ל שהיא במחלוקת בירושלמי דנרםינן
 התם אמר ר״ז מן דאנן חמיין וכו׳ (שהבאנו בסעיף
 הקודם) גראה רלרעת ר״ז כל שכדעתו לאכול פת
 אע׳׳פ שאכל ענבים קודם שיתחיל בסעודה 'הרי הוא
 כאלו אבלן בתוך ובו׳ וא״צ לברך לאחריהם אבל
 למטה משם אמרו בירושלמי ר׳ בא בעי אחין דאכל
 סולת ובדעתא מיכל פיתא מהו מברבא עליה דםולתא
 בםופא רבנן דקםרין פשטין ליה צריך לברך בסוף
 וכן נראה עיקר עכ״ל הרשב׳׳א הרי הכריע להיפך
 דצריך לברך ברכה אחרונת ומאד תמיהני דא־ך

 יפרנס את המשנה דפרפרת לפני המזון:

 ח וגם בסתירות הירושלמי תםיהני דאם כדברי
 הרשב״א ה׳׳ל להירושלמי לומר דפליגי אהדדי
 ולדעתי אין כאן מחלוקת דהך דר׳ בא הוא לקמן על
 משגה דפרפרת וז״ל הירושלמי אבל אם בירך על
 הפרפרת תחלה כל עמא מודי דלא פטר את הפת
 ולא מעשה קדירה ר׳ אבא בעי אהין דאבל סולת
 וברעתיה מיכל פיתא וכו׳ וקשה מאי קמיבעי ליה
 הא זהו פרפרת ואומר שלא פטר את הפת הרי

 להדיא

 וכו׳.ומעשה קדירה כגון הדיפות וגריסים וכו׳ עכ׳׳ל
 והתום׳ והרא״ש ותר״י פירשו בשם ר״ח כגון פת
 צנומה בקערה דלית בת תוריתא דגהםי דםברכין
 עליו במ״ם כלומר שמעורב בדבש או שאדי דברים
 מתוקין (תר״י) וכן רקיקין הדקין ביותר (שס) ושם
 פרפראות כוללין הרבה דברים שאיגם מעיקר אכילתו
 של אדם אלא הם באים לעוגג ולהמשיך תאוות
 המאכל כמ״ש רש״י שם שזהו פרפרת שלפני האכילה

 ונם לאחר אכילה דברים שמועילים ללב ע״ש:
 ג והנה הטור כתב כל הדינים וז״ל בירך על הפרפרת
 שלפני המזון פוטר את הפרפרת שלאחר המזון פי׳
 אחר גמר סעודה קודם ברהם״ז וכו׳ בירך על הפת
 פטר הפרפרת שבתוך הסעודה וכו׳ בירך על הפרפרת
 לא פטר את הפת עכ״ל והשמיט טעשה קדירה מטעם
 שבארנו אבל רבינו הב״י לא כתב רק בירך על תפת
 פוטר את הפרפרת דהיינו פירורי פת דק דק
 שדיבקם עם מרק או דבש בירך על הפרפרת לא
 פטר את הפת עכ״ל והשמיט הך רפרפרת 'שלפני
 המזון פוטר הפ־פרת שלאחר המזון ואולי טעמו
 דכיון דאצלינו ליכא לאחר המזון שאין אנו טושכין
 ידינו מן הפת כמ״ש התום׳ וכל הראשונים וכ״כ
 רבינו הב״י בסי׳ קע״ז א״כ אינו אלא לפרפרת
 שבתוך המזון ולזה לא הוצרכנו להפרפרת שקורס
 המזון שהרי הפת פוטרו אבל על הרםב״ם שם קשה
 דגם הוא השמיט דין זה ואין דרכו להשמיט דין
 הגמ׳ וכ״ש דין המשנה ולבד זה דבריו צריכין ביאור

 כמו שיתבאר בסעיף הבא בס״ד !
 ד וז׳׳ל הרטב״ם בירך על הפת פטר את הפרפרת
 שאוכלים בהם הפת ממיני התבשיל ופירות וכיוצא
 בהם אבל אם בירך על הפרפרת לא פטר את הפת
 בירך על מעשה קדירה פטר את התבשיל בירך על
 התבשיל לא פטר את מעשה־ קרירה עכ״ל וקשה
 למה התבשיל אינו פוטר את המעשה קדידה ולהיפך
 פוטר וצ״ל משום דמעשה קדירה הוי אכילה גמורה
 אבל התבשיל הוא פרפרת בעלמא וכן גראה מדברי
 תר״י שכתבו דמעשה קדירה פוטר פרפרת ולא
 להיפך ע״ש וטעמם דמיון שלפי הש״ס שלגו הוי ספק
 על שניתם ורק בירושלמי מפורש דפרפרת לא פטר
 מעשה קדירה כמ״ש אבל לתיפך נשאר לפי תספק
 שבגמ׳ וםפיקא דרבנן לקולא אך למה שינה הלשון
 מפרפרת לתבשיל ונט למה השמיט הך דפרפרת
 שלפני הטזון פוטר את הפרפרת שלאחר המזון וצ״ע:

 ה ודע דממה ששנינו דפרפרת שלפני המזון פוטר
 את שלאחר המזין ולפני המזון הוא קודם נט״י
 והמוציא כם״ש המפרשים ובהכרח כן הוא דאם לאהר
 המוציא לא שייך ברכה לפרפרת שהרי הפת פוטרו
 ולפ״ז מוכח להדיא דכשאוכל פרפרת לפני המזון א״צ
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א נלע״ד דדווקא בםתם  כריב׳׳ל אלא אפילו לר׳ אנ
 פירות שאין באין לנרד ולהמשיך הלב לתאוות
 המאכל אבל בבאין לתאוות המאכל א״צ ברבה
 אחרונה וגמ בכוונת הרשב״א נ״ל כן ואע״פ שמלשונו
 לא משמע כן מ״מ מוטב לדחוק בכוונתו מלומר דבר
 שהוא בננד המשנה ופשיטא בשבת כשנותנין לאחר
 קידוש טיני טתיקה ושארי דבריט ובדעתם שבזמן
ת דוודאי א״צ ברכה  קצר ליטול ידיהם ולאכול פ
 אחרונה שהרי הקידוש הוא במקום םעודה והבל הוא
 מהסעודה (ואף שנמג״א סי' רמ״ט שקיו לא משמע כן
ל שלא אכל תיכף הסעודה והח״א כלל מ״א סי׳ ד׳ גדחי, " 
 כזד. עיש וא״צ ונס הח״א פסק שלא לכרך כרכה אחרונה
 כשבת אך מעמו לא נ״ל ונלעיד העיקר לדינא כמיס כדעת

;0  הגר״ז יהרשכ״א י״ל כמ״ש ודי*ר

 להדיא דא״צ ברכה אחרונה כמ״ש ונראה דה״פ
 דוודאי מי שהכין עצמו לאכול פרפרת לפני המזון
 דא״צ ברכה אחרונה וזהו משנתינו דבירך על
 הפרפרת לפני המזון אבל ר׳ אבא בעי מי שאכל
 םולת בלא כוונה לאכלם לפני הסעודה משום פרפרת
 להמשיך המאכל אלא לא היתד, כוונתו רק לאכול
ת ובזה  המולת אך בעת שאוכל נתיישב לאכול פ
 טםיק דלא פטרוהו מברכה אחרונה שאין לזה שייכות
 להםעודה ביון שלא אכלו טשוט פרפרת לפני הסעודה
 ואין כאן םהירה בלל ועוד דבירושלטי שם טקודם
 (בהל׳ די) על טשנה דהיו לפניו םינים הרבה פליגי
ת אט  שט ריב״ל ודי אבא באט היה בדעתו לאבול פ
 צריך ברכה אחרונה על חפירות דריב״ל ט״ל דא״צ
 ור׳ אבא ם״ל שצריך והנה לא טיבעיא אי קיי״ל

ן דיני דברים הבאים בתוך הסעודה ולאחר הסעודה סדר ברכתם ע ! מ ט י  ם
 1 ״ לפניהם ולאחריהם כיצד. ובו י״ב סעיפים :

 ג ואם אוכל כתור הסעודה דברים הבאים שלא
 מחטת הסעודה'דהיינו שאין דרך ללפת בהם את
 הפת ואין דרך לקבוע עליהם מעודה שאינן באיט
 לשמ שביעה כגון תאנימ וענבימ וכל מיני פירות וכן
 מיני לחמניות שאין באימ לשביעה כמו רקיקים דקימ
 ולעקא״ך וטאר״ט ובל מה שנתבאר בם" קם״ח מעיף
 ל״נ ושמה בארנו בפרטיות ע״ש אט אוכל אותם בלא
ת מעונין ברכה לפגיהט דברבת המוציא איני  פ
 פוטרתן דלאו טעיקר סעודה הט ואין טעונין ביס־ן
ן ת ר ט ו  לאחריהמ רכל מה שבתוך הסעודה ברהט״ז פ
 דברהמ״ז עדיף מברבת המוציא לעניין זה מפני שהוא י

ת  מן התורה וכם״ש בריש סי׳ קע״ד אבל כשאוכל פ
 עט חפירות א״צ ברכה מטעם עיקר ומפל דהפידווז
 הם טפילים להפת וכן כשאוכל דקיקים דקים או
ד ג ת עיקר נ פ ה ת נ״כ כן י  לעקא״ך וטאר״ט עם פ
ח וט״ט  הכל אך אין. דרך לאכול טיני טתיקה עט פ
 האוכלט א״צ ברכה דלעניין זה לא שייך לילך אחר
 רוב בני אדט רכל אחד אוכל כפי שיוכשר בעיגיו

 (כנלעיד)!
 ד אבל האוכל דבר לאחר הטעודה כלוטר זהו שבנם׳
 קראו לזה דבריט הבאיט לאחר הטעודה קודם
 ברהט״ז שבזטן חכטי הש״ט היה טנהגט שבסוף
 הסעודה היו מושכימ ידיהמ מן הפח וםםיריט אותו
 וקובעין עצמם לאכול פירות ולשתות ולכן אז בל מה
 שמביאים לפניהם כין דברים הבאימ מחמת הסעודה
 כדנים ובשר ובין דברים הבאים שלא מחמת הסעודה
 טעונים ברכה בין לפניהם ובין לאחריהם דאפילו
 ברהט״ז אינה פוטרת אלא טה שבא תוך הסעודה
 ולא מה שלאחר הסעודה (לבד פת כסנין דהוא כסת)
 שזהו כאוכל כלא סעודה ולשיטת רש״י אין זה רק

 גדבריס

 א הפת פוטר בל מיני טאכליט הבאיט כתוך
 הסעירה השייכיט להםעודה והיינו דבריט שדרך
ת בהן את הפת כמו בשר פ ל  לקבוע מעודה עליהן ל
 ודגים בצימ ירקות חמאה גבינה חלב ודייםא וכל
 םיגי חבשילין שהן לשם אכילת ושביעת וכן כל םיגי
ת אין מעונין ברכה  מלוחים ואפילו אוכלן בלא פ
 לפגיהמ דברכת המוציא פטרתן ולא לאחריהם
 דברהט״ז פוטרתן ראותם שהאדם אוכל עמ הפת
 עצמו אין אנו צריכין לטעם דברבת המוציא פטרתן
 שהרי פטוריט מטעם עיקר וטפל אלא טעם דברכת
ת (כ״מ מתיש׳ מיא:  הטוציא לאותט שגאבליט בלא פ
 ד״ה הלכתא עיש ודייק) וגטצא ששגי פטורים יש האחד
ת עטהם  טה שהפת פוטר והייגו המאכלים שאוכלים פ
 והפטור הוא טשוס עיקר וטפל והשגי טה שברכת
 הטוציא פוטרת והייגו כל שבאים לשט אכילה ושביעה

 כרוב תבשילין שלגו שהן עיקר הסעודה:
 ב ולפ״ז מה שראיתי מי שמסתפק דאם אין חפצו
ת אם  לאכול הרבה פתי כמעורה זו ואובל טעט פ
 פטוריט הטאכליט טבדכה לפי שאין רצוגו לאכול
ת הרכה (מג״א סק״א) ואין בזה שום םפק דבשלטא  פ
 אט הפטור היה טחטת הפת בלבד שפיר טספקיגן
 בזה אבל הפטור הוא טטעט ברכת הטוציא ג״כ וכיון
 שבירך הטוציא נפטרו כ הטאכליט הבאיט טחטת
ת רק כזית דפחות םכזית אינו  הסעודה אפילו אכל פ
 יכול לברך ברהמ״ז והרי נמ להםאנלים אנו צריכים
 לבדהט״ז לפוטרן מברכה אחרונה כמ״ש וכמה עשירים
ת טועט וכי נחלק בינט לבין כל העולט  שטאכלט פ
 (יפיף דנרי המניא בסקיא המה בלא תכנה והמחהיש נדחק
 בכוונתו עיש ובי״א ולדינא העיקר כמיש יכ״כ האנן עיזר

 עש״ת וד! ״ק)!
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ת פטירימ מברכה אבל אם בבתים אוכלם  שאוכלם עם פ
ת ת צריך לברך אע״פ שאוכלם תחלה וסוף עם פ  בלא פ
 וכן אפי׳ הביאו את הפירות כדי ללפת בהם את הפת אך
ת צריך לברך דדווקא כשהתחיל  התחיל לאכלס בלא פ
 לאכלם בפת ודעתו לאכול עוד בפת אז האמצעיים
 פטורים אבל לא בהתחלתם ודע שיש חולקים גם
 בבה״נ לבלי לפטור האמצעיים מברכה (שמ״נ והגימ
 עכ״י) ואף שהעיקר לדיבא כדעת הפוטרים וכן פסק
 רבינו הב״י בסעיף א׳ וכן מבואר מלשון הטור ע״ש
 מ״מ כתבו כל הגדולים רטוב לנהוג כשמביאים לו
 פירות באמצע סעודה אף שכוונתו ללפת בהם את
ת ויברך עליהם  תפת מ״מ יאכל מעט םהם בלא פ
 כדי לצאת ידי כל הדיעות וכל ירא שמים יגהוג כן
 אך לדיגא העיקר כמ״ש (וכיכ המגיא סק״נ יהט״ז ססק׳׳נ

 ע״ש שהם מגויס כן לדיגא מפגי חששות ע״ש):
 ח כל מה שנתבאר הוא כשלא קבע סעודתו על
 הפירות לכתחלה אלא שבאמצע סעודה הביאו
 לו פירות ללפת את הפת בהם אבל אם לכתחלה
 קובע סעודתו רק על הפירות כמו העניים במדינות
ת  שפירות בזול ותבשילים ביוקר ויושב לאכול פ
 עם פירות בזה הוויין חפירות כדברים הבאים מחטת
ת  הסעודה ממש דאפילו אוכל תחלה מהם בלא פ
ת וא״צ ברכה  א״צ ברכה כמי באובל בשר בלא פ
 לא לפניהם ולא לאחריהם אך בזה יש חולקין וס״ל
ת ואח״כ  דאפילו בכה״ג צריך לאכלם מקודם עם פ
ת אכילתו דווקא ל ח ת אבל ת  יכול לאכלס גם בלא פ
ת והטעם כיון שאין דרך העולם ללפת בהם הפת פ  ב
ת ל ח  אלא שהוא בחר בהם לפיכך מוכרח להיות ת
ת ולא דמי לשארי תבשילין (שמיק והג״מ) פ  אכילתו ב
ת ואז אם אפילו  ולכן טוב שיאכלם בתחלה עם פ
 יאכלם אח״ב בלא פת פטורים מברכה ואע״פ שאינו
ת מאחר שעיקר קביעות פ  חוזר לאכול עמם אח״כ ב
 סעודה׳ היתה עליהם ויש שכתבו דתםרים בכל עניין
 פטורים מברכה מפני שמשביעים כפת (מג״א שק״נ)
 וצ״ע לדיגא ונכון לאכול מקודם עוד איזה פירי

 ולברך עליה העץ ויצא על התמרים ממ״נ ז

 ט ודע דכל מקום שהפירות נפטרים בברכת הפת
 אפילו לא היו חפירות על השלחן נפטרים כיון
 שהיה בדעתו להביאן וכל מקום שאין נפטרין בברכת
 הפת אפילו מונחים על השלחן אינם נפטרים וכתב
 רביגו הב״י בסעיף ה׳ אם אחר שבירך על הפת
 שלחו לוי מבית אחרים שאיגו סמוך עליהם (שיאכילו
 איתי) ולא היה דעתו על הדורון אפילו מדברים שדרכן
 ללפת בהן את הפת צריך לברך עליהם כדין נמלך
 עכ״ל ופשוט הוא ורבינו הרמ״א כתב על זה וז״ל
 ולא ראיתי נזהרים בזה ואפשר דטעמא שסתם דעת
 האדם על כל מה שמביאים לו בסעודה עכ״ל ואין

 זה

 בדברים שדרכן לבא לאחר הסעודה אבל דברים
 שדרכן לבא תוך הסעודה אפילו אוכלן לאחר הסעודה
 א״צ ברכה וכן משמע לכאורה מלשון הרםב״ם בםפ״ד
 שכתב ודברים הבאים לאחר הסעודה בין מחטת
 הסעודה בין שלא מחמת הסעודה טעונין ברכה בין
 מובן
 יותר
 ובל הראשונים וזהו

 לפניהם בין לאחריהם עב״ל אלא שלפ״ז אינו
 מחמת הסעודה וכו׳ ולכן גראה

 התום׳ והרא״ש
 טה שכתב ב
 דם״ל כשיטת

ב בין מחמת הסעודה כלומר בין דברים הבאים ת :  ע
 מחטת הסעודה (יכ״כ הכימ יהלח״מ) ואם התחיל תוך

 הסעודה א״צ לברך לאחריהם :
ב רבינו הכ״י בסוף סעיף ב׳ על דין זה וז״ל ת נ  ד! ו
 ודין זה האחרון אינו מצוי בינינו לפי שאין אנו
 מושכין ידינו מן הפת עד לאחר ברהמ״ז עב״ל וכ״כ
 התום׳ והרא״ש וכל הראשונים ונמצא ראצלינו תמיד
 מקרי תוך הסעודה ויש מי שכתב דבםעודות גדולות
 גם עתה המנהג כן כבזמן הש״ם (לכוש) ויש חולקים
 בזה (כיח ומג׳׳א סק״ז) וכתבו דכזמן הש״ם היו רנילין
 לעקור השולחנות שהיה להם שולחנים קטנים ועתה
 שהשלחן גדול ואין מםלקין אותו הכל מקרי תיך
 הסעודה וספק ברכות להקל וכמדומני שעתה בסעודות
 גדולות וכן בעשירים גדולים אוכלין פירות אהד
 ברהמ״ז (המג״א םק״ו הניא תוספתא מליח הכא פתיזלה
 לפני המזון ופת הכא עס המליח לאחר המזון טעונה כרכה
 וכו׳ ולא ידעתי למה הביאה הלא דנרי יחיד הס ותיק חולק
 על זה והכי תניא התס מליח ופרוסה מברך על המליח ופוטר
 את הפרוסה ר׳ חגינא כ״ג אומר מליח הכא בתחלה וכו׳
 ועול חהו לעניי; עיקר וטפל ולא לעניין שהפת פיטר ושייך
 לסי׳ רי״ב וגס בכס לא קיי״ל נרחב״נ אלא כת״ק ודו״׳ק):

ת א״צ לברך על  ן כבר נתבאר דהאוכל פירות עם פ
 הפירות כי הם טפילים לפת ויש לפעמים דאף
ת באמצע סעודתו וא״צ ברכה כיצד  כשאוכלם בלא פ
 כגון שקבע סעודתו כדרכו תמיד ובאמצע הסעודה
 הניאו לו פירות ללפת בהם את הפת ואכל מהם
ת ואז ת ודעתו לאכול מהם עוד עם פ  טעט עם פ
ת א״צ ברכה כיון  אפילו כשאכל בגתים בלא פ
ת  שהביאום ללפת הפת ידעתו לאכול םהם עוד עם פ
 ואף אם אח״כ גמלך שלא ללפת בהם עוד ט״מ ביון
ת היתה דעתו שיאכלם עוד  שבשעה שאכלם בלא פ
ת לית לן בה אך מה שיאכל אחרי שנמלך  עם פ

 צריך לברך ז
 ז וזהו בשהביאום באמצע סעודה כדי ללפת בהם את
 הפת אבל אם לא הביאום כדי ללפת אלא לאכלס
 לתענוג כדרך אכילת פירות והוא כשאכלם אכלם עם
ת לפת אלא שכן רצה לאיזה פ ל ת שלא בכוונת ם  פ
ת וכיוצא בזה  טעם בגון שכך ערב לו לאכלם עם פ
ת לכוונה זו ופשיטא שאותם  ודעתו לאכלס עוד עם פ
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9 ז קעח השלחן מט 7 ק ^ י  עהך הלכות םעודה פ
 יא אבל בשטבשלים פירות לבדן כמו עפי׳׳ל צימע׳׳ם
 ופלוימע״ן וראזינקע״ם וםעפטאלי״ן ונותנין זח
 בסוף האבילות חייבין לברך עליהם דזה טקרי שלא
נ ואינם טשביעין ו ת הסעודה שאינן באין רק לתענ ס ח  ט
 את הגוף ודע שרנילין לומר דכשמבשלים הפירות עם
 בשר או עם שומן דטקרי דברים הבאים טחטת
 הסעודה ופטורים מברכה (עמנ׳״א סק׳׳ג) ואין שום
ת וטוב לעשות  טעם נכון כזה אם לא כשאוכלם עם פ
 בן וכל מיגי מתיקה כלעקא״ך טאר״ט צריך לברך
 אף כשיש בהם שומן אבל על פלאדי״ן א׳׳צ לברך
 דזהו טחטת הסעודה כידוע שהוא עיסה טםש ומשביע

 את הגוף :
 יב יראה לי דאע״נ דוודאי האוכל פירות קודם
 הסעודה שאין להם שייכות להםעודה אלא שרצה
 לאכול ואח״כ יישב בסעודה דצריך לברך ברכה
 אחרונה על הפירות (וכיה המניא סקיג) ט״ט אם רצונו
 לאכול עוד מחפירות אלא שרצונו לאכלם תוך הסעודח
 א״צ לברך ברכה אחרונה ונם לא ברכה ראשונה
 כשיאבלם תוך הסעודה ונרירי אחר הכרבד, הקודטת
 וממילא שאח״כ יפטור מברכה אחרונה ע״י ברהט״ז

 כמו שנתבאר בתוך הסעודה בסעיף ג׳ !

 זה טעם מספיק כמובן אא״ב במקום שבן דרך השכנים
 לשלוח זל״ז או הקרובים שולחים זל״ז אכל בלא״ה אם
 בסקרה שלח אחד לחבירו באמצע הסעודה איזה
 תכשיל צריך לכרך עליו כרכתו אם לא כשאוכלם
ת דאז געשה טפל להפת וא״צ לברך ופשיטא  עם פ
 אם שלחו לו פירות דצריך לכרך ככל עגיין אפילו
 כשרגילין לשלוח לו אם לא שיאכל כל הנשלח לו

ת (עחג״א םק״י)!  עם פ
 י ודע דלפי כל הדינים שנתבארו כסי׳ זה אצלינו כל
 המאכלים של קמח המטיגנין בחמאה או בשוםן
 כמו ק־עפלא״ך כלינצע״ם טיינאח״ץ פאמפוםקע״ם
 וכיוצא בהם אפילו ממולאים כפירות הכל נחשכ מחמת
 הסעודה דהקמח עיקר וחפירות טפל ואף שהם כאים
 לתענונ אצל עשירים מ״מ סיף סיף הרי משביעים
 את הנוף וא״צ כרכה וכן כשמבשל־ם תפוחי אדמה
 עם בשר או שומן ומשימין כהם פירות שזיפין שקירין
 פלוימע״ן וקורין לזה צימע״ם שנאכל אצלינו ע״פ רוב
 כליל שכת הפלוימע״ן הוה טפל וא״צ כרכה אפילו
 אוכל מהם מעט בלא התפוחי אדמה אא״כ אינו רוצה
 לאכול כלל התפוחי אדמה רק הפלו־מע״ן לבדם דאז
 צריך לברך עליהם כירא פרי העין ועי כסעיף י״א:

 סימן קןךן איזה דברים קרוים הפסק בסעודה. ובו ט״ז סעיפים:
 הוא ולי נראה שהרםכ״ם מפרש הפלינ בזמן בלומר
 ששהה איזה זמן מםויים כחצי שעה וכיוצא כזה וגם
 בווגת הרמב״ם כן הוא וגכלל בלשוגו שכתב קראו
 חכ־רו וכו׳ ויצא וכו׳ שזה מורד, על שיהוי זטן
 וחמיהני על רביגו הכ״י שהעתיק דבריו להלכה כםעיף
 א׳ לבד מה שבכר תמהו עליו (ניח) שפסק כהרי״ף
 יהרטב״ם גנד הרשכ״ם והתוס׳ והרא״ש ורוב רבותינו
 &!פםקו לא כן כמו שיתבאר ובדרבגן הולכין לקולא
 עור זאת יש להתפלא אף לפי שיטה זו רגם מהרי״ף
 מבואר רזה דהוי הפסק סעודה הייגו כהלוך לאייה
 מקום כמו שיצאו לקראת חתן וביוצא בזה כמ״ש
 הראב״ד ובן מוכח בגט׳ שם ומתיםפתא עצמה טיכח
 בן כט״ש ואיך פםק בכרכות דרבנן חומרא כזו וצ״ע:

ב הרמב״ם חבירים שהיו יושבים לאכול ת  ג עוד כ
 ויצאו לקראת חתן או לקראת בלה אם הניחו שם
 זקן או חולה (אירחא דמילתא נקט לפי שהם אין יכילין
 לצאת) חוזרין למקומן וגומרין םעודחן וא״צ לברך
 שגית ואם לא הגיחו שם אדם כשהן יוצאין צריבין
 ברבה למפרע וכשהן הוזרין צריכין ברבה לכתחלה
 עכ״ל ופשוט הוא דנם בדין הקודם כוונתו כשלא הגיח
 שם אדם וסמך על מה שיבאר אח״ב וזה שמקודם
ב דכשהן ת  כתב דבחזירתו צריך לברך למפרע ובאן כ
 יוצאין צריכין לברך למפרע וודאי דנם מקודם צריך

 לעשות

ת זד, ופסק ב הרמב״ם בפ״ד היה אוכל כבי ת  א כ
 סעודתו והלך לבית אחר (תדר אתר) או שהיה
 אוכל וקראו חבירו לדבר עטו ויצא לו לפתח כיתו
 וחזר הואיל ושינה מקומו צריך לברך למפרע על
 מה שאכל וחוזר ומברך בהחלה המוציא ואח״כ ינמוד
 סעודתו עכ״ל ופשיטא שצריך ליטול ידיו וכבר נתבאר
 זה בסי׳ ק״ע ע״ש ונ״ל דיטול בלא ברכה כיון שידיו
 נקיות והנד, לפי דכרי הרנזכ״ם טי שיצא באמצע
 סעודה לטייל בחצר הוה נמר םעורה וצריך לברך
 כרהם׳׳ז על הקודם ואח״כ המוציא וככר השיג הראב״ר
 כזד, וז״ל חפלינ כזה דבל לפתח כיתו לאו עקירה
 היא וכ״ש אם רואה מקומו שאינו עקירה בלל עב״ל
 (יפשיטא שלשיטת תומי והראיס והושנ״ס שיחנאר ליתא לדין
 זה כלל דמקורו מתוספתא שנשי׳זיף נ' ואותה תוספתא נשנית
 ניחד עש נרייתא דנני תנורה שנפשתיש קיא: ולשיטת רבותינו
 אלה נדחית נרייתא זי מהלכה ורק להרי״ף והרמניס היא
 להלכה דהש פסקו נרנ ששת שס אנל רבותינו אלה פסקי נריח

 שש ודייק)!
 ב ונם בתוספתא (פ״ד) מפירש רלא כהרטב״ם דתניא
 בעה״ב שהיה מיסב ואוכל קראו חיירו לדבר עמו
 א״צ לברך למפרע ויו׳ הפליג צריך לברך למפרע
 וכשהוא חוזר צריך לברך לכתחלד, עב״ל והפליג
 טשטע שהלך עמו לטרחוק ונראה שהרמב״ם מפרש
 הפליג זהו כשיצא לפתח ביתו (עכימ) ודבר תמוה
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 הלכות מעולה סימן קעח השלחן

 אחרונה ההברכה שיברך אח׳׳כ ממילא יעלה על טה
 שאכל טקודט הא לטח זה דוטה לטי שהטיח דעתו
 טלאבול עוד ואח׳׳כ נתיישב לאכול עוד רטחייבינן
 ליה לברך ברכה ראשונה כטו שיתבאר בסי׳ קע״ט
 אכל לא כרכה אחרונה על הקודם ודיעה ראשונה
 טוברת רהיא נריעא טהיםח הדעת דהיםח הדעת הוא
 בטקוט אחד טשא״ב בשני טקוטות אין לו לזוז טטקום
 הראשון בלתי ברכה אחרונה דהליכתו לטקוט אחר

 הוה לגטרי כסעודה אחרת :
 ז וזה שנתבאר לדיעה ראשונה דבהניח שט טקצת
 טבעלי הסעודה דא״צ לברך כתב רבינו הרט״א
 רכן הוא נ״כ לדיעה זו בדבריט שאין טעונין ברכה
 לאחריהן בטקוטן כלומר שאט ישבו הרבה אנשיט
 לאכול פירות או לשתות ויצא אחד טהט לטקוט אחר
 וחזר כשחוזר א״צ ברכה ריעדיין לא נסתלק העניין
 הראשון כיון שהניח שט טקצת טהחבורה אבל יש
 חולקין בזח ום״ל דרק לדיעה ראשונה בדברים הטעונין
 ברכה בטקומן דהוא עניין קביעות שייך לחלק בזה
 אבל באין מעונין ברכה במקוטן אין כאן קביעות ואין
 כאן חילוק בין הניח טקצתן ללא הניח טקצתן ובכל
 עניין חייב לברך (כיח ושיו שק״ו) אבל יש טן הנדוליט
 שהםביטו לדברי רבינו הרט״א (מגיא סק״ג זאיר שקיד)
 וכן נראה טסונית הש״ם שם וספק ברכות להקל ובפרט
 שנראה דברי רבינו הרט״א דכיון /״!הניח טקצת אין
 כאן היסח הדעת וא״צ ברכה טיהו זהו וודאי כשחזר
 למקומו הראשון אכל כשנשאר שם פשיטא שצריך

 לברך לפניה ולאחריה:

 ך| והנה העולט תפטו כשיטת רבותינו מריעה השנייה
 ונוהנין בסעודת נשואין להתחיל לאכול בביתו
 ואח״כ לילך לסעודת נשואין ולנטור שנ£ הםעורה
 ולברך שם (נזיז סק״ש) וכן אנו רואים בפורים ורגלים
 שעושים כן ואע״ג דזהו רק בדיעבר אבל לכתחלה
 וודאי לא נכון לעשות כן כט״ש רבינו הרט״א ח״ל
 ובן גוהגין במדינות אלו ט״ט לכתחלה לא יעקור
 ממקומו בלא ברכה דחיישיגן שמא ישכח טלחזור
 ולאכול ומיהו לצורך מצוה עוברת כגון שיגיע זמן
 תפלה מותר עכ״ל וכן מבואר מלשון הברייתא
 בפסחים שמ בגי חבורה שהיו מסובין ועקרו רגליהם
 לצאת לקראת חתן וכו׳ ע״ש רמשמע מפגי שהיא
 מצוה עובדת ומ״ם גראה דהעולם תופסים גם זה
 למצוה עוברת לפי הזמן משמחה של מצוה כגשואין
 או סעודת פורימ וכיוצא בזח שמוכרח לאכול גם
 בביתו וגם אצל חבית אבל בלא דבר מצוה לא גכון
 לכתחלה לעשות כן אא״כ גתהוה גחיצות שהיה
 מוכרח לזה כגון שקראו ארם גדולי או איזה שר שהיה
 מוכרח לילך וכיוצא באלו (ועמנ״א סק״ח שנתב
 דבמזמיניס איתי לאכול במקום אחר והיה דעתו מהחלה לכן

 נעת

 ערוך
 לעשות כן אלא משומ דבשמ יצא ע״פ קריאת חבירו
 ולא ידע שיפליג וממילא דלא בירך מקודמ ובסיפא
 יציאתו מעצמו ויודע שיפליג לפיכך צריך לברך
 קודמ הליכתו ובוודאי שגמ ברישא אמ יורע שיפליג
 שצריך לברך מקודם (יכ״כ הרין בססתיס שש ע״ש):

 ד עוד כתב הרמב״מ וכן אמ היו ממובין בשתייה או
 לאכול פירות שבל המשגה מקומו הרי פםק אכילתו
 ולפיכך מברך למפרע על מה שאכל וחוזר ומברך
 שגייר, לכתחלה על מה שהוא צריך לאכול והמשגה
 מקומו מפיגה לפיגה בבית אחד א״צ לחזור ולברך
 עכ״ל וזה שכתב וכן הוא תמוה דק״ו הוא דהא אפילו
 מאן דפליג בגמ׳ על דין הקודם כשישבו בסעודה
 מודח בשתייה וכפירות שהם דברימ שאין מעונין
 ברכה לאחריהמ במקומן כמו שיתבאר בס״ד ואפשר
 לומר הכוונתו דבזה לא מהני אפילו כשנשארו אנשים
 על מקומן ולכן קאמר וכן כלומר וכן בשתייה ופירות
 בכל עניין צריך לברך ועוד יתבאר בפרט זה לדיגא
 בם״ד (!המניא סק״נ נתב להיפך וכן בכאן מהני עיש):

 ה אבל רבותיגו בעלי התום׳ והרשב״ט והרא״ש
 חולקים על כל הדברימ האלה והמה פםקו כמאן
 דאמר בפסחים שם שיש חילוק כין ישיבת סעודה
 שהוא קביעות וצריך ברכה לאחריהמ במקומן לבין
 שארי אבילות ושתיות שא״צ ברכה לאחריהמ במקומן
 ולפנינו יתבאר טה הטה הדברים שמעונין ברכה
 במקומן ומה המה שאינן מעונין כרכה במקומן דדבריט
 שטעוגין ברכה במקומן א״צ לברך כלל על מה שאוכל
 במקומ אחר דחכל גמשך על שם הסעודה ביון שיש
 לזה קביעות ולא מיבעיא אמ מקודמ חיתה דעתו
 בז שבאמצע מעודה ילך למקומ אחר לגמור שמ
 סעודתו או יאכל גם שמ ויחזור למקומו הראשון דא״צ
 ברכה כלל וכולא חדא מילתא היא ואין חילוק בזח
 בין שגומר סעודתו במקום אחר ומברך שמ ברהמ״ז
 או שחוזר לגומרה במקומ הראשון דבל זמן שלא הסיח
 דעתו מלאכול אין כאן ברכה אחרת אלא אפילו לא
 היה בדעתו לאכול במקום אחר ורק באמצע סעודה
 נתהוד, שקראוהו למקום אחר והוא לא הסיח דעתו
 עדיין מלאכול יכול לילך להמקומ האחר ולגמור שמ
 הסעודה ולברך שם או לחזור למקום הראשון ולברך
 ויראה לי דכשחוזר למקומו הראשון צריך לאכול
 מעט שם קודם בדהמ׳׳ז ועוד ג״ל דגמ גט״י א״צ כיון
 שלא הסיח דעתו מלאכול אמנם זהו וודאי אם הםיח
 דעתו משמירת ידיו שצריך נט״י ובברכה ובמ״ש בסי׳

:  ק״ע סעיף נ׳
 ן ונם בדברים שאינן מעונין ברכה לאחריהם חולקין
 על דיעה ראשונה שסוברים שצריך ברכה אחרונה
 על הקודמ וברכה ראשונה על מה שיאכל ורבותינו
 אלה סוברים דרק ברכה ראשונה צריך ולא כרכה
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ל החדר  מקום זהו בבית מהמחיצות מקיפוח ועושה נ
 כמקום אחד משא״כ בתאינה העומדת באויר ונתב
 הראכ״ד דווקא כשלא היה דעתו מתחלה לכך ע״ש
 ופשוט הוא דאם חיה דעתו מתחלה לכך לא נרע
 מחדר לחרד והנה הטור לא הביא זה ונראה רדעתו
 דאין הלכה כירושלמי זה דלא נרע מפינה לפינה
 אכל רמינו הכ״י הביא זח בםוף םעיף ב׳ ותטיהני
 שלא הביא דברי הראכ״ד רזה אין לומר דלא ם״ל
 בן דהא בעצמו כתכ כםעיף נ׳ דמהני דעתו אפילו
 מאילן לאילן כמו שיתבאר אך נראה שלא חשש להביאו
 מפני שזהו מילתא דפשיטא ודע דדווקא כשהתאינה
 גדולה ועבה כל כך דכשעומדין במזרחה אין רואין
 צד מערכה אכל בםתם אילן לא שייך כלל דין זה
 ואע״ג דבחדר אחד אף אם טפםיק דבר שאין גראה
 ממקום למקום כגון שעומדת תגור באמצע החדר חד
 מקום מקרי לעניין זה שאם אוכל בצד זה יכול לגמור
 בצד האחר אף שא״א לראות משם לכאן זהו הכל
 בכית שיש מחיצות כמ״ש (מגיא סקיה) ועוד ג״ל
 דרק כתאיגה שייך דין זח לפי שאין מתבשלים כולם
 כאחד כדאמריגן ר״פ כלל גדול ע״ש ולכן כשליקט
 במזרחה לא עלה על רעתו שנמ במערבה גתבשלו
 ולא בשארי פירות (ולולי לנרי הביי הייתי מפרש ללא
 על תאינה אחת קאי אלא על הרנה כשאכל מנתאינות שנצל
 מזרח ונא לאכול מתאמות העומלות נצל מערנ צריך לנרך
 יהניי הישין< תאינה זי ואינו כן בירושלמי ונרמניש יעל המין

 קאי ילייק) :
 ע כתכ רבינו חב״י כםעיף נ׳ יש מי שאומר שאם
 היה בנן ורוצה לאכול מפירות כל אילן ואילן
 כיון שבידך על אילן אחד א״צ לבדך על האחרים
 והוא שבשעה שבירך חיה דעתו לאכול מאותמ
 האחרים אכל מגן לגן צריך לכרך אפילו הם סמוכים
 ואפילו אם כשבירך תחלה היה דעתו על הכל עכ״ל
 דמאילן לאילן הוי כמחדר לחדר ומגן לגן הוי כמכית
 לבית שכל גן הוא מוקף מחיצות וכל הגן הוא כבית
 כוללת והגן אפילו הוא גדול דדבה שאין רואין מצד
 זה לצד זה מ״מ מהגי דעתו כמו מחדד לחדר (עאיר
 למאילן לאילן כשרואה זאיז איצ לעתו אכל העיז שסק״ע
 לא נתנ כן וכן משמע מלשון השיע וכימ ממניא סק׳׳ע

 ע״ש הישנ ילויק):
 יד עוד כתכ בסעיף ד׳ אם אכל פת במקום אחד
 וחזר ואכל כמקום אחר אינו מכרך כרהמ״ז אלא
 במקום השני כמו שנהגו הולני דרכים שאוכלים
 דרך הלוכם ויושבין ומכרכין במקום סיום אכילתם
 עכ״ל כיאור הדברים דהולך לשימת! שפסק כהרמב״ם
 דאפילו בדברים הטעונים ברכה לאחריהם במקומן
 מ״מ אםור לו לילך למקום אחר בלא ברהם״ז ואם
 יצא חוזר למקומו ויברך ולזה אומר דאם עבר על
 זה שחזר ואכל במקום אתר ויותר אינו רוצה לאכול

 כהכרח

 נעיז נרנת המוציא מיתר לגמרי למה לא שייך שמא ישכח
 עיש יעאיר שקיה שנמגש קצת נזה)!

 ט וטח נקרא דברים המעונין ברכה במקומן י״א פת
 דווקא (רשנ״א והגהמי״י) וי״א כל מיני דנן כלוטר
 נם על מה שטכרכיט מזונות (עור כשש דיי) וי״א רכל
 שכעת המינים מעונים כרכה לאחריהם במקומן
 (רשניס ורא״ש) ופשוט הוא דלעניין לכרך במקומן יש
 להחמיר כריעה אחרוגה ולעניין דין שנתבאר יש
 להחמיר כריעה ראשוגה וכן משמע מלשון הרמב״ם
 שהבאגו שכתב לשון סעודה וסעודה שייך דק על
 פת (ואעיג לפוף לשוגו לא משמע כן מלכתנ שתייה או

 פירות מימ נראה כן כוונתו ודוק)!
 י מה גקרא שינוי מקום הגה כחדר אחד אפילו הוא
 גדול מאר מקרי הכל מקום אחר וכשאוכל כפיגה
 זו יכול לאכול בפיגה אחרת או לצאת לפיגה אחרת
 ולדבר שם דחד מקום הוא וכן אפילו מחדר לחדר אם
 רואה מחדר זה מקצת מקום הראשון בהחדר שאכל
 שם לא מקרי שיגוי מקום ואפילו מבית לחצר לא
 מקרי שיגוי מקום ככה״ג כמ״ש כםי׳ רע״ג לעגיין
 קידוש כמקום סעודה ושם גתבאר דגם מבית לםוכה
 לא מקרי שינוי מקום ויתכארו שם איזה פרטים כזה
 ויראה לי דבכתים שלנו כל החדרים הפתוחים לבית
 האוכל טקרי חד טקום רלא יטלט שלא יראו מקצת
 המקום של בית האוכל בהחדר ולכן ג״ל דהאוכל
 פירות בחדר זה או שותה חמין יוכל לגמור האכילה
 או השתייה בחדר האחר הפתוח לו ולא מקרי שיגוי

 מקום:
א עוד יתבאר שם דאם היה דעתו לאכול במקום  י
 אחר לא מקרי שיגוי מקום וכתב רביגו הרם״א
 דזהו דווקא בבית אחד כלומר מחדר לחדר בבית אחד
 אף שאיגו רואה מזה לזה מהגי דעתו אבל לבית אחר
 לגמרי לא מהגי דעתו ומבית לעלייה או להיפך מהגי
 ג״כ כיון דשגיהם כבית אחד הם ובלבוש מכואר כאן
 וכסי׳ רע״ג דמהגי דעתו אפילו לבית אחר וצ״ע (גש
 הא״ר תמה עליו) דדין זה הוא מתום׳ ורא״ש ריש ע״פ
 ע״ש וכ״כ הטור לקטן סי׳ רע״ג מיהו זהו וודאי רכל
 שתחת גג אחד טקרי בית אחת לעגיין זח שתועיל
 דעתו אף שחם בתים כפ״ע כגון שטפםיק בית שער
 ביגיהם שקורין פיר הויז ולכן הרוצה לשתות הטין
 בנטה חדרים יהיה דעתו כעת הברכה שלא ישתה
 כמקום אחד רק ישתה כאן טעט וכאן טעט ואז יכול
 לשתות על סמך ברכה זו בכל חלקי הכית שתחת
 גג זה וה״ה באכילת פירות ודבר זה צריך טאד לפי
 זמגיגו ששוהין בשתיית חמין ומפגין א״ע טחדר לחדר

 ולכן גבון שתהא דעתו מתחלה לכך !
 יב איתא כירושלמי םפ״ו דברכות אכל במזרחה של
 תאיגה ובא לאכול במערבה צריך לכרך וכן פסק
 הדמב״ם שם ואע״ג דמפיגה לפיגה לא מקרי שיגוי
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 כדגרח שיברך שמ ברהט״ז ויעלה לו נמ לראשונה דהיה מוכרח להפסיק אפ״ה לא הוה הפסק כיון שלא
 והדבר פשוט שאין לו דרך אחר לעשוח כן אף אם יצא ממקומו (תיכ׳ ססחיס קיכ י) אבל נט״י צריך
 היה רצונו לאכול עוד כמקום הראשון רכיון דםוף דהוי היסח הדעת (מגיא סקייג) וי״א רא״צ נט׳יי
 סוף אכל בשני מקומות ולדעח הרםב׳׳מ צריך לברך (א״ר סקי״א) וכיב ביש״ש פ׳׳ו דחולין (סי׳ י׳) דתפלה
 דווקא במקום שאכל א״כ בהכרח לברך במקומ אחד לא מקרי היסח הדעח ובל זה להתפלל במקומו אבל
 ולצאח ידי חובח המקום השגי ומסביר הדבר שלא לילך לכהכ״נ להחפלל לרכינו הב״י אםור ולרבינו
 חחטה איך יוצא בברהט״ז בטח שיברך בכאן על הרט״א טוחר כפי השיטוח שנחכארו ודע תהו דווקא
 המקום השני לזה טםביר וטדטה להולכי דרבים בדבריט הטעונין ברכה לאחריהן בטקוטן אכל בדבריט
 שדרך אכילחם כן חוא ולכחחלה יכוליט לעשוח כן שאין טעונין ברכה לאחריהן בטקוטן וודאי דחפלה
 והלכך כאן בדיעבד יצא עכיפ וכל זה הוה רבוחא הוי הפסק (והעיז הקיש יסק״י האריך לחלוק על הסיע
 לשיטה זו אבל לשיטח רכינו הרט״א כל דין זה אך ונבר נתב הא״ר (סק״י) שאין בכל דבריו כיי דחייה עיש
 לטותר דהא כבר נחבאר דלשיטה זו יכוליט לכחחלה וגס האבן עוזר האריך לחלוק באיזה פרסיס ואנו אין לגו אלא

 לאכול בשני מקומות בדבר טצוה וא״כ אין בדין זה כפסק רבינו הרמ״א שהסכימו לזה המג״א והאיר)!
 חידוש כלל י טז אדם שישן בתוך סעודתו שינת עראי לא הוה
 טו החפלה באטצע הסעודה לא טקרי הפסק להצריכו הפסק ואין זה דומה להיסח הדעת שצריך ברבה
 ברכה אחרח ולכן אט שכח להחפלל ונזכר באטצע לפניו שזה אינו טסיח דעחו ואפילו נט״י א״צ
 םעודה יבול להתפלל בלא ברהט״ז ובלא ברבת אט ברי לו שלא נגע בטקוטות הטכוםין וכן אט
 המוציא אח״כ ולא טיבעיא אם יש לו עוד שהוח אחר הפסיק בשאר דברי רשוח בגון שהוצרך לנקביו וכיוצא
 הסעודה להחפלל דאז לא היה טוברח להפסיק אלא בזה אך בזה צריך נט״י בברכה כיון שידיו טטונפוח

: ׳  אפילו שלא היה לו שהות לנטור סעודתו ולהחפלל ועי בסי׳ ק״ע סעיף נ

 סימן ftj?p דין מה קרוי היסח הדעת בסעודה. ובו ט׳ סעיפים:
 א בחב הטור נטר סעודחו ונטל ידיו טיט אחרונים בחר דטשי ידיה טברך ושהא והדר טברך ברהט״ז
 וכו׳ אסור לשחוח ולאכול עד שיברך עליו חחלה עכ״ל ומלשונו טשטע קצח דגט א״צ אח״כ טיט
 דמון שנטל ידיו כדי לברך הסיח דעהו טלאכול אחרונים אבל כל הפוסקים לא כחבו כן ולבד זה מ״ש
 ולשתוח ואין הברכה שבירך חחלה פוטרת טה שרוצח רבינו הב״י דנטל ידיו חטירא טחב לן ונברך הרשב״א
 לאכול ולשחוח עוד וכו׳ ואי אטר הב לן ונברך הוי בחדושיו(מ״ב י) כחכ להיפך רהב לן ונברך חרי דיבר
 חיטה הדעח כטו נט״י וכו׳ עכ״ל אכל ברהט״ז על בפיו שטסלק א״ע טםעודחו טשא״כ כנטל ידיו ע״ש
 טה שאכלאיצ וכן הסכימו כל רבותינו דחיסה הדעח ולכן העיקר לדינא כהטור (ויש שכתבו למימ לכתחלה
 אין טצריך רק ברכה לפניה אבל ברהט״ז הרי יברך אין לעשות כן והשיג האיר שס על זה וכן מוכח להדיא מלשון

 אח״ב וכי אסור להפסיק בין אכילה לברהט״ז בעניין הבהיג וכ״כ הלבוש עיש):
 אחר כל זמן שלא עקר ממקומו ורק בין מים אחרונים

 לברהמ״ז אסור להפסיק וזהו וודאי דטימ אחרונימ ג ויש מרבוחינו שמחלקימ בין אכילה לשחייה וחייגו
 שנטל בטלה וקורט ברהט״ז יטול ידיו ז דבאכילה אפילו סילק א״ע מלאכול ואפילו סילקו
 ב ורבינו הב״י בספרו הנדול חטה על הטור שהשווה השלחן ואפילו אטד הב לן ונברך לא הוי סילוק
 נטל ידיו להב לן ונברך ואינו כן דנטל ידיו כיון ויכול לאכול כלא כרכה לפניה אך כנטל ידיו צריך
 דחיכף לנטילה ברכה הוי כאלו חחחיל בברהט״ז לברך אבל בשחייה כשסילק עצטו טלשחוח הוי
 ואטור לו לאכול ולשתוח עד שיברך ברהט״ז ובהב סילוק וצריך לברך וכשיושב כסעודה נס לשחוח טותר
 לן ונכרך א״צ ברהט״ז רק ברבה ראשונה על טח (ש״ז סק״ב) וזה שיטח רבינו יונה בפ״ו דברמת והר״ן
 שאוכל ועפ״ז כתב בש״ע וז״ל נטר סעודתו ונטל ידיו בערבי פסחיט ונראה שזהו נט שיטח הראב״ר בפ״ד
 טיט אחרוניט אינו יכול לאכול ולא לשתות עד שיברך דין ז׳ שכתב לא אטרו לעניין אכילה אלא לעניין
 ברהט״ז ואט אטד הב־ לן ונברך הוי היסח הדעת שתייה בלבד אבל לעניין אכילה לא הוי הפסקה
 ואסור לו וכו׳ אא״כ יברך עליו החלה עב״ל אטנט אלא בטיט אחרוגיט ומ׳ עכ״ל (לבזה א״ש שני הסוגיות
 כל טפרשי הש״ע חלקו עליו ובררו בראיוח טבוררוח דנרנות מיב י ולפסחים ק״ג: והתוס׳ יהרא״ש נתבו תידון
 שאין שוט חילוק בזה והעיקר כדעח הטור (ע״ז סקיא אחר עיש והאיר הכריע כדיעה ראשונה עיש ולעניד נראה
 ומגיח סק״נ ואיר סק״א וכינ הנ״ח והדרישה) ובן מפורש דהוי עכיס ססיקא דדינא דהס לא הזכירו שגס הראניד עומד

 כבח״נ וז״ל ואי בעי לטשחי טיא או לטיטעמ מידי נשיעה יו ונראה לספק כרכות להק! ודו״ק)!
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 הדעת בטעות ואלולי ידע זה לא היה אומר הנ לן
 ונברך דהא טטעמ זה אין אמירת האורח כלוט מפני
 שםוטך על שולחנו של בעה״ב ואינו יורע אט ננטרה
 הסעודה וא״כ גם בבעה״ב כן הוא וכן אורח באכסניא
 שטשלט טעוח ואטד הב לן ונברך והודיעוהו שיש
 עוד טה לאכול הוי חיםח הדעה בטעוח ודווקא בשנמר
 חבעח״ב ברעהו לבלי לאכול עוד אף שיש עוד טה
 לאכול הוי היםח הדעה ולא בטעה וכן האורח

 (כנלע״ל לזיל נתר נןעמא וחיק):
 ז בחב רבינו הב״י בםעיף ד׳ הנכנם לביח חבירו
 ויש שט חבורוח הרבה שאוכלים וכל אחד מושיט
 לו בום יש טי שאומר שטברך על בל אחד בפה״נ
 כי בבל פעם הוא נמלך עב״ל בלוטר כשנבנם לעניין
 אחר אבל אם נבנם לישב עטהם ולשחוח וודאי
 דא״צ לברך רק על כום ראשון (סיז שקיג) ולאו
 דווקא בשנוחנין לו בום דח״ח אם נוחנים לו מיני
 טאכל נ״כ הדין כן אלא אורחא דטילחא נקימ רכן
 דרך הטםובים ליחן להבא כום לשחייה ויש סי שכתב
 דאפילו עדיין לא נטר שחייה המט הראשון והושיטו
 לו בום שני דצריך לברך (מגיא סק״ו) ובאמת יש
 פלונחא בזה ויחבאר בםי׳ ד״וי בם״ד (ונמנ״א יש מהיל
׳ כמיש הסרמיג והנרייפ עליון רצה להגיה ו כ  ונציל ולא למי ו
ן תפסו הפרמיג ויימחהיש כ  איצ לכרך שיש ואינו מוכרח ו

 וללינא יתבאר שש ולויק):
 ח עוד בחב בםעיף ה׳ הקרואים בכיה בעה״ב לאכול
 טיני פירוח וםביאין להם בזה אחר זה אינם
 צריכימ לכרך אלא על הראשון עכ״ל דאחכא דבעהיב
 םוטכין וכוונתם על כל טה שיחן להט הבעה״ב ולא
 דטי לשטש בםי׳ קם״ט שצריך לברך בכל פעם טשום
 דהשטש אין דרכו: לאכול בעח שהמםוביט אוכלין
 ולבן אין כוונחו רק לטח שלפניו אבל אורחיט יודעיט
 שיחן להט הבעה״ב (ב״י) וראיה לזה שהרי נט בשטש
 גחבאר שם דכשיש אדם חשוב בסעודה א״צ לברך
 על בל פרוסה לפי שיודע שיחגו לו ע״ש וק״ו
 באודחיט ויש טי שחולק בזה ום״ל דדווקא בטקום
 שברי אצל האורח שיחן לו הבעח״ב עוד א״צ לברך
 אבל בספק צריך לברך (שיז שקיל) ואיגו בן דא״צ
 להיוח ברי אצל האורח ובן טבואר מלשון הש״ם
 בברבוח (מיב י) ע׳׳ש והעיקר בפסק רביגו הב״י(וגס
 האיר שק״ח השינ עליו וכיכ הבאהימ בשש יל אהרן וגס
 הסרמ״נ אין לעתו נוחה מזה עיש והעיקר מה ששמך פל
 דוחק לשון כתוש׳ שס בליה אתנא [השני] כבר הוגה בתוש׳

 כהוגן והוא ממש כהביי ע״ש ותו לא מילי. וח״ק)!
 ט אבל בל מאכל ולא אכל מלח שחה כל טשקה
 ולא שחח מימ ביומ ידאג מפגי ריח הפה ובלילה
 ידאג משגי דברימ טפגי ריח הפה ומפגי אםכדא והוא
 מחלה החוגק אח הגרון (ברכות מ׳ י) והאוכל מלח
 אחר אבילחו לא יאכל בגודל דקשה לקיבור בגיס

 ולא

 ד והרטב״ט בפ״ד יש לו שיטה אחרה בזה והטור
 והש״ע לא הביאו דעהו בלל וז״ל הרטב״ט גמר
 בלבו מלאכול או טלשחוח ואח״כ גטלך לאכול או
 לשחוח אע״פ שלא שיגה מקומו חוזר ומברך ואמ לא
 גמר בלבו אלא דעהו לאכול ולשחוח אפילו פסק כל
 היומ בולו א״צ לברך שגיח עכ״ל וחמהו עליו דלהדיא
 מסיק הש״ם בברבוח שמ דגמר לא הוי סילק אלא
 כמימ אחרוגימ אמגמ האמה דחרמב״מ היה מפרש זה
 לעגיין ברהמ״ז ולא להברכה הראשוגה (ליוימ) ודין
 דמים אתרוגים בתב בםפ״ו דאחר זה אסור לו אפילו
 לשתות מימ עד שיברך ע״ש והב לן וגברך חוח
 לדידיה כמימ אחרוגימ שכן כחכ אחר הדין הקודמ
 וז״ל היו שוחין ואטרו בואו וגברך ברהמ״ז ובו׳ גאמר
 עליהט לשחות עד שיברכו ובו׳ עכ״ל וכחב בלשון
 הש״ם בפםחיט שט רכך היה המעשה רבן דרכו לבלי
 לשגוח לשון הגט׳ אבל אין חילוק בין אכילה לשחייה
 ועיקר בווגחו רהב לן וגברך הוה כגטל ידיו והגה
 לדינא קיי״ל כהטור כט״ש שזהו שיטח רוב רבוחיגו
 וט״ט ראוי לחוש לדעה הרטב״ט ועוד לטדנו טדבריו
 קולא דאם לא הסיח דעהו טלאכול ולשחוח אפילו
 הפסיק הרבה שעות על טקוטו ליה לן בה וטיחו זה
 פשוט דאט בכל טשך הזטן הסיח דעהו טשטירח ידיו
 דצריך נט״י עב״פ ואפשר דא״צ לברך כיון שאינו

 יודע שננע במקוטוח הטבוםיט ז
 ה וכתבו הטור והש״ע רהב לן ונברך אינו שייך אלא
 בבעה״ב דהוי היסח הדעה וצריך ברבה לפניה
 כט״ש אבל הםוטך על שלחן אחרים כגון אורח כשאסר
 הב לן ונברך לאו בלום הוא ולא הוי היסח הדעה
 עד שיאטר בעה״ב ונראה דנם בניו וחחניו הםטוכין
 על שולחנו בשאוכלין ביחד לא הוי היסח הדעה
 באםירחן אבל בשאובלין בלעדו נראה ד דינם בבעה״ב
 וכן אורח באכםניא שטשלם בעד םעודחו דינו
 כבעה״ב שהרי שלו הוא אובל ובאמירת בעה״ב
 נאסרו כל הטםובין אם הםכיטו לדבריו (מגיא שקיל)
 אבל אם לא הםכיטו לדבריו א״צ ברכה ופשוט הוא
 ובל זה בהכ לן ונברך אבל כשנטל־ ידיו אין חילוק
 בין בעה״ב לאחר ויש טי שאוטר דאפילו כהב לן
 ונברך אט נטר האורח ברעהו שלא יאכל עוד אף
 כשיאכל הבעה״ב ואח״כ נטלך לאכול דצריך לברך
 (שס שק״נ) ולא טשטע כן טלשון הפוםקיט (אמנס גס
 הא״ר שק״ז הסכיס להמנ״א יציע) ודע דנט נטילה הכום
 של ברבה הוי בנטל ידיו וז״ל רבינו הב״י בסעיף נ׳
 אט לא אטד הב לן ונברך ונט לא נטל ידיו טשנטל
 הכום לברך הוי היסח הדעה עב״ל (וכתב המגיא שק״ה

 להוי כנמיי):
 ן יראה לי דהכ לן וגברך איגו היסח הדעה בשריטה
 הבעה״ב שאין עוד טה לאכול ואמרו לו שיש עוד
 טה לאכול ועדיין לא גגמרה הסעודה דהוי היסח
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 שדגים קטנים מפרין ומרכין ומברין בל נופו של
 אדם והרגיל בריחו של קצת איגו בא לידי כאב לב
 אבל לא יאכלם דקשה לגוף אלא ידבקם על הלחם
 בעת האפייה ואח״כ יקלפנו שלא ישאר בו רק הריח
 וקצח פירש״י גייל״א ואינו ידוע לגו ובערוך ראיתי
 שזהו מה שאנו קורין קיטי״ל ויש נותגין זה בלחם

 ואיתא כגיטין(ע׳ י) ג׳ דברים מתישין נופו של אדם.
 אבל מעומד ושתה מעומד וכו׳ וחמשה קרובים
 למיתה יותר מן החיים ואלו הן אכל ועמד (תיכף)
 שתה ועמר הקיז דם ועמד יישן ועמד שימש םטתו
 ועמד אלא ישהה טעט ואחייב יקום ע׳׳ש ובן איתא

 בשכת ספי״ח ע״ש!

 ולא בזרת דקשה לעניות ולא באצבע דקשה לשחין
 רע (איר) אלא באמה ובקמיצה וזהו עניין סגולי כפי
 קבלת הקדמונים וא״צ ברכה על זה כיון דזהו רק
 לרפואה בעלמא ואנחנו אין נזהרין בזה מפגי שבפת
 שלנו יש מלח תמיד ובתבשילין שלנו יש מים תמיד
 וכבר נתבאר זה בם׳׳ם ק׳׳ע ע״ש ועוד אמרו בגמ׳
 שם המקפה אכילתו במים אינו בא לירי חולי מעיים
 והרגיל בעדשים אחת לשלשים יום מונע אםכרא
 מתוך ביתו אבל כל יומא לא דקשה לריח הפה
 והרגיל בחרדל אחת לשלשים יומ מונע הלא־ם מתוך
 ביתו אבל כל יומא לא דקשה ללב והרגיל בדגים
 קטנים אינו בא לידי חולי מעיים ולא עוד אלא

 סיסן ללקוט הפירורים מהפת שלא יתפזרו על הארץ. ובו ה׳ סעיפים:
 הוא ישלח לנו ברכה מרובה בבית זה ועל שלחן זה
 שאכלנו עליו ולכל שפע ברכה צריך דבר מה שתחול

 הברכה עליו כמ״ש (שני שעמים מזה יש נלכיש):

 ד בימי חכמי התלמוד שהיו םםלקין השלחגות
 הקטנות שלפני המסובין קודם מים אחרונים' והיו
 נוטלים המים האחרונים במקום השלהנית היו צריכים
 לכבד קרקע הבית שבמקום השולחנות קודם הנטילה
 שלא ישארו שם פירורים מפת וימאסו במי הנטילה
 ואע״פ שפותר לאבר פירורים שאין־ בהם כזית מ״מ
 חוששים שמא יהיה השמש עם הארץ שמותר להשתמש
 'בשמש ע״ה וכשיסיר הלחם מן השלחן יניח על
 השלחן גם פירורין שיש בהם כזית ואח״כ יפלו ממנו

 כשמסירין את השלחן משם וימאסו במי הנטילה ולכן •
 יכבד תחלה אבל בגון אצלינו שאין לנו סילוק שלחן
 ואנו נוטלין הידים במקום שאץ חשש פירורים
 דכשאנו נוטלים הידים על השלחן בבלי שומרים
 שלא יפלו המים על המפה של השלחן וממילא לא
 יניע להאוכלים משא״כ אצלם שהיי נוטלים בכלי על
 הקרקע ואין דרך לדקדק שלא יפלו המים על הקרקע
 ולכן א״צ אצלינו כיבוד • הבית תחלה ודע שזה
 שנתבאר שמותר לאבד פירורים שאין כהם כזית זהו
 כגון להשליכן במים ובאש אבל אסור לזורקן במקום
 דריסת רגלי בני אדם מפני שקשה לעניות כשדורםים
 על פירורי לחם כדאמרינן בחולין(ק״ה:) ע״ש (עב״ח
 שמחמיר גס עתה לנכד מטעם שניעלין לשני השלחן ע״ש
 ולפמ״ש אין השש נזה ואין המנהג כן ורק המפה יש שמנקין

 אותה מעט ודז״ק):
 ל, כחבו הקדמונים שנוהגים לכסות הסכין בשעת
 כרהט״ז ובשבת ויג״ט לא נהגו לכסותו והטעם
 לפי שהשלחן רוסה למזבח ובמזבח כתיב לא •תניף
 עליהם ברזל כי הברזל מקצר ימיו של אדם והמזבח
 מאריך ימיו של ארם ואינו בדין שיניף המקצר על

 המאריך

 א אין להקיר הטפה והלחם עד אחר ברהם״ז והא
 דמשמע בברכות (מ״נ ׳) שהיו מסלקים השולחנות.
 קודם ברהמ״ז זהו מפני שכל אחד אבל בשלחן קטן
 בפ״ע והיו מסלקים השולחנות מלפני המסובים ולא
 מפני המברך אבל אנו שכולנו אוכלין על שלחן אחד
 אין לסלק מטנו עד לאחר ברהמ״ז (תוס׳ ירא׳׳ש שס)
 ונראה שמטעם זה יש מקומות שנהנו שמניחים הלחם.
 והמפה לפני המברך כט״ש הטור ע״ש כדי לעשות

 כפי מה שהיה בזמנם:
 ב וטעמו של דבר לפי. שהברכה אינה שורה על
 דבר ריק כדאשכחן באלישע ושונמית שאמר לה
 היש לך טה בבית ובסנהדרין(צ״נ י) כל שאינו משייר
 פת על שולחנו אינו רואה סימן ברכה לעולם וכן
 הוא בזוהר יתרו (פ״ז:) וז״ל אסור ליה לבר גש
 לברך על פתורא ריקניא דברכתא דלעילא לא שריא
 באתר ריקניא וגו׳ וכן הוא בזוהר תרומה (קנ״י:) ע״ש
 וכתב רבינו הב״י אבל לא יביא פת שלימה ויתננה
 על השלחן ואם עשה כן מיחד כהעורכימ לגר שלחן
 שאמר הנביא ישעיה (ס״ה) ודווקא להביא אסור אבל
 אס מקודם היה מונח פת שלימה א״צ.להסירו (טיז
 ומג״א) ולכן בשבת כשמונח החלה השנייה של לו;ם
 משנה אין ליטלה מהשלחן אבל פתיתין בהכרח להיות
 ואם לא נשארו פתיתין על השלחן יביא ממקום אחר
 ובאיוב (נ׳) כתיב אין שריד לאבלו על כן לא יחיל
 טובו שמזה דרשו חז״ל לשייר על השלחן פת דמזה
 גופה משמע דהשיור הם פתיתין דזהו לשון שריר:

 ג וכמה טעמים יש על שיור הפת כדי שיהא מוכן
 לעני בשיבא (רש״י) ועוד כדי להודות להש״י על
 חסדו וטובו ששבענו והותרנו כדבתיב אכול והותר
 וכן שיהא ניכר לכל שמברכין להש״י על שהכין
 מזון לכל בריותיו ועוד שתחול ברכתו יתברך על
 השלחן הזה ועל הבית הזה כמו שאומרים כהרחמן
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 ולכן נזרו על זה ולא נזרו בשבת וי״ט דמעשה כי
 הוה בחול הוה ולא נזרו רק כעין מעשה שהיה
 כדאמרינן בשבת (ס׳!) בסנדל המסומר ע״ש ועוד
 רבשבת ויו״ט אסור להצטער וא״א לבא קלקול כזה
 ודע דעבשיו אין רנילין ליזהר בזה ואין טכםין

 הסכינים בשעת כרהט׳׳ז!

 המאריך ונס השלחן נורם לאריכת ימים ע״י הכנסת
 אורחים ומכפר עון והברזל הוא כחו של עשו ולכן
 בשבת ויו״ט אין שטן ואין פנע רע וטנהנ ישראל
 תורה הוא ועוד אמרו טעם טפני טעשה שאירע
 בצדיק אחד שאמר ובנה ירושלים ובו׳ ונצטער מאד
 על חורבן בהט״ק ולקח הםכין והרנ את עצמו (עניי)

א דין מים אחרונים. וכו ט׳ סעיפים: ע ן ק מ י  ס
 (גס הגר״א סקי״כ השיג על התוס׳ ונתנ שזה שאמרו מפני
 מה אמרו מיס אחרונים וזונה כלומר מוסף על המצוי. ונמיש

 ופשק נן ללינא ע״ש):
 ד אך א״כ למה אין טברכין כטו על טיט ראשוניט
 ודעת הראב׳יד בפ״ו באמת כן הוא שצריכים כרכה
 וכתב זה בשמ שמושי הנאונימ שצריך לברך על
 רחיצת ידים וע״ש שמחלק בין כשאכל דבר שיש בו
 זוהםא כמו ביבר ודנים וכל דברים לחים דאז טעון
 ברכה ובין כשאכל דברים יבישים שאין בזה זוהטא
 ,־א״צ ברכה ע״ש אבל בל רבותינו כתבו סתם דמים
 אחרונים א״צ ברכה ונלע״ד דבשם שברכת המוציא
 עולה לבל המאכלים שבסעודה כמו בן ברכת ענט״י
 עולה לכל הרחיצות שבסעודה אמנמ לשימת התוס׳
 לא שייך באן ברבה כלל וכן מבואר מהרמב״ם שם
 שכתב ומים אחרונים אין מכרכין עליהם שאינן אלא
 מפני הסכנה עכ״ל הרי דם״ל בשימת התוס׳ ולדבריהם
 צ״ל שזה שסמכו חז״ל מקרא אינה אלא רמז בעלמא
 משום דליכא טידי דלא רטיזי באורייתא וראיה לזה
 שהרי דריש שם כי קדוש זה שטן שהיו סכין בהמ את
 הידים לאחר מים אחרונים (>־ש'י) וזה וודאי ליכא
 חיוב ולא נתפשטה תקנה זו אלא כדאמרן וז״ל הטור
 והתום׳ כתבו ובו׳ וכיון שאין אנו עושין כטו שאומר
 הפסוק כי קדוש אני זה שטן ערב נם בנטילה לא
 נהנו ולא כקרי לדידן ידיט טזוהטות כיון שאין אנו
 מילין ליטול ואין אנו טקפידין בכך וטיהו אם יש
 אדם שהוא איסטניס ורניל ליטול ידיו אחר הסעודה
 לדידיה הוד, ידים מזוהמות וצריך ליטול קודם ברהט״ז
 אבל לא יברך עליהם כלל עכ״ל וכלשון הזה כתב
 נם רבינו הב״י כסעיף י׳ ע״ש ואיש כזה שהוא
 איסטניס אפילו רוצה לברך על היין וידיו מלוכלכות

 צריך לקנחם קורט (מגיא סריס):
 ד! והנה עכשיו לדינא בטים אחרונים לא טיבעיא
 לשיטת כטה טרבותינו שםעיקר דינא יש חיוב נט
 בזמה״ן כמו שבארנו אלא אפילו לשיטת התום׳ דליכא
 חיוב בזטה״ז אין ספק שכתבו כן כדי ללמד זכות על
 מה שלא נהנו בימיהם אבל נם רבותינו התוס׳ מודים
 רצריך נם בזסה״ז דמי יימר שמלח םדומית אינו מצוי
 נם עתה ויראה לי דמלח מטי הים יש בהם השש
 טלה םדוטית וזה שכתבו דעכשיו ליכא טלח סו ימית

 מפני

 א כתכ הרטב״ם םפ״ו תיכף למים אחרונים ברהט״ז
 ולא יפסיק ביניהם בדבר אחר אפילו לשתות מימ
 אחר שנומל ידיו באחרונה אסור עד שיברך ברהמ״ז
 עכ״ל וכלשון הזד, כתבו הטור והש״ע בסי׳ קע״ט
 וכ״כ רש״י בברכות (מ״נ י) דתיבף לנט״י דמים
 אחרונימ ברכה ולא יאכל כלוט עד שיברך על טזונו
 עכ״ל ומכל זה משמע דרק להפסיק באכילה ושתייה
 אטור אבל דיבור לא הוי הפסק (נימ !מגיא ר״ש קעינ1)
 ואפילו למאן דם״ל בר״ס קס״ו דבין נם״י להמוציא
 אסור להפסיק בדיבור מ״מ במים אחרונים מותר
 והטעם נ״ל דהפםק דיבור לא שייך אלא כמקום שיש
 ברכה וצריך להסמיך הברכה להמעשה ובמים אחרונים
 ליבא ברכה ובמים ראשונים קבעו חכמים שלא
 להפסיק בין ברכת ענט״י ובין ברכת המוציא אבל
 בטיס אחרונים טה שייך הפסק בדיבור ובשלטא
 אכילה ושתייה אסור טשום דאזלא לה ברכת הטוציא
 אחר הנטילה אבל הדיבור לטח יאםר (והמגיא נר״ש
 קעיט הלק על הניי עיש ולפמיש לנרי הניי צולקיס והא
 לאין משיחין על נוס של נרנה נסי׳ קשיג משוס ננול הניס

 הוא ולא משוס השסק)!
 ב טיס אחרונים םטכו רבנן אקרא כם״פ אלו דברים
 והתקדשתם אלו טיס ראשונים וחייתם קדושים
 אלו טיס אחרונים ע״ש והחטירו בטים אחרונים
 יותר טכראשונים דבטחנה פטרו טטים ראשונים ולא
 טטים אחרונים בדאיתא םפיק דעירובין ע״ש ואטרינן
 בחולין (ק״ה י) טים ראשונים טצוה טים אחרונים
 חובה מפני שיש מלח םדומית שמטמא את העיניט
 י ויש סכנה אם לא יטול ידיו ולכן מפגי שהוא סכנה

 לא הקנו ברכה (רמנ״ס)!
 ג ועפ״ז כתבו רבותינו בעלי התום׳ והביאם הטור
 דעכשיו לא נהנו בטים אחרונים טפני שאין טלח
 םדוטית טצוי בינינו וכבר הקשו הרא״ש ותר״י םפ״ח
 דאיך אפשר לוטר כן דא״כ טד, שייך קדושה בזה
 דדרשינן טוהייתם קדושיט אלא וודאי דטעט הסכנה
 הוא טעם נוסף על קדושת הטצוה והקדושה היא
 להעביר הזוהמא מהירים שהן טזוהטות טהאכילה
 וידים מזוהמית פסילות לברכה וכשם הגאון כתבו
 דהטכרך שצריך להזכיר את השם הוה נטילתו מצוה
 ששום קדושה וליהססובים הוא רק משום סכנה ע״ש
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 םימן קפא קפב השלחן
 נקיים (שס שק״ז) ואין מברכץ ברנה על מים אחרונים
 כמו שנתבאר ואין צריכץ ניגוב והרמב״ס כתב דצריך
 ניגוב וכתבו דרק המברך צריך ניגוב שמנגב ואח״כ
 מברך אבל בל המסובין אין צריך ניגוב (מנ״א שקיו

 נשם היש״ש) :
 ח כתב הכלבו בשם הראב״ד אלו דברים שבין מים
 ראשונים למים אחרונים ראשונים צריכים רביעית
 ואחרונים כדי שידיח בהם את הירים ראשונים אין
 נוטלין אלא מתוך כלי ואחרונים מיל דבר וא״צ כח
 אדם ואין החציצה פוסלת בהן וכל מים כשרים
 לאחרונים אף שנעשה בהם מלאכה אף שהן עבורין
 הו בה ואפילו אין (נציל) פרה שותה מהן ואפילו חמי
 מבריא שהן מרין ראשונים אין נוטלין לחצאין אחרונים
 נוטלין לחצאין ראשונים כששפשף בגופו או בכותל
 צריך נטילה אחרת ולא באחרונים עכ״ל וכל דנרים
 אלו הן להלכה (א״ר סקי() ודע שראיתי שיש מקפידים
 שלא יהיה רביעית במימ אחרונים רק פחות מרביעית
 דווקא ולא מצאתי זה בשום מקום וכמה מגדולי הדור
 שלא נהגו כן ונוטלין מרביעית ויותר מרביעית

 (ושמעתי איזה נ1עס נזה ילא נתקבל אצלי):

 ט המברך נוטל ידיו תחלה במים אחרונים דכיון
 שמכבדין אותו בברכה טכבדין אותו גם בנטילה
 בד״א כשהם עד חמשה עם המברך רשיערו חכמים
 שבמשך זמן שיטלו הארבעה יעיין בלבו בד׳ ברבות
 של ברהמ״ז שלא יטעה בהן ולכן כשהן יותר מחמשה
 אין מדרך ארץ שהוא יטול וימתין עד שיטלו כולם
 ועוד דלבתחלה אינו בראי להפסיק כל כך דתיכף
 לנטילה ברכה ואע״פ שבארנו בסעיף א׳ רריכור לא
 הוי הפסק וכ״ש שת־קה מ״מ אין כדאי לעשות כן
 לכתחלה ולכן יתחילו השאר ליטול ידיהם ואין מכבדין
 זא״ז ליטול מקודם דאין טכבדין בירים מזוהמות אלא
 יטלו בסדר כפי שיושבין סביב השלתן ער שיניע לתמשה
 ואז יטול המברך ואח״ב הארבעה מטעם שנתבאר
 ונוהגים לומר על נהרות בבל קודם מים אחרונים
 ובשבת ויו״ט וד״ח אומרים שיר המעלות בשוב וגו׳:

 ת סעודה

 104 ערוך הלכות סעודה
 מפני שבמדינתם היו אוכלים ממלח שחוצבים בהרים
 ונם עתה שם כן הוא אבל במדינתינו הרבה שאוכלימ
 ממלח המים ויש בזה חשש מלח סתמית וגם בזוהר
 פינחס (ד׳ מרו י) הזהיר על זה וכל המקובלים
 הזהירו על זה (מג״א שק״י) ובתשו׳ מן השמים לאחד
 מהקדמונים מבואר שבל המקיל במים אחרונים מקילים
 לו מזונותיו מן השמים ולכן יש ליזהר בזה מאד וכך
 גוחנים כל יראי ה׳ ויש לכל בעה׳׳ב להזהיר לבני

 ביתו שיזהרו כזה:
 ו אם אין לו מים לראשונים ולאחרונים ראשונים
 עדיפי כיון דבאחרונים יש מקילים כמו שנתבאר
 ומ״ם בשבת בסעודה שנייה שאם ימול מים אחרונים
 לא יהיה לו מים ראשונים לסעודה שלישית מבטל
 הסעודה השלישית ונוטל ידיו עתה לאחרונים כיון
 שכבר נתחייב בה (מג״א נשס נ״י) ואם יש לו כוס
 של ברכה מוזגין הכוס ואח״כ נוטלין לידים םים

 אחרונים (שס):
 ז מים אהרוגים אין גוטלין על גבי קרקע מפני
 שרוח רעה שורה עליהם אלא בכלי ומ״מ אין
 לטבול ידיו בתוך הבלי רק לשפוך מהכלי על הידים
 כמו בראשוגים ורק כמים אמצעיים בין חלב לבשר
 או כין דנים לנשר מותר לטבול ידיו בתוך הכלי
 למי שנוהג בה ולא נראשונים ואחרונים ואם אין לו
 נלי ישפוך על הרצפה דרק על קרקע שורה רוח רעה
 ולא על רצפה ואם אין רצפה בביתו נוטל על עצים
 דקים וביוצא בהן שיהיה איזה הפסק בין המים
 להקרקע ואם גם זה אין להשיג יטול על הקרקע
 במקום שאין דרך בגי אדם להלוך שם ויכול ליטלם
 תחת השלחן שאינו מקום הילוך (מנ״א) ואין נוטלין
 בחמין שהיד נכוה בהן מפני שמפעפעין את הידים
 ואין מעבירין את הזוהמא והעיקר ליטול בצונן (מנ״א
 סי,*ג נםס רש״ל) וא״צ ליטול אלא עד פרק שני של
 אצבעות דער שם מניע הלכלוך של המאכל וצריך
 שישפיל ראשי אצבעותיו למטה כדי שתרד הזוהמא
 ונוטלים מים אחרונים בכל מיני משקין וכן במים
 הפסולים לראשונים כגון שנעשה בהם מלאכה ואינם

 סליק הל!

ן ו ז מ ת ה כ ר ת ב ו כ ל  ה
ב דין כוס של ברהמ״ז ושלא יהי׳ פגום. ובו ט׳ סעיפים : פ  סימן ק

 א הרמב״ם בםפ״ז מברכות פסק דברהמ״ז אינה אבל הרא״ש והטור פסקו שצריך בום אפילו ביחיד
 טעונה כוס וכן הוא דעת הרי״ף בפ׳ ע״פ ע״ש וכן פסקו התום' בפסחים (ק״ה ׳) ע״ש וכן פטק
 ובן פסק הרשב״א בברכות (נינ י) וכן פסק הסט״ג הרשב״ם וכן פםק רבינו יונה בספ״ז דברכות ויש
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 םיטן קפג השלח{ גג 105
 אלו לברך על השכר אין למתות דהא י״א דאינו
 מעון כוס כלל ועוד דהא עיקר חמר מדינה הוא
 שכר וקוכעין הסעודה עליו ואע״נ דיץ נמצא בעיר
 ט״ט לא מקרי מצוי לדבר זה שהוא ביוקר וא״א
 לקנות יין בכל סעודה לברך עליו אמנם טצוה טן
 המובחר לכרך על יין ויש טדקדקין כשמברך ביחיד
 על היין שלא לאחוז הכום בידם רק טניחין אותו על
 השלחן לפניחם ונכון טנהנ זה ע״ד הקבלה עכ״ל :

 ף, ויראה לי דזה שכתבו רכוס ברהט״ז אינו אלא
 על יין לא דטי לטעם של קידוש שאינו אלא על
 היין כט״ש בסי׳ רע״א דבקידוש יש קרא דזכוד את
 יוט השבח לקדשו זכרהו על היין (פסחים ק״י •)
 חכירה כחיב ביין נזכירה דודיך טיין (תיס׳ שס)
 ואפילו להסוברים דאםטכתא בעלטא הוא כטו
 שיתבאר שם ט״ט אםטכתא איכא אבל בברהט״ז לא
 אמרו בש״ס יין אלא טעונה כוס ואמנם הטעם הוא
 משום דאצלם היתד. רוב שחייחן יין (שבת ע״ח י)
 ובפסחים (ק״ז י) קללו דחיהוי שקיוחיח שיברא מאן
 דםקדש אשיכרא ונס עחה בא״י ובבבל רוב שתייתן
 יין והוי חמר מרינה ולא כן אצלינו ואף שכר אין
 ידינו משנת ורק עשירים שותין שכר חדיר ואצלינו
 נראה ריי״ש הוי חמר מדינה אך נמ זה א״א מתרי
 טעמי האחח שהוא ביוקר ועוד דאינו יפה לשחייח
 אחר האכילה כידוע ויש מקילימ אצלינו לברך על
 בום בארש״ט שקורץ קווא״ס בלשונינו אך לא ראינו
 מי שעושה בן אבל על מי דבש שקורין טע״ד וודאי
 דנכון לברך עליו ועל לקרי״ץ אץ לברך (מגיא סק״ב)
 וכן אין לברך אצלינו על מי לימענא״ד או סעלצי״ן
 דהם מים בעלמא וזה שכתבו דביחיד אין לאחוז
 הכוס בידו כבר כתבנו שיש מנמנמ בזה ואפילו
 להסובר כן אינו אלא ביין ולא בשארי משקים (נ*ח

 ימג״א סק״י):
 ן כל כוס של ברכה כמו כוס של ברהט״ז ושל קידוש
 והבדלה כשטעמו מקצח מהכוס אע״פ שעדיין
 נשאר בו רביעית ויותר פסול וכך אטרו חז״ל (ניב •)
 טעמו פגמו דהוי כשיורי כוס (רמב״ס בסכיס משבת)
 והוי כמום בבהמה ועל זה נאמר דקריבהו נא לפחתך
 (לביש) ויש להסתפק אם זהו דווקא למאן דס״ל
 ברהט״ז טעונה בום או אפשר דאפילו אם א״צ כוס
 מ״מ כשמברך על הכוס צריך שלא יהא פנוט כמו כל
 עשרה דברימ שנאמרו בכוס של כרבה שבחב הרמב״ם
 ספ״ז וז״ל אע״פ שאין כרהמ״ז צריכה יין אמ בירך
 על היין צריך שידיח ובו׳ ע״ש אך מזה נופה ראיה
 טדלא כתב שלא יהא פנוט ובקידוש כפכ״ט משבת
 כחכ שלא יהא פנום ש״מ דטשום דם״ל דברהט״ז
 א״צ כוס לכן לא חיישינן לפגום ופלא שהרי״ף לא
 הזכיר כלל דין פגוס לא כפ״ח דברנות לעניין כום

 של

ך הלכות ברהמ״׳ ץ ך  ן

 טרבותיט שפסקו דרק בזימון טעון כוס (הגהמ״י פס
 נשם דיי ויטני אלחנן עיש) וכן הוא בזוהר פנחס (ד׳
 רמ״י) ח״ל ובנין דא פחוח משלשה לא צריך כוס
 לשלשה צריך כוס ע״ש (יכ״כ הב״י בשם מדרש הנעלם
 יית) וכחבו שהחוששים לזה כשמברכין ביחיד
 מעטידין הכוס על השלחן ואין נוטלין אוחו בידיו
 (ביי) ויש מי שמנטנם כזה דאטו לפי הזוהר אסור
 ליטול כוס ביחיד חזוהר אמר שא״צ וא״כ למה לא
 יטול הכוס כידו (ב״ח) אמנם בטדינתינו לא נהגנו
 בכוס כלל כי היין וכן שארי משקים ביוקר אצלינו
 וכל שחייחינו הוא מים כידוע וכפי הגראה חפסנו
 לעיקר כדיעה הסוברח שא״צ כוס וטיט יש טדקדקיס
 בשבתות וי״ט כשיש זימון לברך על הכוס אם

 אפשר להשיג ז
 ב רביגו הב״י בסעיף א׳ הביא כל הריעות וכתב
 דלמאן דאטר צריך כוס צריך לחזור עליו ואם
 אין לו כוס לברך עליו לא יאכל אם הוא מצפה
 ואפשר שיהיה לו אפילו אם צריך לעבור זטן אכילח
 אחת ולפ״ז אם שנים אוכלין יחד צריך לקחח כל
 אחד כוס לברהט״ז עכ״ל וכיב הטור והביא ראיה
 מהבדלה ע״ש ואין זה דמיון דקודם הבדלה אסור
 לאכול אבל קודם הכוס הא מותר לאכול וכשאח״כ
 אין לו כוס מה יעשה (מגיא סקיא) אמגם מדמציגו
 בפסחימ(ק״ב:) במוצאי שכח כשאין לו כוס לברהמ״ז
 אוכל בלא הבדלה ומבדיל על הכוס של ברהמ״ז ע״ש
 הרי דכוס חמיר כל כך עד שהחירו לו לאכול קודם
 הנדלה וכ״ש דבלא זה אין לו לאכול כשיהיה לו
 במשך הזמן נוס ועתה אין לו דצריך להמחין(א״ר)
 (ימה שהקשה המג״א מפסחים ק״ה • לא ידענא מאי ק״ל הא
 שס לא מיייי כלל לעניין ברהמ״ז ואולי ס״ל דאין שעין כיס
 אי שיש לו לבהמ״ז ימעירינץ מ׳: אדרבה משמע דלא יהיה

 לי כיס כלל יאין שייך המתנה ע״ש ידי״ק):
 ג דבר ברור הוא שאפילו למאן דס״ל דאיגה טעוגה
 כוס מ״מ הידור מצוה הוא לברך על הכוס וכש״ם
 משמע שהם כולם היו גברכים על הבוס מפגי שיין
 היה אצלם בזול ולכן בהמריגוח שיין מצוי ובזול
 וודאי ראוי לכל ירא ד׳ לברך על הבוס ובפרט כשיש
 זימון ובמדיגתיגו א״א מפגי שאין לגו יין וגס היין
 שאגו עושים מצימוקים הוא ביוקר ואף גם שכר
 ביוקר ואין ידיגו משגח ליקה לכל סעודה כוס של
 ברכה אך העשירים ששוחים שכר בבל סעודה וודאי
 דלהם נאה לברך על הכוס והשומע יחברך מן השמים!

 ד וכחמ רבוחינו בעלי הש״ע בסעיף ב׳ בוס של
 כרהט״ז איגו אלא של יין ולא משארי משקים
 אפילו קבע סעודתו עליהם ואם אין יין מצוי באוחו
 טקום והשכר או שארי משקין הוי חמר מדיגה
 מברכיט עליהם חוץ מן המים ומה שנוהנין בטדיגוח
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 הביטול צריך למקצת היין שהפה נגע בו דהיין
 שלטטה לא נפגם דהרי טטעם וה די בהוספה מעט
 יין כט״ש ובאטת א״צ להחויר כל הכום להקנקן אך
 יש טגטגטים דרק בדיעבד טהגי תקין וה (מנ״א סק׳׳ש)
 אבל לכתחלה יוםיף טעט יין ואח״כ ישפכגו להקגקן
 ואח״כ יםלא בום של ברכה טהקגקן וטעטו של דבר
 כי אגו צריכין לתקן הפגם בהכום כמו שהפגם היה
 טן הכום וכן אנחנו נוהגים לעשות כן ונכון הוא
 ולאו דווקא בהוספה מעט יין נתקן דה׳׳ה בטים או
 בשארי משקין שאין מקלקלין את היין אך מים עדיפי
 טפי מפגי שמויגת היין הוא במים (עמג׳׳א שק״״א)
 ולכן אפילו יש לו עוד יין יכול לתקגו בטיס אם
 היין לא יתקלקל בריבוי הטיס ורק שהטיט לא יהיו

 פגומים כם״ש :
 ט וכתב רביגו הכ״י כסעיף ד׳ אם היו כוםות
 הםםובין פגומין צריך לתת מכום הברכה לתוכם
 וי״א שאיגו צריך עב״ל כלומר שדרכן היה שיהיה
 כוס לכל אחד מהמסובין והמברך מוציאם וכל אחד
 שותה מכוםו וממילא דצריך שגס כוסות של המסובין
 לא יהיו פגומין ולכן צריך לשפוך טעט מבוםו
 לכוסותיהם ופשוט הוא שישפוך קודם שישתה (ש״ז
 סק״ד) דאל״כ הא גס כוםו געשה פגום לדידהו והי׳׳א
 שא״צ ם׳׳ל דלא קפדיגן אפגום רק בכוס של המברך
 ודע דדעת רשב״ס בפסחים שם מדאוםר הש״ם לשון
 קפידא על פגום ש״מ דאין עיכוב בדיעבד ואם אין
 לו במה לתקנו יכול לכרך אפילו כשהוא פגום ואין
 לומר דהא יכול לתקנו בקצת מיס כמו שנתבאר די״ל
 כנון שיתקלקל אם יוסיפו מים (p״t שק״ז) ויש חולקין
 על הרשבי׳ם מיהו כדאי הוא הרשב״ם לסמוך עליו
 בשעת הדחק (עור וש׳׳ע שעיף יי) ולפי מה שבארנו
 פשיטא שנם דעת הרי״ף בן ובבהמ״ז נס דעת

: ׳  הרטב״ם כן כט״ש בסעיף ו
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 של ברכה ולא בע״פ לעניין קידוש והבדלה וצ״ע ו

 ז פגים לא הוי רק אם שתה טהכום אבל אם שפך
 מהבום לתוך ידו ושתה טמד, שבידו לא מקרי
 פגום דכםו שיש אנשים אםטניםים שקשה להם לשתות
 טמה ששתה חבירו בפיו בטו כן הוי פנם לעניין בום
 של ברבה ובלא שתה מהכום בעצמו לא שייך
 אסטניםת כמובן וכמו כן לא שייך פגם מה ולפ״ז
 היה נראה דדווקא בשדיבק פיו אל הכוס כדרך
 השותין אכל כשפתח פיו ושפך מהבום לפיו בלא
 גגיעת פיו להכום לא הוי פגום אלא שראיתי לאחד
 מהגדולים שלא בתב בן (הגר״ו) ולאו דווקא בשתייה
 מבוס הוי פגום דאפילו כששתה מהקגקן הוי פגום
 ואפילו מחבית קטנה אבל אם שתה מחבית של עץ
 גדולה אין להקפיד ויש שמקפידים גם על וה ולכן
 יש ליוהר לכתחלה (מג״א שק״ה) ויש מי שמחמיר כל
 בך בפגום דאפילו כשצריך למווג היין במים אם
 המים פגומים אסור למווג בהן את הכום והטעם
 משום דבל דבר פגום איגו עולה לדבר שבקדושה
 ואל תתמה למה לגו טעם פגוט והא גחםר מהכוס
 ואפילו הכום מהזיק יותר מרביעית מ״מ הא אינגו
 מלא ואחד םתגאי הכום הוא שיהא מלא כמו שיתבאר
 די״ל דכיכולת לשפכו לתוך בוס קטן מוח (מג״א
 סק״ו) או כגון ששתה טעט טוער דעדיין הוא טלא
 (ש״ו שק״ג) אמנם יש תקון לוה בטו שיתבאר לפגיגו!

 ח כיצד הוא תקונו של בום פגום שיוסיפו עליו
 מעט יין דהפגם הוא מפני ששתה ממנו וכשחוזר
 ומוסיף עליו נתקן בכך כמו בפגימת המזבח שםותמין
 את הפגם ונתקן בכך וכן אס החזיר היין שבכוס
 הפגום להקנקן נתבטל ברוב וכשר ויראה לי דאפילו
 אס היין שכבום יותר טהיין שכהקגקן ג״כ בטל דעיקר

 סימל מפנ כל הדינים שיש בבום של ברהמ״ז. ובו ח׳ סעיפים:
 דווקא הדחה ושטיפה בטיס בכל עגיין ע״ש (עג״י
i'f!שכתנ נשם המרדני והר״י שנן נהגו העולש ונתנ דנניןי 
 ע״ש ותמיהני שלא הניא דנרי הזוהר שמצריך נן ודו״ק):

 ב וחי אין פירושו בלא מזיגה דזה א״א בייגות שלהם
 שהיו חזקיס וא״א לשתותן בלא מזיגה אלא דה״פ
 שיתגו חי מהחבית לתוך הכום וכשמגיע לברכת על
 הארץ ועל המזון יתן לתוכו מים למזיגה ולמה
 בברכת הארץ כדי להודיע שבח הארץ שיינותיה
 חזקות וצריכים מזיגה במים ואע״פ שמברכין בח״ל
 מ״מ מדאינו מוזג עד ברכת הארץ מוכח דכוונתו
 לשבח הארץ ובייגות שלגו שא״צ מזיגה א״צ למוזגו
 כלל (יננ״י נתנ דנקצת מקומות נהגו תמיד למזוג שיש נזה

 עניין

 א אםרינן בםפ״ז דברכות עשרה דברים נאמרו בבום
 של ברכה הדחה ושטיפה חי וטלא עיטור ועיטוף
 נוטלו בשתי ידיו וניתנו ביטין וטגביהו טן הקרקע
 טפח ונותן עיניו מ וי״א אף טשנרו בטתנה לאנשי
 ביתו א״ר יוחנן אנו אין לנו אלא ד׳ בלבד הדחה
 שטיפה חי ומלא ותניא הדחה מבפנים ושטיפה טבחוץ
 כלומר דלא לבד שמבפנים יהיה הכום נקי אלא אפילו
 מבחוץ ותניא בתוספתא דאם קנחו יפה שפיר דמי
 כלומר דלא בעינן דווקא הדחה ושטיפה במים
 דהעיקר שיהיה נקי ולבן אם קנחו יפה די בזה וכן
 אם הוא נקי בלא״ה איצ כלום (נ״י) ויזהר שלא
 יהיה בו שיורי כוסות כלומר מה שנשאר משיורי פת
 שטבלו בחמס ובזוהר פנחס (ד׳ רמ״ה:) משמע דצריך
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 שכתב שנכון שהכום יעמדנו על פיסת היד והאצבעות
 יםובט להכוס זקופות ולא יעמידנו על האצבעות
 (שם נשם שליה) ויש מצריכים דווקא על האצבעות
 (הגרי! נשם נגיד ומצוה) ורבינו הרט׳׳א םעיף ד׳ פסק
 דדווקא שתנע השמאל בבום אםור אכל יכול להניחה
 ת״י ימינו שתסייע לימין ומגביהו מהקרקע טפח אמ
 הוא יושב על גבי קרקע ואמ הוא יושב על השלחן
 מגביהו מן השלחן טפח כדכתיכ כומ ישועות אשא
 וגו׳ וכדי שיהא גראה לכל המסובין ויסתכלו בו
 (פור) ונותן בו עיגיו שלא יסיח דעתו וכתב רביגו
 הרמ״א דלכן אין לוקחין לכוס של ברכה כלי שפיו
 צד שקורין גלו״ק גלא״ז לכרך עליו שאין יכול
 להסתכל כהיין ויש שהשיגו עליו דהכווגה להסתכל
 כהכיס ולא מהיין (ט״ז סק״ל ומנ״א סקי!) ויש עוד
 טעמ משומ דמצוה לשתות כבת אחת את הכוס של
 ברכה ובבלי צר א״א (ד׳מ) והשינו נמ על זה
 דהעיקר שלא יבנם למיעיו מעט טעט ולא לנרונו
 ויכול לשפוך לגרונו מעט מעט ולא יבלע עד שישפוך
 רובו(שס) ובזוהר שם משמע להריא דההםתכלות הוא
 בהיין שכבום ע״ש וטשגרו לאשתו שתשתה טמגו

 אפילו איגה אוכלת עטו על השלחן:
 ן והגה ר׳ יוחגן אטר אגו אין לגו אלא ד׳ ובן
 טבואר טהרטב״ם םפ״ד ע״ש אבל הטור כתב בשט
 הגאוגים דצריך כל הי׳ דברים כיון דטציגו ר״פ ורב
 אשי דבתראי גינהו עבדי עיטוף דלא כר״י קיי״ל כן
 ואגן עבדין כולהון לכד עיטור (פור) ודע דאפילו
 לטאן דם״ל רברהט״ז אין טעון כוס ט״ט כשטברך
 על הכום יש לגהוג באלו הדברים שכן פםק הדטב״ט

 שם ע״ש:
 ז הטבדך טיד שקבל בידו הבום של ברכה אסור לו
 לדכר כדי שלא יטיח דעתו טהכוס והמסובין גכון
 ג״כ שלא ידברו אז אך טדיגא אין עליהט איסור
 לדבר דק טשהתחיל הטברך לברך ולא טיבעיא
 בשעה שהוא טברך דאי טחוייביט להטות אזגט
 ולשטוע ואט לא שטעו או שחו שיחה בטילה דאין
 יוצאין ידי חובתם אלא אפילו בין כרבה לברכה
 כשהסברך שותק אין להם לדבר ואם דיברו אז א״צ
 לחזור ולברך ואפילו המברך עצמו אס שח בין כרכה
 לברכה א״צ לחזור ולברך אבל אם הפסיק בדיבור
 באמצע הכדבה צריך לחזור ולברך ואם הפסיק
 בשתיקה אפילו שהה כדי לגמור את כולה א״צ
 לחזור לראש ועמ״ש בסי׳ ם״ה ודע רכל זה הוא
 לפי מגהגמ כפי עיקר הדין שכולמ שותקימ ויוצאימ
 כברכת המברך אבל אגחגו מברכימ כל אחד בפ״ע
 ורק מסיימים הברכה קורם המברך כרי שיעגו אמן
 מפגי שאין אגו יכולים לסמוך על השמיעה וכמ״ש
 בסי׳ ג״ט וגס רבינו הב״י כתב בסעיף ז׳ נכו,, הרכד
 שבל אחד מהמסובין יאמר בלחש עמ המברך כל

 ברכה

 ערוך הלכות ברהכ
 עניין «*& הקבלה עיש דמים הוא משל ונא להמתיק היין

 שהוא אלום):
 ג והמים יתן בתחלת ברכת הארץ כשמתחיל לומר
 נודה לך וכו׳ (ניי) ור״ת פי׳ דחי פירושו מזונ
 ולא מזוג כלוטר דנט בהתחלה יטזונ טעט אך בברכת
 הארץ טוםיף עוד טעט טיס וטםוגית הש״ם פי׳ כן
 ע״ש וכן טבואר טלשון חרטב״ם ספ״ז שכתב וכיון
 שהניע לברכת הארץ נותן לתוכו טעט טיט ע״ש
 ובאטת גראה שגם מטעם אחר בהכרח לפרש כן
 דאל״כ היאך טתחיל לברך על בום שאיגו טלא אבל
 אם גאטד טעט טיט א״ש דטקודם הוי ג״כ כטלא
 אלא שטוםיף טיפין טים ושיטה ראשוגה היא טהרי״ף
 ובאטת יש טי שאוטר שגם כווגת הרי״ף כן הוא
 (ניח) ורש״י ז״ל פי׳ חי שימזגגו בהכום ולא שיטזונ
 בכלי אחרת וישפוך לכוס של ברכה דבעיגן שהיין
 חי כטות שהוא יבא להכום ובו יטזגגו במים עול ,פי׳
 חי שיוציאנו מהחבית סמוך לברכה ע״ש ואצליגו
 שאין לגו חכיתין לכל אחר ישפוך מהקגקן סמוך
 לברכה ואמ שולח להמוכר יין שאצלו יש הבית יין
 ישלח סמוך לברכה ויש מפרשימ רחי קאי אבוס
 כלומד שהכום יהיה שלם ולא שבור רכבלים אמריגן
 שבירתן זו היא מיתתן ולכן כשהוא שלם מקרי חי
 ואפילו השבר הוא בתחתית הכלי כלומד בהבםיס
 של הכלי ג״כ איגו גבון אלא בשעת הדחק ומלא
 הוא כפשוטו שהכוס יהיה מלא וכל המברך על כום
 מלא גותגימ לו גחלה בלי מצדים שגאמר ומלא
 ברבת ד׳ ים ודרום ירשה וגוחל שגי עולמים חעוה״ז
 והעוח״ב (נמ׳ שס) ובחי גבון לצאת כל הריעות (שיר)
 אם אפשר אטגט כייגות שלגו כמעט א״א דכשיתגו

 מעמ מים יתקלקל לגמרי:
 ד עיטור רב יהו, ה הוה מעטר ליה בתלמידימ שהיה
 מושיב תלמידיו סביבותיו בשעת הברכה רב חסדא
 טעטר ליה בגטלי כלומר ככוסות םביב הכומ של
 ברכה ועיטוף ר״פ מעטף ויתיב רב אשי פריט טידרא
 ארישיה וכתבו רכל ירא שטיט לא יברך בחטצגפת
 הדק שעל ראשו רק ישיט הכובע על ראשו (מגיא
 סק״ה) ובן הטגהג אבל בזוהר שם טפורש כדי שלא
 יברך כגילוי ראש ע״ש ויש גוהגים גם עיטוף בבגד

 העליון (שס) ולא ראיגו ולא שטעגו טגהג זה:
 ה ומקבלו בשתי ידיו בדי לחראות חביבות הטצוה
 שטקבלו בכל כחו ובשטתחיל לברך גוטלו בימיגו
 כדי שלא ידאה עליו כמשוי והימין היא עיקרית ולא
 יסייע בשמאל אפילו להחזיק יר ימיגו בידו השמאלית
 איגו גכון אא״כ א״א לו באופן אחר ואמ המברך תא
 איטר יד אוחזו ביטיגו שהוא שמאל כל אדמ ואסור
 ליטול הכום בבתי ידים שזהו גגאי לכוס כאלו איגו
 רוצה לאוחזו ביד עצטו ולכן אט לובש בתי ידיט צריך
 לחלצן בשעת ברהט״ז בשטברך על הכוס ויש טי
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 בירכו בהליכה יצאו אלא שלא עשאו מצוה מן המובחר
 ורק כשהיה מהלך בדרך ואוכל מכרך כשהוא מהלך
 לכתחלח וא״צ לישב לפי שאין דעתו מיושבת עליו
 ואתי למטרד ואפור לכרך ברהט״ז כשהוא עומק
 במלאכתו ויתבאר בשי׳ קצ״א וי״א דגמ; ברבת מעין
 שלש צריך לומר מיושב אע״פ שהברכה היא מדרבנן
 ויש סמך מן התורה לישב בשעת ברהמ״ז דכתיב
 ושבעת וברכת שב עת וברכת (חוס׳ ספאיד) ולעניין
 להפסיק באמצע הפרק או בין פרק לפרק י״א שדינה
 כתפלה ואסור להפסיק בכל עניין אלא מפני הסכנה
 וחמירא מק״ש ואינו טובן הטעם למה תהא חמורה
 מק״ש וברור הוא דהטוב והטטיב אינו בכלל זה שהוא
 מדרבנן (והגריז נתן עעס קצת ואינו מספיק עיש ונראה

 מם לרמוז נעיניו אסור נגרהמיז כיון דמדמינן לתפלה) •

 מי ששכח ולא בירך. ובו ט׳ סעיפים:
) וכל המחמיר בזה אינו אלא ר י א  אחרת (ע״ז ססקיא י
) ואין חילוק ר י א  מן המתמיהין וגורם ברכות לבטלות (
 בין שוננ למזיד דבשניהמ יחזור למקומו ויברך ואמ
 לא עשה כן אלא שבירך במקומו יצא וכבר נתבאר
 בםי׳ קע״ח דדבריט הטעונים ברכה במקומן דינמ שוד!
 לפת ולכן נמ באלו מחוייב לחזור למקומו ולברך
 אפילו בשוע ואפשר דבאלו יש לסמוך ע״ר חרמב״מ
 שבשוננ יברך במקוס שנזכר וכן נלע״ד עיקר (דזהו
 כסיס שמא קיייל נהרמניס ואתיל נהטור שמא רק פת טעון
 כרנה כמקומו והגס שמהמגיא סק״ו לא משמע כן עיש מימ

 נראה כן ודויק):
 ד וכתב רבינו הב״י בסעיף ב׳ בד״א כשאין לו פת
 עוד אבל אמ יש לו פת עור יאבל כמקום השני
 מעט ויברך ךק שלא יהא רעב מאכילה ראשונה עכ״ל
 בלומר אפילו אכל שטה פחית ממית מ״מ כיון דנמר
 האכילה שם יכול לברך שמ כמ״ש בסי׳ קע״ח אמנם
 זהו לדעת הרא״ש אבל להרמב״מ נתבאר שמ דצריך
 ברכה תחלה על מה שיאכל וברכה למפרע על מה
 שאבל ע״ש וגמ כוונת רבינו הב״י בן הוא דמשום
 דמקודמ אמר ואמ בשוננ להרמב״מ יברך במקומ
 שנזכר ולחר״י והרא״ש נמ הוא יחזור למקומו ויכרך
 לזה אומר בד״א וכו׳ כלומר דלהרמב״מ הרי יכול
 לברך שם ולהר״י והרא״ש מהני שיאכל במקומ השני
 וזה שכתב ובלבד שלא יהא רעב מאכילה ראשונה
 הוא פשוט דאמ בבר עבר זמן רב מאכילתו לא שייך
 ברהמ״ז עוד (ודברי המג״א סק״ג אינן מונניס כלל כמ״ש
 הפמ״ג והמחהיש עיש ועיקר קושיתו ליק כלל לפשיטא להניי
 אללעיל קאי ללעת הראיש ודע לאס על שינא למקומו
 יתעכל המזון לכל הליעות ינרך נמקוס שהיא נזכר ולויק) ז
 ך! אבל ואינו 1ודע אם בירך ברהמ״ז אם לאו צריך
 לברך מספק מפני שהיא מן התורה וםפיקא

 דאורייתא

 108 ערוך הלכות־ ברהטי׳ז
 גרבה וברבה אפילו החתימות ויקדים לסיים קודם
 המברך כדי שיענה אמן עכ״ל ויש נוהגימ שעד הזן
 את הכל יוצאים בברכת המברך שזהו עיקר ברכת
 הזימון וכן עיקר (מגיא סקי״נ) ומ״מ לא נהגנו כן
 וכתבו שאין נותנין מם של ברכה אלא לטוב עין
 (סיז לסוטה) שוגא בצע וגומל חסד בממונו (רשיי)
 שגאמר טוב עין הוא יבורך אל תקרי יבורך אלא
 יברך (גמ׳) ואט אין איש בזה יברך הגדול שבהט!
 ח כרהמ״ז איגה אלא מיושב בין שאכל כשהוא
 מהלך בבית ובין שאכל כשהוא יושב ובין שאבל
 כשהוא מימב אין לברך אלא מיושב כדי שיוכל למין
 בטוב וגמ לא יברך בשהוא מיסב שזהו דרך גאוה אלא
 ישב באימה ולאו דווקא המברך דח״ה כל המסובין
 לא ישכו בקלות ראש אלא באימה ובדיעבד אפילו

 סימן קפד דברהמ״ז במקום שאכל ודין
 א כרהמ״ז צריך להיות מיד אחרי גמר האכילה
 כמקום שאכל דווקא וכבר גתכאר במי׳ קע״ח שי״א
 שכל שבעת המיגיט טעונים ברכה במקוטמ דווקא
 וי״א שרק חמשת מיגי דגן צריכימ ברכה במקומן
 אפילו באותן שאין ברכתן המוציא אלא בורא מיגי
 מזוגות צריכין ברכה במקומן אכל אותן שברכתן
 העץ אפילו המ משבעת המיגים א״צ ברבה במקומן
 ע״ש ומה גקרא שינוי מקומ מחדר לחדר אבל בחדר
 אחד אפילו הוא גדול מאד יכול לאכול בזוית זו
 ולברך בזוית אחרת וגמ מחדר לחדר כשרואה מקצתו
 הוי כחד טקוט ואמ אכל על דעת לברך בחדר אחר

 מותר כמ״ש שט:
 ב ומי שאבל והלך לו ולא בירך במקומו פסק הרטב״מ
 כפ״ד דאם היה מזיר יחזור למקומו ויברך ואמ
 היה שוגג מברך במקום שהוא גזבר שם וגמ במזיד
 אם לא חזר למקומו ובירך במקומ שגזבר יצא אבל
 הטור פסק דגם בשוגג מחוייב לחזור למקומו ולברך
 אך אט לא עשה כן ובירך בטקוט שגזכר יצא אבל
 במזיד אף אס בירך במקוט שגזבר לא יצא וצריך
 לחזור למקומו ולברך פעמ אחרת . (להטור פוסק
 כניש נרפית והרמנ״ס פיסק כגיה ועתו״ס נינ: ליה נכוליה):
 ג אמגם רבים תמהו על הטור דטג״ל לומר דבמזיד
 אם בירך שלא במקומו דצריך לברך פעמ אחרת
 רזה איגו מבואר בשומ מקומ דגהי רעשה עכירה מ״מ
 ביון דמן התורה וודאי דיצא כמו בשוגג דמן התורה
 לא שייך לחלק בין שוגג למזיד כמובן וא״ב אתה
 צ״ל דרבגן מרו כן לחלק בין שוגג למזיד דכמזיד
 גם בדיעבד לא יצא וזה לא גמצא בגמ׳ בלל ולא
 אחד מן הראשוגים שכתב כן ולכן אף שיש מן
 המפרשים שגדחקו לקיים דבריו ע״פ םוגית הש״ם
 אץ הדברימ מוכרחימ כלל ולדיגא אין לברך פעמ
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ך הלכות בדהנ» סימן קפד קפה השלחן נד, 09! ח  ן
 יוכל לשער זה וב״ש באכילת פירות ושתייה ולבד
 זה לא שייך שיעור זה אלא כשאכל כל צרכו אבל
 אם אכל מעט הא אדרבא תאוותו מתגברת יותר
 ועכ״ז חייב לברך וכמה יהא השיעור בזה (עסיז סקיב

 ומניא שק״ס):

 ח והנה בנמ׳ שם איחא םי שאומר דשיעור עיכול
 הוא כדי הילוך ד׳ מילין ולפירש״י באכילה מרובה
 ד׳ םילין ולתחום׳ באכילה מועמח ד׳ מילין ע״ש אך
 זהו לטאן דם״ל שם דשיעור עיכול הוא כל זגץ
 שיצטא טחטח אכילחו אכל למאי דקיי״ל בל זמן
 שאינו רעב כט״ש אין ראיה דם״ל בן מ״מ נם אין
 ראיה שחולקין על זה ולכן באמח יש מי שאוטר
 כן דכאכילה מועטח הוא ד׳ מילין בהברעח רבוחינו
 ־ בעלי התום׳ ובאכילה מרובה כל זמן שאינו רעב
 מחמת אכילתו (מיז שם) ושיעור ד׳ מילין הוא שעה
 וי״כ חלקי שעה ומ״מ עדיין לא ידענו כמה הוא
 אכילה מרובה וכמה מועטת מיהו עכ״פ זהו וודאי
 רעד ד׳ מילין צריך לכרך ולכן אין דרך אחרת
ח ויברך י  כששהא יוחר משיעור זה שיאכל עחה ט
 ברהם״ז (מניא שם) וכן צריך לעשוח וכן בברכה
 אחרונה של שארי דברים אלא שבזה אם הסיח דעחו
 צריך לברך נם ברכה ראשונה ויראה לי בכלל
 הדברים כשיש ספק אצל האדם אם שהה כדי עיכול
 אם לאו בפח צריך לברך ברהם״ז ובשארי דברים לא

 יברך מספק (כנלעיל);

 ט שיעור אכילה לכרך ברהמ״ז הוא בכזיח בינוני
 וזהו מדרבנן ומדאירייחא דווקא כדי שביעה (מנ״א
ב דבביצה הוא מן החירה ע׳׳ש ת  סקי״ח) והלבוש כ
 ויש מן הראשונים שסוברים כן (הריי והראיה ורייו
 נמיש האירםק״מ) אכל רוב רבותינו אין סוברים כן ועוד
 יתבאר בזה בסי׳ קצ׳׳ז בם״ד (וזע דבלין ספק אס בירך
 לחייב לברך ברהמיז כמיש נס בנשים הזין נ! ועשית

 סיךז ולו״ק) 1

 דאורייתא לחומרא וזהו דווקא כשאכל כדי שביעה
 כדכתיב ואכלת ושבעת וברכת אכל אם לא אכל כדי
 שביעה חיוכו מדרבנן וםפיקא דרבנן לקולא וכשהוא
 חוזר טספק חוזר נם ברכח הטוב והטטיב אף שהוא
ב נחחייב בכולה שכן חיחה החקנה י י ח ת  דרבנן דכיון ת
 שבכל פעט שיברך ברהם׳׳ז יברך נם הטוב והמטיב
 וט״ט אינו יכול להוציא אחר שאכל ולא בירך בוודאי
 י דםפק אינו מוציא הוודאי ואע״נ דםי שאכל שיעור
 דרבנן מוציא אח מי שאכל שיעור דאורייחא זהו מפני
 שהוא וודאי עכ״פ אבל לא כשמברך מפני הספק
 (עשית בשם הפריח ובן עיקר) וע׳ בםעיף ט׳ מ״ש שם:

 ך ועוד נראה דדווקא כשאכל וודאי וספק אם בירך
 דחייב לברך אבל אס יש ספק אם אכל אם לא
ח אם לאו אינו טברך  אכל או שאבל וספק אם אכל פ
 והטעם דהא לכאורה לא שייך בזה לוטר םד׳׳א
 לחוטרא וםחוייב לברך דהא יש כננד קולא דאם בירך
ו לבטלה אל:ז דהעניין כן  טקודם הוי עחה ברמחי
 הוא דכשאכל וודאי והחיוב טוטל עליו בוודאי לברך
 ולבן בספק חורה אי אחה יכול לפוטרו טחיובא דרםי
 עליה משא״כ אם יש ספק בעיקר חיובו אי אחה יכול
 להטיל עליו לברך דשמא אינו חייב כלל לכרך
 וברכוחיו לבטלה (עבאהימ סקיו ומלעיל כתבתי וחיק):

 ן עד איטחי יכול לכרך עד שיחעכל הטזון שכטעיו
 וכמה הוא שיעור עיכול כל זמן שאינו רעב טחטח
 אוחה אכילה (נמ׳ נינ:) ומשעה שהחחיל להיוח רעב
 אע״פ שלא נחעכל עדיין לגמרי כיון שהחחיל להחעכל
 שוב אינו םברך וכן לעניין שחייה או אכילח פירוח
 אם אינו צמא או רעב לאוחם פירוח אף שלפירוח
 אחרים חאכ יברך כשאינו בקי לדעח אם נתעכלו
 ובאמח קשה לשער בזה כי העיכול אינו אלא החחלח
ר עיכול הוא זמן רב ולא פחוח מששה מ  עיכול מ
ח העיכול (מגיא סק״מ) וא״כ מי ל ח ח  שעיח אלא ה

 םיכ1ן קפה דינים בברכת המזון. ובו י״ד סעיפים!
 בכל לשון שאחה מברך אין הכוונה בבל לשון שאחר,
 רודה אלא הכוונה אם אינך מבין לה׳׳ק חברך בכל
 לשון שאתה מבין לברך (ומלשין רש״י שס שכתב לא קבע

 לו הכתוב לשין עכיל לא משמע כן ויש ליישב ולויק):

 כחוץ
 לע]
 לשון
 אימר
 חש ׳׳ס

 ב והנה בדור שלפנינו קמו עדת גזריעים
 לטדינתינו להתפלל ולברך כרהמ״ז בלשון

 ויסודם על משנה דםוטה דאלו נאםרין בכל
י הדור שהיו אז ביטלו דבריהם ואני ל ה נ  ו
 שהעדה הרעה הזאת לא ירדו לדעת חכמי

 כלל דהנה במשנה נחשבו הרבה דברים• שנאםרימ
 בכל

 א כררמ״ז נאמרת בכל לשון שנאמר וכרבת את ה׳
 1 אלהיך בכל לשון שאתה מברך (שועה ל״נ י) ונ״ל

 דזהו דווקא כשאינו מבין בלה״ק והכי משמע
ל לשון י  כירושלמי שם שאומר דלכן ברהמ״ז נאמר ב
 כדי שיורע למי הוא מברך וכן כתפלה בדי שיהא
 יודע לתבוע צרכיו ע״ש ומבואר דלכן התירו לו בכל
 לשון ואם מכין בלה״ק הלא יודע למי הוא מברך
 אלא וודאי דווקא כשאינו יודע בלה״ק ועור אומר
 שם בירושלמי לעניין מגילה דאם היה יודע לקרותה
 אשוריח ולעז אינו יוצא כה אלא אשוריח ע׳׳ש וא״כ
 גם בברהטיז ובחפלה נ״כ כן הוא וזד, שבנמ׳ אמרו
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 r סימן קפה ה^לחן
 בין בור לבור ובאמת בםט״ג(מצוה כ״ז) ליתא לדחייה
 זו רל! על חך רטנילה דפרםוטי ניםא שאני ע״ש ונם
 דחייה זו לא אבין שהרי בטנילה שט אוטר אטו אגן
 האחשחרניט בני הרטבים טי ידעינן אלא טצות
 קריאה ופרםוטי ניסא הרי שלכד פרםוטי ניםא אוטר
 נט טעט טצות קריאה הרי שיוצאיט כקריאה זו אע״פ
 שאינט טביגיט (ומלשון הרא״ש והמרדני משמע שלפגיהס
 היתה הנירסא רק משעס פרסומי ניסא עיש ונס ברמב״ס
 פ״ה הס״ו משמע להליא לא פן ופן בבה״נ וברי״ף ופן הסמ״נ

 שס כתנ נשס ר״י כדעת רש״י ע״ש):
 ל טיהו אפילו לדברי רבותינו אלה אין זה רק
 בהשוטע אכל הטברך לעצטי או הטתפלל אע״פ
 שאינו יודע כלום ט״ט יצא וב״ב הלבוש כםי׳ קצ״ג
 םעיף א׳ וז״ל וזהו החפרש בין הטברך ובין השוטע
 שהטברך יוצא בברכח עצטו אע״פ שאינו טבין כיון
 דטופם הברכה כך היא והשומע אינו יוצא אא״כ
 טכין טה שיאטר המברך עכ״ל וב״כ כמה גדולים
 (מנ״א נריס סיג ופית ופרמ״נ נריס קצ״נ) ועוד בתבו
 דטגהג העולט ברש״י דהגשיט יוצאוח בשטיעה אף
 שאין טביגות כלוט (ב״ח נסי' קצ״נ ומנ״א שס סק״ב
 וע״ש בע״ז) וכ״כ רביגו הרט״א בםפרו ד״ט שט וכן
 טבואר טדכריו בםי׳ קצ״ט םעיף ז׳ כט״ש שט ובאמת

 זהו גמ דעת הבה״ג והרי״ף והרמב״מ כמ״ש!

 ז ודע שאחד מהגדולים יצא לחלק דאף המברך
 בעצמו אם אינו מבין תיבות הברכוח שיצא מפיו
 לא יצא אפילו בלה״ק (הנריז נסי' זה) וכתב הטעם
 דכיון שאינו מכין התיבות אין אני קורא בו וכרבת
 את ד׳ אלקיך אע״פ שיודע למי מברך ע״ש ומאד
 חמוד. דכיון שיודע למי מכרך שפיר קרינן בו וברכת
 את ר׳ אלקיך כלומר שנותן שכח והודיה להאל
 יחברך והרי חסרון כוונה אינו מעכב נמ בק״ש רק
 בפפוק שמע ישראל כמ״ש בטי׳ ם׳ ובחפלח רק
 באבוח כמ״ש במי׳ ק״א ועוד אמ נאמר בן נמצא
 שכמה אלפימ מישראל אין יוצאין ידי חובתן
 כברהמ״ז וחלילה לומר כן ועוד כיון דלדעח רש״י
 והבח״נ וחדי״ף והרמב״מ נמ השומע יצא אף כשאינו
 מבין ואיך געשה פלוגתא רחוקה לדעח החולקימ דאף
 המברך עצמו לא יצא ולכן העיקר לדיגא כמ״ש ולכד
 שחעולמ חופסימ לעיקר כדעח רש״י כמ״ש שכן
 נראה פשטיוח לשון הש״ם וגמ רבוחיגו החולקימ לאו
 מילחא דפמיקא קאמרי כמבואר מדבריהם למעיין
 בהמ וכל זה הוא בדיעבד אבל וודאי לכתחלח ועיקר
 המצוד, להבין מה שאומר ומה ששומע בשומ לב וכן
 כשיצא ידי חובחו בשמיעה מאחר צריך השומע
 לכוין לצאח והמברך יכוין להוציאו וזה מעכב נם
 בדיעבד (ומיש הנר״ז דממנילה שס מונח לאין חילוק בין
 השומע וההורא לא ידעתי והרי נמנילה רק אשוממ קאי דלשון

 המשנה

 no ערוך הלכות ברחמ׳
 בכל לשון ודדיש בנמ׳ טעמימ על כל אחד למה
 הוא בבל לשון והרבה רברימ שדווקא בלשון הקודש
 ודריש בנמ׳ על כל אחד למה הוא דווקא בלה״ק עיש
 ואינו מובן דאם מצד הםכרא לא היינו אומרימ שצריך
 דווקא כלח״ק למה צריך קרא על אלו שבכל לשון
 ואם מצד הסברא היינו אומרימ שדווקא בלה״ק למה

 צריך קרא לאלו שדווקא בלה״ק:
 ג אמנם עיקרי הדברים כן הוא דוודאי כיון שהתורה
 ניתנה בלה״ק והוא ה׳־ישון המקודש שבו נכרו:
 העולם בוודאי מצוד, וחובה שבכל דבר הנוגע לתורה
 ולמצוה צריך לה״ק דווקא למי שיודע לה״ק ואף מי
 שאיגו יודע בלה״ק לא חייגו מחירימ אוחו לאמר
 בלשון אחר ולבן צריך קרא להתיר למי שאיגו יודע
 לה״ק כדברי הירושלמי שהבאגו וממילא דאין כדברימ
 אלו לה״ק לעיכובא ואפילו היודע לה״ק ועבר והתפלל
 ובירך בלעז יצא מן החורה אלא שעבר עבירה רזה
 אין םברא לומר שמי שאיגו יודע לה״ק יכול לומר
הו ז ו  בלעז לבתחלה ומי שיודע גם בדיעבד לא יצא (
 כוונת רש״י שס שהבאנו כסעיף אי) ולפ״ז צריבי קראי
 להתיר לנחחלה למי שאיגו יודע לה״ק ולאותם
 שצריך דווקא לח״ק לעיכובא צריכי קראי דאף
 בדיעבד לא יצאו ולפ״ז פשיטא דאיםור גמור הוא
 לדידן להתפלל ולברך בלשון לעז וכבר גתבאר בםי׳
 ק״א דלשון לעז צריך שיהא מועתק ממש מלשון

 לה״ק אל לשון לעז מלח במלח בדקדוק ע״ש:
 ד אם צריך להבין הלשון לקטן בםי׳ חר״צ יתבאר
 לעניין מגילה דבלעז צריך להבין ואם לאו לא
 יצא אבל בלה״ק אף אמ איגו מבין יצא הן הקורא
 והן השוטע ע״ש ורש׳׳י ז״ל למד מזח דה״ח בכל
 הטצוח כן הוא כט״ש הטרדכי בשטו בפ״ח דברבוח
 ע״ש ולפ״ז הטחפלל והמברך בלה״ק יצא אע״פ
 שאיגו טבין וכן השוטע וכן טשטע להדיא בברכוח
 (מ״ה:) דתגיא שגיט שאכלו כאחח טצוה לחלק (שכל
 אחד ינרך לעצמו) בד״א בששגיהט םופריט אבל אחד
 םופר ואחו כור טופר טברך ובור יוצא אף שחבוד

 איגו טכין כלל לה״ק!
 ה אמגם רבותיגו בעלי התום׳ שם בתבו ודל וגשים
 צ״ע אט יוצאות בברכת הזיטון של אגשים טאחד
 שאין טביגות ויש טביאין ראיה שיוצאות טדאטר
 לקמן טופר טכרך ובור יוצא וכו׳ טיהו יש לדחות
 דשאגי בור שמבין בלה״ק ויודע קצח מאי קאטר
 ואיגו יודע לכרך אבל גשימ שאיגן מביגוח כלל מצי
 למימר דלא גפקי והא דאטר כמגילה (י״ז •) לועז
 ששמע אשוריח יצא פרסומי גיםא בעלמא שאגי
 כדאםריגן התם וכו׳ עכ״ל וכ״כ שמ הרא׳׳ש והמרדכי
 וכ״כ הטור וחש״ע בסי׳ קצ״ג ע״ש ולא אבין דעת
 רבותיגו דמג״ל דחבור מבין בלה״ק והרי הרבה
 בוריט יש שאיגמ מביגימ בלל ובי חלקה הברייתא
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1 1  ערוך הלבות ברהמ׳יז סימן כ!פי׳ השלוץ גו 1
 דאולי דווקא בור שטבין טה שאוםריט ולא נשים
 שאין מבינות בלל וכט״ש בסעיף ה׳ ולכן כתב יש םי
 שאומר וזה ראיה שגם רבינו הב״י לא ם״ל כהתוס׳
 והרא״ש ובמ״ש שם (יהמג״א סקינ כתב צ*« למה כתב
 יש מי שאומר ע״ש ודבריו תמ1ר,י; כמ״ש לנסי' קצ״ג כתב
t (כעצמו כתוש׳ ורא״ש עיש לכן כתב יש מי שאומר וחיק 

 יב הטור הביא ירושלמי (תרומות ש״א) שכור מהו
 שיברך חד הסיר שאל לאליהו א״ל ואכלת
 ושבעת וברבה אפילו מרומדם פי׳ נרדם ואינו מיושב
 ברעתו עב״ל הטור והםמ״נ (מ״ע כיו) פי׳ מרוםרם
 במו אבן רומם כלומר שבור ואינו יבול לדבר כראוי
 ע״ש ובמקום אחר פי׳ דלפעםים מבח רוב שובע
 אכילה ושתייה נופל שינה עליו ואינו מיושב ברעתו
 ומ״מ אמרה תורה וברכת (כן הביא הפרישה משמו)
 ומפורש שם בירושלמי ראפילו אינו יבול לדבר בפני
 המלך ע״ש ובתפלה אינו כן כמ״ש בטי׳ צ״ט ומפורש
 בן בעירובין (ס״ד י) ואף נם בשתוי בשיכול לדבר
 בפני המלך לכתחלה לא יתפלל אלא שבדיעבד
 תפלתו תפלה אבל בשבור שאינו יבול לדבר בפני
 המלך נם בדיעבד אינה תפלה בם״ש שם ובברהמ״ז
 וכל הברכות אפילו בכה״ג מברך לבתחלה וז״ל
ל ואם התפלל ל פ ת י . ל  הירושלמי שם (תל׳ ד׳) שתוי א
 תפלתו תחנונים שכור אל יתפלל ואם התפלל תפלתו
 גידופים איזה שתוי כל ששתח רביעית שבור ששתה
 יותר תמן אמרין בל שאינו יכול לדבר לפני המלך
 וכו׳ שכוי מהו שיברך ואכלת ושכעת וברכת אפילו
 סרומרם ע״ש הרי מפורש ראף כשאינו יכול לדבר

 לפני המלך מברך כרהמ״ז וה׳׳ה בל הברכות :
 ע אבל רבותינו בעלי התום׳ בעירובין שם לא בתבו
 כן וו׳׳ל שביי וכוי וצ״ע אם יש להשוות ברבות
 לתפלה לעניין צואה ושנור ׳בע״כ לאו לכל טילי
 דמיין רהא שתוי אל יתפלל ער ש־פינ יינו ובו׳
 ופשיטא רשתוי מברך ברהמ״ז ובל הברכות כראמר
 בירושלמי רברבות ואכלת ושבעת וכרבת אפילו
ם עכ״ל הרי שתפסו דברי הירושלמי רק בשתוי ר מ ת  ט
 ולא בשכיר ובהכרח שלפניהם היתה נירםא אחרת
 בירושלטי והם כתבו שהירושלטי הוא בברכות ולפנינו
 לא נמצא שם רק כתרומות וגם הרא״ש כתב בן ע״ש
 אמנם בברכות (ל״א:) הביאו בעצמם הירושלמי
 התרומות רשכור יבול לברך ברהמ״ז ע״ש וב״ב שם
 הרא״ש ע״ש ודבריהם סותרים זא״ז והעיקר בט״ש
!  כברכות שכן פסקו הסט״נ ותר״י (7׳עיי״ע) והםררכי

 יד ולפ״ז ט״ש רבינו הב״י בסעיף ר׳ אפילו נשתבר
 בל בך עד שאינו יבול לדבר בראוי יבול לביך
 ברהט׳׳ז עכ״ל ברוד הוא שכוונתו אף כשאינו יבול
ך אך מטה שנתב אח״כ בסעיף ה׳  לדבר לפני ד5ל

 וז״ל

 המשנה כן הוא ע״ש ובוודאי חילוק גדיל יש כמ״ש הלנוש
 ודו״ק):

 ח בתב הרמב״ם בפ״א טברכות דין ה׳ נוםח בל
 הברכות עזרא ובית דינו תקנום ואין ראוי
 לשנותם ולא להוסיף על אחת םהם ולא לגרוע
 ממנם ובל המשנה ממטבע שטבעו חכמים בברכות
 אינו אלא טועה וכל ברכה שאין בה הזכרת השם
 וטלכות אינה ברכה אא״כ היהה סמוכה לחבירהה
 ובל הברכות בולן נאמרין בכל לשין והוא שיא-.ר
 כעין שתקנו חכמים ואם שינה את המטבע הואיל
 והזכיר אזכרה ומלכות ועניין הברכה אפילו בלשון
 חול יצא עכ״ל ביאור דבריו רכל ,המשנה •ממטבע
 שטבעו חכמים אינו אלא טועה כלומר ומ׳׳ם יצא כמו
 שסיים רהואיל שהזכיר אזכרה וטלכות ועניין הברכה
 יצא והדין הראשון הוא בשטברך בלה׳׳ק והדין השני
 כשמברך בלשון חול (יפסק כר״מ מ׳: ולא כר״י שם
 וכדעת כל הפוסקים יכ״כ המגיה כהגמי״י אית כ׳ והכ״מ
 והגהמי״י תפסו דפסק כר״י ומ״ש אינו אלא שועה כוונתו
 שלא יצא והקשי עליו דבירישלמי פיסק להדיא כרימ והכ״מ
 נדחק בדכריו ע״ש וא״צ לזה וכיונתי כמיש וכדעת כל

 הפוסקים ודי״ק)!
 ט עור בתב בל הברכות בולם צריך שישמיע לאזנו
 מה שהוא אומר ואם לא השמיע לאזנו יצא בין
 שהוציא בשפתיו בין שבירך כלבו ענ״ל ופםק כן
 ע״פ מה רתניא (ג1״ו י) לא יברך ארם כרהמ״ז בלבו
 ואם בירך יצא ע׳׳ש וצ״ל אע״ג דקיי״ל רהרהור לאי
 בדיבור רמי בק״ש בם״ש לעיל סי׳ ס״ב סעיף ו'
 והוכחנו שם רגם רעת הרמב״ם כן הוא ע״ש אמגם
 לעניין ברבות ם״ל רכריבור רמי רבק״ש כתיב

 ודברת בם במ״ש שם :
 י אמנם רש״י ז״ל כתב רהא רתניא ואם בירך יצא
 היינו שלא השמיע לאזנו רכן פי' על בלבו שלא
 השמיע לאזנו ע״ש וכוונתו רא״א לפרש בלבו ממש
 רהא קיי״ל הרהור לאו כדיבור דמי וכן הוא רעת
 בל רבותינו הראשונים וכן פםקו בטור וש״ע סעיף
׳ וז״ל ואם לא השטיע לאזניו יצא ובלבד שיוציא  נ
ר לא יצא (מג״א נ ל ל נהרהור נ  בשפתיו עכ״ל אנ
 סק״א) ואם טחטת חולי או אונם אחר קרא בלבו יצא
 (שס) שהרי גם בק״ש בן הוא כט״ש בסי׳ ם״ב ובן
 יעשה במקום שאינו נקי לגטרי בט״ש שם רבינו
 הרם״א ע״ש וכן יראה לי רבברבה אחרונה כשמםופק
 אם בירך אם לאו רא״צ לברך לבר כרהם״ז יהרהר

 אותה בלבו ריצא ענ״פ לרעת הרםב״ם;
א בתב דביגו הב״י בסעיף נ׳ יש מי שאומר  י
 רבעה״ב עם בניו ואשתו צריך לברך בקול רם
ל והיינו כשהם אינם יבולים  ברי שיצאו בברכתו עכי
 לברך ונמו שאמרו בגם' סופר מברך ובור יוצא
ו  וכתב יש מ־ שאומר משוס רההום׳ והרא״ש בתנ
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ו כלל אכל העיק-  לדבר כראוי ובין איני יכול לרב
 לדינא דבכל עניין יכול לכרך ברהמ״ז אם לא כשהניע
 לשכרותו של לוט ונם מפרשי הש״ע (נו״! ומגיא)
 הסכימו בן להלכה ובן מבואר מדברי רבינו הרט״א
 ר״ס צ״ט ע״ש ובן מפורש בזוהר תרומה (ד׳ קנ״ג:)
ה לברהמ״ז ע״ש \ ל פ  ושם מפרש טעם ההפרש בין ת

 וז״ל אם בירך והיתה צואה בגנדו או שהיה שכור
 נםתפקו התוה׳ והדא״ש אם צריך לחזור ולברך וטשוט
 טי רגלים פשיטא שאינו חוזר לברך עכ״ל וזהו ע״פ
 דבריהם בעירובין וסותר לטיש מקודם ובאמת הלבוש
 השמיט שכוד ע״ש אמנם דעת דבינו הב״י נראה
 להשוות דבריהם ולחלק בשנור עצטו בין אינו יכול

ן אם נשים וקטנים חייבים בברהמ״ז, ובו ד סעיפים: ע  םימז מ
 אינה חיובית אבל ברהט״ז לאחר אבילה הוי חיובית
 והוי כברכת המצות אלא שמדרבנן אמרו שכל זמן
ק אינו יכול להוציא אחרים וכן  שלא אכל כזית ד
 מפורש בנמ׳ (מיח י ושמעון כן שנוח הוה סיל לדמית
 לנמרי למצות עיש וחיק) ולפיכך אם רק אכל כזית יכול
 להוציא אחרים טשא״ב נשים אם אינן חייבות כלל
 (רשניא שם מיח י) והא דאמרינן בירושלמי פ״ג
 דברכות דברהמ״ז לא דמי לכל המצות טשומ דכתיב
 ואכלת ושבעת וברכת מי שאכל הוא יברך זהו
 מדרבנן (שס) והטור הביא דעת ד״י שבאמת אף מי
 שלא אכל יכול להוציא אחרים ע״ש וזהו דעת התום׳
 בברכות שם (סדיה עד) וכתבו רזה ראטרינן בנמ׳
 שצריך שיאכל כזית רנן זהו לעניין זימון שצ״ל
 שאבלנו משלו אבל בלא זימון יכול להוציא אחרים
 והטור חולק בזה ע״ש והכי קיי״ל רכן נראה דעת
 רוב הפוסקים (ודעת הרמב״ס נש״ה דכאמת מי שאכל רק
 כזית אינו יכול להוציא מי שאכל כדי שניעה וכיכ הרשכיא

 כשס נעל הלכות עיש וזהו דעת נהיג עיש):
 ג דעת הראכ״ר והרשביא שהבעיא נפשטה ונשים
 חייבות בברהם״ז מן התורה ויכולות להוציא גם
 אנשים ומ״מ לעניין זימון אין מצטרפות משום
 פריצותא ויתבאר בסי׳ קצ״ט אכל דעת התום׳
 והרא״ש דהכעיא לא נפשטה והוי םפיקא דדינא וזהו
 גם דעת הרמב״ם בפ״ה ע״ש וכן פסק רבינו הכ׳׳י
 בסעיף א׳ ולכן אינן מוציאות אלא מי שחיובו מדרבנן
 כמו אשה וקטן ועבד דינו כאשה וטומטום ואנדרוגינוס
 הם ספק איש ספק אשד, ולכן האשה אינה מוציאה
 אותם והם איגן מוציאות את האיש וגם אינם מוציאות
 זא״ז דשםא זה זכר וזה נקבה ויש מהפוסקים דפשיטא
 ליה דמסקגא דסוגיא הוא דנשים אין חיובן אלא
 מדרבנן וזהו דעת רבינו יוגה (עליי) וכן הוא דעת

 הזוהר תרומה (קס״ח:) ע״ש (עמגיא סק׳׳א):

 ד הקטן כשהניע לחינוך חייב האב לחנכו בברהמ״ז
 מדרבנן ולאשה אינו מוציא למאן דם״ל דודא ספק
 או וודאי דאורייתא והקטן חיובו בחנוך אף כשלא
 אבל רק כזית דבל דתקון רבנן בעין דאורייתא תקון
ל אלא מ נ  (איר) וכן נשים והקטן אינו מוציא את ה
 כשהגדול אבל רק בזית דחיובו מדרבנן וכן האשה

 אינח

 א נשים חייבות בברהט״ז דהיא מ״ע שלא הזמן
 נרמא רמתי שאוכל מחוייב לברך ומ״ם איםתפקא
 לה בגמ׳ (כ׳:) אם חיובן מן התורה או רק מדרבנן
 ומן התורה פטורים משום דכחיב וברכת וגו׳ על
נה וגו׳ ונשים לא נטלו חלק בארץ (רשיי)  הארץ הטו
ים ולוים לא נטלו חלק נארץ מ״מ  ואע״ג דגם נהנ
 היה להם ערי מגרש ועוד פיון שגטלו תרומות
 ומעשרות מגידולי הארץ הרי כיש להם חלק נארץ
 משא״כ נשים ועוד כיון דבברכת הארץ מחוייבים
 לומר על בריתך שחתמת בכשרינו ועל תורתך
 שלמדתנו ונשים אינן לא בברית ולא בתורה (תיס׳)
 ואין לומר רנהי דפטירי מברכת הארץ אבל מברבת
 הזן למה יפטירו דהא מקורם תיקן משה רבינו ברכת
 הזן בשעה שירד להם המן ויהושע תיקן ברכת
 הארץ כשנכנסו לארץ ודוד ושלמה תקנו בונה ירושלים
 (מיח;) וכשתקן משה וודאי גם לנשים תיקן שהרי
 גם להן ירד המן וא״ב במה גפטרו אח״כ ובן מבוגה
 ירושלים למה פטורות די״ל דביון דילפיגן מקרא
 וברכת זו ברכת הזן וכו׳ על הארץ זו ברבת הארץ
 הטובה זו בונה ירושלים (שם) ולכן כל שגתחייב
 בברכת הארץ חייב בכולן וכל שלא נתחייב בברכת
 הארץ פטור מכולן ועוד משום דגשים חיוב מזונותן
 על בעליהן שהאיש מחוייב לזון את אשתו לביכך גם
 עיקר ברכת הזן י״ל ראינו שייך להן וכן בניין
 ירושלים עיקרו לאנשים והנשים טפלות להאנשימ

 (כנלעיד) :
 ב ואמרו בנמ׳ שם דיש נ״מ אם חיובן מדאורייתא
 או מדרבנן דאם מן התורה יכולות לצאת לאנשים
 ואם מדרבנן אין יכולות לצאת דלא אתי דרבנן ומפיק
 לאורייתא ואע״ג דקיי״ל רמי שאבל כזית דגן יבול
 לצאת למי שאכל כדי שביעה אע״ג דמן התורה
 אין חיוב רק כדי שביעה כדבתיב ואכלת ושבעת לא
 דמי חרא דלדעת הראב״ד בפ״ה דברכות גמ
 מדאורייתא חייבין בכזית ע״ש ואפילו לרעת הרטב״ם
 והתום׳ דכזית הוא רק מררבגן מ״מ כיון רעיקר
 חיובו טן התורה ובאמת מן התורה היה יכול להוציא
 אחרים גם כשלא אכל כלל כמו כל ברכת המצוות
 שכל ישראל ערביט ולא דמי לברבת הגהגין שאין
 יכול להוציא אחרים כשהוא איני נהגה דברכת. הנהגין
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 דאין חילוק ע״ש ולדעת הראב״ד דבזית חיובו טן
 התורה בכל עניין אין ביכולתם להוציא אנשים
ט והא רבן טברך לאביו ואשר, לבעלה אין י חל  נ
 הכוונה שמוציאין אותן אלא שעונה אחריהן טד,
 שאומרים ומברך בעצמו והא דצריך לקריאתן מפגי
 שאיגו בקי ולכן באמת שגיגו שם תבא מאירה לאדם
 שאשתו ובגיו מברכים לו ע״ש (וננוח אינן כחינוך

 לברהמ״ז) :

 איגד, מוציאה את האיש אא׳׳כ אכל רק כזית וזהו
 ששגינו בסוכה(ל״ה י) בן מכרך לאביו ואשה לבעלה
 ועבד לרבו דכיון שהם אכלו כדי שביעה ויש עליהם
 חיוב מדרבגן מוציאים לאנשים שאכלו רק כזית שגם
 הט חיובט טדרבנן ואם נם הם אבלו רק כזית איגן
 טוציאים דלא אתו תרי דרבנן וטפקי חד דרבנן(תיס׳
 םפ״ב מעילה) ויש מי שמגמנם בזה (מג״א סק״ג) ונט
 מלשון הרטב׳׳ט בפ״ה דין ט״ז נראה יותר כריעה זו

 סימן קפז נוסח ברהמ״ז ודיוקים שבהם. ובו ט׳ סעיפים:
 כל כעל חי שיהא שש ושמח במזונותיו ושיטאם
 מאכל אחר וזהו הכוונה ומכין מזון לכל בריותיו אשר
ל חי למזונותיו דווקא ע נ  ברא כלוטר שהכין טבע זה ה
 וטביא ראיה לזה טטה שאמר דור פותח וגו׳ ומשביע
ץ ו  לכל חי רצון כלוטר שכל בעל חי טלא ח
 ממזונותיו וטביא טזה הפסוק ראיה שכן היהה כוונת
 טשה רביגו (ואין להקשות על נישח זה מירושלמי ש״־ן
 דכרכות סיף הל׳ ה׳ לאין; אומרים כרכה פשוק עיש דשם
״ הי׳׳א  הניינה אחר הנרכה ואפילו לפי׳ החיילים שס נ
 דאקידס קאי נ״כ לא שייך כאן שמדכר נשכחו של מקי: ירא״!
 שהרי גס קידם כרכת האדן מסיים בפסיק דואכלת ושכעת

 ידו״ק) :
 ד בחן ובחםד וברחמים ויש גורםיט כחן בחסד
 וברחטיט והבל אחד דגט בתורה מציגי שוי״ו
 העיטוף אינו אלא לבסוף כמו בטקגה בכסף ובזהב
 ונושחא שלנו וברחטיט הוא נותן לחט לבל בשר ויש
 שאינו נורם הוא אלא וברחטים נותן לחם (א״ר) ולי
נת יותר דהנוונה של חן חסד ו ו  נראה שנוםחתינו טנ
1 נ״ל דהנה נ׳ טדרגות יש בבני אדם יש 4 י מ ח  ר
 עשיריט נדוליט וזהו בחן על דרך ונח טצא חן כלוטר
 השפעה יתירה ויש בעלי בתיט טטוצעים שכל סה
 שצריכיט טשינים בנקל ואין להט טותרות וזהו בחשד
 שהש״י טשפיע לו חםרו שכל מה שצריך טשינ בקלות
 ויש עניימ שלחמם בא להמ בקושי וזהו ברחטיט כי
 אין שם רחמים נופל אלא במקום שמדת הדין שורה
 ואח״כ אומרים הוא נותן לחם לכל בשר כלומר הוא
 נותן לחמ לכל אלא שלזה נותן במרה זו ולזה במדה
 זו כי לעולם חסדו כלומר שאפ-לו העני לטובתו הוא
 להרבות שכרו בעוה״ב אי לנכות לו מעונותיו או
 עניין אחר ובמו שאמרו בפסחים (ק־״ח י) ע״ש ונס
 נכלל בנותן לחמ לכל בשר בל הברואימ לבד הארס
 ולכן שייך לומר הוא כלומר שזה שמזין האדם מזין

 לכל ברואי עילם:
 ד, ובמובו הגדול תמיר לא חסר לנו החי׳ית בקט״ץ
 והםמ״ך בפת״ח ואל יחסר לנו היו״ד בסנו״ל
 והחי״ת בשו״א נח וי״א לא חיםר לנו החי״ת בחירי״ק
 ואל יחסר לנו היו״ר בשו״א והחי״ת בפת״ח והעי^*

 כגירסא

 א נ׳ ברכוה של כרהמ״ז המ מן התורה כדתניא (מ״ח.׳)
 מניין לברהמ״ז מן התורה שנאמר ואכלת ושכעת
 וברכת זו ברכת הזן את ה׳ אלהיך זו ברכת הזימון
 על הארץ זו ברכת הארץ הטובה זו בונה ירושלימ
ה נ כ  וכן הוא אומר ההר הטוב ונו׳ הטוב ורממיב מ
 תקנוה והא דאםרינן שמ מקודט דמשה תקן ברבת
 הזן ויהושע כרכת הארץ ודוד ושלמה בונה ירושלימ
 אין הכוונה שהם תקנו עיקר הדבר דזהו מן ההורה

 אלא שהם סידרו נוסחי הברכות (רשכ״א)!
 ב ברכה ראשונה פותחת בברוך וחותמת בברוך
 שהיא ברכה ארוכה שיש בה במה עניינים דיש
 בה שבח שהשי״ת זן את כל העולם ותפלה שאל
 יחסר לנו מזון לעולם ועד ולבד שהוא יתברך זן
 מזונות ההכרחיים שא״א לחיות בלעדם עוד מפרנש
 לכל וטטיב לבל גמ במותרות וגם מכין מזון לכל
 בריה וכריה שתמצא מזונותיה במקום שהיא כמו
 שאמר דוד נותן לחם לכל בשר כי לעולם חשדו
 וקבעוה בברכה הראשונה ויש מוסיפין לומר כי
 לעילמ חשדו עמנו ואין לומר כן בי חסדיו הם עמ
ל חי (עור) וכן יש מוםיפימ בתחלת הברכה לאמר  ג
 כרוך משביע לרעיבים ברוך משקה לצמאימ ביוך
 אתה וכו׳ הזן את העולם ובו׳ ואין לאומרו שאינו
 סגוםח הברכה וכל המוסיף גורע ומשנה ממטבע
 שטבעו חכמים (עיר) ובן מה שגרפם באיזה םידוריס
 טקודט הברכה ברוך הוא וברוך שטו טעות הוא ובל
 המשנה ממטבע שטבעו חכטים איגו אלא טועה אף
 שיצא ירי חובתו וכט״ש בסי׳ קפ״ה מעיף ח׳ ע״ש •י

 ג בניסח ספרד יש קידמ החתימה כאמיר פיתח את
 ידיך וגו׳ וכתב הכלבי שאיני נכין דאיך נביא פסיק
 שאמרו דוד לדברי משה רביגו ואין זה הכרח (ב״י)
לבו דזהו  דבמד, פעמימ מציגו כן ועיקר כווגת הנ
 כיהודה ועוד לקרא (דרישה) כלומר דזהו רק לעניין
 אמונה שהשי״ת זן את כל העולמ וכיון שמשה רביגו
 קבע כן לוטר הזן את העולט כולו בטובו ובו׳ למה
 לגו ראיה מדוד שאטר פותח את ידיך ונו׳ ולענ״ר
 נראה כווגח אחרת בהוטפה זו רהש־״ת הטכיע בטבע
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 אחת וזהו טעמו של הר״ס ום״ם המנהנ כהטור ואין
 קפידא בזה:

 ח בנוסחת ברהט״ז של הרטכ״ם נידה לך ובו׳
 שהנחלת לאבותינו א־ץ חמדה טובה ורחבה
 ברית ותורה ועל שהוצאתנו ובו׳ והרא״ש חולק על
 זה שהרי אומר על בריתך שחתמת בבשרינו ועל
 תורתך שלמדתנו ודי בפעם אחת וכן המנהג כהרא״ש
 ואם לא הזכיר בברכה יזו ברית או תורה מחזירין
 אותו וכתב רבינו הרט״א דנשים ועבדים לא יאמרו
 ברית ותורה תשים אינן בברית ועבדים אינם בתורה
 עכ״ל וגם נשים אינן בתורה אבד הםגהג שהנשים
 אינן מדלגות ברית ותורה וצרחו המפרשים לםצא
 טעם בזה (עמג״א סק״נ) אמנם באמת אינן צריכות
 לומר אבל אין קפידא כשיאמרו דהא הפי׳ של ברית
 ותורה כתבו שכשנמול אברהט ברת אתו ברית
 וכשנתן התורה נתן להם את הארץ כדבתיב ויתן
 לתם ארצות גוים בעבור ישמרו חוקיו ותורותיו ינצורו
 (נ״י) וממילא רמאותו עת גם הגשים גתקרבו לד׳
 ולפ״ז כשאומרות על שהגחלת לאבותיגו ארץ חמדה
 וכו׳ מבארות הסיבה שזהו מזמן ברית ותורה ובשאומרות
 על בריתך וכו׳ ועל תורתך הכוונה לכלל ישראל

 (וסייג מצאתי לזה בפרישה מ״ש);
 ט ויש בברכה זו הודאה תחלה וסוף שבסוף אומרים
 ג׳׳כ ועל הכל וכו׳ אנחנו מודים לך וכו׳ ואם
 .לא אמר הודאה תחלה או בסוף מחזירין אותו(מג״א
 סק״ב) וי״א אנו מודים לך ויותר טוב לומר לשון
 אגחגו דאגו יש בו גם לשון אנינות כדכתיב ואנו
 ואבלו פתחיה ואגו הדייגים (א״ר) ואומרים שאתה זן
 וספרגס אותגו תמיד בכל יום ובכל עת ובבל שעה
 ועת הוא רבע יום ששה שעות (שם) וד׳ עיתים
 משתגים בכל יום מבוקר עד חצי יום ומחצי יום עד
 הלילה וכן בלילה (שס) ולי גראה דעת הוא כמו
 עוגה בלשון הגמ׳ שהוא י״ב שעות (שלהי עט״ס) ועוד
 דעת הוא על קור וחוס קיץ וחורף (מנ״א שם) וצ״ל
 שאתה השי״ן בקמ״ץ גדול כדי להרחיב האלף (א״ר)
 וכתגובה ופורים אומרים על הגסים קודם ועל הכל
 ואם לא אמרו אין מחזירין אותו ומ׳ים יכול לאסרו
 בתוך הרחמן ויאמר הרחמן הוא יעשה לנו נסים
 ונפלאות במו שעשית לאבותינו ובו׳ ועי לקמן סי׳

 תרפ״ב ויאמר בפי כל חי ולא בפה כל חי.-

 כגירסא ראשוגה (של״ה) בעבור שמו הגדול כי הוא
 אל זן ומפרגם וכו׳ ויש גורסים בי הוא זן וםפרגס
 (עא״ר) זן באכילה ומפרגס בשאר צרכים זן ומפרגם
 לכל ומטיב לכל בחולם ומנין מזון לבל וכו׳ בקם״ץ.
 כי הוא סמוך לבריותיו משא״כ הקודמים הם גפרדים
 כטובן ויש גורםין ובטובו הגדול עמגו תמיר וכו׳
 ואיגו מיושב בי הלא טובו הגדול על כל העולט ולא
 עטגו בלבד וגוח יותר בלא עמגו כלומר ובטובו
 הגדול שעל כל העולם תמיד לא חסר לגו כי גט
 אגחגו בכלל בל העולם בריותיו הבי׳׳ת בחירי״ק קטן
 והרי״ש גח וי״א הבי״ת בשו״א והרי״ש בחירי״ק:

 ו בתב הטור אם לא אמר ברכת הזן אלא אםר בריך
 רחטנא טלכא םאריה דהאי פיתא יצא עכ״ל וצ״ל
 דכווגתו כשאמר טלבא דעלטא שהרי לקטן סי׳ רי״ד
 קיי״ל י רכל ברכה שלא אםר בה טלך העולם איגה
 ברכה ע״ש וטיהו הטור לא הזכיר זה שם ואפשר
 דםיל רזה איני מעכב ואמנם בדברי רביגו הב״י
 בםעיף א׳ וודאי צ״ל כן אבל ה־שב״א ז״ל חולק על
 זה דגהי דברהמ״ז נאמר בבל לשון מ״מ הא בעיגן
 עכ״פ כתקון חכמים והיינו בפתיחה וחתימה בברוך
 ולכן אם אטד בריך רחמנא מרא מלכא דעלמא דיהיב
 האי פיתא ובטובו הגדול תמיד לא חסר לנו ואל
 יחסר לנו בריך רחטנא דזן כולא יצא ולא באופן
 אחר וגט זה מקרי משנה טמטבע שטבעו חכםים
 ודעת הטור תמוה רזה דוחק לומר דס״ל דבדיעבד
 אין החתימה מעכב (ונ״ל דהכזור ס״ל מאמת ברנת הזן
 היא מטבע קצרה ובירושלמי ס״א הל׳ ה׳ מקשה באמת והרי
 הזן ונשאר בקישיא ע״ש ונראה למשוס למשה תקן מקולס רק
 כרנת הזן ולבן תקן בחתימה ונה״נ מתרן שס בהבדלה עיש
 ולנן נס אח״ב לא נתבטלה ילנ! בדיעבד יצא בלא חתימה

 ודו״ק);
 ז ברכה שנייה ברכת הארץ ואיגה פותחת.בברוך
 מפני שהיא סמוכה לברכת הזן וכתב הטור דהר״ם
 טרוטנבורג היה אומר נודך ד׳ אלקינו ולא נודה לך
 דמשמע נודה לך את פלוגי ואין המגהג כן ועוד
 דקרא כתיב נודה לך לעולם לדור ודור נספר תהלתך
 (תהילים ע״ט) עכ״ל אמנם נס םצינו יורוך ד׳ כל
 מעשיך אודך כי עניתני אלי אתה ואודך והרבה כן
 בתהילים וקרא תורה לך לעולם לא מצינו רק פעם

 סימן קפח ברכה שלישית ודן ברהמ״ז בשבת ויו״ט ור״ח. ובו כ״ג מעיפים ז
 הט תקנו הטטבע לפי טה שנחיסף טובה לישראל
 דוודאי קורט הכיבוש ובניין הארץ לא אטרו כטו
 אחר הכיבוש והבניין כטו שאין אנו איטריט טטבע
 שטבעו דוד ושלטה שאנו טבקשיט להחזיר וכו׳
 ולבנות הבית והט היו מבקשים להטשיך שלוות הארץ

 והמלכות

 א ברכה שלישית בניין ירושלים ודוד ושלמה תקנוה
 דוד תקן על ישראל עמך ועל ירועלים וכו׳
 ושלמה תקן ועל הבית הגדול והקדוש שנקרא שמך
 עליו' ובתב הטור דלאו למימרא שלא ברכו אוהט עד
א דוד ושלמה שהרי דריש להו כולהו מקרא אלא  שנ
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 עצמו כשמזמנימ ואולי הוא מהאי טעמא עב״ל ולבד
 שטעמ דחוק הוא הא עכ״פ לדבריו כמברך כלא
 זימון יש לו לוטר בלחש והרי אין המנהנ כן ויותר
 נראה לומר דכיון דכנמ׳ שט טצינו דטר עני לה כקול
 רט ומר עני לה בלחישה ס״ל להעולט דאין קפידא
 בזה ובל אחד יכול לעשות כרצונו ואע״נ דלפי
 הטעסיט שנאמרו שם יש לחלק בין זטן לזמן כט״ש
 התום׳ והרא״ש ע״ש ס״ל לחעולט דאינו בן ולדינא
 אין קפידא כזה (עט״ז סק״א) וכן טשטע טהרטכ׳׳ט
 שלא הזכיר דין זה כלל וכן הרי״ף לא הביא זה כלל

 .טשוט דאין קפידא (ט״ז שם):
 ה איתא כנט׳ (מ׳׳ח •) כל שאינו אוטר טלבות בית
 דוד כבונה ירושליט לא יצא ידי חובתו וזהו
 שאוטריט רהט וכו׳ ועל טלבות כית דוד טשיחך ואם
 לא אטרה מחזירין אותו ולא אטרינן כיון שקורם
 טלכות בית דוד לא אטרוה בט״ש בסעיף א׳ לכן
 נט עתה אינו טעככ דאינו בן במיש שט ואין להזכיר
 בה טלכות שמיט בלל בדי שלא להשוותה למלבות
 בשר ודט ולכן יש ליזהר שלא לוטר ועל טלמתך
ת דוד טשיחך והאוטר בן יש לנעור בו  וטלבות מ
 ולכן אומרים שט אלהינו אבינו רענו זוננו ובו׳ ולא
 יאמר מלכנו מטעם שנתבאר כללו של דבר בברכה
 זו ביון שמחוייכ להזכיר מלכות בית דוד טחוייביט
 ליזהר שלא לזכור כאן מלכות שטיט כלל (וכתב
 הרמניס (פינ) הטעס להורות שאין לנו נחמה גמורה אלא

 בחזרת מלכות בית דוד ע״ש וע׳ בסוף סעיף זי):

 ו אוטריט רעינו זונינו רעינו הרי״ש בשו׳׳א זונינו
 הזיי׳׳ן כשור׳׳ק שהוא לשון תפלה כאוטר יהי רצון
 שתרעה אותנו ותזון אותנו וגס בשבת יכול לוטר בן
 ואף שאין תחנונימ בשבת מ״מ טופס ברכות בך הוא
 ובן הוא להדיא בירושלמי ואומרימ בי אמ לידך
 המלאה הפתוחה הקדושה והרחבה שלא נבוש ולא
 נכלם לעולם ועד וי׳יא נמ ולא נבשל ויש סידורים
 שבמקומ הקדושה בתוכ הגדושה כלומר לשון נודש
 שגותן כביבול יד מליאה עם גודש וחותם בוגד,
 ירושלימ או בוגה ברחמיו ירושלימ בפי מה שנתבאר
 וי״א כוגה ירושליט ברחטיו (מג״א סקיג) ואחד
 מהנדולימ היה חותט כרוך ה׳ אלהי דוד וכונה
 ירושליט (שס) ויש חותטין טגחט ציון בכגיין ירושלים
 ויש שאין פותחין כרבה זו ברהט אלא בגחטגו בשבת
 ויו״ט וטעטט טשוט דדחט הוא לשון תחגוגיט .ואין
 לוטר תחנוגיט בשבת ויו״ט ואיגו כן דגט גחטגו הוא
 לשון תחגוניט והכל אחד וטופם ברכות בך הט וטותר
 לאומרט בשכת ויו״ט וכן הטגהג (תוס׳ מ״ח: דיה
 מתחיל עיש) והרטכ״ט בפ״כ כתב ג״כ דבין כשבת
 וכין כחול יכול להתחיל בין ברהט כין בנחטנו

 עיין שט:
 בשבת

 והמלכות וחבית עכ״ל כיאור דבריו שקודט הכיבוש
 היו אוטריט רחט על ישראל עטך אכל ירושליט
 וציון וטלכות בית דוד לא היה עדיין כעולט וכע״כ
 שנם ובנח ירושלים וכו׳ בונה ירושלים נ״כ לא אטרו
 אלא חתטו בטושיע ישראל וכן בברכת הארץ לא
 חתמו על הארץ ועל המזון אלא טגחיל.ארצות.ועל
 המזון ולאחר שכבשו א״י חתמו על הארץ ועל המזון
 ולאחר שקגה דוד ירושליט הוסיף ועל ירושלימ וכו׳
 ולאחר שכגה שלטה בהט״ק הוסיף ועל הכית הגדול
 וכוי ובחתימה לא היו אומריט וכגה ירושליט וכו׳
 מגה ירושלימ אלא אמרו ותתמשך מלכותך וחתמו
 במושיע ישראל ואחר החורבן נתקנה גומחא שלגו
 (ננלעיד ונזה מונן מה שאמרו נכרכות מ״ט י כל החותס
 מנחיל ארצות וכו׳ ומישיע ישראל ה״ז נור עיש כלומר ללא

 תימא כיון שמקודס חתמו כן מועיל גס עתה ודו״ק):
 ב רחם ד׳ אלקינו החי״ת בציר״י וי״א דחם נא ונא
 הוא לשון כקשה ונם לשון עתה כמו שפירש״י
 על פסוק הנה נא ידעתי בי אשה וגו׳ ע״ש וחותם
 בונה ירושלימ והמרדכי בתב בשמ הר״מ לומר בונה
 כרחמיו ירושלימ וכן המגהג דמצינו בניין ירושלים
 כרחמימ כדכתיב בירמיה משבגותיו ארחם ובזכריה
 עד מתי לא תרחמ את ירושלים שבתי לירושלים
 כרחמימ מתי יכגה כה ועוד כיון שבפתיחה איטרים
 רחם מםיימימ ג״כ כרחמימ ולפ״ז גיחא מה שכחפלה
 אין אומרימ בן ואף דגמ כשמ אומרים ולירושלים
 עירך כרחמימ תשוב אך אפשר דככאן הפתיחה
 דתיבה ראשוגה הוא רחמ ובאמת יש מערערימ על
 זח ואומרים רק בוגד, ירושלימ אכל רוב העולמ

 אומרימ כוגה ברחמיו ירושלימ :
 ג ועוגה אמן אחר כוגה ירושלימ ואף דאין עוגין
 אמן אחר ברכת עצמו כאן דהוא מוף ברכות
 דאורייתא עוגין דהטוב והמטיב לאו דאורייתא דמדיגא
 דגמי כגמר כל מיגי כרכות צריך לעגות אמן על
 ברכות עצמו להורות שבכר גגמרו (תריי רפיז) אמגמ
 העמ לא גהגו בן (תוס׳ מיה:) רק כברהמ״ז בכוגה
 ירושלימ בגמר כרכות של תורה ולבן אמן זה יאמרגו
 בלחש שלא ירגישו שברבת הטוב והמטיב איגה מן
 התורה ויזלזלו כה בן הוא מדיגא דגמ׳(מ״ה:) והעולמ
 אין גזהרימ כזה ועוגימ כקול רמ וכתבו שעכשיו
 ליבא חשש זלזול (ניח ומגיא שקיא) ומיהו וודאי יוחד

 גבון לדקדק לעשוח בדיגא דגמי ולאמר בלחש:

 ד ורכיגו הרמ״א בתכ כסעיף ב׳ וז״ל וגראה דדווקא
 כשמברך לבדו ואין עוגין אמן אחר שאר כרבות
 אבל כשמזמגין עוגין עליו כשאר אמן שעוגין על
 כרמת הראשוגות ואע״ג דהמכרך עוגה ג״ב מ״מ
 אינו גיכר בל כך הואיל ואחרימ עוגימ ג״כ עמו וכן
 המנה; במדינות אלו לאסרו כקול רמ אפילו המברך
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 יז סימן קפח ה^לחן

 דכטדרן לא מעכב בבהט״ז ועוד ראיה דהא בנינות
 (מ׳׳ח!) ילפינן סדר ברהמ״ז מקרא וברכת זו נרכת
 הזן את ה׳ אלהיך זו ברכת הזימון והרי זימון קודם
 לזן אלא וודאי דאין השדר מעכב ולכן הקדים זן
 לזימון אע״ג דזיטון וודאי קרים להורות שאין הםרר

 מעיב (כנלע״ל) :
 י טעה ולא הזכיר של שכת עד שסיים בונה ירושלים
 ולא פתח עדיין בברכת הטוב והמטיב אומר ברוך
 אתה ד׳ אלקינו טלך העולם שנתן שבתות לטנוחה
 לעמו ישראל באהבה לאות ולברית ברוך אתה ד׳
 מקדש השבת כן פסקו הטור והש״ע סעיף ו׳ וכן
 משמע מדברי הרמב״ם בםפי״ב שכתב שכח ולא
 הזכיר בשבת או ביו״ט קדושת היום אם נזכר קודם
 שיתחיל בברכה רביעית בשבת אוטר ברוך ד׳ אשר
 נתן טנוחה וכו׳ ברוך וכו׳ עכ״ל ואף שלא הזכיר
 אלקינו טלך העולם ט״ט כוונתו כן כיון שהזכיי ר*

 (וכ״כ הלח׳׳מ):
 יא והנה בגט׳ (מיינו•) איתא טעה ולא הזכיר של
 שבת אוטר ברוך שגתן שבתות וכו׳ ע״ש ואפשר
 לומר רהכוונת בלא שם ומלכות וכ״כ הטור בשם
 הראב״ד לפי שאיגה ברכה קבועה רומיא דזימון אף
 שהיא מן התורת אין בה לא שם ולא מלכות לפי
 שאיגה קבועה דכשאין כאן ג׳ שאכלו א״צ זימון אבל
 הרטב״ם והטור והש״ע סוברים ויבלא שם ומלכות
 אינו כלום ואין לשאול הרי בעיקר רצה והחליצנו אין
 כאן שם ומלכות ואיך בשכחה יהיה שם ומלכות
 במקומה דאינו כן דברצה והחליצנו יש שם ומלכות
 כיון שהיא כלולה בבונה ירושלים והיא סטובה
 לברכת הארץ וברכת הארץ סמוכה להזן ובהזן יש
 שם ומלכות והוד, כאלו גם בבונה ירושלים יש שם
 ומלכות וגם חותמת בברוך ולכן בשכחה וצריך ברכה
 במקומה צריכה ג״ב שם ומלכות וגם חותמת בברוך
 אע״ג שקצרה היא כיון שבאה במקום ברכה ארוכה
 (נ״ל) ומי שאיגו יודע גוסח זה יחזור לראש (עיי

 סק״ד):
 יב וכן ביו״ט אם טעה ולא הזכיר יעלה ויבא אומר
 ברוך אתה וכו׳ אשר נתן יטים טובים לעמו
 ישראל לששון ולשטחה את יום חג פלוני הזה ברוך
 אתה ד׳ טקרש ישראל והזטנים ואם חל יו״ט בשבת
 אומר כרוך וכו׳ אשר נתן שבתות למנוחה לעטו
 ישרא,־1 באהבה לאות ולברית ויטים טובים לששון
 ולשמחה את יום חג פלוני הזה ברוך אתה ד׳ מקדש

 השכת וישראל והזמנים:
 ע וכל זה הוא כשנזכר קודם שהתחיל ברכת הטוב
 והמטיב אבל אחר שהתחיל הטוב והמטיב איגו
 מועיל ברכה זו וצריך לחזור לראש ברהמיז שהיא
 ברכת הזן ולא סגי שיחזור לכרכת בוגה ירושלים לפי
 שכל השלש ברכות גחשכות כאחת כמו בתפלה דג׳

 ראשוגות

 »11 ערוך הלכות כרהמ׳
 t בשבת אומר קודם ובגד, רצה והחליצגו ובו׳ וברצוגך
 הניח לגו וכו׳ והגיח הה״א בקמ״ץ והגון בחירי״ק
 ולא הנח לנו בפתחי״ן דאין זה תפלה אלא סיפור
 דברים שהקב״ה הניח לנו ביום השבת שלא תהא
 צרה וינון ואנחה ביום השבת והיינו שאין אבלות
 נוהנ בשבת ואין להזכיר בל דאגה בשבת ברכתיב
 וקראת לשבת עוגג וזה שאומרים והראנו ה׳ אלהינו
 בנחמות ציון וכו׳ אין זה עניין תפלה ובקשה אלא
 כעין דברי תנחוםין כמו שאומרים בתפלה בשבת
 ותחזינה עינינו וכו׳ וביו״ט ור״ח אומר יעלה ויבא
 וכשחל בשבת אומרים מקורם רצה ואח״כ יעלה ויבא
 דשבת נגד יו״ט ור״ח הוה חדיר ומקודש וניל דאם
 אסר מקודם יעלה ויבא ואח״כ רצה א״צ לחזור
 דתדיר ומקודש אינו מעכב בדיעבד כדמוכח בזבחים
 (ציא י) ואינו מזכיר של שבת ביעלה ויבא ואפילו
 למאן דס״ל לקטן סי׳ תפ״ז דבתפלה ביו״ט בשחרית
 מזכיר של שבת ביעלה ויבא ע״ש זהו מפני שעדיין
 לא םיים עניין השבת שהרי אח״כ יאמר והשיאנו
 ויחתום בשל שבת משא״כ בברהמ״ז שכבר גטר של
 שבת ברצה והחליצגו שבן הדין בר״ח שחל בשבת
 שאין מזכירין של שבת בשחרית ביעלה ויבא מפני
 שכבר גמר של שבת כמו שיתבאר בסי׳ תכ״ה ע״ש
 וכן אין טזכירין של יו״ט ושל ר״ח ברצה והחליצנו
 (ולא ישייס כיעל? ויבא כי אל מלך חנון ורמוס אתת אלא
 ט אל חנון וכו׳ מעעס שנתבאר בשעיף ה׳ לאין להזכיר מלכות
 שמים אצל מלכות בויל וכיכ הרמ׳׳א נשעיף ג׳ שנכון הוא
 אבל אין המנהג כן עכיל יכתבו שכיון שיה רחוק מהזכרת בית
 לול לית לן בה והלביש לא הביא זה עיש ובימיני רבים נוהגים

 כהרמ״א וענו״ז ומגיא שק״ב):
 ח בגט׳ (מ״ח:) יש פלוגתא אם הזכיר בשבת רצה
 והחליצנו בשאר ברכה לא כברבת בונה ירושלים
 אם יצא אם לאו ופליגי ת״ק וחכמים דת״ק סבר
 דיצא וחכמים סברי דלא יצא ע״ש והרי״ף והרמב״ם
 והרא״ש לא הביאו זה כלל וכן הטור והש״ע ולא
 ידעתי למה ולעניין דינא נראה דהלכה כחבטים דלא
 יצא (מג״א סיךה) וראיה לזה ממה שיתבאר דאם שכח
 של שבת והתחיל בהטוב והטטיב חוזר לראש ואי
 ס״ד דאינו מעכב בדיעבד הזכרתה בבונה ירושלים
 יזכרנה שם רלא גריעא הזכרה בפ״ע מהזכרה בברכה
 אחרת אלא וודאי דגם בדיעבד מעכב בחכמים ואולי
 שטפני זה השטיטוה רבותינו דכיון שביארו דין שכח

 וכו׳ לא הוצרכו להזכיר גם זה:
 ט ובעיקר ברכות המזון אם הקדים ברכה המאוחרת
 בגון שהקדים ברכת הארץ לברכת הזן או בונה
 ירושלים קודם ברכת הארץ יש להסתפק אם יצא אם
 לא יצא וג״לדיצא וראיה דברפ״ב דטגילה תנו
 הקורא למפרע לא יצא ותגיא בברייתא וכן בהלל
 ובק״ש ובתפלה ע״ש ומדלא חשיב גם ברהמ״ז ש״מ
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 כיון דבנט׳ נשאר בספק וכן פסק רבינו הב״י בסעיף
 ז׳ ולכאורה נראה ברור מדמספקא לחו בנמ׳ בחתימתה
 ש״מ דהפחיחה וודאי בשמ וטלכוח דאל״כ מה שייך
 ספק בד״־והימה דאס אין פתיחה אין חחיםה וכ״כ
 הלבוש דפוחח ברוך אתה ד׳ אמ״ה שנתן ראשי
 חדשימ וכו׳ ומה שבנמ׳ לא הוזכר שמ• ומלכוח
 בהפחיחה מפני שנם בשבת ויו״ט לא הוזכר שמ
 אבל מהרמב״מ שבשבח ויו״ט הזכיר שמ ובר״ח
 לא הזכיר ובן הטור והש״ע דבשבח ויו״ט הזכירו שם
 וטלכוח ובר״ח לא הזכירו נראה דא״צ שם ומלכוח
 נמ בפחיחה אך לפנינו ברמב״מ נמ ביו״מ לא נמצא
 שמ ע״ש ובע״כ וסמיך אשבח א״כ י״ל נמ בר״ח כן
 אך מהטור והש״ע הוי ראיה ואולי שנם הם לא חשו
 להזכיר בדר״ח וסמכו על הקודמ אך בעיקר הדבר
 חמוה דאיך נקבע ברכה בשמ וםלבוח בדבר
 שאינו מוכרח וחמיהני על מפרשי הש״ע שלא דיברו
 בזה (והא״ר עורר בזה עיש) ויש מהנדולימ שנמשכו
 אחרי דברי הלבוש (הגר״ז והח״א) ולענ״ד כדאי הוא
 הראב״ד דס״ל דנמ בשבח ויו״ט אין לברך בשמ
 כמ״ש בסעיף י״א לסמוך עליו עכ״פ בר״ח בפרט
 דמלשון הטור וש״ע משמע להדיא כן (ויש מהסישקיס
 לש״ל לריח הוי כשבת ויייט כמבואר בכיי ולא קיייל כן

 וש5ק ברכות להקל):
 יז בחנוכה ופורים אם שכח על הנסימ אין מחזירין
 אוחו דהרי נמ בחפלה כן הוא ומ״מ נכון שיאמר
 כהרחמן הוא יעשה לנו נסימ ונפלאוח כמו שעשית
 לאבוחינו בימים ההם וכו׳ ונם כר״ח וחוש״מ בחב
 רבינו הרמ״א דאפשר דמ״מ יש לאומרו בחוך שארי
 הרחמן כמו נבי על הנסימ ואולי יש לחלק בי ביעלה
 ויבא יש בו הזכרה שמוח ואין לאוטרו לבטלה כן
 נ״ל ובן נוהנין עכ״ל וצ״ע דהא אוטריט החנוה כל
 היוט ויש בהן הזכרה שטוח ויטה ינרע זה טשארי
 החנוה (מנ״א שקי״א) ואפשר דכשאוטרו לשט חובה
 שאני שהרי אינו אוטרה לשט החנה ודע בי בר״ח
 אין חילוק בין לילה ליום אף שלעניין חפלה יש
 חילוק לפי שאין טקדשין החדש בלילה דבחפלה אינו
 טזכיר בלילה כדי שלא יהא הפסק בהחפלה אבל
 בברהם״ז הלא כבר ננטרו בדכוחיה של חורה ולכן
 אט לא החחיל בהטוב והמטיב אוטו־ ברוך כמו

 שנחבאר (הגר״ז) ג
 PP אט חל ד״ח בשבח ושכח להזכיר של ריח אבל
 של שבת הזכיר דעת הטרדכי שאין טחזירין אם
 פחח בהטוב והמטיב ואע״נ דהיוט טוכרח לאכול פת
 ט״ט טשוט ד״ח לא חייבוהו להחזיר דהחיוב הוא
 טשום שבח והרי הזכיר של שבח אבל חרשב״א פסק
 דחוזר דכיון דיוט זה חייב לאכול פח טטילא דרטי
 חיובא נט על ר״ח ביוט הזה כדאטו־ינן בהפלת
 נעילה כיוה״כ שחל בשבת שחייב להזכיר של שבת

 אף

 דאשונוח באחח חשיבי וכן פסק הרטב״ט שט ולכן
 אע״נ דביעלה ויבא דתפלה בר״ח כשרניל לוטר
 חחנוניט אחר חפלחו חוזר לרצד, ולא לראש ההפלה
 כט״ש בטי' חביב וא״כ ה״נ לא נרע ברכה הטוב
 והטטיב אף שפחח בה טחחנוניט ונט רנילין לוטר
 הרחטן דהוי כחחנוניט והיה לו לחזור רק להחלה
 ברכת בונה ירושלימ וכאמה דעה הראב״ד שט כן
 הוא ע״ש מ״מ אנן לא קיי״ל כן דבל הנ׳ ברכות
 כחדא חשיבי כנ׳ ראשונוח ונ׳ אחרונות דחפלה
 דכחדא חשיבי לעניין הפסק כמ״ש בסי׳ ק״ד ע״ש

 וה״נ כן הוא :
 יד ומ״מ יש לנו בזה שאלה נדולה כיון דהש״ס שמ
 מדמה לה לתפלת א״כ כמו ביעלה ויבא דחפלה
 כשנזכר קודמ מודימ אומר יעלה ויבא קודמ מודימ
 כט״ש בסי׳ חב״ב וא״כ ח״נ ביו״ט כשנזכר קודמ
 הטוב והטטיב למה קבעו ברכה אחרה יאטר שט
 יעלה ויבא כטו בחפלה וכן בשבח יאטר שט רצה
 והחליצנו ונ״ל בטעט הדבר דוודאי אין זה חקון יפה
 לומר שט יעלה ויבא או רצה והחליצנו שהרי נתקנו
 בחוך הברכה והוי בשט וטלכוח כט״ש ולאחר הברכה
 אינו בשט וטלכוח ולכן הקנו ברכה בשט וטלכות
 כעיקרא דדינא אבל בחפלה לא יכלו לעשוח כן דא״כ
 יהיה בנ׳ אחרונוח ד׳ ברכוה והרי לא הקנו כי אט
 נ׳ ברכוה ולכן הסחפקו במה שיאמר יעלה ויבא
 חיבף אחר הברכה והוי כאלו אמרה חוך הברכה
 כיון שעדיין לא החחיל באחרח אבל בברהמ״ז לא
 נראה כהוספה שהרי בבר נמר ברכוה של הורה
 ועניין אחר הוא ועוד י״ל דברהמ״ז דאורייחא ובחיב
 בה וברכה אח ד׳ אלקיך חשו להעמיד הדבר כחקונה
 ולא חשו לחשש ברכה לבטלה דהכל נכלל בכלל
 וברכה אח ד׳ אלקיך דנט זו ברכה טשא״כ בחפלה
 דרבנן לא רצו להוסיף עוד ברכה וחשו לברכה לבטלה

 והקנו שיאמרנה אחר הברכה :
 טו וזהו בשבחוח וי״ט שיש חובה לאכול פח והוי
 הזכרחט חובה אבל בר״ח וחוש״מ אע״פ שאסור
 להחענוח בהם ט״ט אין חובה לאכול פח דווקא ואין
 הזכרחט חובה ולכן אט שכח לוטר בהם יעלה ויבא
 בברהט״ז ולא נזכר עד אחר שהחחיל הטוב והטטיב
 אינו חוזר כלל ולא דטי להפלה שחוזר דחפלה הוי
 חובה טשא״כ הזכרה בבדהט״ז שאינו חוב נטור שהרי
 היה יכול לפטור א״ע מזה דאי בעי לא אכיל פח
 ולכן אע״נ דעצט ברהט״ז חובה ט״ט ההזכרה לאו

: ׳  חובה ועט״ש בסי׳ חקכ״ט סעיף נ
 טז וזהו בשכבר פחח בהטוב והשטיב אבל אט עדיין
 לא פחח אטרו בנט׳ שם טעה ולא הזכיר של
 ד״ח אוסר ברוך שנהן ראשי חדשיט לעטו ישראל
 לזכרו[ וכו׳ ולא ידענא אי חחים בה או לא חחיט
 בה ע״ש ופסקו הרי״ף והרטב״ם דאינו חוחם בשם
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 א״צ לחזור והא דאמרינן שבתותי וי״ט לא םני דלא
ל והרא״ש בפ״ז דברבות ״ ב ע ׳ ו ב  אכיל זהו בליל ו
 (שי׳ כ״ו) הביא טחלוקת בזה ונראה שרעתו נוטה
ת וכן נראה דעת הטור  שחובה בכל י״ט לאכול פ
 וש״ע בטי׳ זה שכתבו טתם דיו״ט הוא כטו שבת
 וטבואר להדיא דטיירי בבל יו״ט וכן נראה מדברי־
 הרי״ף והרםב״ם והכי קיי״ל ואף בר׳׳ה נראה שצריך
ות בר״ה אנן  לחזור אע״פ שיש סוברים שמותר להתענ
 לא קיי״ל בן (עמנ׳׳א שקיי) ודע דבבל אלו שאמרנו
 שא״צ לחזור לראש זהו כשפתח הטוב והמטיב אבל
ח ״ ר ט ע ר  אם עדיין לא פתח יאטד ברוך.וכו׳ דלא נ

 (שס סקש״ז):

 כב וכתב רבינו הב״י סעיף• ט׳ ג׳ שאכלו בשבתות
 וי׳׳ט ושכחו להזכיר מעין המאורע והם צריכים
 לחזור לראש ברהמ״ז יברך כל אחד בפ״ע כי מידי
 זימון כבר יצאו עכ״ל כלומר דאע״ג דבל הברכות
 היה באלו לא ברבו שהרי חוזרין ומברכין מ׳׳נז
 מברכת הזימון נפטרו וראיה שהרי אין חוזרין רק
 לברכת הזן ולא לברכת הזימון והטעם דבר כת הזימון
 הוי כברכה בפ״ע שהרי אינה רק כשאיכלין בזימון:

 כג עוד בתב בםעיף י׳ היה אוכל ויצא שבת מזכיר
 של שבת בברהמ״ז דאזלינן בתר התחלת הסעודה
 וה״ה לר״ח ופורים וחנוכה עכ״ל ומפרשי הש״ע
 האריכו בזה ולרינא העיקר כדברי רבינו הב״י
 דאזלינן רק אחר התחלת הסעודה ולבן אם חל
 ראש חודש במו׳י׳ש לא יזכיר של ראש חודש אמנם
 אם. התפלל ערבית קודם ברהם״ז א״א להזכיר של
 שבת כיון שעשאו כבר חול בתפלה איך יזכיר של
 שבת והוי תרתי רםתרי וכן בר״ח וחנוכה ופורים
 וכן אם הבדיל או שאמר המבדיל בין קודש לחול לא
 יזכיר של שבת וכן להיפך אס אכל ביום ונמשך עד
 הלילה ובלילה היה ר״ח וקודם כרהט״ז התפלל מעריב
 בע״כ שצריך להזכיר יעלה ויבא בברהמ״ז כיון שככר
 עשאו ר״ח בתפלה ולאו משום דאזלינן בתר גמר
 םעודה אלא משום דבע״כ עשאה הזכרה זו לחיוב
ת  עליו וכן כל כיוצא בזה ואין חילוק בין אכל פ
 בלילה או לא אכל דהעיקר הוא התחלת הסעודה
 (הש״ז והאיר דעתש לילך גס אחר גמר השעודה ואין כן דעת
 .הכ״ח והמג״א והמג״א דעתו דאס אכל פת כלילה יש להזכיר
 של לילה עיש ולהדיא מוכח דאינו כן והנה כל מה שנדחקו
 כזה הוא מפני הכרייתא דפסיויס ק״נ י דהיו מסוכין וקידש
 עליהם היוס דסיל לר׳ יוסי ראשון אומר עליו כרהמיז
 ושני קדושת היוס ותניא כתוספתא דמזכיר ככרהמ״ז של
 שכת כמ״ש הואיש כתשובה סכ״נ לעניד ל״ק כלל דהתם
 כיון דמעיקר הדין היה צריך לומר על כוס זה גם קדושת
 הייס כדפריך הש״ס כפסחיס שס לר׳ יוסי ונמרינהו

 תרויייהז

 118 ;ןתך הלכות ברהמ׳

 אף דבשבת ליכא נעילה מ״מ כיון שיום זה נתחייב
 בתפלת געילה רמי תיובא דשבת ג״ב וה״נ כן הוא
 וגם הטור הביא שגי ריעות ע״ש רהוא גוטה לחיוב
 אבל רביגו הב״י בםעיף ז׳ פסק כהמרדכי דאיגו חוזר
 והולך לשיטתו בסי׳ תרכ״ג לעניין געילה כששכח
 של שבת ויש שם ג״כ םחלוקת אם חוזר אם לאו
 והוא פםק שם דאינו חוזר ע״ש ולדיגא םפק

 ברכות להקל:
 יט וזהו כששכח רק של ר״ח אכל אם שבח גם של
 שבת אם נזכר קודם שהתחיל הטוב והמטיב כולל
 שניהם ואומר אשר נתן שבתות למנוחה וד״ח לזכרון
 וחותם מקדש השבת וישראל ור״ח ורבינו הב״י בסעיף
 ז׳ בתב דיש טי שאומר דבבה״ג חותם בשל שבת
 ואינו חותם בשל ר״ח. ע״ש וטעמו ביון דבר״ח הוי
 בלא חתימה כט״ש ומאד תםוה דהא בר״ח הוה ספק
 בגמ׳ כמ״ש אכל כאן שמזכיר השם על שבת א״כ
 למה לא יחתום גם בשל ר״ח ולכן אין שום עיקר
 לידיעה זו (מנ״א סקי״ד) וחותם גם בשל ר״ח ופשוט
 הוא דאם התחיל בהטוכ והטטיב וצריך לחזור לראש

 דמזכיר של שבת ושל ר״ח:
 כ ודע דכיון שגתבאר הטעם דבשבת ויו״ט צריך
ת בשבת  לחזור הוי םשום דיש חיוב לאכול פ
 ויו״ט ממילא טבואר דכשאוכל םעודח יתירה כגון
 שאוכל בשבת םעודה רביעית וביו״ט החיוב אחת
 ביום ואחת בלילה כדרך בני אדם ואם אוכל סעודה
 שלישית א״צ לחזור כיון דליכא חיוב בסעודה זו
 ויותר מזה כתב רביגו הב״י בסעיף ח׳ דםעורה
 שלישית בשבת דיגה כר״ח עכ״ל וטעמו דכיון די״א
 שיוצאין במיגי תרגימא כמ״ש בסי׳ רצ״א א״ב אין
ת אע״ג דכ״ע ם״ל דלכתחלה .יש חיוב  חיוב לאכול פ
ת כמ״ש שמ ובאמת יש חולקין בסעודה  לאכול פ
 שלישית דשבת ופסקו דצריך לחזור כמו בשארי
 הסעודות וזהו דעת הרמב״ם שפסק בפ״ל משבת
ת בסעודה שלישית וממילא דמה  שחייב לאכול פ
 שפסק דבשבת חוזר לראש הייגו גם בסעודה
ול  שלישית דכ״כ הטור בם״ם זה דלמאן דמחייב לאי
ת צריך לחוור והרבה מרבותינו דם״ל כן וא״כ נהי  פ
 דרביגו הב״י פסק סתם דא״צ לחזור מפני הספק
 כמובן אבל מי שקבל עליו לחובה לאכול ג׳ סעודות
 וודאי צריך לחזור ביון דם״ל לדינא שחייב לאכול
 (וראיה לזה מכה״נ שהניא הרא״ש ריפ תהיש ואפילו להראיש
 שדחה זה לא דמי לכאן כמ״ש וגס מהגר״א סק״כ משמע צי

: ( ק י ח  כן וכן יש להורות לענ״ד ו

ת  כא והגה גם ביו״ט יש מחלוקת אם חייב לאכול פ
 והתום׳ במוכה (כ״י י) סוברים דאין חיוכ לאכול
ת ביו״ט רק בליל הראשון של פםח ושל. סוכות  פ
 ובאםת כתבו דאם טעה ולא הזכיר של יו״ט בברהט״ז
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 ועומד ואין לא יזכיר של שבת אבל בכל הסעודות אין לנו

 רק ההתחלה בלבד וכן עיקר לדינא):

 והמטיב. ובו ז׳ סעיפים:

 שבברכה זו הם כולם עניין אחד וטופס אחד במלות
 שונוח חוארים להש״י על הטבתו עמנו ודינה כברכח

 קצרה שהכוונה עניין אחד (תריי)!
 ד ואמרו חז״ל (מ״ע י) שצריכה נ׳ מלביוח כלומר
 אחח בשבילה ככל הברבוח שאומרים מלך העולמ
 ואהח בשביל בונה ירושלים שבחבנו בסי׳ הקורס
 שא״א היה.להזכיר שם מלבוח מפני מלכוח כיח דוד
 לכן הוסיפו כאן בשבילה עוד מלכוח וזהו שאומריש
 האל אבינו מלכנו בוראנו וכיון שתקנו זה בשביל
ם בשביל ברכח הארץ וזהו נ י ו  בונה ירושלים חקנ
 שאומרים המלך הטוב והמטיב לכל אבל בשביל הזן
 א״צ שיש בעצמה מלך העולם שהרי היא פיתחח

 בברוך ;
 ה וכחבו רבוחינו ע״פ המדרש דביון שאומרים בה
 נ׳ מלכיות אומרים בה נ״כ נ׳ הטבות והיינו הוא
 הטיב הוא מטיב הוא ייטיב לנו וגי גמולות הוא נמלנו
 הוא נומלנו הוא ינמלנו ובו׳ והרמב״ם לא זכ־ מזה
 מאומה רק •נ׳ מלכיוח ע״ש בפ״ב וגם בנוםחח ברהמ״ז
 שלו לא נזכרה וע״פ נוסחתו הוא באמח ברכה קצרה
 ע״ש ועגיין הגי הטבוח והגמולות הוא על העבר ועל
 התוה ועל העתיד ונוסחא שלנו מפורסם בסידורים
 ויש גורסים בכל הטבה לנו הוא הטיב לנו היא מטיב
 לנו הוא. ייטיב לנו ויש נורםימ הוא הטיב מטיב ייטיב
 והעיקר בנוםחא שלנו ואומרים שבכל יום ויום הוא
 הטיב וכו׳ ויש מתרעמים על נוםחא שבבל יום אלא
 שיאמר אל בכל יומ (מגיא סקיא) ואין לשון זה נוח
 כלל (ע״ז סק״ב) והפי׳ שבכל יומ כן הוא שמקודמ
 אומרימ המלך הטוב והמטיב לכל והיינו שבכל יומ

 ויומ הוא הטיב ובו׳ נ
 ן האבל מומיף בברכה זו האל אבינו מלכנו וכו׳ קדוש
 יעקב המלך החי הטוב והמטיב אל אמח דיין
 אמח שופט צדק לוקח נפשות בטשפט ושליט בעולמו
 לעשוח בו כרצונו כי כל דרכיו טשפט ואנו עבדיו
 ועמו ובבל אנחנו חייבימ להודוח לו ולברכו גודר
 פדצוח הוא יגדור פרצה זאח טעלינו לחייט ולשלומ
 וכל טוב וכו׳ וגס . שארי המסובין יאמרו ברכה זו
 והמה מוסיפים מעליגו ומעל האבל הזה לחיים ולשלוט
 וכו׳ ונתבאר ביויד סי' שע״ט ע״ש ושם נתבאר אם

 אומרים זה בשבת ע״ש :
 ז םוף הברכה הוא לעולם אל יחסרנו ושם צריכים
 לענות אמן והרחמן שאנו אומרים אינו מהברכה
ספת בעלמא הוא כעין תחנונים שאחר שיי״ע  אלא תו
ל נהגו להאריך כברכת ב אחי הדיי ד ת  ודל הטור כ

 הטוכ

 ןןףץך הלכות ברהמיז ס׳
 תרווייהו אחד כסא ומתר! שאין עושין חבילות עיש מיהו
 החיוב מועל עליו עכ״ס לקדש מיד והוה כאלו הקידוש מוכן

 סימן קפט ברכת הטוב
 א ברבה רביעית הטוב והמטיב ואינה מן התורה
 אלא שחכמים תקנוה אחרי מלחמת ביתר שאחרי
 כבישת ביתר וריבוי ההרוגים עד שאמרו בירושלמי
ר דתענית (הלי ה׳) ובמדרש איכה על פסוק בלע  פי
 ד׳ ונו׳ שהיה לאנדריינום כרם גדול י״ח מיל על ייח
 מיל והקיפו בהרוגי כיתר מלא קומה ולא נתנם לקבורה
 עד שעמד מלך אחר וגתנם להקבד ע״ש ואמרו
 שכשנחרבה ביחד נגדעה קרן ישראל ואינה עתידה
 לחזור עד ביאח המשיח ולכן חקנו ברכה זו אצל בונה
 ירושלים כאומר יהי רצון שהחזיר קרן ישראל בביאח
 בן דוד שהוא בגיין ירושלים (רא״ש) ונ״ל דמה שלא
 קבעוה בחפלה אצל ברכח בוגה ירושלים משום דשם
 הוא כאמצע החפלות משא״כ בברהמ״ז שהוא לאחר
 גמר הברכוח ועוד. דבגיטין (נ״ז י) אמרינן דגדע בחרי
 אף כל קרן ישראל קאי אחרוני ביחר ע״ש וזהו כמ״ש
נדעח קרן ישראל ובחפלה אמרינן אחר בונה  דאז נ

 ירושלימ וקרנו חרוט בישועחך משא״כ בברהמ״ז!

 ב ועוד דעיקרה של ברבה •שייך יוחר לברהמ״ז רכך
 אמרו חכמימ שמ בשעה שניחנו הרוגי ביחד
 לקבורה חקנו ביבנה הטוב והמטיב הטוב שלא
 הסריחו והמטיב שניתנו לקבורה כלומר להורוח לנו
 שאפילו בשעה כעסו על הקב״ה עלינו עושה עמנו
 נסים ונפלאות דאין לך נסים גדולים מאלו הרוגי
 ביתר שהיו מונחים רבות בשנים על פני הארץ ולא
 הסריחו ואח״כ ניחנו לקבורה וזהו סימן שהקב״ה לא
 יעזוב אוחנו לעולם אף בעח שאנו חוטאים לפניו
 כדכחיב יסור יסרני י׳ ולמוח לא נחנני ועל כי עיקרי
 הצרוח הם העניוח במו שאמר איוב עם כל זה בחרחי
 מעוני וכמאמרם ז״ל (ביב קע״ז׳) קשה עניוח יוחר
 מחמשימ מכוח ולכן בדי שלא נדאג שח״ו נהיה הסירי
 לחט לכן חקנו ברכח הטוב והטטיב וכמו שחקנו
 בברכה זו הוא הטיב הוא ייטיב וכל טוב לעולט אל

 יחממו ולכן שייך זה רק לברהט״ז (נ״ל):
חחח בברוך שאינה סמוכה לחכירחה  ג ברכה זו פו
 כיון שנחקנה בפ״ע על עניין אחר כמ״ש ואינה
 חוחמח בברוך דהיא כברכה קצרה דמחחלח לא
 נתקנה רק לומר ברוך הטוב והמטיב ואח״כ הוסיפו
 בה ג׳ גטולות וגי הטבות כטו שיתבאר (טור) ועוד
 דלא רצו לעשותה טעולה טהברכות של תודה
 הקודמות לה (רשביא) כלוטר שברכת הארץ יבוגה
 ירושלים יש בהם חחיטד, בלא פחיחה ולבן כאן שיש
 פחיחה אין כאן החיטה ועוד דבאטח כל העניינים
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 וזהו טעוח גדול וצריכים להודיע להם והאורח מברך
 לבעה״ב (מ׳׳י*) ונוסח הכרכה יחבאר בםי׳ ר״א
 וטטיים ואטרו אטן ובחול אוםר מנדיל ובשבח ויו״ט
 ור״ח אוטר טנדול כט״ש בשטואל ויש בזה טעט (ודע
 שכל האותיות יש ננרהמיז לנד אות ף׳ שהמנרך נוהמיז
 נכוונה אין שולט נו לא אף ולא שצף ולא קצף ומזונותיו
 מצויים לו נננול כל ימיו כן נתנ נעט״ז נסי׳ קסיה בשם

 שסר החנון וסהר הנן עיש)!

 הטוב והמטיב הרחטן בכטה נוונין ולא ידעחי טאין
 בא זה להרבוח בבקשוח בין ברהט״ז לברכח בפה״נ
 (נשמנרכיס על הכוס) ואפשר שנהגו לעשוח כן טטה
 שאטרו האורח טברך עכ״ל ונ״ל שאין בזה םשום
 הפטק ונתלה מזו מצינו בברכח הטילה שטחפלליט
 על הולד ובו׳ ומפטיר, בין ברבה לשחייה עכ״ל הטור
 ועכ״פ להוציא מדעח ההטון שטובריט דהרחמן שייך
 לברהמ״ז וערכין אמן אחר הרחמן ולא אחר אל יחטרנו

 סימן קצ שתיית היין אחר כרהט״ז ודיניו. וכו ז׳ סעיפים:
 מיד (מנ״א סקינ) ודבר חמוד, הוא זד, כיון שבירך

 ברכה אחרונה (נס האיר לא הסכים לדנריו ע״ש):
 ג כחבו הטור והש״ע מעיף נ׳ שיעור שחייה
 להחחייב בברכה אחרונה יש טפק אט די בבזיח
 או ברביעיח לכך יזהר לשחוח או פחוח טכזיח או
 רביעיח כדי להםחלק טן הספק והבא אי אפשר
 לשחוח פחוח טבזיח רכל דבר שצריך כוט צריך
 לשחוח טטנו כטלא לונמיו שהוא רוב רביעיח הלכך
 ישחה רביעיח שלט עכ״ל ביאור הדבריט דהנה
 הרטב״ט בפ״נ פטק דב־בה אחרונה על היין או
 שארי משקין צריך רביעיח ושיעור שחייח בום של

 ברכה לא ביאר אך מדביאר בפכ״ט משבח דבקידוש י
 צריך מלא לונםיו והכי איחא בפסחים (ק״ז *) וממילא
 רכל כוס של ברכה כן הוא ובזה לא נחלק אדם
 מעולם ומלא לונמא הוא פחוח םרביעיח דזהו כמלא
 לונמא כל שמסלקו לצד אחד ויראה כמלא לונמא
 כמו לעגיין יוה״כ וא״כ ממילא לפ״ז כששוחח כמלא

 לוגמא א״צ ברכה אחרוגה :
 ד אבל רבוחיגו בעלי התום׳ ביומא (ע״ט י) ובסוכה
 (כיו;) והרא״ש בפ׳ שלשה שאכלו(שכיד) גםחפקו
 בחיוב ברכה אחרוגה דאולי די בכזיח כמו אכילה
 והוא פחוח ממלא לוגמיו דמלא לוגמא הוי רוב
 רביעיח וכזיח הוי הרבה פחוח מזה דכזית הוי חצי
 ביצה ורביעיח הוא ביצה ומחצה וא״כ מלא לוגמא
 הוא קרוב לביצה ואע״ג דכזיח קרוש הוי בלח
 רביעיח כדאיחא ברפ״ח דשבח ע״ש מ״מ אגן מםפקיגן
 דשטא די בכזיח לח וזהו שכחבו הטור והש״ע דבכל
 השחיוח יזהר הארט או לשחוח פחוח טכזיח או
 רביעיח בדי שלא יבא לידי טפק ברכה ולפ״ז בכוס
 של ברכה דטוכרח לשחוח טלא לוגטא טטילא דישחד,
 רביעיח שלט (הט״ז סקיג רצה לחדש לגס על רונ רניעית
 מנרן נרנה אחרינה עיש יננר השיגי האיר סק״ה וראייתי
 מסי׳ תיס אינה ראיה דזהי כששתה נל הרניעית והרשניא נתשי׳
 סי׳ תךנ״ה נתנ לישתה ניס של נרהמיז נל הרניעית והיינו
 משוס נרנה אחרונה ימיש לונרכת קאי על ניס נרהמ״ז לא
 נמצא זה נשום מקיס ואין יכריע ססיקם של התום׳- נגל וודאי
 של הרמניס והתיש׳ עצמם כתני להיי ספק יספק ברכות להקל

 ימ״י

 א אחר גמר ברהט״ז יברך בפה״ג אט טברך על
 הכוט ויש טי שאוטר שצ״ל מברי מרגן (עט״ז) ולא
 נהגו כן וכן גראה שהרי כולט טוכגיט לשטוע בגטר
 ברהט״ז שברכו כולט ואין לשאול לטה בקידוש והבדלה
 ברכח בפה״ג קודמח לשארי ברכוח ובברהמ״ז היא
 מאוחרח דאיגו דומה דקידוש והבדלה הוי החחלח
 העניין וברכח הכוט קודמח לשארי הברכוח ולא הוי
 הפסק דטעגייגא הוא אנל נרהט״ז הוי טוף עגיין
 דםעודה וסילוק טהםעודה והנוט הוא עניין. נפ״ע
 וכשיברך קורט ברהמ״ז הוי ברהם״ז הפטל, (עמג״א
 ומיש על נוס של נשואי! משוס לא הליג הניש נאהע״ז סי׳
 סינ נתנ טעם אחר לאס היו מנרנין נהה״ג קולס השנע

 נרנות היה נראה להנרנה היא רק על נרהמ״ז עיש)!

 ב ואחר ברכה בפה״נ יטעוט הטברך וטצוה לנטוע
 נטיעה נסה טשוט חיבוב טצוה ואין חיוב על
 אחריט הטטובין שיטעמו טהכוט שהרי יוחר מזח
 פטקו הטור וד,ש״ע בסעיף ד׳ דאט הטכרך אינו רוצה
 למעוט יטעוט אחד טן הטםובין ע״ש וכ״ש דבטעיטת
 הטברף םני אטנט כשבאו לטעום לא יטעטו קורט
 חטברך בששוחיט טכוטו או שופך םכוםו לכוםט אבל
 בשיש לכל אחד כוט יין בפ״ע יכוליט לטעוט קורט
 המברך ואט יש לחט לכל אחד כוט יין בפ״ע אלא
 שהט פנוטיט צריך הטברך לשפוך טעט מכומו לכוסס
 וי״א שא״צ דכוט פנוט אינו פסול אלא להמברך וכבר
 נחנאר זה בטי׳ קפ״א ע״ש ואין לשאול לדיעה ראשונה
 איך אפשר להיוח פטול בפנוטיט הלא אין הכרח
 שישחו הםםובין כט״ש רזה ל״ק בלל דוודאי אט
 אינם שוחים כלל ליח לן בה אבל כששוחים צריכיט
 לשחוח מאיגט פגוםים ביון דשם כוס בדהם״ז עליהם
 ואם הפסיק המברך בין ברכה לשתייה צריך לחזור
 ולברך כטו שיתבאר בטי׳ רע״א ע״ש ופשוט הוא
 דאט שתה כשיעור שיתבאר צריך לברך ברכה
 אחרוגה אך אט דעהו לשחוח עוד יברך אחר גמר
 שתייתו ואט בירך ברבה אחרוגח ורוצה לשחוח עוד
 יברך ברבח דאשוגה ויש טי שאוטר דאט היד׳ דעתו
 מקודם לשחות עוד א״צ כרכה כשהיה דעתו לשחות
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נ ׳) י  משמע ק5ת ולעניד נראה ראיה יותר מכרחת מברכות (נ
 שאמר המברך צריך שיטעיס וכו׳ פעמו פגמו ע״ש ללהליא
 מבואר להוא סעימה בעלמא אן כיי( שרוב הפוסקים אץ
 סוברים כן בהכרח לנו לפוף ראש מ״מ לעניין צירוף צ״ע
 וראיתי להגריז נשיע שלו שלימה זה לניסוך המובת ע״ש ולא
 אבין למה עניין זל״ז ועול לא״כ ל־בפי כולו כמו במזכיו
 יאצליני שהיין כיוקר וכן כל המשקים גלעיל שפכ״פ יש

 לסמון עיל הייא שכסי׳ רעיא לעניין צירוף ודייק):
ב כשטםובין בסעודה גדולה ואין יודעים ת  ן עוד כ
 עד היכן יגיע בום של ברהט״ז כל אחד מהמםופקים
ן  אם יגיע לו צריך לברך בפה״ג עכ׳׳ל אבל אם הטבר
 גתכוין על כל המסובין וגם הם נתכוונו שאם יגיע
 להם הכום שיצאו בברכתו א״צ לברך (מגיא סקי!)
 וכן הטגהג הפשוט ולעיל סי׳ קע״ד םעי׳ י׳ בארנו
 דאין זה רק בסעודת גשואין ע׳׳ש דבקידוש והבדלה
 וברהט״ז שכולם צריכים לצאת בו פשיטא שאין

 טברכין ברכה בפ״ע 1
 ן הטכרך על הכום צריך לאחוז הכוט בידו בשעת
 ברהט״ז ואגו גוהגיט להחזיקו עד הרחטן ואח׳׳כ
 מעמידו על השלחן וכשגוטר הרחמן גומלו בידו ומברן
ח עד השתייה (ש׳׳ת בשם י  ויש שמצריך לאוחזו ב
 החכ״צ) אמגם אמ לא אחז כלל הכוס בידו איגו מעכב
עכד (הנר׳! בסעיף כ׳) אכל כס״פ שלשה שאכלו די  נ
ו על קרא רכוס א וסמנ נ ו נ  משמע קצת דזהו לעי

 ישועות אשא ומגביהו טפח ע״ש וצ״ע לדיגא:

 והביי עצמו נסי' ריי כתב לעתו של הרמב״ס לעיקר עיש ונס
 מה שרצה הסין שס לחלש לניייש איצ רביעית מפני שהוא
 חריף כבר השיגו המג״א בסי׳ זה סקיל עיש ולא חלקו חכמים
 בשימוריס והשותה פחות מרביעית איצ ברכה אחרונה ואצלינו
 המנהג בכל כוס של ברכה לשתות רוב רביעית לזהו כמלא
 לונמא כמ״ש מפני שאנו תופסים לעיקר כלברי הרמביס והיין
 נייקר אצלינו אן אלם שפיו גלול הרבה שמלא לונמיו הוא
 יותר מרינ רניעית צריך לשתות רניעית נמ״ש המגיא סקיה

 ע״ש ולויק) :
ב רביגו הכ״י בסעיף ד׳ אם המברך איגו רוצה ת  ה כ
 למעוט יטעומ אחד מהמסובין כשיעור ואין שתיית
 שגיט טצטרפות וט״ט טצוה טן הטובחר שיטעמו
 כולמ עכ׳׳ל ולקטן כסי׳ רע״א לעניין קידוש הביאו
 הטור והש׳׳ע דעת הגאוגימ דדווקא המקדש צריך
 לשתות וכתב הטור שם דבכום של ברהמ״ז מודימ
 הגאוגים ע״ש ולכן לא הביא כאן דעתט טשוט
 דבכאן טודיט דדי באחר ולהיפך תטיהגי על רביגו
 הב״י שבשט הביא דעת י״א דלא בעינן שאחד ישתה
 מלא לוגטיו ודי כשכל אחד שותה טעט ע״ש וזהו
ם התום׳ ע״ש וכיון שבקידוש ש  דעת הריטב״א נ
 הביא דעתו ק״ו שהיה לו להביא דיעה זו בכאן
ח טהגאוגיט וציע נ ו ט ד  דהא קידוש הטור טכרהט״ז נ
 (ולבל זה הא שם נספרו הגדול הניא לעת ראני׳ה לאי צ
 כלל מלא לוגמיו ננוס של נרנה ומלייק מהש״ס
 נססחיס שם שאומר המקלע אס טעם מלא וני' ילשין ספימה

 סימן קצא דין ברכת הפועלים בברהמ״ז. ובו ה׳ סעיפים:
 כתקוגו שהרי יודע וטוחל וטט״ג אט הוא מקפיד
 יאטר להט שיקצרו אך לא השירי ישראל להקפיד
 על עת קטנה כזו ואט טקפיד טקפיד אך שלא בפניו
 אין להם להקל בטלאכת אחרים ואפילו אם אינו
 טיםב עטהט אין זה אלא כשנוטלין שכר לבד טזוגותיהן
 אבל אט עושיט רק בשביל טזונותיהן או נוטלין טעות
 רק לזון את עצטן אין טקצרין וטברכין בתקונם

 דבכה״נ לא חשו חכטיט לקפידתו:
 ג ופשוט הוא דברכת הטוב והטטיב אין טברכץ
 טפגי שהיא דרבגן ואין טטתיניט על הזימון(סמ״ע
 סי׳ שליז) ויש טפקפקיט בזה (מגיא) וגראה דאט
 הזימון לפגיהמ מכרכין בזימון רגראה שהיא מן התורה
 וגם היא רגעים אתרים אבל להמתין אסורימ וברכת
 המוציא לפגיגו הגירםא בגמ׳ וכן ברמב״ם כפ״כ דאון
 מכרכין והטעמ מפגי שהיא מדדבגן אבל כרי״ף ורא״ש
 הנירםא וטכרכין לפניהן וכ״כ הטור ובן גראה עיקר
 (מעיי״ס) דגהי שהיא דרבגן ט״ט הרי ברנע קלה
 אומרה ואין בזה ביטול מלאכה וכן כל ברמת מלפני
 האכילה והשתייה חייבים ונט בדטתןאוךונות חייכים

 דקצרות חן ואין נהם ניטול מלאכה:
 וכתבו

 א הפועליט שעושיט טלאבה אצל בעה״ב טפני
 ביטול טלאכה של בעה״ב הקילו עליהט חכטיט
ז •) ובטי שהקילו ״ ט  לקצר בברהט״ז כדתניא בברכות (
 עליהט בתפלה להתפלל הביננו כט״ש בסי׳ ק״י בכו
 כן הקילו עליהט בברהט״ז כיצד ברכה ראשונה
 כחקונה שהיא עיקר החיוב לכן אין טקצרין בה אבל
 ברכה שנייה פותח בה בברכת הארץ וכולל בה
 ברכת בונה ירושליט וכך הוא אוטר נודה לך ד׳
 אלקינו על שהנחלת לאבותינו ארץ חטדה טובה
 ורחבה וירושליט עירד שהבנה בטהרה ביטינו ועל
 בריתך שחתטח בבשרנו ועל חורחך שלטדחגו אנו
 טודיט לך בחך אתה ה׳ על הארץ ועל המזון שברכת
 הארץ וכרבת ירושליט דוטות (רשיי) בלוטר אף שהן
 טן התורה ט״ט טן התורה אין הכרח שתהא לנל
 אחת כרכה בפ״ע אלא שתקנו נך (מנ״א) וכ״ש שיש
 סוברים שטספר הברכות אינט טן התורה (כיי ינ״ח)
 ולבן בפועליט טשוט ביטול טלאכה אוקטוז אדינא

 דאורייתא (יעתייס שס):
 ב וזהו כשאין הכעה״ב טיסב עטהט דאולי קפיד
 אגיטול המלאכה אכל כשטיסב עטהט ינרמ עטו
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 ד וכתבו חפוםקים דכל יה היה בימיהם אבל האימא ל, בירושלמי פריך למה לא יברכו תמיד כתקונן
 לעולם מברכים כל ד׳ ברכות כתקונן שאין דרך ויברכו השני ברכות בונה ירושלים והטוב והמטיב
 בני ארם עכשיו להקפיד בכך ומסתמא ארעתא דהכי בשעה שעוםקין במלאכתן ואמרו חאת אומרת שאסור
 שוכרים פועלים שיברכו כל הד׳ ברכות כתקונם ואם לעשות מלאכה בעודו מברך ובכל הברכות ובכל
 אפילו יאמר אח״כ שמקפיד לא צייתינן ליה וכן הוא המצור, בן הוא שיש איםור לעסוק באיזה עניין אחר
 עכשיו בתפלה בט״ש בסי׳ ק״י ונ״ל עוד דאפילו אם בשעת הברכה או עשיית המצוה ועל זה נאמר ואם
 ישכרם על תנאי זה שיקצרו בתפלה ובברהמ״ז לא תלכו עמי קרי כלומר שתעשו טצותי על צד הטקרה
 צייתינן ליה דכיון דכ״ע אין נוהגין בן והוה בקבלו וההזדמן ובלי כוונה ואפילו לחשוב בדברי תורה
 עליהם לחובה אין ביכולת היחיד להוציא עצמו מן אסור בעת הברכה רכל ברכה צריכה להיות

 הכלל ולבטל המצוד, 1. בכוונה (מ*1).׳

 או בעשרה כיצד . ובו ז׳ סעיפים:

 בעצמה צריך הבנה קודם הברכה ולכן אומרים הב
 לן ונברך והוא מלשון הבה שזהו הזמנה (ח״ל הזיהר
 המי דוד דבעי הזמנה ואמר אנרנה וכו׳ ואי תימא נשאר
 כרכאן אמאי לא אית הזמנה אלא ההיא מילא לברכה איהו
 הזמני, וכו׳ אוף הכי לברכת זימון וכי׳ הב ינכרך יכז׳ עכ׳׳ל

 ע״ש ולו״ק) !
 ג כיצר היא ברכת הזימון המברך אומר נברך שאכלנו
 משלו והמסובין עונין ברוך שאכלנו משלו ובטובו
 חיינו והמברך חוזר ואומר כן והס עונין אמן שהרי
 היא סוף ברכה ויש שמפקפק טה ואינו עיקר (עמג״א
 יא״ר) ולמה אינו אומר ברכו כמו בתפלה ובקריאת
 התורה משום דאין אומרים ברכו לפחות משלשה
 כמבואר מקראי דגדלו וכי שם כמ״ש ולכן צריך
 לכלול עצמו עמהם לומר נברך ולפ״ז כשיש ד׳
 מסובין היה יכול לומר ברכו וכ״ש כשמברכין בעשרה
 אלא כדי להשוות כל ברבת זימון תקנו לומר תמיד
 נברך ועוד כדי שלא להוציא עצמו מן הכלל ומה
 שבתפלה ותורד, אין אומרים כן דבשם כיון שאומר
 המבורך לא הוציא עצמו ועוד דבשם אע״פ שכבר יצא
 ידי חובתו יכול לעשות ברכו להוציא אחרים וא״צ
 לכלול עצמו עוד אבל ברהמ״ז אינו מברך אא״כ
 אכל בעצמי וחייב בברכה לכן אינו רשאי להוציא
 עצמו. מן הכלל (מנ״א םק״ב) ובדיעבד בד׳ ויותר

 כשאמר ברכו יצא (שם סק״א) וכ״כ הטור :
 ד ולמה אינו אומר מקודם ובטובו חיינו משום
 דמקורם הוא רק ציוי לכל המסובין שנברך את
 ה׳ על שהאכילנו בסעודה זו והוא נ״כ כהכנה והזמנה
 ואין להזכיר יותר והם בשעונים אומרים ובטובו חיינו
 כלומר שלא לבד בסעודה זו אכלנו משלו אלא אנו
 חיים תמיד בטובו יתברך ולכן מחיייב המברך לחזור
 ולומר ברוך וכו׳ מפני שלא אמר עדיין ובטובו חיינו
 ויש שהיו נוהנים שהמברך בעת שאסר נברך שאכלנו
 משלו היה מסיים נ״כ ובטובו חיינו ונדחו דבריהם
 (עכ״ח ונז״ז) ועתה אין מנהנ זה בשום מקום ואם הם
 עשרה יברך בשם והיינו שיאמר נברך אלהיגו והם

 עונים

 סימן קצב דין ברכת זימון בג׳
 א שנו חכמים במשנה (מ״ה •) שלשה שאכלו באחד
 חייבין לזמן כלומר לברך ביחד ולהוסיף עוד
 ברכה והיינו ברכת זימון וילפינן זה מקרא דוברכת
 את ה׳ אלהיך זו ברכת זימון (מ״מ:) וכתיב נדלו לה׳
 אתי ונרוממה שמו יחדיו כלומד שזהו כשיש נ׳ דאחד
 אומר לשנים גדלו לה׳ אתי (גמי) וכן אמר משח רבינו
 כי עיט ה׳ אקרא הבו גודל לאלהינו (שס) וזהו נ״כ
 שאחד אומר לשגים הבו גודל ולא תקנו בברכת זימון
 שם ומלכות מפני שאינה ברכה קבועה דאחד או שנים
 פטורים ממנה ולא צוו להזכיר השם דק בעשרה שאז
 אומרים נברך לאלהינו כמו שיתבאר וכן כתיב
 במקהלות ברכו אלהים כלומר כשיש קהל ועדה
 דאז יזכירו אלהינו דאין עדה פחותה מעשרה (לבוש)
 ואע״נ רכל ברכה שאין בה שם ומלכות 'אינה ברכה
 כמ״ש בםי׳ רי״דברכת זימון שאני שהרי היא הכנה
 והזמנה לכמה ברכות ולכן קודאין אותה ברכת זימון
 ולכן הוה באלו גם בה יש שם ומלכות וזהו שאומרים
 בברכת זימון נברך שאכלנו משלו כלומר נברך בשם
 ומלכות אע״ג דעיקר הכוונה הוא שיענו ברוך שאכלנו

 משלו מ״מ גם זה נכלל בד, (כנלע״ד):
 ב בפסחים (יךג •) משמע שקודם ברכת הזימון היו
 אומרים הב לן ונברך ע״ש ואולי רמזה הטנהו,
 שלנו שאומרים מקודם רבותי מיר ווילין בענטשיו
 ועונין יהי שם ה׳ מבורך מעתה ועד עולם וכן הוא
 בזוהר דברים שצריך הזמנה לזה שיאמרו שמכינים
 עצמם ובזוהר שלפנינו הוא בפ׳ בלק (קפ״י:') ע״ש
 והעניין נ״ל דהנה עניין גדול כשחושבים לעשות
 עושים הכנה והזמנה מקודם ובדור הפלגה שרצו
 למרוד בה׳ כתיב הבה נבנה לנו עיר ופרעה כשרצה
 לאבד את ישראל אמר הבה נחחכמה לו והבה הוא
 לשון הזמנה וכן בקדושה כמאמר הכתוב הבו לה׳
 כבוד ועוז ומשה רביגו כשנצטוה למנות דיינים
 ושופטים אמר הנו לכם אנשים ולכן כל מציה צריכה
 הזמנה והנה בכל מצות מעשיות יש ברכה מקודם
 והיא היא ההזמנה אבל ברהמ״ז שהמצור, היא הברכה
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1 2  םימן קצב קצג השלח; סבי 3
 מזכירים שם הוי׳ ברוך הוא ולמה מזכירים השם
 בעשרה ולא בפחות משום דאכל בני עשרה שכיגתא
 שריא ועוד משום קרא דבמקהלות כמיש בסעיף א׳:

 ן וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים ומנוסח שקבעו
 אינו אלא טועה כנון שאימר נברך על המזון
 שאכלנו דמשמע שמברך להטזון ולכן בעשרה שמזכיר
 השם יכול לומר כן כמובן שמברך את השם על
 המזין שאכלנו וכן לא יאמר נברך למי שאכלנו משלו
 רזה משמע במו שמברך להבעה״כ ואף בעשרה אין
 לומר כן דאף דלא משמע על הבעה״ב כמ״ש מ״מ
 משמע ח״ו לזה אלוה שאכלנו משלו באלו יש שתי
 רשויות ח״ו (נ״ח זמג״א) וכן לא יאמר במקום ובטובו
 ומטובו דמשמע מקצת וממעט בחסדי הקב״ה ורק
 בשאלה ובקשה י״ל כן כמו ושבענו מטובך דאין דרך
 ארץ לשאול הרבה אכל לא בשבחיו יתברך (גמ׳)
 וכן לא יאמר במקום חיינו חיים והאוטר כן ה׳׳ז בור

: (  דהוציא עצמו םן הכלל (רש״י ג׳ י
 ז אם היו עשרה וטעו המברך והעונים ולא הזכירו
 אלקינו איי יכולים לחזוה ולברך בשם בי בבר
 נפטרו מידי זימון והוד, מעוות לא יוכל לתקון אבל
 אם עדיין לא ענו אחריו כיון שלא נתקייטה עדיין
 טצות זיטון יחזור הסברך ויענה בשם ואחר כך

 יענו אחריו:

 ערוך הלכות ברהמ״ז
 עונים נ״כ ברוך אלהינו וגם הוא חוזר ואוטר ברוך
 אלהיגו וכו׳ ולא יאםר נברך לאלהינו בלמ״ד דבברכד,
 לא כתיב למ״ד כדכתיב ברכו עמים אלהיגו בטקהלוח

 ברכו אלהים (תר״•):
ת הזן ויש שאומרים מקודם כ ר ב  ה ותיכף מתחילין ב
 ברוך הוא וברוך שטו ואיגו כן שלא מציגו זה לא
 בגט׳ ולא בפוסקים ואף שבטור יש לשון זה כתבו
 שהוא טעות הדפוס דאין לזה עניין כלל והוא הפסק
 בין ברכת הזימון לברכת הזן מיהו' נם ברוקח נםצא
 כן (נשי׳ רשיד) ובן באבודרהם ויש מי שכתב דזהו
 כשמברכים בעשרה דכיון שמזכיר השם נותנים לו
 ברכה כדכתיב כי שם ד׳ אקרא הבו גודל לאלהינו
 (נ״יז) אבל יותר גבון שלא לאמרו וכן הוא המגהנ
 הפשוט במדיגתיגו ובן נראה• מרוב הפוסקים ואין
 חילוק בין עשרה למאה ואלף ויותר דאין אומרים
 יותר מן גברך לאלקיגו (דהלכה כר״ע כמשנה מיש:)
 ולמה בזימון אומרים שם אלקים ובתורה ותפלה שם
 היי׳ מפגי שמזון הברואים הדין נותן שיתן הוא
 יתברך מזון לכל הברואים ולכן מזכיר שם אלקים
 שהוא מדת הדין אבל התורה היא תורת חסד לבן
 מזכירים שם הוי׳ (א״ר סץ״ו) ועוד שמזון הכין בעת
 בריאת העולם וכל מעשי בראשית הוא בשם אלקים
 שבן גתייסדד, מזמן הבריאה םשא״כ התורה והתפלה
 הם למעלה מעוה״ז ואצולה מגגזי מרומים ולכן

 סימן קצג ההפרש בין שנים שאכלו לשלשה לבד זימון. ובו ח״י סעיפים:
 א בבר נתבאר בסי׳ קס״ז דברכותהנהגין אינן דומין שהש״ץ מוציא ידי חובתם ואע״ג דבחפלה אינו
 לברכת הסצות דברכת המצות יכול להוציא את מוציא את הבקי כם״ש ר״ם קב״ד זהו דין מיוחד
 חבירו בברכתו אף שלא גתחייב כה מטעם דבל בתפלה מפגי דרחמי נינהו וצריך כל אחד לבקש
 ישראל ערבים זד, בזה אבל ברכת הגהגין מי שלא רחמים אבל בשארי דברים הרי עדיף יותר שאחד
 נהגה איגו יכול להוציא מי שגחנה ואפילו זה שגהגה יברך וכולם שומעים משום ברוב עם הדרת מלך
 אינו יבול להוציא לאחר שנהנה אא״כ נקבעו יחד בקידוש והבדלה וביוצא בהם ולמה תגרע ברהמ״ז
ת וכיוצא בו מהם כיון דהזימין מחברם וזה שאין אגו נוהנין בן  בדבר שהקביעות מועלת בו כמו פ
 שקביעותם מצרפתם להיותם כגוף אחד וברבה אחת משום דאצלינו לא נהגיגן בכל הברכות לצאת
 לכולן וגם זה רק בברכה ראשונה שדעתם להתחבר בשמיעה לבר קידוש והבדלה וברכת המצות כשופר
 ולקבוע עצמן יחד לאכול אבל בברכה אחרוגה כיון ומגילה אבל מעיקר הדין נראה ברור שכן הוא
 שעומדים להפרד זה מזה אינם טצטרפין זה עם זה ובן מבואר להדיא מדברי רבינו הב״י לעיל ם" קפ״ג
רך  שכולם יפטרו בברכת האחד ולבן בשארי ברכות שכתב נכון הדבר שכל אחד יאמר בלחש עם המנ
וטר את חבירו אלא כל אחר וכוי ע״ש מטעש שאילי לא ישמעו יפה אבל םדינא  אחרונות אין האחד נ
 יברך לעצמו: א״צ בל אחד לברך לעצמו (ינ׳יכ שס הנ״ה זכ״מ מדנרי

 ב ובן בבבךוט״ז שנים עאכלו צריכים לחלק שכל המג״א ס־ן״נ);
 אחד לעצמו אכל שלשה שאכלו כיון־ ג וזה ששנים כל אחד מברך לעצמו זהו כששגיהס
ק ואיםרים ביחד נברך הזימון עושה יבולים לברך אבל אם אחד יכול לברך והשני בור ס ד  שנתחייבו ב
- יוצא וצריך הבור לבוין כל מלה ו הנ  אותם כמחוברים יחד ויבול המברך לברך בל ברהמ״ז היכול מברך ו
ו הטור והש״ע סעיף א׳  והשומעים יתכוונו לצאת בשמיעתם ויענו אמן אפילי ומלה שאומר המברך ובתי
ו כשאינו יודע לברך אבל מבין בלה״ק ע״ש אבל ה  אם הם בקיאים לברך רכן נראה ברור מהש״ס ת
ין כלל אינו יוצא בשמיעתו יםייס הטור  והפוסקים דביון דהזימון מחברם דינס בהפלה בציבור אם אינו מנ
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מ השלחן  124 ערוך הלכות ברהמ״ז סימן ק

 (סי׳ ל״כ) כתב שאין חיוב לחזור אחר ג׳ רק בלילי
 ראשון של פםח ע״ש (מעיי״ע) ומשמש אין ראיה
 שהרי בלא״ה םחוייבים ליהן לשםש לטעום מכל מין
 כם״ש בםי׳ ק״ע אך עוד ראיה הביאו טחולין (ק״ו י)
 דאמר רבב״ח הוה קאימנא קטי דר׳ אמי ור׳ אםי
 ואייתי לקמייהו כלכלה דפירי ואכלו ולא יהבו לי
 ש״מ אין מזםנין על הפירות דאם מזמנין היו נותנים
 לו כדי להצטרף לזימון ולבד שאין ללמוד מקדושי
 עליון עוד זאת נראה להדיא שלא בביתם היו ולא
 שלהם היו הפירות ובזה וודאי היו טבקשים אותו
 נ״כ טשא״כ הבעה״ב כשאוכל בביתו עם אחד איך
 נטיל עליו שכשיבא איש אחר יבקשנו לאכול נ״כ
 וע״פ רוב לא תהיה מעודה טםפקת ולכן אין נזהרין

 בזה (כנלענ״ד ללמד זכות על כלל ישראל):
 ז וכטו שנ׳ שאכלו אטורין לחלק כמו כן ד׳ או ה׳
 אםורין לחלק דאע״נ דאט יחלקו שניט מחמשה
 עדיין ישיאר ג׳ לזימון ט״מ אותם השנים לא יקייטו
 מצות זימון שנתחייבו בה אבל ששה נחלקין לג׳ נ׳
 שהרי יהיה זימון לשני החבורות וכן שבעה שמנה
 תשעה נחלקיט עד עשרה דעשרה נתחייבו לברך
 בשט וכשיתחלקו לא יברכו בשם ומצוה להדר אחר
 עשרה כדי לברך בשם ועשרה אין נחלקיט עד שיהיו
 עשריט ופשוט הוא דבעשרים אין חיוב לחלק אלא
 אט ירצו לחלק יכוליט להתחלק וכן בששה אין חיוב

 להתחלק ;
 ח וכתבו הטור והש״ע םעיף א׳ וטיהו אם חיו רבים
 םםובים יחד ואינם יכולים לשטוע ברכת זימון
 מפי המברך ואינם רשאים להתחלק לחבורות של
 עשרה עשרה טפני שיצטרכו לברך בקול רם וישמע
 בעה״ב ויקפיד עליהן יכוליט להתחלק לחבורות של
 ג׳ ג׳ ולברך בנחת כדי שלא ישטע בעה״ב וזה טוב
 להט מטה שלא יצאו ידי חובת ברכת זימון שהרי
 אינט יכוליט לשמוע מפי הטברך עכ״ל וזהו דווקא
 כשאין יכולין לשמוע ברכת הזימון מפי הטברך אבל
 כשיכולין לשמוע ברכת זימון אע״פ שאין יכולין
 לשמוע כל ברהמ״ז מפי המברך לית לן בה שהרי
 יבולים לברך בעצמן ואינמ רשאיט להתחלק לשלשה
 (ע״ו סק״ה) ויש מי שאומר דנם אם אין ביכולת לשמוע
 םוף הברכות ולענות אמן מוטב להתחלק לשלשה
 שלשה (מג״א שק״ד) ולשון הטור והש״ע םםכים לדיעה

 'ראשונה (והא״ר הסכיס להמג״א וצ״ע);
 ט וממה שנתבאר נ״ל דבםעודות נחלות ששוהין
 כה הרבה שעות ויש. מן היחידים שקשה עליהם
 הישיבה ורוצים לילך םהםעודח וא״א להם לאסוף
 עשרה מהמסובין לברך שיכולים לברך בנ׳ וק״ו הוא
 טהדין הקווים שבשביל קפידת הבעה״ב פטרום מזה
 כ״ש בכאן שאין יכולים כלל לכרך בעשרה ואנוסים
 הם לברך כפחות םעשרה (ודין זה מקירו מברכות >׳ י

 מהך

 דלכן הנשים אינן יוצאות בברכת האנשים כיון שאינן
 מבינות כלל וכיצד תקנתן שיאטרו טלה בטלה אחר
 המברך דכשאוטר בעצטו יצא ידי חובתו אף אם אינו
 מבין כלל (לבוש) וזהו ההפרש בין לה״ק ללשון לעז
 דבלשון לעז צריך להבין מה שאומר וכמ״ש בסי׳
 קפ״ה דלא כיש מי שאומר דנם בלה״ק צריך להבין

 כם״ש שם סעיף ז׳ ע״ש :
 ד ודע דדעת רש״י ז״ל דאף השומע בלה״ק יצא
 י״ח אף כשאינו מבין ונם התום' והרא״ש לא חלקו
 עליו בפירוש אלא דםפוקי מםפקא להו וכבר הםהנו
 לעיל סי׳ קפ״ה על עיקר דיעה זו וגם נחלי האחרונים
 כתבו דהםנהנ כרש״י (רמ״א בד״מ זב״ח ונו״ז ומג״א
 סק״ב) והנשים שאין יכולות לברך שומעות מהאנשים
 ויוצאות ידי חובתן אף שאינן מבינות כלל ואפילו
 בקידוש דאורייתא יוצאים נשים וע״ה בשמיעה (שם)
 ופשוט הוא דהשומע צריך לכוין לצאת והםברך צריך

 לכוין להוציאם;
 ה ודע שבמרדכי רפ׳׳ז בתב וז״ל כתב ראבי״ה בשם
 רב האי גאון דג׳ שאכלו טשבעת הסינים חייבין
 לזמן עכ״ל ולפ״ז לא טצאנו ידינו ורגלינו דהרבח
 פעמים כשאוכלים בחבורה נלוםקאות ופירות של ז׳
 הטיניט ואין טזטניט כלל ויש טי שכתב שטוב שלא
 יקבעו על ז׳ טיניט (כ״ח ומג״א שס) וזהו כמעט מ!
 הנטגעות בכיבודיט ושטחות ואורחיט וכיוצא בהן אך
 באמת אין לחוש לזה ובשום פוטק לא הובא דיעה זו
 כלל ורבותינו בעלי התום׳ (ל״ז ׳ בד״ה נתן) כתבו
 מפורש להיפך וכן הרםב״ם והטור וכל הפוסקים כתבו
 מפורש דג׳,שאכלו פת חייבין לזמן ובחולין (ק״י י)
 אמרינן דאין מזמנין על הפירות ובכל מיני פירות
 אפילו מז׳ המינין מדלא קאמר לבד םז׳ םינים ומה
 שלא אטר אין טזמנין אלא על הפת משום דמיירי
 שט בטעשה של פירות ודייק כטה דינים םטעשה זו
 לכן אוטר לשון זה והרי״ף הכיא זה בפ״ח דברכות
 (וכ״כ תר״י) ולכן אין לחוש לזה כלל ונראה שטעות
 נפל בטרדכי וצ״ל אין חייבין לזטן (וכ״כ בשית נשם

 פר״יז וכרכ״י ע״ש):
 ו ג׳ שאכלו אין רשאין לחלק שהרי נתחייבו בזימון
 ואף שניט שאכלו מצוה שיחזרו אחר שלישי
 להצטרף עמהט לזיםון כן פסקו הרא״ש והטור והש״ע
 סעיף א׳ ולא ראינו טי שנזהר בזה לקייט מצוה זו
 ויוחר טזה תטוה שרבינו הב״י בספרו הנחל ריש סי׳
 קצ״ז כתב בשט הרשב״א דשניט שאכלו ובא שלישי
 שיש חיוב ליתן לו ע״ש ולטה אין נזהרים בזה ונ״ל
 ללמד זכות דהנה ראייתם היא טהא דתניא ר״פ נ׳
 שאכלו השמש שהיה משמש על השנים ה״ז אוכל
 עטהם אע״פ שלא נתנו לו רשות כדי שיצטרף לזימון
 ובאטת הרי״ף והרםב״ם לא הביאו זה כלל (וכעל עין
 משפש ציי! ע״ש ואינו כן) ונם הרא׳׳ש בעצטו בפ׳ ע״פ

12 8 



1 2  ערוך הלכות ברהמ״ז סימן קצג השלחן םג 6
 טפורדים כגון לדידן שכל אחד אוכל על שלחן כפ״ע
 אפילו כולם בחדר אחד אין טצטדפין לזימון דאין
 זה כאחד וזד, שיתבאר בםי׳ קצ״ה דשתי חכורות
 מצטרפות זהו בשיש בכל חבורה ג׳(ונ׳׳כ המג׳׳א בסק״ח
ך מ״ש ככוונת הרמ״א שכסמיף הקורס דכווגתו שיאכלו  פ״ש א
ן מלשונו לבשם א נראה כ  כולש מעט בקביעות ע״ש לעגיל ל
 א״צ לזה כיון ששניש יישביש כקביעות והשלישי ג״כ עומל עליהס
א שאין חיוב עליסס לזמן לאס ל  יכולים לזמן לומיא לשמש א
א שייך זימון כלל איך השמש מצטרף  כלברי המג״א לבל״ז ל
 וכ״מ מהא״ר שק״ו ומהט״ז סק״ז מ״ש ולו״ק) (ובסי׳ קצ״ה

׳ יתבאר תירון אחר על הן לשתי חבורות ע״ש):  סעיף ל

 יד אמ היו רוכבימ ואמרו נאכל אע׳׳פ שכל אחד
 אוכל טככרו ולא ירדו טהבהטות טצטרפין ביון
 שעטדו כטקום אחד אבל אט היו הולכיט ואוכליט
 אין טצטרפין וכן אט היו אוכליט בשדה טפוזריט
 וטפודדיט אע״פ שאוכליט כולט בשעה אחת ומבכר
 אחד כיון שלא קבעו לאכול כטקוט אחד אינט
 טצטרפין והגוטעיט בעגלה אט העטידו הםוטיט ואכלו
 שלשה כהעגלה טצטדפיט ואט אבלו כשהםוטיט
 הולכיט נ״ל דאינט טצטרפין אבל הנוםעיט כספינה
 נ״ל רטצטדפין נט כשהולכת רטפינה הוי טקוט

 קביעות (כגלע״ל):
 טן כחב רבינו חב״י בטעיף ד׳ שלשה שישבו לאכול
 וכרכו ברכת המוציא אפילו כל אחד אוכל טככרו
 ואפילו לא אכל עדיין כזית פת אינט רשאיט לחלק
 עכ״ל וי״א דדווקא כשאוכליט טבכר אחד חל החיוב
ה אכל כשכל אחד אוכל  אף אם לא אכלו עדיין מי
 מכבדו אין החיוב חל אא׳׳כ אכלו בזית פת (ב״ח ומנ׳׳א
 סק״י) ויש מי שאימר דאמ התחילו לאכול ביחד דאז
 אפילו רוצח לגמור סעודתו קודמ שיגמרו הס אםוד
 דגחחייכו כולם בזימון אבל אם מקודם החחיל האחד
 לאכול ואח״כ החחילו השגי והשלישי דאז אם אחד
 רוצה לגמור םעודתו מקודם יכול לגמור ולברך בעצמו
 (ט׳׳ז סק׳׳י) וכ״כ התום׳ ר״פ ג׳ שאכלו ע׳׳ש וזה
 כתבו ע״פ פירושם כירושלמי ע׳׳ש אבל הדשביא
 והרא״ש פירשו כאופן אתר ולדבריהם ליתא לחילוק
 זה כטובן ולכן לא הביא דבינו הב״י דבר זה (א״ר
 סק״ו) ולבן אין להקל בזה ועט״ש בטי׳ ד׳ טעיף ב׳ ז

 טז שלשה שבאו טשלש חכודוח של שלש שלש בני
 אדמ שאכלו ולא ברכו עדיין ברהט״ז ונחחכדו
 אלו השלשה וודאי חל עליחמ חובה זימון וטחוייבין
 לכרך עתה שלשתן בזימון אפילו לא אכלו עחה יחד
 אלא כל אחר בפ״ע דאלו לא אכלו כאן בלל א״א
 להם לברך כאן כלל בם׳־ש במי׳ קע״ח דאין לכרך
 אלא במקומ שאכל ולרעה הרטב״ט שט נמ בבה/
 אסור אלא מיידי באן שאכלו כולם כחדר אחר אלא

 שאלו

 מהן לר״ג ומשמפ לי מרש״י שש ל״ה מכרכינן ללווקא כשרוצים
 לישכ על אסר גמר הסעולה הוצרך הש״ס לחפש טעמים אבל
 כשרוצים לילן מקולס א״צ לכל זה פ״ש ולו״ק) (וכ״כ הט״ז

׳ ע״ש).  גסי׳ ר
 י וק״ו אס צריכיט לילך לדבר טצוה באמצע הסעודה
א סק״ז) ויש להטתפק ״ נ מ  שיכולין להתחלק ג׳ ג׳ (
 אט אחד צריך לילך טחסעודה לדבר טצוה ואינו
 מוצא אפילו ג׳ לברך בזיטון אט טוהר לו לברך כעצטו
 מטעם עוסק במצוה פטור טן הטצוה וג״ל דאסור
 לעשות בן שהרי בבר גחחייב בברכה זימון ואין זה
 פמור מן המצוד, אלא כעובר עבירה ולא דמי מה
 שטוהר בפחוח מעשרה דהתמ מצות זימון קיימ אלא
 שהיה יכול לקייטה טן המובחר טשא״כ כשלא

 יקייטה כלל:
 יא יש טהפוםקים שאטר דדווקא כשכל הנ׳ ישבו
 טחחלח לאכול ביחד דאז אין רשאין לחחחלק
 אבל אט טחחלה ישבו שגיט לאכול וכאטצע הטעודה
 בא השלישי ואכל עמחם שחט יכוליט להחחלק טפני
 שלא חלח עליהם חובח זימון כהחחלח הסעודה
 (טור כשם הר״י) והרא״ש דחה דברים אלו דמיון דישב
 לאכול עמהמ חלה על כולמ חוכח זימון ואסור
 לכולם להחחלק והכי קיי״ל וכן פסק רבינו הכ״י
 בסעיף ב׳ ולא הכי» דיעה ראשונה כלל ע״ש ואפילו
 נתחברו יחד רק כסוף הסעודה חייבין לזמן ואסור להם
 לכרך בלא זימון ואין חילוק בין כשאכלו שנים ובא
 השלישי או אכל אמד ואח״כ באו שנים ופשוט הוא:

 יב וכחכ רכיגו הב״י ומ״מ אם יאכל עמהם בלא
 קבע דשאים להתחלק אא-״כ הוז* שמש עב״ל
 כלומר דהשלישי בשבא לא ישב עמם על השלחן
 אלא אכל כעמידת א<י בהילוך לא חלח עליחמ חובת
 זימון דשלשה שאוכלימ בקביעוח חל חובה זימון ולא
 שלא בקביעות ורק השמש זהו דרך קביעחו והרכוחא
 היא דאע״ג דהשנים הם בקביעות לא אמדינן
 דהשלישי טפל והיי ככולם בקביעית דאינו כן וכתב
 דביגו הדמ״א ומ״ט אפילו במקום שרשאין להתחלק
 עייף טפי בזימון משים רברוכ עמ הדדת מלך עכ״ל
 כלומר שישכ השלישי עטהט בברהט״ז על השלחן
 ויופנו ולא אמדיגן דאין כאן חובה זימון כלל ואסור
 להט לזמן דאינו כן וידאה לי בדור דזהו דווקא
 כמקומ שהדין מחיר להמ להתחלק כמו בזה שנחנאר
 כזה עדיף טעי בזימון אכל כמקומ שאגו אומדימ
 שאין נמטרפין לזימון בנון שכולמ אכלו מפוזדימ
 ומפורדים וכיוצא בזה דככה״נ וודאי א״א להמ לזמן

 כלל:
 יג הא דתנן שלשה שאכלו כאחד חייכין לזטן וודאי
 זהו כשאכלו על שלחן אחר או בשולחנוח קטנים
 כ8» שהית כ״טיהמ אך סעוכ״מ זל״ז אבל כשאכלו
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 סימן קצג קצי השלח(
 וטעמו של דבר שהרי אין זימון אלא כשלשה החייבים
 ואיך יזמן עתה הנפרד מהחבורה וחבורתו כבר זימנו

 והרי לא נשאר עתה רק יחידי:

 יח וכל זה בדיעבד כשנפרדו אבל לכתחלה שלשה
 שאכלו ביחד אסור לאחד להפרר מהשנים ולהתחבר
 לשנים אחרים שנתחייבו בזימון שהרי יבטל השנים
 שנשארו ממצות זימון שהלח עליהם אכל מארבעה
 שאכלו יכול אחד להפרד מהם ולהתחבר לשנים
 אחרים החייבים בזימון שהרי עדיין נשארו שלשה

 לזימון:
ב רביגו הרמ׳׳א בםעיף ג׳ המנהג שלא לזמן ת  יפן כ
 בכית כותי ונ״ל הטעם משום דלא יכלו לקבוע
 עצמן בביתו מפני יראתו והוי כאלו אכלו• בלא קבע
 ועוד דיש לחוש לסכנה אם ישנו בנוסה הברכה ולא
 יאמרו הרחמן הוא יברך את בעה״כ הזה ולבן מתחלה
 לא קבעו עצמן רק לברך כל אחד לבדו ולכן אין
 לשנות המגהג אף אם לא היו טעמים אלו מספיקים
י כאלו לא קבעו עצמן הו  מ״מ מאחר רכבר גהגו כך.
 ביחד עכ״ל אבל כמה גדולים חלקו על זה ום״ל
 רמזמגין שם ובעה״ב הזה קאי על כעל הסעודה וכמה
 גדולים עשו בן למעשה ובפרט עתה שיש בהאכםניות
 חדרים מיוחדים לאורתים שמזטגים שם וכן אנו עושים
 למעשח אם לא שאובלין שם דרך עראי ולא דרך
 קביעות דאז אין מזמנים שם (הלביש יהב׳׳ח והמט׳׳מ
 בשם מהרש״ל והמג״א סק״נז בשם מהרי״ל כילם פסקי שיש

 לזמן שס):

 או נפרדו ועוד דנים. ובו ד׳ סעיפים :

 מהשניס מצייז הזימון יאשיר לעשייז כן ע״ש) (הרי'ן< השמינו
 לין זה ולא נודע טעמי):

 ב שלשה שאבלו באחד ויצא אחד מהם לשוק קורם
 ברהמ׳׳ז קוראים לו ומודיעין אותו שרוצים לזמן
 כדי שיבא ויכוין ויצטרף עמהם ויענה עמהן ברכת
 זיטון ויוצאים ידי תובתן ואפילו לא ישב עטהם על
 השלחן אלא שעומד לפני. הפתת יוצאים וגם הוא
 יוצא ידי חובתו וזחו בג׳ אבל כעשרה כיון שצריבין
 להזכיר את השם אין מדרך ארץ שלא ישב על
 השלחן ומוכרח לישכ עמהם עד סוף ברכת הזימון

 וזה יתבאר בסי׳ ר׳:
 ג רכר ידוע דבנרהמ״ז או כולם מברכים ביחד עם
 המברך כפי חמגהג אצליגו או שהמברך מברך
 וכולם שומעים ועוגים אמן כמ״ש בר״ם הקירם
 וכששגים מהם עמי הארץ כהכרח שרק המברך מברך
 כל הברכות והם שומעים ועונים אמן אבל אם כולם
 עמי הארץ אין להם מי שיברך ואמרו חז״ל (מ״ו •
 לפי׳ הרי׳׳ף) דשלשה שאכלו באחד ואין בהם אחד

 שיודע
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 שאלו אכלו בזוית זו ואלו בזוית השני ואלו בזוית
 השלישי דלעניין ברהם״ז במקום אכילה נחשב כמקום
 אחדי וזהו כשלא היה במקומות הראשונות ברהמ״ז
 בלל בפני אלו השלשה הנפרדים דכיון דלא זימנו
 עליהם במקומן נתחייכו בזימון אכל אם זימנו עליהם
 במקומן כגון שהוא המתין להשנים שברכו ברהם׳׳ז
 בזימון והפסיק מאכילתו עד ברכת הזן או עד ברכת
 הארץ כפי הריעות שיתבארו בסי׳ ר׳ ואת״כ אכל עוד
 שוב לא יתחברו עוד לזימון אפילו אבלו את׳׳כ יחד
 וגמרו סעודתן דכבר פרת תובת זימון מיגייהו ומברכין
 כל אחד בפ״ע ואפילו אם אחד עשה כן לחבורה שלו
 שוב אינו מצטרף לזימון ולא גשארו רק שגים ובשגים
 אין זימון (עטיו סקיח ימג״א סקי״ג יכבר גללני לבריהס

 ־ ילייק):

 ין ויש לפעמים שאפילו אם הנפרדים לא נצטרפו
 לזימון כלל בתבורתם הקודמות פרח חובת זימון
 מיגייהו ואין מצטרפין עוד לזימון אפילו אכלו את׳׳כ
 כגון ג׳ תכורות של ד׳ ד׳ בגי אדם ופירש אהד מכל
 חבורה וגצטרפו לחבורה אתרת וחג׳ הגשארים שבכל
 הכורה ברכו בזימון פרתה תובת זימון לגמרי
 מהגפרדים כיון שתבורתם זימנו וכן אם לא היה בכל
 חבורה אלא שלשה שלשה ואחר אחר מהם נתפרדו
 מתבורתם ונתחברו ביחד אלא שלהשנים שנשארו בכל
 חבורה כאו ג׳ אתרים אתר לכל תבורת ואכלו עמהן
 וזימגה כל חבורה כפ״ע ג״כ פרח זימון מהנפרדים
 ביון שכבר זימנו חבורתם אע״פ שלא זימנו עמהם.

 סימן קצר נ׳ שאכלו ושכחו וברכו
 א שלשה שאכלו כאחד ושכחו לזמן ובירך כל אחד
 לעצמו בטל מהם הזימון ואין יכולים'לברך ברבת
 הזימון עוד דאין זימון למפרע כלומר דהזימון הוא
 קודם שארי הברכות ולא אח״כ וחוח מעוות לא יוכל
 לתקון וכן אם כרכו שנים מהם אבל אם רק אחד
 מהם כירך יכולים השגים לזמן עמו דכיון דגם הוא
 נתחייב בזימון ורוב החבורה עודם לא בירכו מקרי
 שהזימון הוא כסדר ולא למפרע דאזליגן בתר רוכא
 והוא לא קיים מצות זימון דאין זימון למפרע ושמא
 תאמר איך יאמר ברוך שאכלגו משלו הלא ככר בירך
 על אכילתו דאיגו כן דכיון דלא בירך כהלכה לא
 נרע מאכל עלה של ירק ולכן אפילו מאן דם״ל דאין
 טצרפין עלה של ירק הא עדיפא טיגה כיון רלא בירך
 כהלכתו (כניל בטעם הלבר יז״ש העיר ללא גרע מעלה של
 ירק איני טעם על הזימון כמיש המג׳׳א שקיא אלא על מה
 שאומר שאכלני משלי יכן הוא להליא בסיר ולפ״ז עילה טעס
 הלין כהוגן והגר״ז טרח בזה ולפמ״ש הטעס מינן ילו״ק)
 (וכבר נתנאו בסי׳ הקילס לכשאחל זימן עם אחריס ביטל
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 ערוך הלכות ברהמ״ז פיק קצד קצה השלחן סד
י ם ט ל ו כ ן ב י ם א א ע ד מ ש ה מ ז ט ה ד ל א ה ש ז ש ב י  ד ו
ן י א ן ו ו ט י ז ל ה ט ת ב ו כ ר ׳ ב ג ה ת ט ח ה א כ ר ע ב ד ו י  ש
ם י ע ד ו י ה ש כ ר ב ל ה ו ע נ ט ז א י ה ל ט ל ל ו ל ם כ ע ה ט ז  ב
ה כ ר ה ב ת ו ך א ר ב ם ל י ב י י ו ח י ט א ד ו ו א ה ו ן ה ה כ ב ו ש ת ה  ו
ת ו כ ר ׳ ב ש נ י ש א כ ל ה א נ י ן א ו מ י ת ז ו צ ק מ ט ר י ע ר ו י  ש
ת ל נ א ו א ד ר ק ת ט ו כ ר י ב ג ה ן ו ו ט י ת ז כ ר ן ב נ י ש ר ד ן ד ו י כ  ד
ש ת י ו כ ר ׳ ב ש ג י ש כ כ ״ ) א : ח ״ מ ת ( כ ר ב ת ו ע ב ש  ו
ל כ ח ר כ ו ה מ ז ט ן ו ו ט י ן ז י ת א ו כ ר ׳ ב ן ג י א ש כ ן ו ו ט י  ז
י ר ה ם ו י ב כ ע ה מ מ כ ל ״ ל א ה ר ר ו ת ן ה ם ט ת ה ו כ ר ׳ ב נ  ה
א ״ ג מ כ ה ״ כ ו ב ( כ ע ו מ נ י א ן ו נ ב ר א ד ו ה ב ש י ט מ ה ב ו ו ט  ה
ת זא״ז ו כ כ ע ת מ ו כ י ן ב ן דאי ״ כ מ ר ג ועיש מיש בשם ה י ק  ס
ן י י ק לענ  !השיג עליז מכאן ילפמ״ש אין זה השגה דכא( ר

: ( ק ״ ו ד ה ו ר מ א ת זימין נ כ ר  ב

ה כ ר ע ב ד ו ם י ה ד ט ח א א ל ת א ו כ ר ב ל ה ך כ ר ב ע ל ד ו י  ש
ת י ש י ל ה ש כ ר ד ב ח א ה ו י י ג ה ש כ ר ד ב ח א ה ו נ ו ש א  ר
ם י נ ש ה ע ו ד ו י ה ש כ ר ב ך ה ר ב ד י ח ל א כ ן ו ו ט י ז ם ב י ב י י  ח
ן י א פ ש ״ ע א ת ו י ש י ל ש ה ו י י נ ה ש כ ר ב ן ב כ ן ו כ ן א י נ ו  ע
ב כ ע ו מ נ י ב א י ט מ ה ב ו ו ט ת ה כ ר ע ב ד ו י ד ש ח ם א ה  ב
ם א ו ש כ ר ב א י ן ל י א צ ח ל ל ב ן א נ ב ר א ד י ה זו ה כ ר ב  ד
ן י א ו ד ג מ ז א י י ל נ ש ה ה י צ י ח נ ש ה ה ו כ ר ב י ה צ ע ח ד ו ד י ח  א
א ו ט ה ו ש פ ם ו י ת ש ת ל ק ל ח ת ה מ נ י א ן ו י א צ ח ה ל כ ר  ב
ו ל כ א ם ש י נ ש ן ב כ ן ו ו מ י ז ת ה ב ר ם ב ע ג ר י ן ל י כ י ר צ  ר
ד ח ם א א א צ ו ר י ו ב ך ו ר ב ע מ ד ו י ה ם ד ד ו ק ם ה ״ ר ל ב ״ י י ק  ד
ך ר ב ת י י ש י ל ש ע ה ד ו י י ג ש ה ם ו י ת ו ש ת א ח ה א כ ר ע ב ד ו  י
א צ ו י ל כ ן כ כ ת ו י ש י ל ש י ה ג ש ה ה ו י י ג ש ה ה ו ג י ש א ר ה ה  ז

: ם י ק ס ו פ ל ה ו כ ק ס ה פ ן ז י ד ה ו ז  ב

 סימן קצה אס חכורות מצטרפות לזימון. וכו ה׳ סעיפים:
ד ח ף י ר ט צ ה ת ל ע ל ד ה ע ל ח ת ו ט ם ג כ ג ן ש ו ג ן כ א  כ
ף ז א ״ ל ן ז ג י פ ר צ ר ט י פ ן ש כ ל י ו ט ל ש ו ר י פ ה ״ ו ע ה ז  ו
ח ר כ ה ג ב ״ ה כ ב ר ד ש פ א ת ו ו ג ח ל ו י ש ג ל ש ם ע י ב ש ו י ש  כ
ן ר כ מ ו א ל ״ ם א נ מ ׳ א ף א י ע ם ש ב ״ מ א כ ל ו ד פ ר ט צ י  ש
ש י ש ו כ צ ר ם י ן א י ק ל ח ת ג ח ה א ר ו כ ח ו ב ל י פ א א ה  ד

׳ . ם ש ש ״ ט ה כ ר ש ו ע ד א ח ל א נ ן ל ־ ט י  ז

ל ע ם ר ר ש א ב ת ג ה ש ז ש ר ד ן ח י ו ד ג א ל צ ז י ״ פ ל  ד ו
ו ס נ כ ם ג ן א ו מ י ז ן ל י פ ר ט צ ן ט י ת א ו ג ח ל ו י ש י  ש
ן ח ל ל ש כ ׳ ב ן ג י ו א ל י פ א ן ו י פ ר ט צ ן ט ט כ ״ ה ע ל ח ת  ט
ל כ ן ב ו מ י ש ז י ש כ ם ד ו ש ג ב ת כ ה ש ז ן ו ו מ י ז ן ב י ב י י  ח
ש י ף ו ר ט צ ה ג ל ה ג מ ה ח ו ר כ ו ו מ ג י ן א י פ ר ט צ ה ט ר ו כ  ח
ס ג י שהקשה הא הרא״ש ס״ל ד י כ ע א ( נ י ד ה ל ז ב ב ש י י ת ה  ל
ף ו ס ם כ ל״ק כלל דבכאן נ ׳ קצ״ג ו י ף מועיל כמ״ש בס ו ס ת ב ו ר כ ת ת  ה
א שהאריך ״ ק כ ועש״ז ס ״ ק א ס ' ג מ ה ח ו י כ כ ה י כ ת ו ו ר ב ח ת  ליכא ה
י קושיא זו דלא כ מכנ ת ו הגדול כ ר פ ס  ואיצ לוה כלל והכ״י ב
ס ולא י ת ' כ ת להצטרף יחד אנא ככ ע ן שנכנסו על ד נ  כעי
ד ע^ש ילפ״ז נצטרך לומר כמ״ש שם דכשיש ככל ח ת א י ב  כ
]״כ ע״ש אכל מלשון א ססי ״ ג מ נת ה ו  שלחן זימון מצטרף וזהו כו
ם ת קאי כמ״ש המפרשי ח ת א ם אכי ג א ד ר וש״ע משמע להדי  הטו

t ( ק י ו ל  ולפ״ז איצ למיש שם ו
ך ר ב מ ם ה ת א י ב ץ ל ו ן ח ת צ ק ט ת ו י ב ן ב ת צ ק ו ט ל כ  ה א
א ו ו ה ל א ו ו ל ה א א ו א ר ו ה ת ו י ב ן ה ת פ ל ט ב ע ש ו  י
ו נ י ת ו ב ו ר ב ת כ ז ו ״ א ן ז י א ו ן ר ת צ ק ט ל כ ״ ה ן ד פ ר צ  ט
י ת ת ש ו פ ר ט צ מ א ש כ י ל ה ׳ כ ף נ י ע ם ע ב ״ ש י ה ל ע  ב
ת כ ר ך ב ר ב מ י ה ר ב ן ד ה י ת ו ש ע מ ש י ך ש י ר ת צ ו ר ו ב  ח
ו מ צ ע ד ל ח ל א ך כ ר ב ז י ״ ם ה ר ר ב א ש ר ו ו א י ב ן ב ו ט י  ז
ו ע מ ש י ם ש י כ י ר ם צ ל ו א כ י צ ו ן י ט ז ט ה ו ש צ ר ם י ל א ב  א
ו נ י ם א א ל ו ״ כ ל ע ל ו כ א צ א י ה ל א ז ל ב ז ד ״ ט ה ר ל ב  כ
ו ב ת ם כ י ק ס ו ה פ ט כ ) ו ה ״ ק א ס ״ ג מ ן ( ט ה א נ ו ע ע מ ו  ש
ז ״ ם ה ר ל ב ך כ ר ב ט ה ו ט ע מ ש י ם ש י כ י ר ן צ י י נ ל ע כ ב  ד
׳ , ש ״ ה ע ז ו ב ג ר א ף ח׳ נ י ע  (שס סק״ד) וכסי׳ קצ״ג ס

 חנן

ו י ה ת ש ו ר ו ב י ח ת ) ש ׳ י נ ה ( נ ש מ ם ב י מ כ ו ח נ  א ש
ת ו א ל ן א י א ו ן ר ת צ ק מ ן ש מ ז ד ב ח ת א י ב ת ב ו ל כ ו  א
ן י נ ט ז ו מ ל ו א א ם ל א ן ו ו מ י ז ן ל י פ ר ט צ ו מ ל י א ר ו ה ל  א
י ת ש י ל מ ל ש ו ר י ן ב נ י ר מ א ן ו מ צ ע ן ל י נ מ ז ו מ ל א ן ו מ צ ע  ל
ר מ ו ך ל י י א ש ד ל ח ת א י ל ב ע ר ר מ ו ל ה כ כ ר צ ם נ י ת  ב
א ל ד ה ח ת א י ב ב ו ד ל ת א ו א ל ן א י א ו ן ר ת צ ק מ ן ש מ ז  ב
ת י ן ב י ק ב ו ל י ן ח י א י ד א ד ו א ו ל ז א ״ א ן ז י א ו ן ר ל ו  כ
ל ״ מ ד ק ח ת א י ה ב ט ק נ ה ד נ ש מ ה ם ו י ת י ב נ ש ד ל ח  א
ו ל א ן ו מ צ ע ו ל ל ן א מ ז ן ל י ל ו כ ד י ח ת א י ב ו ב ל י פ א  ד
א ד ל ח י ם ב ג ו ש ה א ר ש ה ע ר ו ב ל ח כ ש ב י ש ן כ מ צ ע  ל
ן ו מ י ז ת ל ו פ ר ט צ ו מ ל י א ר ן ה נ ת א ד ה ה ד ר ש ו ע י ה  י
ן מ ז ן ל י ל ו כ ו י צ ר ם י א ו ו פ ר ט צ י ח ש ר כ ה ו ב נ י י א א ד ו  ו
ל ״ מ ה ק ז ל ) ו ח ״ כ כ ה ״ כ ו ע ( ״ פ ה ב ר ו ב ח ה ו ר ו ב ל ח  כ
נ ״ צ ׳ ק י ס ש ב ״ מ ב ק ו ל ח ת ה ן ל י ל ו כ ד י ח ת א י ב ף ב א  ד
ע ו מ ש ם ל ת ל ו כ י א ב ה י ם ש י כ י ר ם צ ל ו כ א ד ו ט ה ו ש פ  ו

: ( ס ש ך ( ר ב מ י ה פ  מ
ן י ו א ל י פ ר א מ ו ל ן כ פ ר צ ש מ מ ש מ ה ג ם ד א ש י נ ת  ב ו
ש ט ש ם ט ן א פ ר צ ש מ מ ש ו ה ל ת א ו א ל ן א י א ו  ר
ק י ס פ ם מ א ם ו י ת י ב ג ש ן ב ו ה ל י פ א ת ו ו ר ו ב ח י ה ת ש  ל
ן י י נ ם ע ו ש ן ב י פ ר ט צ ן מ נ י ר א ״ ה ם ר י ת ב י ה נ ן ש י  ב
ן ה י נ ש ד ל ח ש א מ ו ש ל י פ א ו ו ל ת א ו א ל ן א י א ו ו ר ל י פ  א
ק י ם פ ד ט י ח י ל ה י ב ו ש ל י פ א א ל ר א ״ ה א ר ק ו ו ו ד א ל  ו
ת ד ו ע ס ל ב ב ) א כ ״ ק ז ס ״ ט ן ( י פ ר ט צ ן ט י ם א ה י נ י  ב
ן י א ו ש ת נ ד ו ע ו ם ה ל ו כ ן ד ו י ק כ י ס פ ר ט ״ ה ן ר י ן א י א ו ש  נ
ב ״ ׳ ם י ז ס ״ ע ה א ר ב א ב ת ה נ ז ר ט ת ו י ) ו ג ״ ק ם ס ש ) י ו  ה
ד ח ש א ט א ש ל ו ו ל ת א ו א ל ן א י א ו ן ר י ם א ף א א  ד
ם ש ר ב ו ט ן ה א כ כ ״ כ ש ו ״ ן ע י פ ר ט צ ט ט ״ ן ט ש ט ש  ט

: ש ״ ש ע ״ א ר  ה
י נ ל ש ם ע י ל כ ו א ה ו ד נ ר א ב ב ״ ף י י ע ג ס ״ צ ׳ ק י ם  ג ב
ת ו ר ו ב י ח ג ש א ד ה ז ו ״ ל ן ז י פ ר ט צ ן מ י ת א ו ג ח ל ו  ש
ש ״ ה ע ר ו ב ח ה ו ר ו ב ל ח נ ן ב ו מ י ש ז י ש ו כ ה ת ז ו פ ר מ צ  מ
ו ב ת ע כ ״ ש ה ר ו ו ט ה ם ד י כ י ר ו צ נ ן א י ה א ז ם ל ס ג ג מ  א
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ץ מ ש  רז סימן קצו ה

 אם מצטרף לזימון. ובו ט׳ סעיפים:
 דבשוגג נהי שהוא אינו חייב בזה ט״ט טוף פוף
 איםורא קאכיל ואין זה בכלל ברנה אבל במקום סננה
 היתר קאכיל שהתורה התירה לו והוי כהיתר ממש
 וטח עניין זל״ז (ומ״ש מתשו׳ הרשביא שי׳ תשצ״ל בקולה
 ביוה״כ הרשב״א ז״ל לא חש להאריך בטעמים ניין שפשק
 שיברך ילבל זה לברי הרשב״א שם תמוהים שהשנים להראב״ד
 ובחי׳ ר״פ שלשה שאכלו פשק מפזרש כהרמב״ס ע״ש ובע״כ

 תשו׳ זו אינה בתקונה ודו״ק):
 ה כתב רבינו הב״י בםפרו הגדול נזל הטיט וטחנן
 ואפאן אע״פ שקנאן בשינוי אינו טברך לא בתחלה
 ולא בםוף וכהך דב״ק (צ״ד׳) דאין זה טברך אלא
 מנאץ וכן קיי״ל בלולב במבואר לקמן םי׳ תרמ״ט
 ע״ש משומ רגבי ברכה לא מהני שינוי דאין מזכירין
 שם שמימ על דבר שעיקרו בעבירה (חוש׳ סוכה ל׳ •)
 ויש מי שאומר דברהמ״ז כיון שהוא חיוב תורה שאני
 כיון דמדינא הוא שלו ועוד רגבי לולב שמ מםתפקין
 נזה ע״ש וא״נ ננרהמ״ז דאורייתא הולכין לחומרא
 (מג״א ויש לזה ראיה מדברי הה״מ פ״ו מה׳ חמן ומצה לין

 ז׳ ע״ש)!
 ן כערכין (ד׳ ׳) אטריגן דכהנימ וישראלימ דכהנימ
 אוכלימ תרומה וישראלימ חולין אע״ג דהישראל
 איגו יכול לאכול תרומה אבל כיון דהכחן יכול לאכול
 חולין מקרי קביעות כיחד וטצטרפין לזימון ומזה
 דקדקו רבותיגו בבל כה״ג כגון ג׳ שאוכלין ואחד אוכל
 פת כותים והשגים גזהרים מזה מ״מ כיון שזה האוכל
 יכול לאכול משלהם מצטרפין לזימון אבל אם שניהם
 אין יכולין לאכול זה מזה בגון שאחד כהן ואוכל
 תרומה או חלה והשגי ישראל ואוכל פת כותים והכהן
 גזהר מזה דהישראל איגו יבול לאכול של בהן וגמ
 הכהן גזהר מהפת שהישראל אוכל אין מצטרפין:

 ז וכן שלשה ששגיט מהמ מודדים זה מזה אין טצטרפין
 לזימון מפגי שאחד אםור בשל הכירו ואע״ג שיכולין
 להתיר גדרן ע״י. חכם מ״מ השתא מיהא לא התירו
 וכתב רביגו הרמ״א דדווקא בשכל אחד אובל מכפרו
 אבל אם אוכלים מבכר בעה״ב מצטרפץ דהא אופלין
 מככר אחד עכ״ל וליאורה אין שום רבותא בזה ומאי
ה רבותא גדולה דביו״ד סי׳  קמ״ל אך באמת יש ט
 רכ״א מבואר שאסורים לאכול מקערה אחת אצל
 בעה״ב דשמא יאבל אחד פחות מהשגי וגמצא מהגהו
 אא״כ גשאר תמיד בהקערה ע״ש ולזה קמ״ל דבלחם
 לא חיישיגן לזה דמסתסא נותן הבעה״ב לחם הרבה
 (עט״ו סק״ג ולדבריו ה״ל לפרש שיש הרבה ולסמ״ש א״ש דסתמא

 כן הוא ודו״ק):
 ך| ומהרין שגתבאר דקדקו הפוסקים שאם אחד אובל
 נשר ואחד חלב מצטרפין דאע״ג דחאוכל בשר לא

 יוכל

 128 ?ןרןיך הלכות ברהנ

ן מי שאכל דבר איסור צ  סימן ק
 א תגן בר״פ שלשה שאכלו אכל טבל ומעשר ראשון
 שלא גיטלה תרומתו וטעשר שגי והקדש שלא
 גפת אין מזמגין עליו ובתב הרטב״ם םפ״א כל האוכל
 דבר האסור בין בזדון בין בשגגה איגו מברך עליו
 לא בתחלה ולא בסוף כיצד הרי שאבל טבל של
 דבריהם וכו׳ איגו מברך וא״צ לומר אם אכל גבלות
 וטרפות או שתה יי״ג וכיוצא בו אבל אם אכל דמאי
 וכו׳ ה״ז מברך תחלה וסוף וכן כל כיוצא בהן עכ״ל
 ביאיר דבריו דוודאי אף באוכל איםור דרבגן אין לו
 לברך אך כמו איסור קל דדמאי מברך וכיון שכתב
 וכן כל כיוצא בהן משמע להדיא דיש שארי איסורים
 קלים דרבגן דמכרכין עליהן וג״ל דהייגו בישולי
 עכו״ם וחלב שחלבו עכו״ם שהקילו בהן להגעיל כלי
 חרם כמ״ש ביו״ד םי׳ קי״ג ע״ש (ונבאה״ט כתב בסתם

 יינם ע״ש ולא נ״ל ודו״ק):
 ב אמגם הראב״ד חלק עליו ובתב דבכל האיסורים
 חייב לברך תחלה וםוף כיון שגהגה ורק לעגיין
 זימון איגו מצטרף לפי שאין קביעות לדבר איסור
 והוי כאכילת פירות שאין קבע לזימון ולהרמב״מ
 צ״ל הא דתגן זימון הוא לרבותא דלא מיבעיא שיברך
 בעצמו שאסור אלא אפילו להצטרף לזימון שאחר
 מברך והוא רק לצירוף דג״כ אסור (ב״ח) והרא״ש

 הסכים להראב״ד כמ״ש הטור ע״ש:
 ( אבל רביגו הב״י בספרו הגדול הביא תוספתא
 מפורשת כהרמב״ם (דמאי פ״ב) וז״ל התוספתא לא
 יושיט ישראל אבר מן החי לבגי גת ולא כום יין
 לנזיר וכו׳ ואין מברבין עליהן ואין מזמנין עליהם
 ואין עוגין אחריהן אמן עב״ל וכן בירושלמי פ״ק
 דחלה מצה גזולה אםור לברך ובוצע ברך ניאץ וגו׳
 ר׳ יוםי אומר אין עבירה מצוה א״ר אילא אלה
 המצות אם עשיתן כמצותן הרי הן מצות ואם לאו
 אינם מצות עב״ל הרי מפורש כהרמב״ם וכן מבואר
 ממשגה דדמאי הרמאי מברכין עליו ומזמנין עליו
 משמע להדיא דדווקא דמאי מברבין עליו ולא שאר
 איסור אפילו דרבנן וכן פםקו רביגו יוגה והרשב״א
 כהרמב״מ וכן מבואר מלשון רש״י במשגה דשלשה
 שאכלו ע״ש וכן פםק רבינו הב״י בסעיף א׳
 וג״ל דאם אכל לחם עם בשר של איסור גם הרמב״ם
 מודה שיברך על הלחם ו/חלה וסוף דבלחם אין

 איסור ולמה לא יברך עליו:
 ד ויש מי שפסק דבאכל דבר איסור בשוגג מברך
 עליו(ט״ז סק״א) כלומר שאם נודע לו אחר אכילתו
 שהיה איסור מברך ברהמ״ז או שאר ברכה ומביא
 ראיה ממה שפסק רבינו הב״י בסעיף ב׳ דאם אכל
 דבר איםור במקום פכגה מברבין עליו וא׳׳ב איזה
 חילוק יש נין סכנה לשוגג (שס) והדברים תטוהים
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 לאכול זה מזה ודע שרנילין לומר רבעל החלב יברך
 ולא בעל הכשר מפני שבעל החלב יכול לאכול של
 השני ץמג׳׳א מקיא) ונ׳׳ל דאין בזד. קפידא כל בך
 מדלא פירשה הגמ׳ בערכין שמ שהכהן מברך אך
 אפשר לומר דלא הוצרך לפרש רבלא״ה בהן מברך
 משומ וקדשחו כמ״ש במי׳ ר״א ע״ש אך בלא״ה לא
 ממחבר זה דאמ בעל הבשר אינו יבול לברך איך
 מצטרף לזימון אלא וודאי דלכתחלה אמרו בן אבל
 אם מדרך הכבוד לכבד לבעל הבשר אין קפידא
 וכמדומני שכן המנהג(מ״ש הע״ז סק״ב דחה הא״ר כסק״ג

 עיין שס):
 ט בתב רבינו הב״י במעיף ד׳ אין מזמנין על מי
 שאבל פחות מכזית עכ״ל ומילתא דפשיטא היא
 אלא דקמ״ל דאפילו לדיעה שיתבאר במי׳ הבא דנמ
 לנ׳ מצטרף מי שאבל ירק והייתי אומר רפת פחוח
 מכזית לא נרע מירק קמ״ל דאינו בן (עע׳׳ז סקיל

t (ולדברינו א״ש בפשיטות ולו״ק 

 יוכל לאכול חלב עד ששה שעות ואז בבר יתעבל
 המזון מ״מ ביון דהאובל חלב יבול לאכול בשר מיד
 ע״י קינוח והדחה טצטרפין במו בהרימה וחולין
 שנחבאר ואט האוכל חלב אינו אובל אז בשר בטו
 קודם ט״כ אין טצטרפין או שאוכל נכינה קשה שצריך
 להמחין הרבה נ״כ אין טצטרפין אטום בזה הקשו
 מה לנו לבשר ולחלב הא אוכלין פח דאל״ב לא שייך
 זיטון והרי הפת יכולין לאבול זה עט זה ובאמת ל״ק
 כלל דהא עיקר זיטון הוא ההחחברוח יחד ושניט
 שאובלין זה בשר וזה נבינה טוכרחיט לאכול בפירוד
 שהרי אטור להעלוחן על שלחן אחד או שצריבין
 לעשות היבר בנון בשני טפות וכיוצא בזה בט״ש
 כיו״ד טי' פ״ח עיש וא״ב איך יחחברו לזיטון ואט
 תאמר דא״ב אפילו זח אוכל חלב וזה בשר אין חיבור
 דאינו בן שהרי בעל החלב יבול חיבף להחחבר לבעל
 הבשר ואפילו אט באמה אינו מהחבר ביון שיש בידו
 להתחבר כחיבור דמי טשא״ב כששניהט אין יבולין

 סימן קצן מי הס המצמרפים לזימון שלשה או עשרה. וכו מ׳ סעיפים:
 מידי מצי למיכל מיניה מצטרף בהדייהו וחייבימ ליתן
 לו לאכול כרי שיצטרף עמחם והוא שבא ער שלא
 אמרו הב לן ונברך אבל אם אמרו הב לן ונברך
 ואחייב בא הג׳ אינו טצטרף עטהם עכ״ל והנה בחב
 טפורש בחרטב״ט ולא בהטור והכי קיי״ל דהלבה
 ברביט ולא חטיד טצטרף השלישי אלא בחגאי
 שנחבאר וחטיהני שהטפרשיט לא העירו שהראשוגיט
 טוחלקים בזה (והלביש בתב מסברא לנפשיה דתלוי בתנאי
י בתנאי וכפל עניין מצסרף י ל  והפרישה השיג עליו דאינו ת

ו שהראשונים חולקים כזה)! א לא ר  ע״ש ו

 ד וזה שכתב רבינו הב״י דחייביט ליחן לו לאכול
 ברי שיצטרף עטהט כבר בארנו בזה בטי׳ קצ״נ
 סעיף ו׳ ע״ש ובזה שכהב דבשאטרו הב לן ונברך
 אינו טצטרף בחב רכינו הרט״א דנטילח טיט אחרונים
 כהב לן ונברך דטי עב״ל ובוודאי םיט אחרוניט עדיפא
 מהב לן ונברך דבהב לן יש חולקיט וט״ל דטצטרף
 (מג״א סקיב בשם הר״ן יע׳ בסי׳ קע״ס) ונם הב לן ונברך
 אינו אלא בבעה״ב ולא באורח ובמים אחרונים אין
 חילוק במ״ש במי׳ קע״ט אמנמ כוונתו בן הוא רבהב
 לן ונברך נחבאר שמ דאמ רוצה לברך על מה שיאכל
 מוהר ולא כן במימ אחרונימ במ״ש שמ לזה קאמר
 דבבאן משום צירוף לזימון דינו בהב לן ונברך כלומר
 שביכולתם לברך ולאכול ולהצטרף לזימון עט השלישי
 (מגיא םק״ג) ויש טי שכתב רםצור. ליטול ידיי ולברן
 המוציא ולאכול מעט (שס בשם כיח) ודברים תמוהים
 הם וקרוב לאכילה נמה (איר) ולא שמענו שעומ

 טי שיעלה על דעתו לעשות בן ז
 אמרינן

 א שנים שאכלו באחד ובא שלישי והשנים ככר נמרו
 מעורתן רק עדיין לא ברכו ברהמ״ז ולא נטלו
 מימ אחרונים ולא אמרו עדיין הב לן ונברך כתב
 הטור דטצמרף עמהמ ובן הוא לשון הרא׳׳ש (פ״ז סי״ח)
 וז״ל הלכך שניט שאכלו ובא שלישי ואכל קורט
 שאסרו שניט הב לן ונברך טצטרף עטהט עכ״ל וטבואר
 טלשונס דםצטרף כלא שום חנאי(דמפרשי בברכות מ״ז •
 אלו מייתי לי אירדליא וכו׳ מי לא אכלינן כלומר לא ימלס
 שכל אדם אפילו הוא שבע שלא יערב לו איזה מאכל שהיא

 יסיר. אוכל אס היו מביאים לו):
 ב אבל הרמב״ם בפ״ה דין ט׳ כחב שנים שהיו
 אובלין ונמרו מעודחן ובא שלישי ואכל אמ יכולין
 לאכול עסו כל שהוא ואפילו משאר אוכלין מצטרף
 עםהן עכ״ל הרי שכחב חנאי אם יכולין לאכול עמו
 ויוחר מבואר זה בהםמ״נ שכחב אומדין דעחן אמ

 הרי טפורש דאט לאו אינו טיצטרף ויוחד מפורש בן
 כבה״נ וז״ל ובי הרי דכריכו ריפחא ונטור טעודחייהו
 ואתא אינש אחרינא וקבעי לאימוני עטהון חזינן אי
 כדמייהי להון טילי דחביכ עליהון מן מאי דאבלו
 וכו׳.ולא אכלין לא מצטרף עמהון ואי אבלין טצטרף
 עםתן עב״ל (והס מפרשים אלי מייתי יכי׳ כלומר שצריכים
 לראות לאס היו מביאים אס היו אוכלים אם לאו ומבה״ג
 מבואר מעינן דווקא מן המאכלים שאכלו שלא כלעת הרמב״ס

 ולו״ק)!
 ג ולפ״ז רביגו הנ״י שכתב כסעיף א׳ שנים שאכלו
 כאחד וגמרו ובא שלישי כל היבא דאי טייחי להוי
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 הגדול פםק בהרםב״ם אבל בש״ע סעיף נ׳ הגיא כל
 הג׳ ריעות ולפי שדעתו נוטה לפםק הרםב״ס לבן
 כתכ וז״ל הלכך שנים שאכלו ובא השלישי אם יבולים
 להזקיקו שיאכל בזית פת מוטב ואם אינו רוצה לא
 יתנו לו לשתות ,ולא מאכל אחר ואם אירע שנתנו
 לו.לשתות או מאכל אחר יזמנו עטו אע״פ •שאינו
 רוצה לאכול פת עכ״ל וחזר בו ממ״ש בספרו הגדול
 לפי שמהר״ם מר״ב עשה כן הלכה למעשה (שם)
 וגדולי האחרוגים כתבו שגם לבתחלה עושין כן לפי
א סקימ ונ״ח ״ ג מ  שהעיקר לרינא כדברי הדא״ש (

 וכנה״ג):

 ח דבר ירוע שהרמב״ם בפ״ה והתום׳ והרא׳׳ש ורוב
 הפוםקים םוברים דחיוב ברהמ״ז מן התורה אינו
 אלא באכל כדי שביעה וכזית הוא רק מדרבנן לבד
 הראב״ר שט שסובר דכזית הוא מן התורה ויש
 שסוברים דכביצה הוא סן התורה בם״ש בטי׳ קפ״ד
 ע״ש לפיכך חבורה שאכלו אלו אכלו כדי שביעה
 ואלו אכלו רק כזית וכביצה נכון לכתחלח שיברך
 מאותן שאכלו כדי שביעה ולא מאותן שאכלו כזית
 וכביצה דמוטב שהמחוייב מן התורה יברך להמחוייב
 רק דרבנן ולא להיפך אמנם בדיעבד או אם אין
 בהאותם שאכלו בדי שביעה שידעו לברך יברך סי
 שאכל כזית וכולם יצאו ידי חובתם והטעם דברהמ״ז
 כיון שמחוייב לברך הוה בברכת המצות שאחד יכול
 להוציא לחבירו אף שלא עשה המצוה כלל מטעם
 רכל ישראל ערבים זה בזה ולא רמי' לברכת הנהנין
 ראינו מוציא אא״כ נהנה נם בעצמו אלא דבברהמ״ז
 א״א להוציא בלא אכילה כלל דאיך יאמר שאכלנו
 משלו והרי לא אכל ולכן מוכרח לאכול כזית אבל
 כשאכל כזית דיו ויכול להוציא אחרים ידי חובתן

 (תזהי מ״ח) :

 ט בתב רמינו הרמ״א בסעיף ד׳ וי׳׳א שאינו חייב
 לברך מדאורייתא אם לא שתה והוא תאב לשתות
 וטוב ליזהר לכתחלה אם מקצתן שתו ומקצתן לא
 שתו יברך טי ששתה עכ״ל וה״פ ריש טי שחושש
 לדברי ר׳׳מ שדרש ושבעת זו שתייה ולדידיה החיוב
 מן התורה בבזית אבל אם רוצה לשתות ואינו שוחה
 אין החיוב רק מדרבנן ולבן לחוש לריעה זו לבתחלה
 נכון שהשותה יברך דאם יברך מי שלא שתה שמא
 רוצה לשתות ואין חיוכו רק מדרבנן ואם מקצתן
 אכלו לשובע ולא שתו ומקצתן אכלו בבזית ושתו
 מוטב שיברך מי שאכל לשובע משום דרוב הפוסקים
 סוברים דשביעה מעכב מדאורייתא ולא שתייה
א סקי״ב) וכל זה לכתחלה כמו בהדין הקודם י ג מ ) 

 אבל בדיעבד אינו מעכב כלל במו בדין הקורם
ס נליעבל ותמה בזה  (והע״ז סק׳׳ל תפס לכוונת המרדני ג

 עיש אבל אין כוונתו כן ע׳׳ש):
 שלשה

 ה אטריגן כגמ׳(מ״ח י) לעניין עשרה שמברכים בשם
 תשעה שאכלו דגן ואחד אכל ירק מצטרפין לברך
 בשם וה״ה כששתה בום יין (תישי) דשתייה בכלל
 אכילה ויכול לומר שאכלנו משלו(שם) ולאו דווקא יין
 דה״ה שאר משקים לבד מים שאין בזה חשיבות כלל
 ולא שייך צירוף בזה ואפילו לא טיבל עמהם אלא
 כציר מצטרף ודווקא כשאכל כזית מהירק או משאר
 מאכל ושתה רביעית מיין אי משארי משקים או מציר
 וכן דווקא שלא בירך . ברכה אחרונה דאחר ברכה
 אחרונה לא שייך שיצטרף ואמרו בגמ׳ שם דלאו
 דווקא אחד מצטרף דה״ה ג׳ מצטרפים וכך אמרו
 שם שבעה שאכלו דגן וג׳ ירק טצטרפין אבל ד׳ אין
 מצטרפין אע״ג רהרוב אכלו דגן ט״ט אינם מצטרפין
 דבעינן רובא דמינכר טובא ופשוט הוא שהמברך צריך
 שיהיה אחד מאוכלי הפת ויש מי שרוצה לוסר דגם
 סיט מצטרף משום דשתייה בכלל אכילה (מג״א סק״ו)
 וגראה עיקר כרבינו הב״י שפסק בסעיף ב׳ דאינו
 טצטרף והטעם דבעינן עכ״פ דבר שיש בו חשיבות
 קצת ולפ״ז אפשר דהמים המתוקנים כמו םעלצע״ר
 לימאנא״ד או מיני קוואםי״ן מצטרף וכן נראה עיקר

 לדיגא :
 ו המצטרף צריך לברך ברכה אחרוגה על מה שאכל
 או שתה דברהמ״ז איגה פוטרת לא ברכת בורא
 נפשות ולא ברכה מעין ג׳ דברהמ״ז איגו פוטר אלא

 . מה שבתוך הסעודה ואפילו המסובים בעצמם בדברים י
 הבאים לאחר,הסעודה צריכים ברכה לפניהם ולאחריהם
 כמ״ש בסי׳ קע״ז וב״ש אותם שלא אכלו כלל כסעודה
 ואין צירופן רק לזימון ולכן אם נצטרפו אפילו ע״י
 מזונות צריכין ברכה בפ״ע וממתינים עד שיסיים
 המברך ברכת זימון כפי מה שיתבאר בםי׳ ר׳ ואז
 יברכו ברכה אחרונה ויש מי שרוצה לומר דיין
 ותמרים ברהמ״ז פוטר משום דזייני כלחם (ענ״י ומג״א
 סק״ז) וצ״ע בזה ולכן טוב שיכוונו שלא לצאת בברכת

 המברך (שס):
 ז הרי״ף והרמב״ם כתבו. דדווקא לעשרה מצטרפי
 אפילו בירק אבל לשלשה אינו מצטרף רק מי
 שאכל פת דווקא דבזה חמירא ג׳ מעשרה דבעשרה
 כיון דעיקר זימון יש מאוכלי פת וזהו רק להוסיף
 באמירת אלהינו כיון שאכלו דבר מה שכינתא שריא
 ויבול לומר אלהיגו אבל בעיקר הזימון צריך אוכלי
 פת דווקא דהכי תנן שלשה שאכלו כלומר בסעודה
 ואין סעודה אלא בפת ואע״ג דבירושלסי תניא שנים
 שאכלו דגן ואחד ירק מצטרף משמע שם להדיא דזהו
 דעת יחיד וחכמים חולקים ע״ש והגה ברםב״ם כתוב
 מפורש כזית פת אבל ברי׳׳ף איתא כזית דגן ולכן
 י׳׳א דלאו דווקא פת דאפילו ברכת מזונות םני דרגן
 הוא (כלבו) אבל דעת הרא״ש ור״י דגם בירק סגי דכיון
 דלעשרה מצטרף כ״ש לג׳ והנה רמינו הנ״י בספרו
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1 3  ערוך הלכות ברהמיז םימן mp קצט השלחן סו 1
, סעיפים:  סימן קצת ועכנס להרוצים לברך ברהפ״ז מה יענה. ובו ב

 בעת שאומר נברך ועוגה כרוך ומבורך ט״מ האמן
 אחר ברוך שאכלגו צריך לענות שהרי על כל כרכה
 ששוטע חייב לברך אטן וזד, שבגט׳ ופומןימ חילקו
 בין נכנס לנברך ובין נכנס לברוך ה״פ דאם נכנס
 לגברך צרייך לוטר גם ברוך ואם נכנם לכרוך לא
 יעגה רק אטן ופשוט חוא דאט עשרה טברכיט יאטר
 ברוך אלקיגו ומבורך שמו תטיר לעולט וער ואס
 שתה מימ וכ״ש שאר משקין ולא בירך עדיין ברכה
 אחרוגה יכול לעגות ברוך שאכלגו משלו ,דשתייה
 בכלל - אכילה כמ״ש ופשוט ועא דאין חילוק כין
 נכגם בעת שהתחילו לברך או ישב שמ בעת הסעודה
 ולא אכל ולא שתה וכן אמ בא בעת שהמברך חוזר
 ואומר ברוך שאכלגו וכו׳ עונה נ״כ אמן ויש טי
ס נ לא נתבררו לנריו ו  שחולק בזה ואינו עיקר (עס״ז ו
 הא״ר השינ עליו ע״ש והגר״ז פשק שלא לענות אמן כשעונה

 ברוך וצ״ע וגס בסי׳ קציב פסקנו ק ע״ש) ז

 מי אין מזמנים. ובו ד׳ סעיפים:

 מצטרף לזימון והאבל תמיד מצטרף לזימון ובו
 נתוםף בברכת הטוב והמטיב כט״ש בסי׳ קפ״ט:

 ב איתא בנט׳ (מיה:) נשיט מזמנות לעצטן ועבדים
 מזמנין לעצמן נשים ועבדים וקטנים אם רצו לזטן
 אין טזםנין משום פריצוחא ולרש״י שם אינה חובה
 על הנשימ לזמן אלא שאמ רצו לזמן טזטניט וכן
 הסכימו התוס׳ אבל הרא״ש כתב שחייבות לזמן רכן
 משמע להדיא בריש ערכין שאומר הכל חייבין בזימון
 וכו׳ לאתויי נשים ע״ש וכן כתבו תלמידי רבינו יונה
 אםנם גם לשיטת רש״י וחוס׳ ניחא דוודאי חייבות
 כשאכלו עמ ג׳ אגשימ חייבות הן ג״כ לשמוע ולענות
 ברכת הזימון אבל לעצמן אין חובה וכן אין מצטרפות
 לאגשים לזימון דהתחברות אגשימ וגשימ הוה
 פריצותא ואפילו בעל ואשתו ובתו אין טצטרפין
 לזימון ורק כשיש זיטון בלעדן גט הן חייבות (סמ״ג)
 וםגהג העולם כרש״י ותום׳ ולא שטעגו מעולם
 שגשיט יזטגו לעצטן וגט טהרטב״ם פ״ה יש ראיה
 לשיטת רש״י ותוט׳ דהגה הרטב״ט דבריו םחוטיט
 כלשון הש״ם אך שכתב דאין מזמגות כשט ע״ש ואי
 ם״ד שיש עליהן חיוב למה לא יזמגו ׳בעשרה בשם
 אלא וודאי דאין חיוב עליהן ולכן אין להזכיר את
 השם במקום שאין חיוב וכך פסקו רבותיגו בעלי
 הש״ע וכתבו דיוצאות בזימון שלגו אע״פ שאינן
 מביגות וכארגו כזה כסי׳ קצ״ג סעיף ד׳(ועמגיא סק״ה
) וכמור הביא דיעה מי שהורה שאשר, מצמרפת ק ״ ו ד  ו

 לזימון ולא קיי״ל כן ולא שמענו ולא ראינו מי
 שהורה

 א שלשה שאכלו והתחילו לכרך ונכנס אחד שלא
 אכל אם גכגם כשאמר המברך גכרך שאכלנו
 משלו עוגה אחריהמ כרוך ומבורך שמו תמיד לעולם
 ועד לפי שכששומע שהמברך אומר לכולמ ליתן
 ברכה לה׳ מחריבים כל השומעימ לברך דאל״כ
 מיחזי ח״ו כאיגו רוצה וכו׳ ועל כי אין ביכולתו
 לומר שאכלגו משלו שהרי לא אכל יאמר ברוך

 ומבורך וכוי:
 ב אבל אם נכגס כשהמםובין עוגין ברוך שאכלגו
 וכו׳ עונה אחריהמ אמן וא״צ לומר ברוך כיון שלא
 שמע כשאמר נברך ויראה לי דעניית אמן הוא אחר
 שחוזר המברך ואומר ברוך שאכלנו משלו וכו׳ דוודאי
 כל עניית אמן הוא בסוף העניין ואיך לא יענה
 כסוף ואם נאמר שיעגה עליהמ וגמ על המברך הוא
 דבר תמוה לעגות שגי אמגין על דבר אחד ברגע
 אחת כטעט ולכן ג״ל כמ״ש ועוד ג״ל דגמ הגכגם

 י סימן קצט על מי מזמנים ועל

 א השמש שאכל כזית טזמגין עליו אע״פ שאכילתו
 איגד, בקביעות כישיבה על השלחן אלא שאוכל
 כשהולך או עומד ט״מ מצרף דכיון שדרכו בכך
 הילוכו ועמידתו זהו קביעותו אבל באיש אחר איגו
 כן כמ״ש בסי׳ קצ״ג והכותי שהוא טהשטרוגיט
 בזטה״ז הם כעכו״מ גמורים לכל דבריהם וע״ה
 טעיקרא דדינא אין טזטגין עליו לפי שלא גאה
 חברתו אמנמ אנן קיי״ל דמזטנין על ע״ר, וםטכינן על
 הגי תגאי דם״ל איזהו ע״ר, כל שאיגו קורא ק״ש
 שחרית וערבית או איגו מגיח תפילין (מ״ז:) ואין
 אצלגו ע״ר, כאלו ואע״ג דקיי״ל בגמ׳ שמ דאפילו
 קרא ושגה ולא שמש ת״ח ה״ז ע״ר, מ״מ א״א לקיימ
 עתה כן דא״כ ילכו ויבגו גמה לעצמן (תוספות שס)
 וכה״ג אמרו חז״ל בחגיגה (ניב •) וםמכיגן על זה
 ומ״מ מי שאיגו קורא ק״ש או איגו מגיח תפילין אין
 מזטגימ עליו דזהו רשע וכ״ש דמין ואפיקורס דאין
 מזמגין עליהן וכן על גר (זמן הקדמון) שמל ולא טבל
 אין מזמגין עליו וכ״ש דאין מזמגין על עכו״מ אפילו
 כשמברך לד׳ אכל כשמל וטבל מזמגין עליו ואין
 לשאול איך יכול לומר על שהנחלת לאבותינו ארץ
 הטרה דאין זה שאלה והארץ ניתנה לאכרהמ
 ואברהם נקרא אב המון גויס כלומר רכל שנכנס תחת
 כנפי השכינה הוא בנו של אברהם אבינו ואונן בזמן
 שחל עליו אנינות אין מצרפין אותו לזימון שהרי
 פטור מכל המצות ואפילו למי שסובר שיכול לעשות
 מ״מ לזימון אין לו שייכות ועוד דלא קיי״ל כן כמ״ש
 כיו״ד סי׳ שם״א ובשבת שאין אגיגות חלה עליו
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 הלכות ברהמ״ז סימן קצט י השלחן
 שנה דאז מחזקינן ליה כנדול שהביא שתי שערות
 ובן מהנין ואין לשנות וחרש ושוטה אמ מכוונים
 ומבינים מצטרפין לזימון אע״נ שאין החרש שומע
 הברכה עב״ל ואע״נ דבדאורייתא לא מוקמינן קטן
 בן י״ג שנה כחזקה שהביא שתי שערות וצריך בדיקה
 מיהו לצרפו לזימון אין חשש אמנם שהוא יוציא
 אחריט צריך בדיקה דווקא (שס) אך אם כולמ
 מברכימ בפ״ע והוא אינו אומר רק ברכת הזימון אין
 חשש (שס) וכן הטנהנ הפשוט שמי שנעשה בר מצוה
 ועושין םעודה הוא טברך וזה שכתב בחרש ושוטה
 אין הכוונה לחרש ושוטה נטור דאלו אין להט דעת
 בלל ונריעי טקטן אלא הכוונה שהוא חרש שאינו
 שומע ומדבר ושוטה קצת לכן אמ מכווניט ומבינים
 טצטרפין ואלמ ששומע ואינו מדבר נ״ל דאינו
 מצטרף כיון שאינו יבול לענות ולברך (עמג״א שק״ה

 וכ״נ האיר) :

 לאחד ועד כמה מפםיק. ובו ו׳ סעיפים:

 ביון שהמברך חוזר ואומר ברוך שאכלנו משלו ובטובו
 חיינו חוזר לאכילתו שהרי זהו עיקר ברכת הזימון
 שאין היחיד אומרה וחד אמר עד שינמרו הזן את
 הכל והטעם לפי שבברכת הזימון אין שמ ומלכות
 ולכן בלא ברכת הזן אינה נראית בברכה (תוס׳ שס)
 ונם הפוסקים נחלקו בזה והבינו הב״י פםק עד ברכת
 הזימון ורבינו הרמ״א פסל! עד הזן את הכל וכן

 המנהג הפשוט ואין לשנות וכן פסק הבה״ג!

 ד זה שהפסיק להשנימ חוזר ואוכל בלא ברכה שהרי
 היה בדעתו לאכול עוד ואמ כאמת לא היה
 בדעתו לאכול עוד וחוזר מדעתו ואוכל צריך ברכה
 בתחלה (מג״א שק״ה) וכשנמר אכילתו ומברך יתחיל
 מברכת חזן אף כשהפסיק להט עד נמר ברבת הזן
 חוזר ומברך אותה דנהי דנפטר בשמיעתו על מה
 שאכל קורט שברכו אבל על מה שאכל אח״כ לא
 נפטר ואפילו לא אבל אח״ב צריך לברכה שהרי לא
 ביון להפטר ממנה בשמיעתו ואמ באמח כיון שלא
 לאכול עוד ולהפטר בשמיעתו מתחיל אחייב מן

 נודה לך:

 ה אם אחד הפסיק לשנים ואחייב באו שנים אחרים
 ואבלו עמו מצטרף להמ לזימון ולא אטרינן שכבר
 יצא ידי זימון כשהפסיק להשנימ הקודמימ דביון
 דעתה נצטרפו עמו שנים אחרימ חויר לחיובו (כ״ח
 ומג״א סק״ג) ונ״ל דזהו דווקא בשאכל אחר שהפסיק
 להשניט אבל אט לא אכל אינו מצטרף עור וק״ו
 בחבורה של חמשה או ששה או יותר שהפסיקו לנ׳
 מהמ או ליותר שלא יברכו אח״כ בזימון אפילו אכלן

 אח״כ

 32! ערוך
 שהורה כן (והנן׳׳ז שהאריך כשק״כ לא ללינא אלא לכאד

 לכרי ר״י הכהן כטור):

 ג כתבו הטור והש״ע אנדרונינום מזמן למינו ואינו
 מזמן לא לאנשים ולא לנשים וטומטום אינו מזמן
 כלל עכ״ל דאגדרוגיגום בולם שוים והוא כריה בפ״ע
 אבל הטומטום יש זבר ויש נקבה ולכן נם מינו אינו
 מוציא ומי שגתרחס מפני עבירה או שעבר על
 התקנה במבואר ביריד סי׳ של״ד אין מצרפין אותו

 לזימון :

 ד בקכן רבתה המחלוקת בין הראשונימ ורבינו הב״י
 פסק רקמן שהגיע לעונת הפעוטות כבן ט׳ או
 כבן י׳(מג״א) ויודע למי טברכין מזטגין עליו ומצטרף
 בין לשלשה בין לעשרה עכ״ל אבל רכיגו הרמ׳׳א
 כתב די״א דאין מצרפין אותו כלל עד שיהא בן י״ג

 סימן ף אחד מפסיק לשנים ולא שנים
 א בתב רביגו הב׳׳י שלשה שאילו כאחד אחד
 םפםיק על ברחו לשנים ועונה עמהם כרכה
 זימון ואפילו לא רצה להפסיק מזםנין עליו בין עונה
 בין אינו עונה בל שהוא עומד שט אבל שניט אין
 חייב־ן להפסיק לאחד והלכך אין חיוב זימון חל עד
 שיתרצו להפסיק לאחד ולברך ואט לא רצו להפסיק
 וזימן הוא עליהם לא עשה כלוט ואם לא רצו להפסיק
 אף הוא אינו רשאי לברך ולצאת לשוק ער שיגמרו
 השנים ויזמן עליהם שהרי בבר הוא נתחייב בזימון

 ואיך יברך כלא זימון עב״ל:

 ב ובספרו הגדול פסק דאם הדבר נחוץ להיחיד לילך
 יכול לברך ולילך משום דהרשב״א כתב בשם רב
 האי נאון דהיחיד א״צ להמתין על השנים ויבול
 לברך לבדו דחיוב זימון אינו אלא בנמר אנילתס
 וכל זמן ששנים לא נמרו סעודתן אין חל עליהם
 חובת זימון ויכול היחיד לברך לעצמו וזה שנתבאר
 בםי׳ קצ״נ שאין היחיד רשאי לחלק זהו כשכולן נמרו
 סעודתן ורוצים לחלק אבל בל שלא נמרו הסעודה
 רשאי לברך בפ״ע וכן פסקו נחלי האחרונים (כ״יו
 ומג״א שק׳׳כ וא״ר שק״ג כשם ראכ״ן ע״ש) וזהו ווראי
 דבלא צורך אין לעשות כן אך אס נחוץ לעסקיו או
 איזה צורך אחר יכול לעשות כן (א״ר שם) ויש טי
 שמחלק דאם התחילו לאכול ביחד אסור לו לברך לבדו
 ואם לא התחילו לאכול ביחד מותר(ט״י שר,*א) וכבר
 כתבנו שם סעיף י״ד שאין סברא זו מוסכמת ע״ש:

 ג עד היכן צריך היחיד להפסיק להשנים יש בנט׳
 (מ״ו *) פלונתא חד אמר עד ברכת הזימון כלומר
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33I ק ר רא השלחן 0ז  ramןףןך הלבות פי
s (האפו״ז חולק על המג״א ולשמ״ש אין מחלוקת ולו״ק) אח״כ דככר פרח חובת זימון טינייהו אחרי שכולם אלו 
 הפטיקו להטכרכיט אכל אט היה חבורה של ט׳ ן וכחכ הטור דאמ המ עשרה ומפמיקין נ׳ לד א״צ
 והפטיק אחד לשגימ המברכיט יכול להצטרף אח״כ להפסיק אלא ער שאטרו כרוך אלקינו ואט חזרו
 לשניט אחריט ואח״כ לשניט אחריט כיון שרק הוא השלשה ואבלו יכולין לזטן יחד עכ״ל כלוטר אפילו
 הפטיק והט נשארו כחיובן נצטרף להם ואם היחה חבורה אם אחד הטפםיק לשניט צריך להמחין עד הזן אח
 של חטשה כני ארט והפטיר! אחד לשניט אינו יכול הכל זהו טפני שכלעדו ליכא זיטון אבל נ׳ הטפסיקין
 להצטרף עוד אל השניט הנוחרימ שהרי לא נשאר לז׳ הרי נמ כלערמ יש זימון ואין הפסקחן אלא טשוט
 בהם חוכח זיטון (מג״א סקיג) אסנט אט אכלו בולט הזכרח השט לפיכך א״צ להפטיק רק עד שאמרו
 אח׳׳כ מחוייבימ לזמן על מה שאכלו אח׳׳כ (ונ״מ אלקינו ולכן כשחזרו ואכלו יבולין לזמן יחד ולא מקרי
 מהגר״ז) ואינו דוטה לטח שכחכנו דאפילו אכלו אח׳׳כ פרח זיטון טינייחו כבדין הקודט שהרי לא הפטיקו
 אינן שזטניט דזהו בשכולט הפטיקו להטברכיט אבל טשוט הזימון אלא משוט הזכרח השט ויבוליו להצטרף
 לא כשרק אחד חפטיק והט לא יצאו עדיין חוכח נט לשבעה אחריט להזכרח השט רכזה לא שייך
 זיטון לפיכך אע״פ שנשארו רק שניט ט״ט באכלט פרח זיטון טינייהו דאכל בי עשרה שכינחא שריא

 כולט אח״כ טצטרף הוא לחיובט כן נלע״ד כדיניט (מנ״א סוף סקיג) ז

 האורח לבעה״ב. וכו ד׳ סעיפים:
 שירצה אפילו אינו גדול שכאורחיט (זהו כוונת הרמ״א
 כשוף סעיף א׳ ומתורן קושית המג״א סקיכ מ״ש ולויק)
 ופשוט הוא דטי שטשלט טעוח בעד טעודחו כטו
 באבטניא אינו נחשב כאורח אלא בכעה״ב (שס תה

 שנתכ לאס נ׳ אוכלים וכוי לא נתכררי לי לכריו):

 ג טה היא הברכה שהאורח טברך לכעה״ב יהי רצון
 שלא יבוש כעה״ב הזה כעוה״ז ולא יכלם לעוה״ב
 ויצלח טאד בכל נבטיו ויהיו נכטיו ונכטינו טוצלחים
 וקרוכיט לעיר ואל ישלוט שטן לא בטעשי ידיו ולא
 כטעשה ידינו ואל יזדקר לא לפניו ולא לפנינו שוט
 דבר הרהור חטא ועבירה ועון טעחה ועד עולט בן
 נוםרוחה בנט׳ (מ״ו ׳) ופשוט הוא דעכשיו שבל אחד
 טכרך ברהט״ז טחוייכ כל אורח לברך ברכה זו אף
 שלא כיבדו כעה״ב כברכח הזימון(ואולי פתה לא אמרינן

 כלל לאורח מכרך חיל כתר ס«מא ודייק):
 ד רכר פשוט הוא שכהן קודמ לכל דמצוה לחלוק לו
 בכור דזהו בכלל וקדשחו אמנט ישראל ח״ח קודט
 לכה״נ ע״ה ואין להחכמ לכבדו דרך חוק ומשפט
 כהונה אבל החכמ יכול ליחן לו רשוח לכרך דדן־
 כיבוד ובהן ח״ח מצוד. להקדימו וכל זה כשאין כאן
 כעה״כ ונמ הכהן יכול לכבד לאחר ולא דמי לעלייה
 למ״ח במ״ש כסי׳ קל״ה ע״ש וללוי אין דין קדימה
 וטי שנוחניט לו לכרך ואינו טברך טקצרין ימיו וזהו
 רק בשיש כוט של ברכה (מג״א סק״ה) וטצוה לחזור
 שיתנו לו בוט של ברבה לברך אט הוא ראוי לכך!

 סימן רא שהגדול מברך וברכת
 א קיייל דגדול שבטעודה טברך ברכח זיטון וברהט״ז
) שהטםוכיט טחוייביט לחלוק לו כבוד ! ו ״ מ ) 

 ואפילו בא חנדול בטוף הטעודח ואט הגדול רוצה
 ליחן רשוח לקטן טטנו יכול לעשוח כן דאין זה העדר
( ח י כ  הכבוד לפניו ביון שהוא כעצטו נותן הרשוח (
 ונט אין זה ככלל טה שאטרו (ניה:) שטי שנוחניט
 לו לברך ואינו טכרך טקצריט לו יטיו שהרי לא נתנו
 לו הטסומט לברך ואף שע״פ הדין צריך הוא לכרך
 זהו טפני בכורו וכיון שטחל על כבודו כבודו טחול
 ושוב אין הדין עליו לכרך ואדרבא זה שהנדול כיבדו
 טחוייכ לכרך ובן נ״ל אט הטטוכיט כיבדו להנדול
 אמור לו לבכר לאחר אך אמ הנדול מוציא ליחה
 שקורין הוםטו״ן יבול ליחן לאחר מפני שיהיה הפסק

׳ . ( א י ג מ  ברקיקה טאוטה ויטאטו הטםובים (

 ב ויראה לי דכל זה הוא כשאין כאן בעה״ב עט
 אורחיט אלא טטיבח שבל אחד אוכל טשלו או
 בטעודח םצוה של רכיט אבל בשיש כעה״ב שכולט
 אוכליט טשלו הוא קורט לכל כיון שהטעודה שלו
 אך הוא יכול לכבד לטי שירצה ונראה דעליו טוטל
ו י) י מ  לכבד אח הנחל שבטסוכיט וכך אטרו חז״ל (
 בעה״כ בוצע ואורח טכרך בדי שיברך לבעה״כ אפילו
 אט הבעה״ב נדול טטנו וזהו לטובחו של כעה״ב כדי
 שיכרכגו ואין זה חובה על הכעה״כ אלא עצה טובה
 ודרך ארץ ואמ הבעה״כ טווחר על ברבחו ולברך
 ברחט״ז כעצמו הרשוח בידו וכן יבול לכבד למי

 סליק הלכות ברכת המזון
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 ׳רות סימן רב השלחן

 האילן. ובו מ״ה סעיפים :
 אחרונה אם לאו יש דרך להוציא א״ע מכלל הספק
 והיינו דהא קיי״ל דאם אמר כריך רחמנא מרא מלכא
 דעלמא דהאי פיתא יצא בברכת המוציא כמ״ש בםי׳
 קם״ז וא״כ יכול לומר בדיך רחמנא מדא מלכא
 דעלמא בורא נפשות וכו׳ ואם חייב בברכה זו הרי
 יצא בזה ואם א״צ ברכה הרי לא הוציא שם שמים
 לבטלה דאין באן הזכרת השם בלל והא יכול לומר
 רחמנא מאה פעמים וכיוצא בזה בשארי ברכות ויחשוב
 בלבו אם צריך ברכה ה״ז לשם ברכה ואם לאו ה״ז
 אמירה בעלמא ובן אני נוהג כמה פעמים בשתיית
 חמים (וראיתי מי שנתנ דגס זה הוי נכרכה לבכןלה ולא נ״ל

 כלל וכלל):
 ף עוד כלל נדול בברכות דברכה ראשונה• חייב לברך
 אפילו בכל שהוא בין אכילה בין שתייה כשכוונתו
 לאוכלו או לשתותו אבל כשכוונתו רק לטעום את
 התבשיל אם הוא טוב אם לאו איצ כרכה ונם בזה
 יש ריעות ויתבאר בםי׳ ר״י וכשלוקח זה לרפואה אם
 טעמם לא טוב א״צ ברכה ואם טעמם טוב צריך
 ברכה כיון שעכ״פ החיך נהנה מזה ויתבאר בםי׳
 ר״ד ואם אחרים אנסוהו לאכול ולשתות והוא אינו
 רוצה כזה פסק רבינו הרמ״א שם דאפילו אם נהנה
 מזה א״צ לברך ויש חולקים בזה ויתבאר שם בם״ד :

 ה וזהו בברכה ראשונה אבל ברכה אחרונה באוכלים
 צריך כזית ופחות מזה א״צ ברכה אחרונה והוא
 שיעור חצי ביצה וי׳׳א שליש ביצה ואנו תופסים
 לעיקר חצי ביצה וממילא דהחםיד יאבל. או פחות
 משליש או כחצי ביצת ובשתייה דעת הרמב״ם בפ״ג
 דצריך רביעית והתום׳ והרא״ש נםתפקו בזה דאולי
 די בכזית וכבר כתבו זה הטור והש״ע בסי׳ ק״ץ
 ורבינו הב׳׳י בסי׳ ר׳׳י תפס לעיקר כדעת הרמב״ם
 ע׳׳ש וכן מסתבר דאין ספק מוציא וודאי ובך אנו
 מורגלים לפסוק ברביעית והחסיד יראה עצמו להוציא
 מידי ספק וכבר כתבנו בסי׳ ק״ץ סעיף ד׳ דכזית

 הרבה פחות מרביעית ע״ש :
 ו שיעור האכילה בבזית אינו אלא כשאוכל הכזית
 בכדי אכילת פרם אבל כשאוכלו ביותר משיעור
 זה א״צ ברכה אחרונה וכמה הוא אכילת פרם לדעת
 הרמב״ם נ׳ בצים ולדעת רש״י ד׳ בצים כמ׳יש בסי׳
 תרי״ב ע״ש ובבריה יש ספק דאולי לא בעינן כזית
 כמ״ש בסי׳ ד״י ושם יתבאר בזה בם״ד והחסיד יזהר
 בכל זד, ובשיעור שתיית רביעית פםק הרמב״ם לעניין
 איסורים בפי״ד מטאכ״א דין ט׳ וז״ל. וכן השותה
 רביעית וכו׳ מעט מעט וכו׳ או ששתה מן הדם
 מעט מעט אם שהה מתחלה ועד סוף כדי שתיית
 רביעית מצטרפין ואם לאו אין מצטרפין עכ״ל וכן

 פס ו
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 סימן רב דיני ברכת פירות
 א בלל נדול נ״ל בברכות רכל ברכה שקבעו חכמים
 למין זה אינו יוצא בברכה אחרת אע״פ שיש למין
 זה שייכות לברכה ורק במקום שאמרו חכמים מפורש
 דיצא בנון כשבירך על־ פרי העין האדמה או שהכל
 כשבירך על איזה דבר שהוא בדתנן (מ׳ י) בירך על
 פירות האילן בפה״א יצא ועל כולם אם אמר שהכל
 יצא אבל בהא דתנן ריש פרק ביצר מברכין על פירות
 האילן הוא אומר בפה״ע חוץ מן היין שעל היין הוא
 אומר בפה״נ ועל פירות הארץ אומר בפה״א חוץ מן
 הפת שעל הפת הוא אומר המוציא וכו׳ אם בירך
 על יין העץ ועל פת האדמה דלא יצא וראיה ברורה
 לזה דאל״כ למה לא תני כן במשנה דאם בירך העץ
 על יין והאדמה על פת דיצא כמו ששנה על העץ
 דאם בירך, האדמה דיצא או דעל כולם אם אמר
 שהכל יצא אלא וודאי דבאלו לא יצא מפני שהחכמים
 עקרוה לגמרי מהעניין הקודם וכן ראיתי כתוב על שם
 רבותינו הרא״ה והריטב׳׳א ועוד גדולים (נרכ״י סי׳ ר״ז
 כשיורי כרכה) ויש מי שכתב דיצא בפת כשבירך
 האדמה (ח״א כלל נ״ח מ״א) ויש דםפוקי מםפקא ליה
 (כימ נפ״ד הל׳ 1׳) וכ״כ אחד ממפרשי הש״ע בסי׳
 ר״ח דאם בירך על היין בפה׳׳ע דלא יצא (מג״א
 סקנ״נ) וכן ג״ל דאם בירך על ירקות בורא מיני
 דשאים דלא יצא (כיון דקיי״ל כרבנן כמשנה שס ועמ״ש
 נסי' ר״ה) וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים לא

 יצא וחוזר ומברך כהוגן:
 ב אמרו . חז״ל (ב״ק ל׳ י) האי מאן דבעי למיהוי
 חםידא יקיים טילי דברכות ונראה דה״פ דהחםיד
 עושה לפנים משורת הדין והנה בברכות קיי״ל ספק
 ברבות להקל והחסיד מוציא א״ע מידי קולא זו כגון
 שספק אצלו אם בירך בורא נפשות אם לאו וא׳׳צ
 לברך מספק והחסיד אוכל או שותה עוד איזה דבר
 ומברך בורא נפשות ובן כשיש דבר שספק הוא אם
 מברכין העץ או האדמה מברבין האדמה והחסיד
 אוכל עוד שני דברים שברכתן וודאי אחת העץ ואתת
 האדמה ובן כשיש ספק אם צריך לברך ברכה
 אחרונה כגון שאינו יודע אם אכל כזית בבדי אכילת
 פרם וא״צ לברך מספק והחסיד אוכל שיהיה וודאי
 בבא״פ ומברך ובן בשתיית חמים כיוצא בזה וכן
 בכל מיני ספיקות רואה .החסיד להוציא א״ע מן
 הספיקות וכ״ש שהחסיד לא יסמוך עצמו על מה דתנן
 ועל כולם אם אמר שהכל יצא והפוטר עצמו בכל
 דבר בברכת שהבל ה״ז בור(א״ר סקיא גשם האריזיל):

 ג ונראה לפע״ד שיש תקנה מדינא להוציא עצמו
 מכל ספק ברכה אחרונה כנון שיש אצלו ספק אם
 בירך ברכה אחרונה אם לאו או אם צריך לברך ברכה
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 מברכין עליו ברכה אחרונה ואם לא היה בו בזית
 מתחלה ונתפח ועמד על כזית אין מברכין עליו
 ופשוט הוא דבםאכל ספוגי שיש בו נקבים נקבים אץ
 הנקבים טצטרפין לכזית (וכ״כ תש׳׳ת כסי׳ ד״י גשם
 ברכ״י ע״ש) עוד ג״ל כמו דתגן ברפ״ג דטהרות הרוטב
 והגריםין והחלב בזטן שהן טשקה טופח הרי אלו
 החלה קרשו הרי אלו שניים כלוטר כיון שקרשו
 חשיבי באוכלים כמו כן לעגיין ברכה אחרוגה דאם
 נקרשו המים ואכלן בקרישותן צריך לברך בר.־ ה
 אחרונה על כזית וכה״נ בשארי משקין דבזה לא
 שייך לחלק בין טומאה לשארי דברים וכן נ״ל
 דהאוכל שלג או ברד או כפור וגליד ונהנה מזה כגון
 שהוא צמא וכיוצא בזה צריך לברך ברכה אחרונה
 על כזית ואע׳׳נ דלמקוה משלימין לם׳ סאה כטיט
 כמו שמבואר בפ״ז דמקיואות מ״מ עתה באכילתו שם
 אכילה על זה ולא שם שתייה וק״ו הוא טרומב

;( מ  דמשנה דטהרות שהבאנו (ועי נדה יין י ן<י
 י כל האוכלין טצטרפין לכזית וכל הטשקין טצטרפין
 לרביעית (מג״א סי׳ ר״י שק׳׳א) אפילו אכל חצי זית
 מדבר שברכתו האחרונה מעין שלש וחצי זית מדבר
 שברכתו בורא נפשות מצטרף לבורא נפשות וכן
 במשקין כששתה חצי רביעית יין וחצי רביעית
 משארי משקין מצטרף לכורא נפשות אבל האוכל
 והשותה אינו טצטרף (שם) שחרי אין שיעורן שוד,
 ואין הנאתן שוה וכל טכשירי אוכלין הבאים לתקן
 את האוכל אוכל הוא במו ציר שעל הירק או משקה
 הנבלע באוכל ומצטרפין לכזית (ש:) אבל כשהמשקה
 עומד בפ׳׳ע אינו מצטרף ולכן אוכלין הטטוגנין בדבש
 כמו טייגלא״ך פירעםקע״ם או איי״ן •נימאנ״ץ או
 הסטוננץ בחמאה כמו קרעפלא״ך בליגצע׳י־ס
 פאטפוםקע״ם טייגאכ״ץ או טטיננ-ן בשומן החמאה
 והשומן שעל האוכל םצטרפין לכזית דפשקה הבא
 לאוכל אוכל הוא (שבת קמ״ד 0 ונ״ל דהממולאים
 בבשר או בבצים או בגבינה אין הכשר והכצים
 והגבינה טצטרפין לכזית לעניין כרכת על המתיר,
 כיון שעומדץ בפני עצמן וכל שאין מהקמח כזית
 טברך בורא נפשות אט אלו טטלאין לכזית וכן הטח
 חמאה על הפת או על רקיקין אין החמאה מצטרף
 כיון שהוא נוש ועומד בפ״ע אבל הטח שמן או שומן
 טצטרף דהוא נבלע בהם והוי כציר שעל הירק

 (כנלעניד בדינים אלו);
 יא ואין טברכין על אוכל ומשקה עד שיהיה המאכל

 פםק לעניין יוח״כ בפ״ב משביתת עשור וכן פסק
 לעניין תרומה בפ״י מתרומות ע״ש ובתוספתא דיומא
 פ״ר מפורש כן ח״ל התוספתא שתה וחזר ושתה אם
 יש מתחלת שתייה ראשונה ועד סוף שתייה אחרונה
 כדי שתיית רביעית מצטרפין ואם לאו אין טצטרפץ
 עכ״ל ואין לתמוה מה שייך בשתיית רביעית לשהות
 כדי שתיית רביעית דה״פ דאין דרך לשתות הרביעית
 בבת אחת דזהו נרנרן כדאמרינן השותה כוסו בבת
 אחת ה״ז נרגרן שנים טדרך ארץ ודרך להפסיק טעט
 ולשתות בנחת וצריך לזד, איזה זטן וא״כ טטילא
 לדעת הרטב״ם נם לברכה אחרונה כן הוא דאם שהה
 יותר טכדי שתיית רביעית א״צ לברך ברכה אחרונה

ה :  ועט״ש ביו״ד םי׳ פי
 ז ולפ׳׳ז בשתיית חמין טי״י או קאוו״א ששוהין זמן
 טה בשתיית רביעית א״צ ברכה אחרונה והחסיד
 יראה לשתות רביעית םהם בלא שהייה כדי לברך
 ברבה אחרונה טפני דעת הראב״ד שיתבאר ואין
 לומר כיון דדרך לשתות חמין מעט טעט אינם דוטין
 לשארי משקין דכבר בארנו בסי׳ ק״ץ סעיף ד׳ שאין
 לחלק בין שתייה לשתייה להוציא סטי שסובר דביי״ש
 חזק מברכין ברכה אחרונה אף על פחות מרביעית
 דלא פלוג חכמים בין שתייה לשתייה ע״ש שכן

 הסכיטו גדולי האחרונים:
 ח האמנם הטור והש״ע לקמן סי׳ תרי״כ לעניין יוה״ב
 הניאו שהראב״ד סובר דגם צירוף שתייה הוי כדי
 אכילת פרס כאכילה ורבים הסכימו לדבריו שכן
 טפורש בכריתות (•׳׳ב:) לעניין טומאה דפסול גווייה
 דצירוף שתייה כצירוף אכילה ע״ש והרמב׳׳ם עצמו
 פסק בן בפ״ח מאבות הטומאות ע״ש וצ״ל רם״ל
 דאין למידין מטומאה ואיסור טטומאה לא ילפיגן או
 שיאטר דכיון דטומאת נווייה הוי מ־רבנן לא רצו
 לחלק כץ אכילה לשתייה והנה עכ״פ יש טחלוקת
 בשיעור צירוף שתיית רביעית והפרש נדול יש
 ביניהם דכדי אכילת פרם וודאי הוי כני או ד׳
 מיגוטי׳׳ן וכדי שתיית רביעית וודאי לא יניע למחצה
 . ולשליש משיעור זה ולפיכך יזהר החסיד בזה כמ״ש
 בסעיף הקודם או להרגיל איע לברך כריך רחמגא

 וכם״ש בסעיף נ׳ נ
 ט והנה .לעניין איםורימ כתב הרםב״ם בפי׳׳ד
 ׳ממאכ״א דכזית הוא חוץ ממה שבין השיניים
 אבל מה שבין החניכים טצטרף וכו׳ כזית חלב או
 גבילה ובו׳ שהניחו בחמה ונתטעט האוכלו פטור חזר

 והגיחו בגשמים ונתפח חייבין עליו כרת או מלקות או המשקה לפניו כם״ש בסי׳ ריו ונם שיהיה
 מוכן לאוכלו או לשתותה כגון שאוכל אגוזימ או
 !דים לא יברך עד שישבר את האגוז הראשון או
 השקידה הראשונה דאם יברך קודם השבירה הוי
 השבירה הפסק ולא דמי לחיתוך הפת שגומר החיתוך
 אחר ברכת המוציא בם״ש בםי׳ קם׳׳ז דבשם הפת

 שאוכל

 היה פחות מכזית מתחלה ונתפח ועמד על כזית אסור
 ואין לוקין עליו עכ׳׳ל ונראה פשוט דגם לעניין ברכה
ו הולכין כפי מה שהטאכל דאג . ן  אחרונה הדין כ
 עכשיו ואם יש בו עתה כזית טברכין ברכה אחרונה
 ואם אין בו עתה כזית אף שמתחלה היה בו כזית אין

7 9 



* השלחן  ירות סימן י
 נלע״ד דוודאי אם אין כאן טעם יין אין םברכין עליו
 בפה״נ אפילו כשרוב יין והבא טיירי בשכר תאנים
 (מגיא סק״נ) שיש בו טתיקות כמו יין אבל שכר שלנו
 או שארי טשקין שטבטלין טעם היין לא טהני רוב
 יין כלל וכשהיין טועט טהשבר תאינים אפילו יש בו
 טעם יין אזלינן בתר רובא וטברכין עליו שהכל.׳

 טו ודע דיין טצטוקים טכרכין עלייהו בפה׳׳ג ועושין
 עליהן קידוש והבדלה כט״ש בסי׳ ער״ב והרי
 אפילו לנכי נסכים בבהט׳׳ק כשר בדיעבד כדאיתא
 בב׳׳ב (ציי י) ובכל טדינתינו אין היין מצוי בלל רק
 טה שעושים מצמוקים בידוע אמנם טעולם נצטערתי
 על זה דהנה הרי״ף שם והרטב׳׳ם בפכ״ט טשבת
 והטיר והש״ע לקמן סי׳ ער״ב כתבו טפורש דבעינן
 שנם מהצמוקים עצמן בלא מים יצא טעט יין אבל
 בלא״ה לא חשיב יין ע״ש והרי הצמוקין שלנו
 שעושים מהן יין אין בהם בלל לחלוחית של יין ורק
 ע״י שרייתם בטים הרבה זטן יש בהמים טעם יין
 ואיך אנחנו טברכים עליו בפה״נ ועושים עליו קידוש
 והבדלה וטברכין בפה״נ ואם באנו לשנות ולוטר
 לברך שהכל לא יצייתו לנו שכן מנהגינו מאבות
 אבותינו ואין פוצה פה ומצפצף ואנחנו בעצטינו
 עושים כן ואיך מצאנו ידינו ורנלינו בעניין זה !

 טז ובהכרח ליישב מנהגן של ישראל דהנה ידוע
 מחלוקת הראשונים בטעם כעיקר דרש״י והרמב״ם
 ט״ל דהוה דרננן כט״ש הרמנ״ם בפט״ו ממאכ״א
 האפילו נמחה נוף האיסור נתוך ההיתר אם אינו
 אונל מהאיסור עצמו נזית ננא״פ אינו לוקה עליו
 וכ״ש נטעם נלכד אנל ר״ת והראב״ר פסקו דטעם
 בעיקר אסור טן התורה בט״ש הטור ביו״ד סי׳ צ״ח
 ע״ש ולפ״ז נאטר דהרי״ף והרטב״ם שהצריכו שיצא
 יין קצת טהצטוקיט עצטן אילי לשיטתייהו דטעם
 נעיקר דרננן ואבן סוטכים על ר״ת והראב״ד דטעם
 בעיקר דאורייתא וא״כ טטילא כשהטים קלטו טעם
 היין הטטון בהעגבים ואין לך טעם כעיקר יותר מזה
 לפיכך מכרכין עליו בפה״ג אך זהו וודאי דביץ
 צטוקים שלגו אם גתעדב אפילו מעט טים או טשקה
 אחרה מקלקל הטעם לגמרי וטברכין עליו שהבל
 וחריגים שגתבארו כטו קונדיטון ותעדובח יין בשכר
 לא שייך ביין צטוקים שלגו ובסי׳ ר״ד םעיף ט׳׳ז

 יתבאר טעם יפה בזה ע״ש:
 ין בל פרי העץ טיד שהפרי גתגדלה קצת ורוצה
 לאכלה טברך עליה בורא פרי העץ אע״פ שלא
 גגטר בישולה אם רק ראויה לאכילה אפילו ע״י
 הדחק שהרי היא עומדת לאכילה והוא אוכלה אך
 אט איגה ראויה לאכילה בלל אף ע״י הדחק כגון
 שהיא פר ניוחר או עפוץ כיותר שקורץ זויע״ר אין

 מבדנין

 ^ ערוך הלכות כרכח ה
 שאוכל נלוי לפנינו וגמר החיתוך הוא כרגע משא״ב
 האנוז המאכל מכוסה ונם השנירה אינה נרנע לפיכך
 ישבור מקודם הברכה וכן אם אוכל תפוח ואין רצונו
 לאכלה עד אחר שיקלפנה יברך אחר שיקלפנה שלא
 תהא הקילוף הפסק וכן בל כיוצא בזה וכן בשתייה
 שהמשקה היא בקנקן ושופכים להכום ושותים מהכוס
 לא יברך עד שישפוך להכום וכן אם המאכל או
 המשקה קר םאד או חם מאד שא״א לאבלו או לשתותה
 ער שיעבור איזה זמן מועט לא יברך ער שתהא ראוי
 לאכול ולשתות וכן כל כיוצא בזה (עא׳׳ר שקיא שהביא
 מי שאומר ליברך קולס שבירת האגוז וקילס קליסה בזי
 שיברך טל השלט עיש ולא.מסתבר כלל יע״ש למסקנתו נ״כ

 אינו כן ולו״ק):
 יב על כל פירות האילן בין משבעת המינים בין
 משארי מינים ברכה ראשונה שלהם היא בפה״ע
 ואע״פ שנידולן מן הארץ כפרי האדמה ולכן באמת
 אם בירך עליהן האדמה יצא מ״מ לכתחלה קבעו
 עליהן ברכה מבוררת יותר מפני חשיבותן שכל
 החשוב יותר ברכתו מבוררת יותר וליתן שבח
 להקב״ה שברא דבר חשוב כזה ולשון הברכה היא
 בורא פרי העץ ולא הבורא רכל ברכה צריך להיות
 לשעבר ואע״נ דנם הבורא הוי לשון עבר כמו המוציא
 לחם מן הארץ מ״מ בורא הוא לשון מבורר יותר
 ובחםוציא הוי הטעם שלא לערבב האותיות כמ״ש
 בסי׳ קם״ז ואפילו לטעם האחר שכתבנו שם להראות
 דקדוק בלשון דיו בהמוציא ולכן כל הברכות הם
 בלא ח״י במו בורא פהיע בורא פה״א בורא מיני
 מזונות (מחה״ש שקיא) ובבר בארנו שם סעיף ז׳ דזהו
 לשון הוה המורה על השנחתו יתברך ככל עת ובכל

 רגע ע״ש .׳
 ע ועל היין מפגי חשיבותו קבעו לו כרבה בפ״ע
 בורא פה״ג בין חי בין מבושל ואע״פ שהמבושל גרוע
 מחי ואין בו דין יי״ג ולדעת רש״י אין מקדשין עליו
 ואין מברכין עליו בפה״ג כמ״ש הטור לקמן םי׳ ער״ב
 אך רוב רבותיגו חולקים בזה כט״ש הטור שם וכ׳׳כ
 רכותיגו בעלי התום׳ בב״ב (צ״י י) והראיש שם וכן
 סתמו בכאן הטור והש״ע םעיף א׳ וכן יין טזוג
 מבדכין בפה״ג ודווקא ייגות שלהם שהיו חזקים אבל
 יינות שלגו בשגתערב בהם מעט םים גתבטל טעם
 היין ומברכין שהכל אך לא בל היינות שוות בזה
 ואם בירך על יין בפה״ע לא יצא כמ״ש בסעיף א׳
 וגם אט עשה טיץ קוגדיטון דהייגו שגותגין בו דבש

 ופלפלין ג״כ ברכתו בפה״ג ולא גורע לגו זה:
 יד וכתב רביגו הרט״א בסעיף א׳ דאם גתערב יין
 בשנר אזלינן אחר הרוב אם הרוב יין טברך
 בפח״נ ואם הרוב שבר טברך שהבל עכ״ל ולא אזלינן
 בתר הטעם דכיון דשניהם בני חיובא בברכה טטילא
 דאזלינן בתר רוב דהוא העיקר (שיו סק׳׳א) ועוד
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 עףןך הלכות ברכת חפירות p>D רב השלחן םט 137
 עיקר והשטן טפל וטברך על העיקר ופוטר את
 הטפילה ולא טשכחת לה אלא כששותה השטן לרפואה
 ואוכל עטו טעט פת שלא יזיקנו השטן דאז טברך
 על השטן כיון רעיקר כוונתו על השטן (שס סק׳׳ח)
 וכן כשנותן בשמן שארי טשקין שלא יזיקנו השמן
 וכוונתו רק אל השמן רטברך העץ (שס) ואע״נ רטכוין
 לרפואה מ״מ ביון שיש לו הנאה מזה חייב בברכה
 ורק טפני שטבע השמן להזיק להתיך כששותיהו בפ׳׳ע
 לכן נוטל עור איזה רבר אבל עיקר כוונתו להשטן
 והרמב״מ פ״ח פםק רשותה שמן מברך שהכל וצ״ע

 וכבר השינ עליו הטור :
 כא וכעין זה אמרו בנמ׳(ליו י) בנון שחושש בנרונו
 ושותה השמן לרפואה מעורב עמ מי םילקא
 הנקרא אנינרון שאז לבר שאינו מזיקו אדרבא מועיל
 להנרון והוה ליה שמן עיקר ומברך עליו בפה״ע
 ואפילו השמן פחות מהמילקא (שס סק״ט) כיון רעיקר
 כוונתו להשמן מכרך העץ ולכן אמ אינו חושש
 בנרונו ואינו מתכוין לרפואה אלא לאכילה הוה ליה
 אניגרון עיקר אפילו הוא פחות מהשמן וברכתו שהכל
 רה׳׳ל אנינרון עיקר והשמן טפל ומברך על העיקר
 ופוטר את הטפילה (מכל זה מבואר שיש מאה בשתיית
 שמן זאצליגו אינו ידוע יה ואולי השמן שלהם היה טוב משלגו

 וצריך עיון)!
 כב בשקדים יש שני מינים מתוקיט ומרים והטתוקים
 הרי המ ככל הפירות והמרים בנרלותן אינם
 ראוים לאכילה מפני מרירוהן ואינם בכלל ברכה
 ומשתםשין בהן לתבלין אבל בעצמן אינן ראוין
 לאכילה כלל אך בקטנות^ הקליפה שעליהם מתוקה
 ואובלין אותם בשביל הקליפה והרבה שנוטעין אותן
 למען זה לאכלן בקוטנן ולכן מברבין עליהם בפה״ע
 והנרולימ כשמהקן ע״י האור או ע״י רבר אחר נ״כ
 מברך עליהמ בפה״ע ולא רמי לנרעינין שבסעיף י״ט
 דבכהינ מברכין שהכל רהתמ אין הנרעין עיקר הפרי
 ולבן כשאינן ראוין רק ע״י האור אינן בכלל הפירי
 אבל הכא עיקר פירי הוא ואכילתן הוא ע״י האור
 ונוטעין אותן לכך להחתיקן ע״י האור וזהו עיקר
 אכילתן ושפיר מכרכינן כפח״ע ((לכיש יזה כווגת המניא
 סקייג) הא לכה זה דומה לירקות שאכילתן הוא רק
 ע״י בישול ומברכינן עלייהו בפה״א כמ״ש בסי׳ ר׳׳ה

 וה״נ כן הוא:
 םי בזמן רבותינו היה מין אילן שקורין צלף ויש בו
 ד׳ רברימ הראויין לאכילה האחת עיקר הפירי
 ונקראה אביונות והשנית רםביב הפירי נדל קליפה
 נחלה כקליפת האנוזים הדקים ונקראת קפריס
 והשלישית הם העלים שנ״כ ראוים לאכילה והרביעית
 שבתוך העלין נדילין כמין המרות והנטיעה הוי רק
 בשביל עיקר הפירי ולפיכך על האביונות מברך בפח״ע
 ועל הקפריםין יהעלין והתםרות מכרכין גפוז״א ונללא

 הוא

 מברכין עליו'כלל וכעץ בעלמא הוא ואמ מתקן ע״י
 האור מברך שהכל ראינה עדיין בגרר פרי העץ ולכן
 בל מיני תפוחימ וכל מיני אגםימ וכל מיני גורנדניות
 אף שלא ננמר בישולמ עדיין ביון שאוכלין אותמ

 ע״י הרחק מברך עליהם בפה״ע !
 יך| ובענבימ אינו כן רכל זמן שהם עדיין בוסר ולא
 הניעו לשיעור פול הלבן מברכין עליהט בפה״א
 וטעמו של רבר מפני שענבימ עיקרן המ לעשות מהמ
 יין א״כ כל זמן שלא־הגיעו לשיעור הזה אינם ראויט
 לעשות מהס יין ואין ברכתם העץ אלא הארטה
 כשארי פרי האדטה רבטל שם ענביט טעליהט ושיעור
 פול הלבן לא נודע לנו ולכן לעולם טברכיט עליהט
 בפה״א ער שיראה לעינים שננטר בישולט ואין זה
 נגר הרין שהרי בדיעבד אם בירך על העץ הארטה
 יצא ולכן כל זמן שיש םפק מברבין הארטה וי״א
 רעל חרובין אינו מברך העץ ער שיראה בהן במין
 שרשראות של חרובין וכן בזיתימ עד שינרל הנץ
 סביבם רקורם זה אין שמ פירי עליהמ כלל ומברכימ
 עליהם האדמה ורבינו הרמ״א כתב שבן עיקר ויש
 חולקימ בזה (עמג״א סקיה) ואין לנו יריעה בזה בי

 אינם נרילים במרינתיגו:
 יט בתב רבינו הב״י בסעיף נ׳ נרעיני הפירות אם
 המ מתוקים מברך עליהם בפה״ע ואם הס מרים
 אינו מברך עליהמ כלל ואמ מתקן ע״י האור מברך
 עליהם שהכל עכ״ל רס״ל רנרעינין הם כפירי עצמו
 שהרי חייבין בערלה כרתנן בפ״ק רערלה קליפי
 אגוזין והנרעינין חייבין בערלה ודקדקו מזה התום׳
 וחרא״ש כברכות (ל״ז!) רגמ ברכתן העץ אבל הרשכ״א
 חולק בזה ומ״ל דווראי נרעינימ אינמ בכלל פירי ואין
 מברכימ עליהמ העץ אלא האדמה וגבי ערלה יש דרש
 רמרבינן טאה פריו את הטפל לפירי ולא לעניין ברכה
 והרבה נחליט חשו לרעתו ופסקו ריברך על הגרעינין
 הארטה ויש חוששין לברך רק שהכל (עבאהיט ישית
 סקיו ימג״א סק'ז) וטוב לברך האדמה רבזה אנו
 יוצאים נם דעת התום׳ והרא״ש שהרי יוצאין בדיעבד
 בהאדטח נם על פרי העץ (המג״א םקיי הקשה למה
 פסק כמתקן עיי האיר שהכל מיש משקדים ע״ש יוזמימי שהיא
 עצמו פסק כן נסק״ה ע״ש ודי״ק) ובסעיף ב״נ יתבאר

 הפרש בין נרעינין לנרעינין עיש:
 כ בל המשקים היוצאימ סבל הפירות כיון שסחטן
 והוציא מהן משקין זיעה בעלמא הוא וברכתן שהכל
 רלא נטעי אינשי פירי אדעתא רמשקין לבר זתימ
 וענביט שעיקר נטיעתן הוא לשמן וליין באלו ברכתן
 העץ וליין קבעו ברבה לעצמו הגפן טפני חשיבותו
 אכל על שטן מברבין העץ כמו על הזתיט עצמן
 אטנם זתו מציאות רחוקה לברך על שמן זית. ראם
 שותה שמן כמו שהוא הלא אזיקי מזיק ליה ואין
 מברכין עליו כלל ואם אכלו עם פת הרי הוי הפת
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 הלכות ברכת חפירות.סימן רב השלחן

 מרוםק עכ׳׳ל ומבואר לכאורה דבמרוםק אין ברכתן
 בפה״ע וא״כ איך כתב הטור אח״כ דלדברי הכל
 מודים להרמב׳׳ם הא של הרםב״ם מרוםקין לגמרי כיון
 שחם כעין עיםה וטפרשי הטור (ביי וכיח) כתבו
 שבאמת חויר מסברתו הקודמת ומרחה פירש״י מפני

 הרםב״ם עיש והדוחק מבואר:
 כן אבל באמת נ״ל כם״ש כעל הדרישה דאין כאן
 סתירה כלל וזה שכתב אין מרוסקין לנמרי ה״פ
 שאינו מרוסק עד שנעשה במשקה או דבש דבזה וודאי
 מודה הרמב״ם כיון שנתבטל שם אוכל מעליו והרםב״ם
 מיידי־ שמראה אוכל עליו אלא שנעשה בעיסה ונתבלבל
 מראיתו אכל מ״מ מאכל הוא כמו פאווידל״א שלנו
 ובזה גם רש״י מודה שמברכין עליו העץ (ולדינא גס
 הנויו סקיד מוסק כן אלא שנדחק בלשון רשיי עיש ולדברי
 הדרישה אין כאן דוחק והוא עניין אחר לגמרי כמיש) ולשון
 ריסוק הוא שנעשה כמשקה במו אין םרםקין את

 השלג;
 כח ולפ״ז אגי אומר דגם דברי בעל תה״ד הוא עגיין
 אחר וז״ל שאלה לטווירג״א שעושין מגודגדגיות
 שקורין ווייגקםלע״ן שטבשלין אותן עד שחם גימוחים
 לגמרי ומערבין בהן תבלין ודבש יש לברך עליהם
 שהכל או העץ תשובה וכו׳ אטגם כי דייקיגן בפירש׳׳י
 בההיא דטרימא וכו׳ םשטע דאי הוה טרוםקין הרבה
 םברכינן עלייהו שהכל וכו׳ שהם גמוקים לגמרי וכו׳
 עכ״ל ורביגו הב״י בספרו הגדול םי׳ ר״ד תמה עליו
 איך לא הביא כלל דברי הרםב״ם ע״ש שדחה דבריו
 אבל באמת אין זה עניין כלל לדברי הרמב״ם דמיירי
 שגימוחים לגמרי עד שגעשה כמשקה כמבואר מלשונו
 וזה יש אצליגו ג״כ שממתין חפירות וסוחטין אותם
 וטטננין בדבש או בנופת צוקע״ר וזהו וודאי ברכתו

 שהכל וקורין לזה םירו״פ !
 כט והגה גם במהרי״ק (שורש מיג) מצאתי וז״ל
 אודות העגבים שםבשלין אותן עד שיעשו עבים
 וקורין אותו קוגפא״ט וגסתפקת אם לברך עליו שהכל
 או העץ כיון דאישתגי לעילויא וכו׳ ג״ל דםברך שהכל
 וכו׳ אבל האי קוגפא״ט שאין לו מראה עגבים ולא
 טעם עגבים כלל וכו׳ ולא אישתגי לעילויא אלא
 לגריעותא וכו׳ עב״ל ומקודם כתב דקוגפא״ט לא בא
 לדרך אכילתו כלל ולא גטעי אדעתא דהכי וכו׳
 עכ״ל ולא הביא כלל דברי הרמב״ם ולא הך דטריטא
 אלא וודאי שמיידי עד שנעשה כמשקה עבה וגם בזה
 כתב טשום דאישתגי לגריעותא ואין לו טעם עגבים
 כלל ולא גטעי אדעתא דחכי אבל הפאווידל״א שלנו
 שהם אוכל כטקדמ אלא שטראיתו נתבלבל וגם אישתגי
 לםעליותא כידוע וגם טועמים בו טעם הפירי אין שום
 ספק בזה שמברכים עליו בפה״ע וכן אני נוהנ וכן יש
 להורות למעשה (וגס דכרי המגיא פקי״ח מורים כן שמחלק
 נין נימוחים לגמרי עיי נישול ונין לא נימוחים לגמרי אלא

 שלשונו

 38! ערוך
 הוא כפירות אילנות דלכל טה שהוא כוונת הנטיעה
 טברכין העץ ולכל טה שאין כוונת הנטיעה לזה טברכין
 האדטה ונרעינין שטברכין העץ טשום דכוונתם
 להנרעינין דיש פירות שעיקר הטעם הוא בהנרעינים
 ובשיש ספק אט נוטעיט על דעת יה טברכיט האדמה
 ולפ״ז נ״ל ברור רזה שנתבאר דמברבין על הגרעיגין
 העץ איגו אלא כפירות שהם םליאים נרעינים כמו
 צמוקים ותאגים ורםוגים וכיוצא בהם שכשאוכלין אותן
 אוכלין אותן עם גרעיניהן אבל נרעיני תפוחים ואגסים
 וכיוצא בהן שאכילתן הם בלא הגרעיגין איגו מברך
 על הגרעין העץ אלא האדמה או שהכל וכן ג״ל
 עיקר לדיגא (ולרמב״ס בפייא מתרומות יש חילוק במיני

 גרעינים עיש)!
 כד כתב הרםב״ם בפ״ח דין ד׳ תמרים שמיעכן ביד
 והוציא גרעינין שלהן ועשה כעין עיסה מברך
 עליה תחלה בפה״ע ולבסוף מעין שלש עכ״ל כלומר
 דלא תימא דברכת בפה״ע ומעין שלש איגו אלא
 באוכל פירי כמו שהיא שתמוגת הפירי גיכדת אבל
 כשממעכה כמין עיסה ירדה ממעלתה דאיגו כן וז״ל
 הגט׳ (ל״ח י) והלכתא תטרי ועכדינהו טרימא מברכיגן
 עלייהו בפה׳׳ע מ״ט בטילתייהו קייטי כדמעיקרא
 ע״ש ופשוט הוא דה״ה בכל חפירות הדין כן ולכן
 פאווידל׳׳א שלנו שםמעכין חפירות ומטגגין אותן עד
 שיתייבשו ומחתכין אותן לחתיכות מכרכין עלייהו
 נפה״ע ונ״נ רבינו הרט״א על דברי רבינו הב״י
 נםעיף ז׳ שהעתיק לשון הרמנ״ם וז״ל ולפ״ז נלוטערי״ן

 הנקרא פאווידל״א םברנין עליהם נפה״ע ענ״ל!

 כל! אך אח״כ כתב די״א לברך עליהם שהכל" וטוב
 לחוש לכתחלה לברך שהכל אבל אט בירך
 בפה״ע יצא כי כן נראה עיקר עכ״ל והתבאר דדיעות
 רבותינו בעלי הש״ע לברך העץ אלא שרבינו הרט״א
 חשש לכתחלה לדעת הי״א והוא בעל תה״ד בסי׳
 ב״ט שפסק לברך שהכל ולפי שלענ״ד הך דתה״ד
 הוא עגיין אחר לגמרי לכן מוכרחני לבארם אך טקודם
 גבאר דברי הטור שהם תמוהים מאד לכאורה ואח״כ

 גבאר דברי חתיה״ד בם״ד:
 כל וז״ל הטור תטרימ שכתשן קצת ואינן טרופקין
 לגטרי בפה״ע ועל דבש הזב טחן שהכל ובה״ג
 בתב דווקא שעירב בו מים אבל אם הוא בעיגיה
 בפה״ע ור״י לא היה מחלק והרמכ״ם כתב דבש תמרים
 שהכל אבל תמרים שמיעכן ביד ובו׳ ועשה מהן עיסה
 מברך בפה״ע ולבסוף וכו׳ ואפשר שגם ד״י מודה בזה
 העניין כיון שהן בעין חשובין כעיקר ה$ירי לדברי
תנ דווקא שאינן  חנל ענ״ל וסותר א״ע דםקודם נ
 מרוסקין לגמרי בפה״ע ומשמע להדיא דנמרוסקץ
 לגמרי אינו מברך נפה״ע דנן משמע מפירש״י נתך
 דטרימא שכתב דטרימא תא דבר הכתוש קצת ואיגו
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 ן 139 ןףןך הלבות ברכת.ההורות מעץ רב השלחן
 כמו על הירקות וחפירות עצמן ולא דטי לטי פירות
 דאטרינן זיעה בעלטא הוא וברכתן שהכל כט״ש
 בסעיף הקודם דבשם אין טעטם כטעם חפירות אבל
ת טעמן כטעם השלקות עצטן ולבן םברכין ו ק ל מ  טי ו
 על הטרק בברכת הפירי עצמה (ראיס סיו סייח) וכן
 אם בישל פרי העץ ונכנס הטעם בטי הבישול מברכין
 העץ ולפ״ז אם בשלו פלויטע״ן או ראזינקע״ם םברבין
 על חטים נ״כ העץ ואם בשלו קרוי״ט או בוריקע״ס

 טברכין על חטים האדטה :
 לג וז״ל הטור והש״ע בסי׳ ר״ה םעיף ב׳ על המים
 שבשלו בהם ירקות טברך הברכה עצטה
 שמברבין על הירקות עצמן אע״פ שאין בהם אלא
 טעם הירק והים בשבשלם בלא בשר אבל אם בשלם
 עם בשר טברך עליו שהבל עד באן לשונם דכיון
 שיש בהם טעם אחר לבד טעם הירקות אין הולכין
 אחר טעם הירק ומםילא דה״ה אם בשלו ירקות
 בחוטץ או בקווא״ס או בבארס׳׳ט אין טברכין על
 הטרק האדטה אלא שהכל מפני שיש בו טעם אחר
 לבד הירקות (מ״ז שס סק״ה) ולפ״ז ח״ח בשטבשלין
 קרוי׳׳ט או בוריקע״ס של חלב ונותנין בהם חלב או
 סטעטענ״א בנהוג ג״כ אין טכרבין על הטרק האדסה
 אלא שהכל וכללו של דבר שאין טברכין על המרק
 של ירקות האדםה אלא כשבשלו הירקות עם םים
 ולא נתנו בהם דבר אחר שאין בהם אלא טעם
 הירקות וכל שיש בהטרק טעם לבד הירקות םברבין

:  על הטרק שהכל
 לד וכל זה הוא בירקות אבל כפירות בתב רבינו
 הב״י בסי׳ זה סעיף י׳ פירות ששראן או בשלן
 בטיס אע״פ שנכנס טעם הפירי בטיס אינו םברך על
ב דאפשר היבא ת  אותם הטיס אלא שהכל והרא״ש כ
 שנכנס טעם הפירי בסים טברך בפה״ע עב״ל ודיעה
 ראשונה היא דעת הרשב״א שטחלק בין ירקות
ב דדווקא ירקות שדרכן לשלקן ת  לפירות דהוא כ
 ואין נאכלין בלי שליקה כמו קרוי״ט ובוריקע׳׳ם לפיכך
 העיקר מאכילתן הוא הבישול ולכן מימיהן בטותן
 אבל פירות דעיקר אכילתן כשהן חיץ ולכן בבישולם
 אין על המרק דין הפירות וכשיש פירות שדרכן רק
 בבישול כמו פלוימע״ן יבשים מברכין על המרק העץ
 גם להרשכ״א (מיז סק״ח) וכן תפוחים ואגסים יבשים
 שאין נאבלין רק ע״י בישול םברבין העץ (נ״ח) וה״ה
 לםעפטאלי״ן וכן צמוקים יבשים שרוב מאכלן על

 , ידי בישול.׳
 לה אבל יש חולקין בזה ום״ל דלדעת הרשב״א אין
 םברכין על שום טרק של פירות העץ דטעמו
 של הרשב״א הוא דבעיגן דברים שעיקר זריעתן הוא
 לבישול כמו ירקות של קרוי״ט ובוריקע״ם אבל כל
 טיני פירות עיקר נטיעתן לאכלן חיים ואינו מועיל
 טה שםייבשין אותם עד שאינם ראוים בלא בישול

ש מ  ל

 שלשונו קצרה אבל אין כוונתו לחלק בין מבושל יבין אינו מבושל
 ע׳׳ש הישב וע׳ בלבוש שמחלק כין ריסוק לריסוק וכבר השיגו
 עליי שאיר סקי״א שדחק ליישבו אבל לסי דברינו איצ לכל

 זה ידו״ק) :
 ל בקליפי טאראנצי״ן נחלקו הפוסקים איזה ברבה
 עליה ייא העץ (מגיא סקי״ז) דביון דלגבי ערלה
 קיי׳׳ל דהקליפה והגרעין חייבין בערלה (ל״ז, :) וא״ב
 בטו שפסקגו רעל גרעיגין טברבין העץ כמו p על
 קליפין וי׳׳א לברך האדטה (מיז בסי׳ ר״ד סקמ״י)
 וטעמו דאע׳׳ג דחייבת בערלה זהו מפגי שהוא שוטר
 לפירי וטרביגן טאת פריו את הטפל לפריו ולא לעגיין
 ברכה דהא לא גטעי אדעתא דקליפין והוי בקפרם
 ועלין ותםרות שבצלף בסעיף כ״ג וי״א לברך שהכל
 (ע״ת יאיר בסי׳ ר״ג סק״ב) ואגי לא באתי להכריע
 אלא ששמעתי על בירור שרובי טאדאגצי״ן שלגו
 הבאות טאיטליא איגם קליפות של לימונע׳׳ם. או
 עפלצי״ן במו שרגילין לומר אלא שהם עיקרי
 הגטיעות והם כהפירות עצמן שגידולם כך בקליפות
 ותולשין חפירות ומחתכץ אותן לטאראגצי״ן וא״ב
 וודאי מברביגן עלייהו בפה״ע ומיום ששמעתי זה אגי
 מברך עליהם בפה״ע ובפרט שדיעה ראשוגה סוברת
 כן אפילו אם הם קליפות של פירי (ונס הפמ״א סי׳
 ס״ה הכריע כהמג״א כמ״ש הבאה״ש סקי״ג ואולי משעס
 שכתבנו ואין בידי ספרו לעיין נו וכן פסק הח״א כלל נ״כ

 לכרך העץ ע״ש):
 לא בבר כתבגו דמשקין חיוצאין מכל מיני פירות
 עיי םחיטח מברך שהכל דאיגו אלא. זיעה
 בעלמא לבד זתים וענבים ולכן גם דבש הזב
 מהתמרים ברכתו שהכל ודעת בה״ג לברך העץ
 בם״ש בםעיף כ״ו ואולי טעמו מפגי שבתורה כתיב
 דבש וכתיב זבת חלב ודבש ש״ם דזהו עיקר הפירי
 אבל בל הפוסקים חולקים עליו דדבש שבתורה הוא
 תםרים והם כבל חפירות וברכתן שהבל וכן סופי
 עגבים שאין םתבשלין לעולם וא״א לעשות מהם יין
 בלל ועושים םהם חומץ ולכן איגם בכלל עגבים
 ומברכין עליהם שהכל ולא דמי לבוסר שמברכים
 האדמה דבוםר עומד להתגדל וגם עתה ביכולת
 לעשות ממגו יין ולכן איגו יורד רק ממעלת העץ
 להאדמה אבל אלו דיגם כהחומץ היוצא מהם ובן על
 מין תמרים הנקראים נובלות והיינו שגתבשלו ושרפם
ל ואינם ל  החום וגתיינשו וא״א לעשות'מהם דנש נ
ה ן עליהן שהנל דגשתגו הרנ י רנ ל תמרים וםנ ל נ  נ

 לגריעותא:
גט׳ (ל״פ י) טיא דםילקא נםילקא ומיא  לב איתא נ
לחו ו נ  דליפתא כליפתא וטיא דבורהו שלקי נ
 שלקי וכן טיא דשינתא וזהו ירק שגותגין כקדרה בדי
 למתק הקדרה ולא לאבלו (רש״י) טכואר טזה
ן על המרק מ ר ב  שכשמבשלץ ירקות או פירות במים מ
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 כששותה אותם מברך האדמה אך לפי מה שבארנו
 לדעת הרמב״ם ברכתן שהכל לפי שאין כבישתן
 בשביל מימיהן בלבד ומ״מ נ׳׳ל דבקרוי״ט כיון שאין
 נותנין בהם מים אלא שהקרוי״ט מוציא מעצמותו
 רוטב נם להרמכ״ם מברך האדמה כיון שיש בו טעם
 הקרוי״ט עצמו ולא דמי למי פירות במ״ש בסעיף
 ל״כ אבל ראסי״ל של בוריקע״ם כששותה חי מברך
 שהכל לכל הריעות מפגי שאין דרך לשתותו חי אלא
 מבושל ויש מי שכתב דראםי״ל של אוגערקע״ם עומד
 לשפיכה (ח״א שס) ואינו כן והרבה עגיים אוכלים זה
 בלחם וגם לעשירים עולה על השלחן כידוע והקווא״ם
 םייאגידע״ם או מתפוחים ודאי ברכתו שהכל דאין
 בהם טעם הפירי ומיא בעלמא גיגהו וכן המנהג
 הפשוט (וכ״כ הח״א) (ועשי! סשק״י ודבריו תמוהץ ודו״ק):

ט כתב רבינו הב״י בסעיף י״א מי שריית צמוקים  ל
 ותאנים או מי בישולם מברך עליהם שהכל
 ויוצא גם להרא״ש אבל בברכה שלאחריהם יש
 להסתפק אס מברך בורא גפשות או אם מברך ברכה
 אחת מעין שלש עכ״ל כלומר כיון דלהרא״ש הוי טי
 פירות כמי ירקות ולהרשב׳׳א אינו כן כמו שגתבאר
 והנה לעניין ברכה ראשונה כשמברך שהבל כהרשב״א
 יוצא גם להרא״ש משום רעל כולם אם אמר שהכל
 יצא אבל בברכה אחרונה מה יעשה שהרי הם
 משבעת המינים וצריך להרא״ש ברכה מעין שלש
 כלהפירי עצמה ואם יברך בורא נפשות כהרשב״א
 הרי אינו יוצא להרא״ש אך ממילא םפק ברבות
 להקל ולא יברך לא מעין.שלש שהיא ברכה לבטלה
 לדעת הרשב״א ולא בורא נפשות שהיא ברבה לבטלה
 להרא״ש ולכן טרה רבעו הב״י למצא תקנה כמו
 שיתבאר ונ״ל דאם אין תקנה יברך בורא גפשית
 דכבר בארנו דנם הרמב״ם סובר בזה כהרשב״א וכן
 נראה מרבינו יונה וממרדבי והם רבים וכמ״ש בםעיף

 ל״ז(כנלע״ל):
 מ וכתב עוד ולכן ירא שמים לא ישתה אלא בתוך
 הסעודה או יאכל פרי מי׳ מינים ונם ישתה מים
 בדי שיצטרך לברך ברכה אחת מעין שלש ובורא
 נפשות ואם משך המים והבדילן מהצמוקים הו״ל יין
 ומברך בפה״ג וברכה אחת מעין שלש והוא שיהיו
 צמוקים שיש בהם לחלוחית שאם ידריך אותן יצא
 םהם דבשן אבל אם כשיעצרו אותם לא יצא מהם
 שום לחלוחית דבש לא עכ״ל וזה שכתב מקודם דמי
 שריית צמוקים מברך שהכל משום דכל זמן שהצמוקים
 מעורבים עם המים אין עליהם תורת יין וכשמשכז
 והנדילן מן המים יש עליהן תורת יין וכמ״ש ביו״ד
 בםי׳ קכ״ג ויש מי שכתב דאחר ג׳ ימים גם כשהצמוקים
 בתוך היין יש עליהן דין יין(שיו שקיי) ייש מי שאומר
 דגם כוונת רכינו הב״י כן הוא דזה שכתב אם משך

 והבדילן

 (לבוש ומג׳׳א סקכינ) ולפ״ז גם על מרק של פלוימע״ן
 וכל מרק של מיני פירות יבשין מכרכין שהכל,והגה
 לדיגא םפק ברכות להקל ומכרנין שהכל דכדיעכד

 גם להרא״ש יוצאין בזה !
 לו ולהרמב״ם שיטה אחרת בכל זה בפ״ח דין ד'
 ותמיהני על רבותינו שלא הביאו דבריו כלל וז״ל
 הרמב״ם ירקות שדרכן להשלק שלקן מברך על טי
 שלק שלהן בפה״א והוא ששלקן לשתות מימיהט
 שמימי השלקות כשלקות במקום שדרכן לשתותן עכ״ל
 הרי דלשיטתו לא שייך זה בכל מיני שלקות של
 ירקות שלנו כמו קרוי״ט ובוריקע״ם שמבשלין לאוכלן
 עם המרק ולהרמב״ם אינו אלא דווקא כשמבשלין רק
 בשביל מימיהם וכ״ש דלא שייך זה כפירות ובזה
 גראה להדיא דעתו כדעת הרשב״א דדין זה אינו
 אלא כירקות בלבד ואפילו בירקות איגם אלא
 כשהלישול הוא רק בשביל מימיהם ויש אצלינו ג״כ
 בן כמו שמבשלין בוריקע״ם שלימים בשביל השלק
 וקורין לזה ראםי״ל והיינו שהבוריקע״ם משליכים
 לחוץ או לבהמה ולפ״ז לדינא אין לנו לברך על שום
 שלק הברכה של הפירי רק שהכל אם לא כשמבשל
 ירק בשביל המים ואין בו בשר או חלב דאז לכל
 הריעות מברך האדמה ויראה לי דאף אם מטעים
 הראסי״ל בביצה אחת או שתים כדרך העולם ש״מ
 ברכתו האדמה דאין הבצים ניכרים כלל בהסרק
 בידוע אם לא ששפך לתוכו הרבה בצים אבל בשר
 או חלב או חלב קפוי שקורין סםעטענ״א נותנים טעם
 נכון בהראםי״ל ומכרבין שהכל ובן נ״ל הלכה למעשה:

 לז ונ״ל ראיה לדברי הרמב״ם שעיקרו של דבר זח
 עשוי לשתייה דהנה בריש כיצר מברכין אומר
 הש״ס לעניין שמן דקא שתי ליה ע״י אניגרון דאמר
 רנה אגיגרון מיא דםילקי אנםינרון מיא דכולהו שלקי
 ע״ש הרי דקרי לה הש״ם שתייה ובכאן אומר ג״כ
 מיא דםילקא מיא דכולהו שלקי ובן משמע מדברי
 רבעו יוגה שהקשה ביון דמיא דשלקא כשלקא לפה
 אין םברכין על שכר של שעורים האדמה כמו על
 השעורין עצמן ותירץ דמי השלקות דרך לאכול כהן
 פת ע״ש ואי ם״ד כשבישולן הוא לאכול עם השלקות
 אץ זה דמיון לשכר אלא וודאי דדוםין לשכר שמבשלין
 לכתחלה רק למען המשקה יכן מתבאר לי מדברי
 המרדבי ע״ש (עמנ״א סי׳ ר״ה סק״ו ישם יתבאר עוד
 בזה בסיד ע״ש וענ״א כלל ניב מיש בכוונת הרמב״ס ואין

 בהס שעס ע״ש וחייו):
ח ועל הרוטב של ירק הנכבש במו הראםי״ל של  ל
 קרוי״ט ושל אוגערקע״ם נראה דדינם כמו
 בבישול שהרי הטעם הוא כהירקות עצמן ורובי
 זריעתן על מגת כן שיכבשו אותם ואוכלים הירק עם
 הרוטב כשהם כבושים ולכן להרא״ש והרשב״א
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 לאוכלו רק ע״י בישול בדבש לפיכך הדבש עיקר
 ומברך שהכל וט״ט אם היתד. פירי גמורה דנטעי
 אינשי אדעתא דהכי כקליפי מאראנצי׳׳ן היו מברבין
 עליו העץ אכל אינה פירי נמורה ולא נטעי איגשי
 אדעהא דהכי לפיכך ברכתו שהכל וזה הטעט נם
 באנוזיט שטבשלין בדבש בעודם ירוקיט שטברכין
 שהבל ויש טי שכתב דזהו עצטו האנוז הרך (ינתב
 המג״א נשקל״א שזה שנדפס ינן אותם אגוזים שעות הוא ינצ״ל

 והן אותם וני׳ עיש):
 מד כתבו התום׳ והרא״ש (ל״י: ד״ה נרסינא) רעל
 צוקר״ו םברבינן בפה׳׳ע בי יערי עם דבשי זה
 צוקר״ו ורבינו יונה בתב שם רעל הםוקע׳׳ר טברכין
 בפה״א והביא כן םשם בה״נ והרםב׳׳ם בפ׳׳ח דין ה׳
 כתכ הקנים הםתוקים שםוחטין אותן וםכשלין טיםיהן
 עד שיקפא וידטה לטלה בל הנאונים אוסרים שםברכים
 עליהט בפה׳׳א וטקצתן אטרו בפה״ע ובן אטרו
 שהטוצץ אותט קניט טברך בפה״א ואני אומר שאין
 זה פירי ואין טברבין עליו אלא שהבל שלא יהיה
 דבש אלו הקניט שנשתנה ע״י אור נתל טדבש
 תטריט שלא נשתנה ע״י האור וטברכין עליו שהכל
 עב״ל והטור השינ עליו דאין זה דמיון לדבש תטריט
 שעיקר הפירי הט התטריט והדבש הוי בבל טשקין
 היוצאין טהפירות אבל הצוקע״ר עיקר נטיעתן עי
 דעת הדבש וזהו עיקר פירי שלהן וטבדכין בפה׳׳ע
 ע״ש אבל כוונת הרםב׳׳ם נראה דם״ל דקניט אלו אינט
 בנדר פירי כלל וכמו דהנאונים דם׳׳ל לברך עליהט
 האדמה טשוט דס״ל דא־ן זה עץ אלא בזריעה בעלםא
 והרםב׳׳ם ם״ל דאינו פירי כלל אלא קניט בעלטא
 שיש בהט םתיקות והתום' דביאו ראיה םדכתיב יערי
 עט דבשי שקרא לזה יער והוא עץ והרטב״ט ם״ל
 תעדי לא קאי אדבשי וה״פ יערי עט דבשי שבתוך
 היער וזה שנתב שלא יהיה דבש אלו הקניט וכו׳
 גתל מדבש תטריט וכו׳ ה׳׳פ דוודאי דבר הטוציא
 דבש לא טקרי פירי שהרי דבש תטריט לא טקרי
 פידי אף שהתורה קראתה להתמריט דבש ט״ט
 פשיטא להו לרבנן דהבווגה על התטריט ולא על
 הדבש ועקדו הכתוב מטשטעותיה משוט דאין םברא
 לו6ר דדבש הוי פירי ק״ו לקניט אלו שא״א לקרותן
 פירי טפני הדבש שלהן שנעשה דבש ע״י בישול
 וטטילא דלדינא חוששין לדעת הרטב״ט וטברבין
 שהכל שבזה יוצאין לבל הריעות ובן פסק רבינו
 הב״י בסעיף ט״ו (ננ״ל בכוונת הרמב״ם ומל דנרי הכ״מ
 הקשה הט״ז נסקייג והגר״א ומ״ש סמגיא סקל״ג דדמי למי
 פירות ע״ש יותר קשה למה הם דומים למי סירות הרי זהו

 עיקר פירותן ולדברינו א״ש ודו״ק):
 מה רבריט שאין דדבם לאכלם אלא נכנסים לתבלין
 למאכל ע״י תערובות כגון פלפל וזננביל יבשים
 שקורין איננבע״ר וגלאף של נרופל״י שקורין נענעלא״ף

 ונלגי״ן

 והנרילן מהצטוקיט אין הכוונה שהבדיל הצםוקיס
 מחיץ אלא הצמוקים עדיין מעורבין בהמי,ס אלא שהוא
 משך בכלי רק המים ומקודט מיירי שלקח בכלי הטיט
 עמ הצמוקים (מגיא כקכ״ז) וזה שכתב דדווקא שיהיה
 בהט לחלוחית בארנו בסעיף ט״ז ע״ש וזה שכתב
 שיברך ברכה טעין שלש ובורא נפשות יש טי שאוטר
 שיברך םקודם בורא נפשות דאם יברך טקודט טעין
 שלש שמא יפטור בורא נפשות ואינו כן דםים וודאי
 לא פטר ברבה מעין נ׳ ויבול להקדימ איזה שירצה

 (עמג״א שקנ״ו):
 מא ודע דבטחלוקת הרא״ש עט הרשב״א בטי פירות
 יש עוד םפק שא״א לצאת לכל הריעות בנון
 שישתה טי שריית תאניט ויאכל נט תאניט טה יעשה
 בברכה אחרונה דלהרא״ש מברך על שניהט ברכה
 מעין שלש אבל להרשב״א מברך על התאנים ברבה
 מעין שלש ועל מימיהמ בורא נפשות ולבן צריך
 לשתות נמ מימ או לאכול דיבר שברכתו אחרונה בורא

 נפשות ויברך שגי הברכות (מג״א םקכ״ד):
 מב בל פירי שהיא טובה חיה ומבושלת במו תפוחימ
 ואנסימ מברמן עליהן בפה״ע בין כשאוכלן היין
 בין מבושלין ובין כשכובשין אותן בדבש או בחומץ
 או במשקה אחרת ובל שאובלין אותה רק חיה וכשהיא
 ממשלת מפסדת הטעט טברבין על החי העץ ועל
 מבושלת האדמה ועל בבושין אט היא טובה בככישתה
 טברבין העץ ואפ לאי האדטה וכן להיפך אט אין דרך
 לאכלן חיים אלא טמשלין כשהן חייט טברכין שהבל
 וכשהן טבושלין העץ ובן כשהן במשין ולטה אין
 טברבין האדמה כשהן חיין בםו בבוסר די״ל כיון
 דנטיעתן הוא לאבלם רק ע׳יי בישול ולכן בל זמן שלא
 נתבשלו אינט בכלל פירי (כן מוכרח לחלק לפי לברי
 הסישיפ גספיף י״ב למנרכין שהכל וכ״כ התוס׳ ל״ח: ליה

 משכחת ע״ש יכן משמע בלבוש ע״ש ילי״ק) ו
 מג כתבו רבותינו בעלי הש״ע סעיף י״נ אנוז גמור
 הטטונן כדבש ונקרא ניאנד״ו או נויא״ט םיברך
 עליו בפה׳יע אגוז רך שמבשלין בדבש וקורץ לו נו״ם
 טושקאד״ה םברך עליו שהכל וכן אותם אנוויט
 שםבשליט בדבש בעודט ירוקיט טברביט שהכל עכ״ל
 והנה אין אנחנו יודעיט טזה בלל אך כפי העניין
 נראה דהאנוז הנטור ראוי לאכילה נם קורט נישול
 ולאחר בישול אינו טוב בל כך כשהוא בלא דבש אך
 בדבש הוא טוב יותר הרבה טבשהוא חי ולבן ברכתו
 העץ בקורט בישול ואעינ דעיקר הטבה בבישולו הוא
 ע״י הדבש ובאמת שממעט זה הביא הטור י״א שמברך
 עליו לאחר נישול שהבל אך הטור דחה זה וטעטו
 בדור רביון דנט בעודנו׳ חי הוא טוכ לאנילח לא ירד
 ממעלתו בשביל הדבש אע״פ שהדבש מחקנו מ״ט
 האטו עי&ר ואליו כוונת האוכל לא אל הדבש אבל
 ךןאגון הרך אינו ראוי בלל לאכילה בעודו חי וא״א
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 יש בו טעם יפה גם כשאוכלין אותו לבדו ולא דמי
 לאיגגבע״ר ועל פלפל וזגגביל כשהט רטוביט בפה״א
 דאז הט טיבים לאכילה ואף שהם אילנות ט״ט רובן
 גוטעים על רעת שיתייבשו ואין הכוונה לאכלן
 ברטיבותן ולכן ברכתן האדטה וריגט כבוםר (עמנ״א
 סקל״ה) וכללו של דבר כל הפירות שיורע בהט שהם
 עיקר הפירא טברך עליהט בפה״ע ושאינט עיקר
 הפירא טברך בפה״א ואט הוא מטופק אס היא עיקר
 הפירא אט לאו ג״כ טברך הארטה ואם איגו יורע
 כלל טה הוא מברך שהכל וטי שלא למד ילך אצל

 חכט וילטרגו דיגי ברכות (גמ׳ ל״ה י)!

 וגלגי׳׳ן וציטוו״א וכיוצא בהן אין מברך עליהט כלוט
 שאין זה טאכל ארט כלל והאוכלן בטלה רעתו אצל
 כל אדט והרי זה כטברך על עציט כעלטא אבל על
 אגוז טושקא״ט טברך בפה״ע ואף שגט הוא גכגם
 לתבלין בטאכליט ט״ט אוכלין אותו ביבשותו בעצטו
 ג״כ (מנ״א סקל״ד) וטי שיש לו שלשול ונותן הטושקא״ט
 לתוך השכר כדי שיעצרגו אט איגו צטא והעיקר
 אצלו הטושקא״ט טברך עליו העץ כטו בשמן בםעיף
 כ׳ ע״ש ואט הוא צמא מכרך שהכל על השכר דהוא
 העיקר (DP) ועל קנילה שהוא ציטריג״ג כשאוכלו
 ביבשותו טברכין האדמה ואע״ג דעיקרן לתבלין מ״ט

 סימל רנ דיני ברכת פרי האדמה ומהו גדר אילן. ובו ח׳ סעיפים:
 עליה בפה״ע אלא בפה״א ולפ״ז אף דעיקר האילן
 גשאר קיים עד השגה הבאה מ״מ אט הענף כלה
 מברכין האדמה וזהו דעת הגאוגים שהביא הטור וז״ל
 כל אילן שיבש בםיתוא וכלו נודה (ענפמ) וטרפי
 (עליו) לגמרי ומדר פארי משרשיו טברכיגן עליו

 בפה״א עכ״ל וכן גראה מבה״ג פ״ו רברכות!

 ד וזהו גם כווגת רבותיגו בעלי הש״ע מעיף ב׳
 שכתבו על תותים הגדילים בםגה בפה״א רלא
 מקרי עץ אלא שמוציא עליו טעצו אבל טד, שמוציא
 עליו משרשיו לא מקרי עץ והגי כיון דכלה עציו
 לגמרי בחורף והדר פרח משרשיו מברכין עליו בפה״א
 עכ״ל ומעצו פירושו מעגפיו ולפ״ז כל מיגי יאגירע״ם
 שלגו ברכתן האדמה אפילו השחורים שקורין שווארצ״א
 יאגירע״ם שגידולו באילן קטן גמוך והשורש טתקייט
 טשגה לשגה ט״ט כיון דעגפיו כלין בחורף טברכין
 הארטד, ותטיהגי על טי שכתב רעל יאגירע״ם שחורים
 טברכין העץ (מג״א סק״א) רזהו רק לרעת הר״י שבטור
 דרק בשחאילן טתקייט משגה לשגה מברכין העץ ע״ש
 אבל אגן קיי״ל כפירש״י וכדברי הגאוגיט ויותר מזה
 תטיהגי על הפוסקים שלא הרגישו שהרי״ף והרטב״ם
 השטיטו בל זה וגלע״ד שהט פירשו רבגמ׳ מבואר זה
 לד׳ יהודה ע״ש אבל לרבגן צריך אילן גמור וראיה
 לזה טירושלטי םפ״ה דכלאים שמסיק שט דאף דבר
 שלכלאיט גחשב אילן ט״ט לעגיין ברכה הוי האדמה
 ע׳׳ש (התוס׳ שס הגיאו זה ע״ש) ש״ט רבפה״ע לא טברכין
 אלא אאילן גטור ולכן לא הוצרכו הרי״ף והרטב״ם

 להביא זה!
 ח ולפ״ז כל טיגי יאגידע״ס שלגו הן שחורין הן
 אדוטיט חן מתוקיט הן חטוציט טברכין עליהט
 בפה״א ויש .טין הגטצא בחורף שקורין קאליגע״ם
 שאיגט ראויט לאכילה כלל וטוצצין רק השרף שבהם
 טנרנין שהכל (מג״א שס) וכתב רביגו הב״י בםעיף
 ג׳ רעל דמאזיגו״ש טנדנין נפה״א ואין אגו יודעיט

 מה

 א על פירות הארץ מנרך נורא פרי האדמה ולמה
 אין מנרנין נורא פרי הארץ משום דשם ארץ
 אינו על רגבי האדמה והוא על שם המדינה כמו ארץ
 ישראל ארץ מצרים ואדמה הוא השם על עצם הקרקע
 כדכתיב וייצר ה׳ אלהימ את האדמ עפר מן האדמה
 ובן מפורש בפ׳ ביכורים והיה כי תבא אל הארץ וגו׳
 ולקחת מראשית כל פרי האדמה וגו׳ ועתה הגה
 הבאתי את ראשית פרי האדמה וגו׳ ולמד, לא כתיב
 שמ פרי העץ משומ רכל ז׳ המיגימ חייבימ בביבורימ
 והרי יש בהם חטה ושעורה אבל גפן ותאגה וגו׳
 גכלליט ג״כ בפרי האדטח שחרי טטעם זה אם בירך
 על פרי העץ בורא פרי האדטה יצא וטטקרא זח
 לטרגו טפורש כן וזח שבברכה טעין שלש טםייטיט
 על הארץ ולא על הארטה טשום רשט באטת על
 א״י קאי ולכן בא״י טםייטיט על הארץ ועל פירותיה
 כט״ש בסי׳ ר״ח ולכן ג״ל דאט טעה בפרי הארטה
 ובירך בורא פרי הארץ לא יצא וצריך לחזור ולברך

 בורא פרי האדטה:
 ב והגה יש דברים שיש בהם ספק אט ברכתן העץ
 או האדטה והיינו רהגה אילגות גטורים בין גדולים
 מן קטגימ וודאי נרנתן העץ ומיני זרעיט שזורעין
 אותן ננל שגה וודאי נרנתן האדמה אמגט יש טיגי
 פירות קטגים הגדילים נשדות ויערים וגקראים
 יאגידע״ם ויש נהם שחורים וארוטים טתוקים וחטוציט
 שאין זורעין אותן וגדיליט טעצטם על העשנים נטו
 עגפים קטגי קטגיט וננל קיץ וקיץ מלקטין אותן
 ובאלו יש מחלוקת והגה זהו פשוט! ראם קשה לברר
 לפי עוטק הדין או שיש םפק בידו יברך הארטד,
 דבזה יוצאין גם אם ברכתן העץ אטגט גברר כפי

 בירור ההלכה בם״ד!
 ג וז״ל הגט׳ (מ׳ י) חיכי טברכיגן ב״פ העץ היכי
 דשקלת ליה לפירי איהא לגווזא (הענף של ע!)
 והדר טפיק(פירא אחריגי, רש״י) אבל היכא דכי שקלת
 ליה לפירי ליתא לגווזא דהדר טפיק לא טברניגן
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 ובציטווי׳׳ר שקורין צימרינ״ג אפשר שמברך שהכל
 כיון דהוא עביר רק לטעמא ולא לאכילה (שם) ופלפלין
 בשמרקחין אותמ מברבין בפה׳׳א (שם) אבל לפי
 ידיעתינו בזטה״ז פשיטא שאין עשויימ רק למעמא
 וטיטינו לא שטענו שיהא טרקחין את הפלפלין ואולי
 בטקוטות שהט גדיליט טעטט טוב ועושין כן ואין
 אנו יודעיט טזה ובשטיט שחוקיט וטעורביט עט
 צוקעיר הבשמיט עיקר וטברבין עליה בפי ברכת
 הבשטיט אם הט מפרי העץ או מפרי האדמה או

 שהכל :
 ח צנון םברך עליו בפה״א ואעינ דםופו להקשות
 ואין ראוים לאכילה ט״ט עיקר זריעתן הוא לאבלט
 קורט שנתקשו ולכן על רעטא׳׳ך םברבין בורא פרי
 האדטה וכן על בצליט ושוטיט בי הרבה נאכלין כשהן
 היין בזמנינו ועל ריביין מברבין האדטה ועל ברוםק׳׳א
 דרובמ נאכלין ע״י בישול ועיקר זריעתמ לזד, אש
 אוכלם כשהם חיימ מברך שהבל ויראה לי דגמ
 בםערי״ן הדין כן אבל ריבי״ן רוכן נאכלין כשהן היין
 וזורעים על מנת כן ותמכא שקורין חריי״ן אינו ראוי
 לאיילה כלל רק אוכלין אותו עם בשר ודנים ואז
 התםכא טפילה להם ואם אובל תטכא בעצמו ונהנה
 מזה יראה לי שאינו מברך רק שהכל אבל על
 סאלאטיא מברך האדטה דטובימ לאכילה וכשמטננים
 רעטא״ך בדבש ונקרא אייין נימאכץ מברבין האדםה
 אף בשטערב בהט אגוזיט הרעטאיך עיקר ואמ
 האניזיט הם הרוב טברביט העץ וכן כל כיוצא בזה
 בשטטגן טשני טיניט טפרי העץ וטפרי האדטה
 הולבין אהר הרוב ובשטטגנין שוטשםין בדבש שקורץ

 טאנעלאיך טברבין האדטה:

) וגט זה א ״ ג מ  טה זה וכן על ברוטבע״ר וערפער׳׳ט (
 לא נודע לנו מה המה אבל על וויינפערלא״ך
 וםםאראדיגע׳׳ש ואגרעםי״ן וםאליענע״ם מברכין העץ
 דהמ אילגות גמורימ ומתקייםים בטוב כל ימות
 החורף וראיתי מי שכתב דעל םאליגע״ם מברכין
 האדמה ודבר תמוה הוא וכן אגו גוהגין לברך עליהמ
 העץ ודאביגע״ם איגמ ראוימ לאכילה בלל וגותגין
 אותמ לתוך המשקין וג״ל דמ״מ מי שאובלמ וטועמ

 בהם טעם יברך שהכל:

 ו על פיחת שםוציאין אילגי םרק םברבין שהכל כן
 פםק רביגו הב״י בםעיף ד׳ והמעמ מפגי שהפירות
 שבהם רעים הם מאד אבל אמ באמת הם טובים
א סי,״נ) ולכן ״ ג מ  לאכילה םברבין בפה׳׳ע (ש״ז ו
 אגוזימ קמגימ הגלקטימ מעצי יער וטובימ לאכילה
 ברכתן בפה״ע (שם) וכתב עוד בגי אםא אע״ג
 דבשלן והוויין כפירות איגו מברך אלא שהכל דלא
 חשיבי בלל והוי כפירות של אילגי םרק ולגו איגו
 ידוע זה בלל (עשית שכתב בשם האייי״ל לניו יג־׳יץ עיש
ם כוונתו כשראויס לאכילה בסיב כדברי הש״ז ג  ואני אומר ד

 והמג״א ודו׳׳ק):
 ז על זגגביל שקורין איגגבע״ר שםרקחין אותו
 כשהוא רטוב בפה״א ואע״פ שרוב זגגביל גטברין
 ביבשותן ט״ט גם לשם כך זורעין אותן לאכלן גט
 ברטיבוחן וגראה דה׳׳ה אם טרקחיט אותו יבש כיון
 שע״י בך הוא ראוי לאכילה הזנגביל עיקר ולא הדבש
 דהכווגה הוא לשט הזגגביל ומברך עליו בפה׳׳א
 וכן בשצולין זגגביל ואוכלין אותו לרפיאה טברך
א סר,״ד) י ג מ  בפה״א כיון דראוי לאכילה ע״י כך (

 סימל רד דיני ברכת שהכל. ובו כ״ח סעיפים:
 תופםין לשון ביגוגי הכולל העבר והעתיד טפגי
 שהשגחתו יתברך היא תםידית כלי הפסק רגע

 וכם״ש בסי׳ קס׳׳ז סעיף ז׳ ע״ש:
 ב וכן פת שעיפשה וגתקלקל קצת שאיגו טוב
 לאכילה כמקדט וכן תבשיל שגשתגה צורתו ואיגו
 טוב במקדמ וכן יין שהקרימ וגתקלקל קצת ער דהוח
 ריחיד, יין וטעטו הוטץ טברך עליהט שהבל דא״א
 לברך עליהן ברכתן הקודטת לשון בורא טפגי
 שגתקלקלו טבפי הבריאה ופשוט הוא דטיירי דנם
 עתה ביכולת לאבלן בדוחק דאם איגס ראויט לאכילה
 בלל איגט בכלל ברכה וה״ל כאוכל עצים ואבגים:
 ג ובן פירות שגתקלקלו םתחלת בריאתן והש״ם קרי
 לה לשון גובלות והט טה שנפלו םן האילן קורט
 כישולט (כיח ומניא ושיז) או תטריט שנתבשלו ואח״כ
 שרפט החוט ונתייבשו ברכחן שהכל ונ׳׳ל תפילה
 טן האילן אינו אלא שכן דרכן של פירות אלו שאין

 םתבשלין

 א על דברימ שאין גידולן מן הארץ בנון בשר בהטה
 חיה ועוף דגימ בצימ חלב גביגה מברך שהבל
 גהיה כדברו שהיא ברכה כללית על בל הדברימ
 שבעולט ואעיג דכל הבעלי חיימ גזוגין מן הקרקע
 מימ אין גידולן מן הארץ (ע׳ עירוכין כ״ז:) ויש
 להבין למה שיגו הלשון בברכת שהכל והויל לומר
 בורא בל בדברו ובמו שאומרימ בורא מיני מזוגות
 בורא פהיע פהא״ד במו בן היה לגו לוטר גט כאן
 לשון בורא כל בדברו ונראה דלשון בריאה איגו נופל
 רק על דבר שמתחדש בכל שגה במו תבואה ופירות
 דלשון בריאה הוא על ההתחדשות כמו בראשית ברא
 אלקימ אבל כל דבר שהוא תמידיות במו בעלי חייט
 וסיס וכיוצא נהמ - אינו גופל עליהמ לשון בריאה
 אלא לשון הויה בלומר הוא אמר ויהי וזהו שאומרימ
 שהכל נהיה בדברו וגחיח חיו״ד במגו׳׳ל שהוא לשון
 הוה ולא בקט״ץ שהוא לשון עבר דבל הברכות אנו
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י השלחן  ימת סיק י
 הקטניות לפי דנטעי אדעתא דהני (p״t סקיל) וייא
 דנשאונלין השרביטין בפיע טנרנין רק שהבל (עשית
 סק״ה) וכן נראה דאף אט נאטר תטעי לאונלט ט״ט
 אינם אלא בקפריסין שבצלף שהרי עיקר הכוונה הוא

 בשביל הקטניות ולא כשביל השרכיטין ולכן יש לכרך •
 שהכל דיוצא בזה לכ״ע טיהו אט אוכלן ביחד עט
 הקטניות מכרך האדמה ויוצא נט עליהט רהטה כטפל

 אל הקטניות:
 ח ועל חזיז והוא שתת תבואה שלא הביאה שליש
 טברכין שהכל משוט דלא ננטר הנידול (עירובין
 כ״ח:) ואע״ג דבפרי העץ מכרכין העץ אף בבוסר
 כבל הפירות כמ״ש כמי׳ ר״ב מעיף י״ז אפשר לומר
 רכל שלא גדל שליש אינו אפילו בכומר כפרי העץ
 וכן משמע מלשון הטור וש״ע סעיף א׳ שכתבו על
 זה לשון שחת ע׳יש ואינו בנדר תבואה כלל וככ״כ
 (ל״ו י) מבואר דשתת הוא מאכל בהמה ע״ש ול.£״ז
 אם יצא מכלל שחת אפילו בשלא נגמר בישולו
 מברכין האדמה ולבן תמיהני על מי שבתב דבבל
 פרי האדמה שלא נגמר בישולמ מכרכין שהבל (מגיא
 סק״ז) ולפענ״ד ברור שאינו כן וזהו בבוסר בפרי העץ
 שמברכין העץ וכמו כן כפרי האדמה לעניין שמברכין
 האדמה ואין מברא לחלק בין פרי העץ לפרי האדמה
 (עסמ״נ) דמנלן לומר כן (ולנרי המחהיש חמוהץ עיש
 ולו״ק) ותטיהני על הטור וש״ע למה לא בתבו דחזיז
 של גינה מברכין בפח״א רכן - טפורש שט בגמ׳ וכ״כ

 התוספות שס (ונם מזה ראיה לדברינו ולו״ק) :

 ט עוד אמרו בברכות (!״ו •) רעל קרא היה מכרכין
 שהכל וזהו מין קישות שאין דרכו לאכול תי אלא
 מבושל בקירכע״מ שלנו ולכן אמ אכלו הי מכרך
 שהכל והאוכל קמח של שעוריט או של חטימ מברך
 ג״כ שהכל אמ יש לו הנאה מזה ואע״ג דהאוכל חטים
 ושעורימ שלימימ מברך האדמה כמ״ש בסי׳ ר״ח מ״ט
 האוכלמ קמח שנשתנו לנמרי ברכתן שהכל ולא דמי
 לשמן זית דהתם זהו עילויו אבל הכא עילוימ בפח
 ולכן יצאו מכלל דנן ולכלל פת לא באו (נמ׳) והנה
 אין אנו בקיאימ איזה אבילח יש בקמח אבל בזמנם
 היה להם מין אבילח בזה (וגס לא למי לסאווילליא
 שנרכתן העץ כמיש נסי׳ ר״נ וכשם כל השירא כשלימות אלא

 _ שמרוסק ונס זהו לרך אכילתן משאיכ כקמח):
 י ובן על שבר תמרים ושכר שעורים מברנין שהכל
 אע״ג דהעיקר הוא התמרימ והשעורימ מ״מ כיון
 דגעשה משקה הוה עיקרו על שמ המימ ולא דמי למי
 שלקות דטכרכין עלייהו כפח״א דבשם נכגמ טעמ
 חשלקות כחמים אכל שבר טעמא אחרינא ו^א
 טהתטרימ והשעורימ (עש״ז סק״ז ומג״א סקימ) וכן טי
 שעוריט שטבשלין לחולה כיון דעיקו״ הטונה הוא על
 הטים מגרפי-ן שהכל ולאו דווקא לחולה *ה*ה לבריא

 אט

 144 ןןץך הלכות ברכת הו
 טתכשלין לעולט ודרבן ליפול קורט בישולן אכל
 אותט שדרכן להתבשל על האילן אלא שנפלו קורט
 בישולן כרבתן כפח״ע רעל כל חפירות לכד ענכיט
 טברכין עליהן העץ נט בעודט מטר ובט״ש בסי׳

: ( נ ׳ ׳ ק  ד״ב סעיף י״ז (ונ״מ משיי ס
 ד וכן על הנובאי והט חנביט מהוריט ועל טלח ועל
 מי מלח מברכין שהבל וכן על חטרק של כשר
 טכרכין שהכל ובאופן שאין שט רק מרק כלבד דאלו
 יש כה איזה דבר טאבל ברכתה כברכת הטאכל
 בשאוכלמ יחד שהרי המאכל עיקר והמרק טפל אא״כ
 המאכל הוא מעט מאר ואינו אלא בדי ליתן טעמ
 כהמרק כמו זופ״א דאז העיקר הוא המרק ומברכין
 שהכל ופרטי דין זה יתבאר בט״ד בטי׳ ר״ח :
 ה ועל כטיהין ופטריות שקורין שוועטלא״ך כשאוכלין
 אותן כפ״ע אחר שנתבשלו ברכתן שהכל ואע״נ שנט
 הס יונקיט מן הארץ מ״ט גידולן הוא טן האויר וא״א
 לברך עליהט כפה״א ובטיהין טקרי אותן שנכראין
 תחת הקרקע ונבראין משומן הארץ ופטריות הט טין
 אחר שגדיליס לפעמימ בעצימ (סרישה) ונלע״ד
 דבדיעכד אם כירך עליהמ האדמה יצא כיון שיניקתמ
 טן חארץ ופשוט הוא דאמ נותנמ כמאכל הם טפילים

 להמאכל ואין מברכין עליהן:
 ו ואמרו חז״ל (ל״ו •) על קורא והוא ראש הדקל של
) ורש׳יי פי׳ רך של ר ך ק ר ך ע ו ר ע ) ך  תמרים כשהוא ר
) כשענפיו גדילים כבל שנה ושנה הנוםף ס י ר מ ת  דקל (
 בשנה זו רך ובשנה שנייה מתקשה ונעשה כעץ עכ״ל
 והוא ראוי לאכילה כשהוא רך וברכתו שהכל משומ
) ואין לשאול י מ נ  דלא נטעי אינשי אדעתא דקורא (
 דעכ״פ היה לנו לברך עליו האדמה כטו כצלף על
 הקפריםץ כמ״ש כסי׳ ר״כ דלא דמי דכצלף יודעים
 שיאכלו הקפריםין אלא שאינה עיקר הפירי ולכן אינו
 יורד רק מדרנה אחת מהעץ להאדמה אכל הקורא
 אין הנוטע רוצה שיאכלו אותט כלל דנוטע כדי
 שיתקשה ויעשה עץ ולכן לנטרי אינו ככלל פירי

 וברכתו שחבל (גיל):
 ז ולבן נם אותט לולבי נפניט שנאבליט בשהן רכיט
 ג״ב ברכתן שהבל דלא נטעי אדעתא דאכילה בלל
 (תיס׳) וכן שקדים כשהם רכים ואוכלין קליפתן
 החצונח ולא נטעי לחו אדעתא לטיבל בלל כי אם
 לאכול הנרעינין בשיתכשלו ברכתן נ״כ שהכל (שם)
 ולא דמי לבוסר דהבוםר אובלין הפירי משא״כ באן
 אוכלין הקליפה ולא נטעי אינשי אדעתא דקליפח
 (רשניא) ולכן חאובל שרכיטין של קטניות בעודן לחין
 ויתקין טברך נ״כ שהכל דעיקר נטיעתט כדי
 שיתייבשו חשרביטין והקטניות ואז אין חשרכיטין
 ראיין למאכל אדט ורק י״א דזהו בקטניות שבשדות
 אבל שבגינה שזורעימ מעט קטניות לאוכלן במורן
 דנים טנרכין על חשדכיטין ג״ב האוטח,בפו על
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1̂  ערוך הלכות ברבת ה&ירות pt רי השלחן עג 5
 סימ הרבה אמ נתן בהמ נ׳ מדות מים ומצא ארבעה
 מדות שיש מרה אחת מעצמ היין הו״ל כיין מדג
 דהטזינה היא על חד חלח מיא לפי היינות שלהם
 ומברכין עליו כפה״נ ואם מצא פחוח מזה הוה קיוהא
 בעלמא אף שיש בו טעמ יין ואינו מכדך אלא שהכל
 וזהו כיינוח שלהמ שהיו חזקימ אבל יינוח שלנו
 שאינמ חזקימ כל כך אפילו רמי חלחא ואחי ארכעוז
 אינו מברך עליו כפה״נ וכחב רבינו הב״י כמעיף ה'
 שמשערימ בשיעור שמוזנין מימ באוחו מקום עכ״ל
 וכחכ רבינו הרמ״א ובלכד שלא יהא יין אחד מששה
 כמיט כי אז וודאי כטל עכ״ל ודע דיינוח שלנו אינם
 דאוימ למזינה כלל וכמעט מימ מחקלקלימ וברכתן

 שהכל !
 טו מיהו עיקר דברי רבינו הרמ״א חמוהימ טאד
 והא אפילו ביינוח שלהם שהיו חזקימ מאד אץ
 מברכין כפה״נ כשיש יוחד מנ׳ חלקימ מים וק׳׳ו ביינות
 שלנו ואיך כחב עד ששה חלקימ והלבוש באמה השמיט
 זה ע׳׳ש וראיחי כחוב על שמ מהרי״ל וז״ל ואמ היין
 יוחד מאחד כששה הולכין אחר המעמ אמ הוי יין
 שראוי לשחייה ע״י מזינה נתלה כזו ושהי ליה אינשי
 במקומ יין ע״י מזינה זו דלא נימא במלה דעהו אצל
 כל אדמ עכ״ל (מנ״א סקט״!) ולכאורה אינו מובן מה
 שייך ראוי לשחייה אמו מימ אינו ראוי לשחייה אלא
 וודאי דכוונחו ראוי לשחייה לשם יין כדםםיימ אבל
 זה יוחד חמוה דאמו לשמה שייך כזה ומאי מחני

 ששוחה לשמ יין כיון שאינו יין !

 טז ולכן נ״ל דבאמח הטהרי״ל ורכינו הרמ״א הטציאו
 דין חדש בזה בשנדקדק הלא בכל הש״מ הוא
 דיין צריך להיוח עכ״פ חלק רביעי מהמימ אפילו
 כהיינוח חיוחר חזקימ ובפחוח מזח שמ מימ עליהם
 א״כ למה קיי״ל ביו״ד מי׳ קל״ד רעד ששה חלפים
 עושה יי״נ והא מיא בעלמא נינהו ושמא חאמר דטעט
 כעיקר דאורייחא א״כ נאמור עד ששימ האמנמ בירור
nt העניין כן הוא דמהוח היין מה נקרא יין אין על 
 הלכה למשה ממיני אלא הכל לפי מנהנ הטדינה
 דכשבני המדינה חופםימ זה לשמ יין חוה יין כיון
 שיש כזה טעמ יין עכ״פ ובזמן הש״ס חפמו רכל
 שהוא פחוח מחלק רביעי אין שט יין על זה אכל יש
 מקומוח רעד ששה חלקימ מחזיקימ ליין ולכן החטידו
 לעניין יי״נ עד הקצה האחרון וזה שבחכ המהרי״ל
 דשחי ליה אינשי כמקומ יין כלומר שהרבה חוטםין
 שנט עד שיעור זה הוי יין ואיננו יחיד שנאמר בטלה
 דעהו אצל כל אדמ אכל ביוחר משיעור זה אין שום
 מקום שיחזיקו זח ליין ולכן אף אם היחיד מחזיק
 זה ליין כמלה דעהו אצל כל אדמ וחן הן דברי
 דכינו הרט״א כמובן (ולס״ז יש לנו זכות גלול על יין
fpqw צמזקין שלמ שאינו ייןהגזןזכגל תמהנו גזה נסי׳ דיג 

 מימ

 אם מבשל הכשיל של שעוריט ואין כוונחו כלל
 להשעודים אלא להטיס ורק נותן בו טעם שעורים
 להטעימו נ״כ מברך שהנל אלא שזה אינו םצוי
 דכתבשיל מםחמא כוונחו להשעורימ ומברך כמ״ט
 ויחבאר בסי׳ ר״ח אבל כחולה כוונחו רק להמימ
 וה״ה אמ בחולה כוונתו להשעורימ דמכרך במ״מ!

 יא כחב הטור בשמ הראב״ד עשבי דדברי שאין
 נזרעין טברכין עלייתו שהכל רפיון דאין נזרעין
 לא השיבי פירא עכ״ל והיפ וודאי פירוח חשוביט
 אף שאין נזרעיט כמו כל טיני יאנידע״ם שלנו או
 אגוזיט טברכין האדטה או העץ ורק בעשכיט כיון
 שאין בהט חשיכוח כלל ונט אינט נזרעיט אינט בכלל
 פירוח ואין טכרכין עליהם האדטה אלא שהכל ולכן
 על שצאווי״י טברכין שהכל וכן הטנהג(וכיכ הש״ז סק״ח)
 ויש טי שבחכ דהאריז״ל היה טברך על של עץ העץ
 ועל של אדמה האדטה (מג״א סקיי) ואולי על של
 חשוכימ היה עושה כן וחמכא שקורין חרייין נ״כ
 נדל מעצמו ועמ״ש מ״מ ר״נ ודע רעל באצווינ״א
 שהמ העלים של הבוריקע״ט נ״כ מכרכין שהכל שהדי

 אין זריעחן בשבילמ!
 יב עוד כחבו דשבחיאושכללח״אוכמוניאובוסברח״א
 שהכל והכי אטד בעל הלכוח וםעמא דידיח דבל
 הני לטעטא עכידי ולא לאכילה ושכח״א הוא טה
 שקורץ עני״ם ושבללח״א הוא פמינ״א כטונ״א כטשטעו
 כוםבדת״א הוא אליינדר״א עכ״ל הטור וכמון הוא
 קיטיל ושכלולתא וכוםכרתא לא •נודע לנו וזה
 שנתבאר כס״מ ר״ב רעל בשמץ אין טברכין כלל
 זהו מפני שאין ראוים לאכילה כלל אבל אלו ראוים
 לאכילה והמעט טוב אלא שלא נעשו לכך לפיכך

 צריכין ברכה אלא שברכחן שהכל ז
 יג וכחב דכינו הב״י דחומץ שעירבו כמיס שראוי
 לשחייה מכרך עליו שהכל ועל החומץ לכדו אינו
 מברך כלום מפני שהוא מזיקו עכ״ל וזהו כחומץ
 שלהמ שהיו חזקימ מאד ואינו ראוי לשחייה בלא
 הערובה מימ ונמ עחה יש מין חומץ כזה שמביאין
 ממרחק וא״א לשחוחו כלל אבל חומץ שלנו ראוי
 לשחייה נמ כלא הערוכה מימ ומברכין עליו שהכל
 וכן הטנהנ הפשומ וכל יין שריחיה חלא וטעמיה
 חמרא הוי יין ומבדבין עליו כפה״נ ולהיפך שהמעמ
 חומץ והריח יין הוי חומץ וברכהו שהכל וכללו של
 דבר כל שבני אדמ נטנעימ לשחוחו מפני חטיצוחו
 אין מכדבין עליו כפה״נ אלא שהכל ויראה לי דיין
 צםוקיט שלנו א״צ לגדרימ אלה ומיד שנחקלקל טעט

 אין טברכין הנפ ן אלא שהכל!
 T שטרי יין חראוין לשחייה מברך עליהט כפה״נ
 וח״ט שלא נחן בהט טיט הרבה (עמג״א סקס״ו
נ $?« ליה שמרי ילייק) אנל אם גחן נהם י  ופרשנים נ
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ק רי השלח(  הלכות ברכת הפירות סי
 וכן עיקר לדינא ולא דמי לאנסוהו ואכל מצח דיצא
 . דהתמ עביר מצוה (ונ״נ למת האיר סקי׳׳ג ימין זה למיון
ו משא״כ מחת אונש נ  למתעסק נחלניס ועריות לגמה מרצו

 לאו הנאה היא) :
 כ דבש דבורימ הרי הוא כשאר דבש ואינו מברך
 עליו אלא שהכל כלומר ולא אמרינן כיון שזה
 מתחדש תמיד יברך בורא הכל בדברו (דאל׳כ מה
 רנותא יש נזה) וכפי מ״ש בסעיף א׳ אלא יברך שהכל
 וכתב רבינו הב״י בסעיף י״א חבושים או גינדא״ש
 או ווררימ ושאר מיני פירות ועשבימ שמרקחים בדבש
 הפירות והעשבימ המ עיקר והדבש טפל אפילו הם
 כתושימ ביותר הלכך מברך על חבושימ וגינרא״ש
 העץ ועל עשבימ ושל ורדימ האדמה עכ״ל וכן נוהנים
 בכל מיגי קאנפאטורי״ן שלנו ודווקא כשהפירי ניכרת
 אבל אמ רמוקימ ביותר עד שנעשה כמשקה עבה
 מברך שהכל ולכן הקאנפאטורי״ן. שלנו כשטמחים
 אותמ לגמרי וסוחטים אותם וטםננימ במםגנת וקורין
 לזה טירו״פ טברכין שהכל וכן כשמעמידימ פירות
 על טיט וצוקער או דבש כמו ווישני״ק מאליני״ק

 וכיוצא באלו טברכיט שהכל על המשקה!
 כא ודע דווררים זהו רוזי״ן וברכתן האדטה ואף
 שגדילין על האילן ט״מ הס אינם עיקר הפירי
 ויש בועז זרע שחט עיקר הפירי(מג״א סקכ״ג).והווררין
 שהם העליט הוי בקפריסין בצלף ולפיכך ברכתן
 האדטה ואלו הוורדים אין ביכולת לאכלן לא חיין
 ולא מבושלין אלא טטוגנין ע״י הדבש ועכ״ז אין
 הדבש עיקר דהעיקר הוא הוורד והדבש מכשירתו
 לאכילה והמה כירקות שאין נאכלין חיין אלא מבושלין
 שברכתן בפה״א (שס !נ״י) דאף אמ הירקות צריכץ
 איזה תקון בבישולמ מ״ט ברכתן בפה״א רכך הוא
 דרך אכילתן וה״נ בוורדימ כן הוא וכן כל כיוצא

 בזה:
 כב וכתב רבינו הרמ״א רכל טרקחת שאין בריאיט
 רינילימ בו אלא לרפואה מברכין עליו שהכל
 עכ״ל כלומר אע״ג דקיי״ל דהאוכל או שותה רכר
 לרפואה אם רק החיך גהגה מזה צריך ברכה זהו וודאי
 כן הוא אבל אין כאן פרטי ברבות דאפילו אם הוא
 דבר שברכתו העץ מ״ט אינו טברך רק שהכל והטעט
 דכיון רזהו רק מאכל חולים אין החולה יורד לפרטיות
 הדברים שהרי אין כווגתו לאכילה רק לרפואה ורק
 מפני שהחיך נחנה מזה ולכן ברכתו שהבל שהיא
 ברכה כוללת אבל דבר שגמ בריאימ אובלין זה אע״פ
 שהוא אוכל לרפואה א״א לו לשנות נוסח •ברכתו
 מנוםח ברבת הבריאים ואם כי יש חולקים בזה ט״מ
 פסק כן רספק ברכות להקל וכשהכל וודאי יצא ויש
 טי שפירש בכוונתו דטיירי שאין טובים לאכילה ולכן
 ברכתו שהבל אבל כשטוביט לאכילה ברכתו העץ או
 חאדטה (שס סקכ״ד) ותטיהני דא״ב חו״ל לפדש ולא

 לםתוט

 ±6! ערוך
 עיש אמנם כפמ״ש איש נסונ סעס לניון לכל המלינה תופסת
 זה ליי( שפיר הוי יי( ועושי( עליו קילזש ומנרנין מליו נפהיג):

 יז וכתבו רבותינו בעליי הש״ע כםעיף ו׳ תטד שעושים
 טחרצניט שנותניט עליהט םים דינם כשטרים
 וה״ט כשנעצרו בקורה אכל אט לא נדרכו אלא ברגל
 ,אפילו נתן ג׳ טדות טיט ולא טצא אלא ג׳ או פחות
 מברכין עליו בפה״ג שיין הוא והטיט נבלעיט בזניט
 ובמה שיוצא יש בו יין מרובה וזניט שנתנו עליהט
 תאניט לחזק כח היין אע״פ שהזנין הרוב מ״מ
 כל כח התאניט במשקה ואין לברך בפה״ג עב״ל
 ואפילו אט אינו ברור זה ט״ט א״א לברך בפה״ג
 טפני הספק ובשהבל וודאי יצא אך בברכה אחרונה
 אט יש ספק הא אינו יוצא בבורא נפשות ולכן טוב
 שישתה נם יין וודאי ויברך על הגפן וגם יאכל
 תאניט ויברך עליהט ברכה טעין ג׳ דשטא טי
 התאגיט עיקר ושמא טיטיהט כטותט (מגיא סקי״ז)
 אבל טבורא נפשות וודאי פטור דאפילו אם אלו דיגט
 כטיט ט״ט כיון ששתה גט יין פוטר כל טיני טשקיט:

 יך| השותה מים לצמאו מברך שהכל ולאחריו בורא
 גפשות אבל אם אינו רוצה לשתות אלא ששותה
 בשביל םיכה אחרת כגון •דחגקתיה אומצא ושתה
 מים להעביר האוטצא או להטעים.איזה רפואה טרה
 או מלוחה וכיוצא בזה א״צ ברכה לא לפניו ולא
 לאחריו משום דבמים אין שוס טעם אם אינו צמא
 ואין החיך נהנה מזה אכל בשארי משקין כה״ג צריך
 כרכה לפניו ולאחריו רכל האוכלים והמשקים שהאדם
 אוכל או שותה לרפואה כל שהחיך נהנה מזה צריך
 ברכה תחלה וסוף כיון שיש בזה טעם טוב ולכן אם
 אין בהם טעט טוב א״צ ברכה כבטים ונוסח ברכת

 בורא נפשות יתבאר בסי׳ ר״ז בס״ד!
ט וכתב רבינו הרט״א בסעיף ח׳ אם אגםוהו לאכול  י

 או לשתות אע״ג דהחיך נהנה מטנו אינו טברך
 עליו הואיל ונאנם על כך עכ״ל ורביגו הב״י פמק
 כסעיף ט׳ אכל מאבל או משקה של איםור מפגי
 הסכנה טברך עליו תחלה וסוף עכ״ל ותטהו טפרשי
 הש״ע על רבינו הרט״א הא כשאוכל דבר איסור
 מפני הסכנה ג״כ הוא אנוס ועכ״ז טברך עליו א״כ
 כאנםוהו ג״כ חייכ לכרך דטה לי אנסו הכירו או טן
 השטים אנסוהו ודחו דבריו (ס״ז סקי״ב ומג׳׳א סק״כ)
 ובכר כתבנו בםי׳ קצ״ו דדברי רבינו הרט״א צודקים
 דהתם התורה צותח עליו לאכול וחוי טטש כחיתר
 ולבן אפילו לדעת הרטב״ם שם דבאוכל איסור לא
 יברך אבל כמקוט מכנה אין איטור טשא״כ באגםוהו
 לאכול דאין כאן לא חובח ולא רשות והוא אינו רוצה
 לאטל א״כ טטילא אינו נהנה טזה דאלו היה נהגה
 היה אוכל כדצון לפיכך לא חשיכא הנאה וא״צ לברך

2 10 



 עףןך הלכות ברכת דעיהת סימן רד השלחן עד 147
 או ברוב שבשלו ועירב בו קמח של אחד מחמשת
 הטעין.כדי לדבקו אינו מברך עליו במ׳׳מ וכו׳ עב״ל
 וה״פ כיצד היא הטפילה המעורבת בחמשת המינימ
 אבל לא מיירי כלל ־בשארי דברימ ולזה אוטר אח׳׳כ
 אבל אמ עירב כדי ליתן טעמ בתערובת הרי הוא
 עיקר כלומר דאט כוונתו בהחמשת המינימ לשמ טעם
 אכילה הרי הוא עיקר אף כשהוא מועמ וזה שאומר
 אח״כ לפיכך טיני דבש וכו׳ ונותנין חלב חטה בדי
 לדבק ובו׳ אינו מברך במ״ט שהדבש הוא העיקר
 עכ״ל ולא קאי על הקודט כדי ליתן טעט דהא הוי
 היפך טזה אלא אקודט דקידט קאי כלומר כיון
 שאמרנו דכשבאיט כדי לדבק אינט עיקרים לפיכך
 לא טיבעיא ננד שארי טיני אוכליט אלא אפילו לנבי
 דבש נעשו טפיליט וזהו בירור דברי הרטב״ט ז״ל

 (וזהו כוונת המנ״א כסקכ״ה):
 כו ולפיז רבותינו בעלי הש״ע שהביאו דברי רטב״ט
 אלו בםי׳ זה סעיף י״כ אינו עניין לכאן כלל
 (וזהו השנת המג״א שס) ומ״ט דבריהט צודקיט ונט הט
 ידעו כוונת הרמב״מ אלא משומ שיש נ״מ נמ בדינימ
 שבםי׳ זה כמו שיתבאר ולכן הביאו דבריו בקיצור
 בפי העניין הנונע לכאן ודל רבינו הכ״י בל שודא
 עיקר וכו׳ וכל דבר שמערבין אותו לדבק או לריח
 או לצבוע ה״ז טפילה אבל אם עירב כרי ליתן מעמ
 וכו׳ לפיכך מיני דבש וכו׳ עכ״ל ולא הביא בל דברי
 הרמב״מ אלא לעניין שנתבאר מקודמ דמיני פירות
 וטיני עשביט המרוקחיט בדבש הדבש הוא טפל ולזה
 הביא דברי הרטב״ט דאט בה׳ טיניט כתב הרטב״ט
 דכשכאו לדבק ולריח ולטראה אינט עיקריט ונעשה
 הדבש עיקר וכ״ש בעשביט כשבאו בכה״ג כטו שיש
 עשביט שמתקניט הטראה ונותניט ריח טוב כידוע
 אט כוונתו לזד, הוה הדבש עיקר וטברך שהכל:

 כז ורבינו חרט״א הוסיף בזה דבריט וז״ל ונראה דהא
 דאט עירי לתת טעט בתערובות שהיא עיקר
 היינו דווקא שיש שם טטשות טן הדבר הנותן טעט
 ודבר חשוב אבל בשטים שנותנים לתוך המרקחת
 אע״פ שהם לנתינת טעמ אין מברכין עליהם רבטילין
 בטיעוטן אע״פ שנותנין טעם לכן נוהנים שלא לברך
 רק על הטרקחת ולא על הכשטיט שבהט עב״ל
 וביאור דבריו בן הוא דלפי שרבינו הב״י לטר טדינו
 של הרטב״ט בה׳ טיניט לבאן כט״ש ולפ״ז יש לטעות
 ולדטות לגטרי לחטשת חטינים דאט רק יש טהט
 אפילו דבר טועט אט כוונתו ליתן טעט מברך בט״מ
 אבל באטת בשארי דבריט אינו כן דדווקא חטשת
 הטיניט רחשיבי טיבא הדין כן אבל בשארי מיני
 טאכל אף אט כוונתו ליתן טעט ט״ט בעינן דבר
 חשוב עכ״פ ורובא לא בעינן דכיון דעכידי לטעטא
 יש בהן חשיבות נמ כרליכא רובא מיהו רבר חשוב

 בעינן

 לםתומ ועוד דא״ב אין כאן ברכה כלל (והמחהיש
 נדפק כזה לפרש שאינן לא שיכים ולא רמים עיש ואין יה אלא

ס הדוחק רב והעיקר כתיש ודו״ק): ג  דכרי נכיאות ו
 כג ודע דבהא דתנן(מ״ד י) דהעיקר פוטר את הטפל
 חלקה הרטב״ט בפ״ג לשני חלקיט טפילה טעורבת
 וטפילה שאינה'סעודבת כלוטר אט אוכל שני דבריט
 שהאחד עיקר והשני טפל כטו טליח ובצל הוה
 הטליח עיקר והבצל טפל וטכרך על הטליח ופוטר
 את הטפל ווה מקרי טפילה שאינה מעורבת וזה
 יתבאר כסי׳ רי״ב ומפילה מעורבת מקריא שבישל
 מאכל ועירב לתוך המאכל דבר אחר רואין מי הוא
 העיקר וטי הוא הטפל וז״ל הרמב״ם שם כיצד היא
 הטפילה הטעורבת בנון לפת או כרוב שבשלו ועירב
 כו קמח של אחד טחמשת המינים כדי לדבקו אינו
 מברך עליו במ״מ שהלפת הוא העיקר וקמחו טפילה
 שיל דבר שמערבין איתו לדבק או כדי ליתן ריח או
 כדי לצבוע את התבשיל ה״ז טפילה אבל אס עירב
 בדי ליתן טעט בתערובות הרי הוא עיקר לפיכך מיני
 דבש שמבשלין אותן ונותנין בהט חלב חטה כדי
 לדבק ועושין מהן סיני טתיקה אינו טברך עליו בט׳׳ט

 מפני שהדבש הוא העיקר עכ״ל:
 כד ולכאורה אין דבריו טובניט כלל דאטו ליכא
 בטפילה המעורבת רבריט שאינן לא לריח ולא
 לצבוע ולא לטעמ אלא שמבשלין כמה דבריט ביחד
 וצריך לראות סי הוא העיקר וטי הוא הטפל אטנט
 כוונתו כן הוא דוודאי יש ויש וזהו עיקר הדין של
 עיקר וטפל ויתבאר בסי׳ רי״ב אמנם הרמב״ט שט
 טילחא אחריתי קאטר דטקודט זה טיירי בדיני חטשת
 הטיניט דבבל מאכל שיש בו אחד מחטשת הטיניט
 אפילו הט טועטיט ננד שאר הטאכל ט״ט טברכין
 עליו מזונות משומ דחמשת הטיניט הט העיקרים
 לנכי שארי המאכלים ויתבאר בםי׳ ר״ח וכדאיתא
 בנמ׳ (ל׳׳ו:) כל שיש בו מחמשת המינים מברכין
 עליו במ״ס בלומר דבשארי שני מינים הולכין אחר
 הרוב אבל כשיש אחד מחמשת המינימ אפילו סועמ
 הוי שארי האוכלין מפילין להמ ומברכין במ״מ וזהו
 שכתב הרטב״מ טקורמ וז״ל קמח של אחר טה׳ טינין
 שכשלו בקדירה בין לבדו בין שעירבו עמ דברימ
 אחרימ ובו׳ וכן כל תבשיל שעירב בו מה׳ המינין בין

 קמח בין פת מברך עליו כמ״מ עכ״ל:
 כה והנה לפ״ז לעולמ הוי חמשת הסינימ עיקר
 ושארי הטאכליט טפל ולזה בא אח״כ לבאר
 דמ״מ לאו כללא הוא דזהו רק אט באיט לאכילה
 אבל בשבאיט רק לריבוק בעלטא נעשיט הט טפילים
 וז״ל בד״א כשהיה המין הזה חשוב אצלו ולא חיה
 טפילה אבל אמ היה אחד מחמשת הסיניט שעירב
 טפילה אינו טברך אלא על העיקר וכו׳ וזה בלל
 בברכות ו?ו׳ כיצד היא הטפילה המעורבת בנון לפת
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 ־ות סימן רד הה ה#לחן
 בנאה״ט סקי״ש) וכתב רבינו הב״י בסעיף י״נ בל דבר
ה  שהוא מסופק בברכתו יברך שהכל עכ״ל ואין ט
 שום רבותא והרי א״א לעשות באופן אחר ובכמה
 מקומות נתבאר זה ונלע״ד דכוונתו דמה אין הולכין
 אחר רוב דיעות כבכל הדינים אא׳יב טי שההלכה
 ברורה לו לברך העץ או האדמה אבל טי שאין
 ההלכה ברורה לו אלא שיש דיעוח אפילו הריעה
 של שהכל טעוטה מדיעוח של העץ או האדמה

 מברמן שהכל (כנלעיל) ן

ט ז׳ סעיפים;  ירקות, ו

 הבישול כקודם הבישול וקטניוח חייט ימשיט בטו
 ארכע״ם באכע״ש אינם יפים לאכילה וברכחן שהכל
 (מג״א סק״א) וכל טין ירק שדרכן לאכול חיין ולא
 טבושלין כטו אוגערקע״ם כשהן חיין טברכין בפה״א
 וכשהן טבושלין שהכל אכל כבושים טברכין בפה״א
 דעיקרן לכבישה כידוע ואט דרכן לאכול טבושלץ ולא
 חיין כמו קרוי״ט כוריקע״ם כשהן חיין טבדך שהכל
 וטמשליט האדמה וקרוי״ט כבוש מברך האדמה שרובן
 הולך לכבישה וטובימ מאד בכבישתן אבל בוריקע׳׳ם
 אינם ראויט בלא בישול נט בכבישחן ומזה הדין

 על כל הטיני ירקוח שאין נטצאיט אצלינו:
 ד וז״ל רבוחינו בעלי הש״ע בסעיף א׳ אבל קרא
 וסילקא וכרוב וכיוצא בהט שטוביט טמשלים
 יוחר טחיים כשהם חיים טברך שהכל וכשהט ממשלים
 בפה״א וחוטי (קנאבי״ל) וכרחי כשהט חייט בפה״א
 ולאחר שבישלט שהכל רטחשבי נשחנו לנריעוחא
 אפילו בשלט עט בשר ונשתכחו אין השבח מצד עצטן
 אלא מצד הבשר שבהן עכ״ל ואע״נ דבאנוז טטונן
 בדבש דהשבח הוא נ״כ מצד הדבש וט״ט טברכין
 העץ במ״ש בסי׳ ר״ב זהו מפני שהאנוז הוא העיקר
 והדבש בא לחקן האנוז אבל חומי וכרחי אינמ
 עיקרימ בתבשיל והבשר הוא העיקר (שם שיףה) ובאמת
 בשמטגנין ירקוח בשומן ובשר שהירקוח המ עיקר
 החבשיל מברבינן בפה׳יא (שס) ויש מי שאומר רעל
 חוטי וברחי נמ כשהן חיימ מברך שהכל (נ״ס) מפני
 שאינם ראויט לאכילה כל כך אבל על בצליט וודאי
 טכרבימ האדמה שהם טובים לאכילה וברוב בכוש
 מכרך האדמה (מגיא שקינ) וכן כשהוא מליח שהוא
 טוב במליחתו (שש) ולט לא נודע מינימ אלו:

 ה אין חילוק בירקוח בין חחבן לחחימח נדולוח
 לבין חחכן לחחיכוח קטנוח ואפילו ריסקן הרבה
 דבל זמן שנראה עליהט חורה אובל לא נשחנו טברבתן
 וכט״ש בסי׳ ר״ב לעניין פירוח וכן בקטניוח הדין בן
 אבל ירקוח שםחט טהט טשקה ברכתן שהכל דאישחנו
 לנריעותא בן פטקו הטור והש״ע טעיף נ׳ והפור

 הביא

 8*1 ערוך הלכות ברכת הפי
 בעינן ולכן בבשטיט שנותנץ לטעט ביון שהט טעטיט
 לנטרי אין בחט החשיבות להכריע הברכה (המג״א
 שם כתב לבעינן רוב והביא ראיה מאורז ע״ש ואין זה דמיון
 דמלאי כל מאכל נותן שעם ובעינן רוב והכא נשעס אשוב

i (מייוינן כבשמים 1וכיוצא בזה ילי״ק 

 כח עכשיו יש הרבה בקאנרידערםק״א שמקשים
 הפירוח עם הרבה צוקער והצוקער מכסה כל
 חפירות ומ״מ ברכתם בפה״ע שהם העיקר (וכ״כ

 סימן רה דיני ברכת
 א שנו חכמים במשנה (ל״ה •) ועל הירקות הוא
 אומר בפה״א ר׳ יהודה אומר בורא מיני דשאים
 ופסקו בנמ׳ דאין הלבה בר׳ יהודה ואע״נ דטעמיה
 דר׳ יהודה טפרש בנט׳ טשוט דכתיכ ברוך ד׳ יום
 יום כלומר דככל יום ויום תתן לו מעין ברכותיו
 בשבת טעין שבח ביו״ט טעין יו״ט והכי נמי בכל
 טין ומין תן לו מעין ברכותיו וככה״נ פליני ר׳ יהודה
 וחכמים בםוכה (מ״ו •) דאמ היו לפניו מצות הרבה
 מ״ל לחכמימ דיברך אשר קדשנו במצוחיו וצונו על
 חטצוח ור׳ יהודה ם״ל שיברך על בל מצוה בפ״ע
 על ציצית בפ״ע ועל תפילין בפ״ע וטעמיה דר׳
 יהודה שט נ״כ טהאי קרא דבבל טצוה ומצוה תן לו
 םעין ברכוחיו ובשט קיי״ל בר׳ יהודה וכט״ש הרטב״ט
 נפי״א מברכות (ואחד מהגדולים נדור שלפנינו הרעיש

 העולם נקישיא זו):
 ב אטנט באטח לא דטי כלל דחכא אפילו בי
 מברכינן האדמה הוי נ״כ כל מין מעין ברכוחיו
 והיינו פדי העץ בפ״ע ופרי האדמה בפ״ע ושארי
 דבריט בפ״ע ועוד דבטאי חלוק זרעיט מדשאיט
 לעניין האדמה וטט״נ אט טברכין על דשאיט בורא
 מיני דשאיט נברך על זרעיט בורא טיני זרעיט ובאטח
 כתוספתא דברמת (פ״ד) שנינו בן על הזרעיט הוא
 אוטד בורא טיני זרעיט על הדשאיט הוא אוטר בורא
 סיני, דשאיט ועל הירקוח בורא פרי האדמה ע״ש אבל
 נטשנה רטוציאין רק דשאיט מכלל האדמה שפיר
 פםקינן דאין הלכה בר׳ יהודה והכי קיי״ל וחלילה
 וחם לפקפק כזה (זכר מן לין אין שם מוגבל ביה ובירושלמי
 ספ״ה לכלאים תניא השיפון והחנףן יהגמי ושאר כל הגדילין
 באפר מין לשאים עיש הלי לנס חשיש (שיפון שהיא מין
 שעורין נכלל גלשאיס) (וראיה נחרת מכהינ ריש כיצל

 מנרכין שהביא לרשא זו)»
 ג כללא רירקוח כן הוא שכל טין ירק שדרכו לאבלו
 כין חי בין טבושל בין בבוש מברכין עליו האדמה
 נין שאוכלו כשהוא חי ובין שאוכלו כשהוא מבושל
 או כבוש וכן הדין בכל מיני פירוח ובבל מיני קטניוח
 אט ד,ט טובים חייט וממשלימ ברכתן תטיר אחר

4 10 



ק m ת השלחן עה 149 י ך הלכות ברכת הפירות פ ת  ע
 נמו על הירקות ע״ש יויאי כן הוא דהוי ככשר ונכר כתבנו

 זה שש);
 ז עור כחנ בסעיף ה׳ הלפח כשדןא חי מברך עליו
 שהכל ואם הוא מבושל או כבוש בחומץ או בחרדל
 בפהיא עכ״ל ואפילו כשלו עמ בשר מכרך האדמה
 כיון רהעיקר הוא הלפת ואינו רומה לתומי וכרחי
 שבסעיף ר' והוי כאגוז שבםי׳ ר״ב ורע שכתבו רריכי״ן
 ומערי״ן כשאוכלן חיין מכרך שהכל (שיו סק״א) וכפי
 הידוע אצליגו על ריבי״ן צריך לכרך האדמה רעיקר
א סק״ש) ״ ג מ מ נ ״ כ ז  אכילחן חיימ וטובימ מאד לאכילה (
 ועל שומשמין מכרך בפה״א אפילו טחגן כיון שדרך
 הגאחן בכך (ש״ת שקיו כשש אעיז) ויש מי שאומר
א שש) וגראה עיקר כריעה ״ ג מ  רבמחגן מכרך שהכל (
 ראשוגה וכן על רעטשעג״א קם״א אפילו ריסקן טברך
 הארטה שעיקר אכילחן בכך ויש טועין לכרך שהכל
 וטעוח הוא (ש״ת שש) ואפילו כשטכשליט בטיט שקורין
 קרופני״ק או זופ״א אם יש בהט הרכה רעצק״א
 גי׳כ טברך בפה״א אך אט הטיט הם הרוב והרעצק״א
 טעט טכרך שהבל אכל כגרויפיג״ם שטחסשת הטיגיט
 כטו גערםטג״א האבערג״א פערי״ל גרויפי״ן תטיר

 ברכחן במ״ט ויחבאר כםי' ר״ח כם״ר י

 הביא בשם אחיו רביגו יחיאל שטברכין הארטה והשיג
 עליו ע״ש והביא ראיה טטשקין היוצא טפירוח
 שטברכין שהכל ובאטח י״ל רלא רטי רבפירוח גשחגה
 טעט הםשקין טטעט הפירוח אבל בירקוח לא גשחגו
 וט״ט כיון שהטור והש״ע פסקו כן אין לעכור על

 דבריהם דבשהכל וודאי יצא (עמיו שקיו):

 ן וכחב רביגו הכ״י בסעיף ב׳ על המיט שכשלו בהט
 ירקוח טכרך הברכה עצטה שמברך על הירקוח
 עצמן אע״פ שאין בהט אלא טעט הירק וה״מ
 כשכישלמ כלא בשר אבל אמ בישלמ עמ בשר מברך
 עליו שהכל עכ״ל וכבר הארכגו בזה בסי׳ ר״ב מן
 םעיף ל״כ ער סעיף ט״ב ע״ש שהכאגו ג׳ שיטוח בזה
 ולריגא אין לברך על שוט טרק הארטה כי אם
 כשבשלו לצורך הטשקין תהו שיטח הרטב״ט ז״ל
 וכשבשלו בלא בשר כטבואר כאן ואין לגו לפי הטאכליט
א י ג מ ע  שלגו אלא בישול ראםי״ל טכוריקע״ם ע״ש (
הז ה ומביא ליעית שינות וקשה לכוין כוונתו מי ז  שקיי שהאריך ב
א כלימ תסס ״ מ ר ס ה ג ל לברי הרמכיס ו צ ש מ ״ מ א כ ו  ללינא ה
ש ומ״ש הסין בסק״ה ״ א ע ״ ג מ ו שהכיא ה מ ן בלברי הרמב״ס כ  כ

 כשמבשלין ירקות עש בארשיס או בחומן אין לברך על המשקין

 סימל ת דיני הפסק וטעות בברכת הפירות. ובו פרז סעיפים
 הזיח ואין זה טרבה בברכוח כיון שאין זה עיקר
 ברכחו טיהו בדיעבד אט בירך על הצגון הארטה
 וכיון לפטור את הזית יצא ואםור לו לברך אח״כ
 על הזית העץ דהוי כרכה לבטלה וככר גתבאר רעל
 בולט אט אטד שהכל יצא אפילו על פת ויין וכ״ש
 שארי דברים וכן כשיש פרי העץ שטברכין הארטה
 כגון בוסר בענבים או קפריסין בצלף וכיוצא בהם
 כפי חריגים שגתבארו בסי׳ ר״ב אם כירך עליהם
 העץ יצא רסוף סוף פרי העץ הט (מג״א סקיא) וכן

 בפרי הארטה לעגיין שהכל כה״ג:
 ג יראה לי ראע״ג רקיי״ל אט כירך על העץ הארטה
 ריצא זהו לעגיין הפירוח הטוגחיט לפגיו ולא
 לחפירות שאינט לפגיו כלוטר רהגה האוכל תפוחיט
 ובירך העץ והביאו לפגיו עור תפוחיט יצא כברכתו
 הראשוגה כטו שיתבאר וזהו כשבירך העץ אבל
 כשבירך הארטה ולא כיון טפורש לפטור התפותים
 שיביאו אח״כ טכרך על החפוחיט שאח״כ העץ שדדי
 לכתחלה אין לברך על העץ הארטה אלא שבדיעבד
 יצא ואין לגו אלא על טה שלפגיו ולא על טה שיביאו
 אח״כ וכ״ש כשבירך על הצגון והיתה כווגתו לפטור
 אח הזיח והביאו אח״כ זיחיט אחריט רטברך עליהם
 העץ (והסי! סק״ב רוצה לומר לגס בכהיג פושר ותמה על
 השיע ע״ש ודבריו תמוהיס וכבר תמה עליו השגיא סי' כ״ז
 ומהריי והרשביא אין ראיה כלל ע״ש וכן נלע״ל בכל הברכות

 שבליעבל

 א בירך על פירוח האילן בפה״א יצא רעיקר אילן
 ארעא הוא והרטב״ם בפ״ח פסק רלא יצא וטעטו
׳ י) מ  גראה לפי םוגית הש״ט רתלי זה בכיכוריט (
 ובביכורים קיי״ל ראם גקצץ האילן איגו קורא טשוט
 ראיגו יכול לומר טן הארטה אשר גתת לי ע״ש אלטא
 רעיקר אילן לאו ארעא ומ״ם התום׳ והרא״ש וכל
 הפוסקים פסקו ריצא כםתמ משגה רברכות (שס) ואף
 שהשים תלאס זה בזה לאו ברווקא הוא ובירושלמי
 שם דתי דאינו תלוי בביכורים ע״ש ולכן לא הובא
 רעתו כלל כטור ושיע ולפגיגו גם כהרםב״ם מבואר
 ריצא אלא שכל הראשוגיט הביאו טשטו רלא יצא
) ואולי חזר בו והגיה ריצא טיהו עכ״פ מ ״ כ  (עניי ו
 כן הלכה ועל פרי הארטה כשבירך העץ לא יצא רעץ
 ככלל ארטה ולא ארטה בכלל העץ ולכן כל טקוט
 שיש ספק או טחלוקח אם לברך העץ או האדמה

 יברך הארטה ויוצא טט״ג:
 ב טיהו לכחחלה אםור לברך על רבר שוודאי ברכחו
 העץ כפה״א ואפילו טונח לפגיו שגי רבריט שרוצה
 לאכלן אחת ברכתו העץ ואתת הארטה כטו •צנון וזיח
 לא יברך על הצגון הארטה ויכוין לפטור אח הזית
 אלא טכרך טקורם על הזית העץ ואח״כ טברך על
 הצנון הארטה רבדכת העץ קורט לברכת הארטה
 ואפילו אם הקרים לברך על הצנון הארטה אט לא
 כיון טפורש לפטור את הזיח טכרך אח״כ העץ על
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 והש״ע סעיף ה׳ ע״ש ויראח לי דזהו דווקא כשלא
 היה בלל עדיין המאכל או המשקה והיה הפסק גדול
 עד שהניאו לפניו אבל אם ראה את המאכל דרך
 חלון ותיכף הביאוהו לפניו או שבירך בחדר זה
 והמאכל היה בחדר השני ותיכף אחר הברכה הלך
 לחדר השני או השלישי ואכלו יצא בברכתו וא״צ
 לברך פעם אחרת וראיה לזה מיו״ד סי׳ י״ט ע״ש
 וכל זה בדיעבד אכל לכתחלה צריך שיהא מוכן

 לפניו ממש ויאחזנו ביד ימינו במ״ש:
 ח כתב הטור טי שבירך על פירות שלפניו ואח״כ
 הביאו לו יותר מאותו המין א״צ לברך אע״פ שלא
 היו לפניו כשבירך עכ״ל ומשמע מזה דווקא מאותו
 המין אבל ממין אחר צריך לברך (ביה) אבל רבעו
 הב״י בספרו הגדול כתב דאין חילוק בין מין זה למין
 אחר כיון שהברכה אחת היא ועפ״ז בתב בסעיף ה׳
 מי שבירך על פירות שלפגיו ואח״כ הביאו לו. יותר
 מאותו המין או ממין אחר שברכתו כברבת הראשון
 א״צ לברך עכ״ל והנה זהו וודאי אם כיון בפירוש בעת
 הברכה על בל מה שיביאו לו פשיטא שא״צ לברך
 אפילו ממין אחר ביון שהיתה כוונתו לזה וכן להיפך
 אם ביון בפירוש רק על אלו המונחים לפניו פשיטא
 שצריך ברכה אף אם יביאו לו מאותו המין ובשני
 פרטים אלו לא יחלוק שוס אדם ובין כשעדיין מונח
 לפניו מחפירות שהיו בשעת הברכה ובין בשכבר

 אכלן אין נים בזה כמובן!
 ט אמנם המחלוקת הוא בםתמא והיינו שלא כיון
 לאכול עוד וגם לא כיון שלא יאכל עוד ולפ״ז
 אפשר לומר דלא פליגי כלל ורבינו הב״י כווגתו
 כשהיה בדעתו מפורש לאכול עוד או שהיתה בבית
 אחרים וסמך על תכא דבעה״ב כמ״ש בסי׳ קע״ט
 בםפרו הנדול ע״ש וביו״ד םי׳ י״ט סעיף י״נ בתינו
 דכוונתו או שעדיין יש לפניו מפירות הראשונים ולכן
 א״צ לברך על האחרים אף שלא היתה כוונתו כיון
 שגם להיפך לא היתה כוונתו או שכיון בפירוש בשעת
 הברכה שיביאו לו ע״ש והנח על פירוש השני וודאי
 אין חולק אבל על פירוש הראשון יש חולקים לעניין
 מין אחר. ומדברי רבינו הרםיא שכתב על דברי רבינו
 הכיי בוה׳׳ל וטוב ליזהר לכתחלה להיות רעתו על
 כל טה שיביאו לו עכ״ל טזה מבואר שמפרש דברי

 רבינו הב״י בסתטא:
 י ולעניין דינא הכריע אחד טנדולי האחרונים ראם
 כבר גאכלו פירות אלו שבירך עליהן אפילו הביאו
 לו טאותו הטין צריך לברך כשלא היה דעתו בפירוש
 בשעת הברכה להביא עוד פירות ולאכול (מגיא
 ססקיז) דבל אכילת פירות המדרך עראי ואין דעת
 האדם אלא על טה שלפניו אטנס אס דעתו היה
 בפירוש שיביאו אחרים או פירות אחרים שברכתן
 כנדבת הראשונים פשיטא שפטורים טברכה ואפילו

 היה

 שגליענל יוצאין בהן צמו שהכל אין וה אלא על מה שלפניו
 ולויק) !

 ך אסור להפסיק בין ברכה לאכילה יותר טכדי
 דיבור דהיינו שאילת שלום תלטיד לרב שלום עליך
 רבי ומורי ואם הפסיק בשתיקה יותר מזה השיעור
 י״א שיחזור ויברך (ניי) וי״א שאין לחזור ולברך (שס
 סי׳ ק״מ) וכן עיקר לדינא (מגיא סקיל) אבל אם שח
 בנתים פשיטא שצריך לחזור ולברך(שם) ואין להפסיק
 בין ברכה לאכילה לא מפני הכבוד ולא מפני היראה
 ולא דטי לברכות של ק״ש דבשם לא טברבינן לקרא
 את שטע ולכן אין ההפסק ביטול להק״ש משא״כ
) ועוד שהרי ברגע אחת יכול ס ש  בברכות הנהגין (
 לטעום טהטאכל או טהמשקה כל שהוא ולא תהא

 ברכתו לבטלה ולכן יזהר האדם טאד בזה!
 ה וצריך לברך כל ברכה באופן שישמיע לאזניו ולא
 כאותן שסברכין בלחש עד שבעצטן אינם שומעים
 וחוטפין הברכה אלא יברך בקול נמוך מלה במלה
 וישמיע לאזניו אך בדיעבד אם לא השמיע לאזניו
 יצא דלא עדיפא מק״ש ובלבד שיוציא בשפתיו אבל
 בהרהור בלב לא יצא לדעת רוב הפוסקים זולת
 הרמב״ם בפ״א מברכות והיא דיעה יחידאי ולכן נ״ל
 דאם אכל מקצת ע״פ הרהור הברכה יברך ויאכל
 השאר וכן בשתייה דהלכה פסוקה היא אצל הפוסקים
 דהרהור לאו כדיבור דמי וברבות גאמרות בכל לשון
 וכבר בארגו בזה בסי׳ קפ״ה שא״א לגו לעשות כן

 עיין שם:
 ך אסור לברך ערום ער שיכסה עדותו בד״א באיש
 שעדותו מגולה אבל באשה יושבת ופגיה של מטה
 טוחות בקרקע ומברכת דככה״ג ערוותה מכוסה ובסי׳
 ע״ר נתבאר בזה ע״ש וכתב רבינו הב״י בסעיף ג׳
 דאפילו אם אינו ערום אם לבו רואה את הערוה או
 שראשו מגולה אסור לברך עכ״ל ודין לבו רואה את
 הערוה נתבאר בסי׳ ע״ר ושם נתבאר במה מהגי
 הפסק וכיסוי ע״ש ובסעיף ה׳ שם בארנו דבדיעבד
 אם בירך כשלבו ראה את הערוד, דא״צ לחזור ולברך
 ע״ש וכ״ש כשבירך בראש מגולה דא״צ לחזור ולברך
 ושם גתבאך דעין רואה את הערוד, אסור מן התורה

 עיין שם ז
 ( בל דבר שמברך עליו לאבלו או לשתותו או להריח
 בו צריך לאוחזו בימינו בשהוא מברך ואין זה
 עיכוב בדיעבד דאפילו אחזו בשמאלו או לא אחזו
 כלל שהיה מונח לפניו על השלחן ברכתו ברכה
 ולכתחלה אל יתחוב סכין בהדבר שאוכל בשעת
 כרכה דאין ברכה בחרב ובדיעבד אין זה עיכוב אמנם
 שיהא הדבר שאוכל או שותה או מריח לפניו זהו
 אפילו בדיעבד מעכב ואין מברמן לא על אוכל ולא
 על משקה עד שיביאוהו לפניו ואט בירך ואח״ב
 הביאוהו לפניו צריך לברך פעם אחרת כן פסקו הטור
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 לאכלו אלא וודאי דבכה׳יינ א״צ לכרך וק״ו מאמת
ת ע  המים שאע״פ שהמים ששותה לא היו לפניו ב
 הברכה רק מפני שכוונתו עליהם יצא ק״ו לפירי
 האחרת שהיתה לפניו והיתד׳ כוונתו לאבלה אחר

: ך ר ב  שיאכל את זו שתפם בידו דא״צ ל
 יד אמנם לשון הטור וש״ע סעיף ו׳ הם באופן אחר
 שבתבו נטל בידו פירי לאוכלו ובירך עליו ונפל
 טידו ונאבד או נטאם צריך לחזור ולברך אע״פ שהיה
 טאותו טין לפניו יותר כשבירך על הראשון עכ״ל
 וטלשון זה תפםו הטפרשיט דכוונתט אע״פ שהיה
 דעתו לאוכלט (ט״ז סק״ת ודרישה) וטתוך זה הקשו על
 רבינו הרט״א שכתב רק שלא היה דעתו עליו לאבלו
 עכ״ל וכתבו שזהו דעת ר״ת ורבינו יונה אבל דעת
 הרטב״ט והרא״ש והטור והב״י דאפילו היה בדעתו
 לאכלט צריך לברך ולפענ״ד דבריהט תטוהיט ודברי
 רבינו הרט״א צודקים דלבד שאין שום סברא להצריך
 ברכה אחרת באופן זה לטה להו לוטר אע״פ שהיה
 מאותו הטין לפניו היה להס לומר אע״פ שכוונתו
 לאכלמ אלא וודאי דבבה״נ מודימ שא״צ ברבה והם
 כתבו יותר רבותא מהרמב״מ דאפילו היה מאותו
 המין לפניו ם״מ כיון שלא כיון לאכלמ צריך לברך

 פעם אחרת וכן עיקר לדינא (וס׳כ הלגוש);

 טן וי״א עוד דאפילו בסתם שלא היה כוונתו מפורש
 לא לאכול ולא לבלי לאכול אם הפירות מונחים
 לפניו א״צ לברך (מג׳׳א םק׳׳ת נשם מבי״ט) ויש חולקין
 בזה דבםתט צריך לברך (מגיא שס) ולזה נוטה לשון
 הטור והש״ע כמובן אטנם אם דרכו של האיש הזה
 לבלי להסתפק בפירי אחת ואוכל שתיט או יותר

; ך ר ב  הוה כדעתו לאכול יותר וא״צ ל
 טז איתא בירושלטי שט דכשצריך לברך ברכה אחרת
 ונטצא שהראשונה היתה לבטלה יאטר ברוך שט
ה ל ט ב  כבוד טלבותו לעולם ועד דזהו תקנה לברכה ל
 וכך ־כתבו הרטודם־״וה^ור והש״ע ועוד כתבו דאצו
 עדיין לא אמר רק ברוך אתה ד׳ יםייט לטדני תוקיר
 דזהו פסוק והוי כקורא בתורה ואם בירך על הטיט
ת או טפני התקופה  ונתוודע שצריך לשופכן טפ:י ט
 מ״מ ישתה טעט כדי שלא תהא ברכתו לבטלה ושוטר
 טצוה לא ידע. דבר רע (מג״א שס) ואט טעה בהברכה
 ובירך ברבה אחרת יתבאר בסי׳ ר״ט בם״ד (התקנה
 של נשנמל׳׳ו על ברנה לנטלה לא נתבאר הפעם יאולי מפני
 שהוציא שיש לבעלה לפיכך צריך לקבל עליו עול מלכות

 שמיס) :

ו על אחריט אט הביאו עניין אחר לנטרי ת ע  חיה ו
 בנון שאכל דגיט והיה דעתו שיביאו עוד דגיט והביאו
 שכר אע״נ שברכתן שהבל בשוה ט״ט אט לא היה
 דעתו טפורש על שכר חייב לברך '(כ״מ במגיא שס)
 אט לא בטועד אצל חבירו דעל תכא דבעח״ב קא
 סטיך ובזה פטור מבל מה שיביאו כמ׳׳ש בטי׳ קע״ט
 ובביוצא בזה יש להורות בכל הדבריט (וגס לעת הש׳ז

 סק״ז נראה נן וכ! הלעת נוטה):
 יא וכל זמן שעדיין לא נאכלו פירות אלו אלא
 שישנט טקצתט עדיין והביאו פירות אחריט
 ובםתט שלא היה כוונתו ti7 לאכול יותר ולא שלא
 לאכול יותר הנה מאותו הטין וודאי א״צ לברך
 וכשהביאו מין אחר יש מחלוקת כמ״ש וממילא מובן
 דםפק ברכות להקל ודווקא כשהביאו מין אחר ומ״מ
 שניהם מין אילן הן אבל בברכת שהכל משני מינים
 נפרדים לנמרי כמו דנים ושכר וכיוצא בהם פשיטא
 שיש לברך בסתם אא״כ היה דעתו כפירוש

 על זה:
 יב מי שיש לפניו מיגי פירות הרבה שכולן ברכתן
 העין או כולן האדמה ורצונו לאכול כולם מברך
 ברבה אחת על כולם ואםור לו לברך על מין אחד
 ולכוץ שלא לפטור בברכה זו שארי מינים ואחר כך
 יברך על השני וכן על השלישי כדי להרבות כברכות
 וזהו כברכות לבטלות ועל כיוצא בזה אמר הנביא
 למה לי דוב זבחיכט יאמר ד׳ ואפילו היתה בשבתות
 וי״ט וכוונתו לטלאות טאה ברבות אסור לעשות כן
 אך יכול לעשות באופן זה שיביאו לפניו טין אחד
 ויברך עליו ויכוין שלא לפטור שארי טיניט ואח״כ
 יביאו לפניו את הטין השני ויברך עליו ויכוין שלא
 לפטור טין אחר וכן לעולם ונם בזה יש טגטגטים
 דכיון שרצונו לאכול כולט לטה לא יביאם כולט
 ויברך ברכה אחת אך בעניין זה כדי לטלאות מאה
 כרכות יש לםטוך על הטתירים אבל לא בשכולט

 לפניו (א״ד סקית בשם הר״ס גלאנטי):
 ע כתב הרטבים בפ״ד דין י׳ נטל אוכל ובירך עליו
 ונפל מידו ונשרף או שטפו נהר נוטל אחר וחוזר
 ומברך עליו אע״פ שהוא מאותו המין וכו׳ עומד אדם על
 אמת המים ומברך ושותה אע״פ שהמים שהיו לפניו
 בשעת הברכה אינם המים ששתה מפני שלכך נתכוין
 תחלה עכ״ל וזהו מירושלמי (ס״ו היא) ונראה להדיא
 רהאחר שנוטל לא היתה כוונתו עריו לאכלו נ״כ
 דאל״כ למה לו לומר אעיפ שהוא מאותו המין היה
 לו להשמיענו רבותא יותר אע״פ שהיתה כוונתו

 סימן ח ברכת בורא נפשות נוסחתה ופירושה. ובו ד׳ סעיפים:
 א שינוי ברכות שבין העץ להאדטה ובין ברכת בכולט שוד׳ לבד שבעת הטיניט והיינו ברכת בורא
 שהכל אינו אלא בברכה הראשונה אבל באחרונה נפשות וכל ותקון רבנן כעין ואורייתא תקון דכיון
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 בו הנירםא בטור
 ויש גורפים שבראת לשון נוכח (יעיא זא״ר נשם
 נתניס) ואע״נ דתחלת הברכה בורא לשון נםתר ם״ם
 יכול לומר אח״כ לשון נוכח שכן דרך הברכות שהרי
 אומרים ברוך אתה לשון נוכח ואח״כ אומרים בורא
 לשון נםתר שהקב״ה ננלח מכל ננלה ונםתר מכל
 נםתר ובכוונה אומרים כן כמו שאומרים אתה הוא
 וכם״ש בסי׳ ה׳ ויש נורפים ועל כל מה שברא וכו׳
 (מעיי״ט) והעיקר בלא וי״ו וכן הוא בסידורים (א״ר)
 להחיות בהם נפש כל חי ברוך חי העולמים חי
 בציר״י ובטור מסיים ברוך אחה ד׳ חי העולמים וזהו ע״פ
 ירושלמי אבל רבינו הב״י כחב דכרכה זו הוא בלא
 שט דבנמ׳ לא גםצא זה ונט ברכה קצרה היא וכן

 אנו נוהנין ואין לשנוח:
 ד ופירושה כחב הטור בורא נפשוח רבוח וחסרונם
 כל טח שהם חםירים כטו לחט וטיט שהט הברחיוח
 (ניי) על כל טה שכראח וכו׳ כלוטר ועל שאר
 הדברים שברא בעולט שלא היו הנפשות חסידות
 םהם אם לא נבראו שאינן אלא להחעננ בהן להחיות
 בהם נפש כל חי בלוטר דהקב״ה הוא טוב וםטיב
 ונוחן אפילו דכרים שאינם הכרחיוח לקיום הנפש
 (ואולי משעם זה סיל לסירושלמי לחתום נשם משוס דשני

 עניינים תם זהזי ננרנר, ארונה):

 ומן החורה העיקר הוא ברהמ״ז שלאחר אכילה
 כדבתיב ואכלת ושבעת וברכת ולכן נם בשארי דברים
 א״א היה להניחם בלא ברכה אחרונה ולא םיבעיא
 דברים שמזינים קצח את האדם ודברים חשובים כמו
 בשר ודנים ובצים וכיוצא בהן אלא אפילו ירק ומים
 שאינם חשובים ולא מזינים מ״מ חייבים לברך ברכה
 אחרונה כשאכל כזיח ושחח דביעיח ואכל הטיח
 בכא״פ והרביעיח בכדי שחייח דכיעיח (עסיס ניצד
 מנרנין תזספזת דיה ענידגא וכיב נל הפזסקיס זדזיק):

 ב כיצד היא נוםחחח ברוך אחה ר׳ אלקינו םה״ע בורא
 נפשות רבות וחסרונם ויש נורםין וחסרונן (הגרי״נ)
 והטעם דנפשוח הוא לשון נקבה כמו שאומרים נפשות
 רבוח ולא רביט וא״כ צריך להיוח בנו״ן פשוטה בםוף ולא
 בם״ם כדכחיב בבנוח צלפחד ויקרב טשה אח טשפטן
 ובכל החורה נפש בלשון נקבה ונפש כי חחטא
 ושטעה ונו׳ נפש כי חטעל טעל וחטאה ונו׳ וםיהו
 בטור הנירםא וחסרזנם ובן נדפס בסידורים וכן נראח
 עיקר דנט בחורה כן הוא ונפש כי חחטא ושטעה
 ונו׳ והוא עד ונו׳ ונשא עונו לשון זכר וכן בנפש כי
 חמעל כחיב והביא לשון זכר טשוט דאאדט קאי ובני
 אדם כינויים בלשון זכר אלא שחלק הנפש שבו הוא
 לשון נקבה וכן כאן וחסרונם אבני אדם קאי •

 םימל ה־| דיני ברכה מעין שלש על שבעת המינים. ובו כ״ט סעיפים:
 ברכח הזן וכן בפירוח ויין על העץ ועל חנפן ועל
 ארץ חטרה הוא טעין ברכח הארץ רהט הוא םעין
 בונה ירושליט כי אחה ה׳ טוב וטטיב הוא מעין ברכת
 הטוב והמטיב שחקנו רבנן ובאטח כחב הרםב״ם
 בפיח שיש שנהנו שלא לאוטרו כי אין צ״ל רק טעין
 ג׳ ולא מעין ד׳ אמנט הטור כתב שכן הוא בכל
 הנוסחאות ונקראת מעין נ׳ על ג׳ ברכות של תורה
 שבבהמ״ז וכן הוא המנהג הפשוט בכל תפוצות

 ישראל:
 ג אט ברכת מעין נ׳ הוא מן התורה כברהמ״ז או
 טדרבגן כשארי כרכות אין הכרע וטדברי הרטבים
 בפ״ח שביאר מקורט כל הברכות וגט ברכת טעין ג׳
 וכחב אח״כ כרין י״ב כל הברכוח האלו אט גםתפק
 לו בהט וכוי' איגו חוזר וטברך לא בחחלה ולא בסוף
 מפני שהן מדברי סופרים עכיל מבואר להדיא שאינה
 מן החורה שהרי בברהם״ז פסק בפיב שחוזר ומברך
 מפגי שהיא מן החורה (ונ*נ ננ״מ שם) וייא שהיא מן
 התורה (מגיא סי׳ קע״נ סק״ג) וזהו דעת הטור םים
 ר״ט שכתב על דברי הרטכיט שהבאנו וזיל וגראה
 דווקא ראשונה שהיא טדרבנן וכו׳ אבל ברבה אחרונה
 טעין ג׳ דז׳ הטינין דאורייחא היא דםםטיך ליה
 אקרא חוזר עכ״ל ואינו טובן לשון דמטמיך ליה אקרא

 רטשמע

 א ברכה אחח מעין ג׳ כך היא נוםחחה בנמ׳(מיל •)
 ובטור בא״י אלהיגו מה״ע על המחיה ועל הכלכלה
 ועל תגובח השדה ועל ארץ חטדה טובה ורחבה
 שרצית והגחלת לאבחיגו לאכל מפריה ולשבע טטובה
 רהט ה׳ אלהיגו על ישראל עמך ועל ירושליט עירך
 ועל ציון משכן כבודך ועל מזבחך ועל היכלך ובגה
 ירושליט עה״ק נמהרה נימיגו והעלנו לחובה ושמחגו
 בבניינה (ליתא נעיר) כי אתה ה׳ טוב וטטיכ לנל
 (ליתא נטור) ברוך אחה ה׳ על הארץ ועל הטחיה
 ובטור נוסף עוד ועל הכלכלה ולא הםכיטו לזה
 הפוםקים וכ״כ הרםב״ם והםט״ג (נ״י) וכן טנהגינו
 ואין לשנוח ובסידורים נחוםף עור קודם סיום הברכה
 ונודה לך על הארץ ועל הטחיה וכן טנהנינו לאוטרה
 כדי שחהא טעין החיטה םטוך לחחיטה וברכה זו היא
 על חמשת מיני דגן הנכלליט כחטה ושעורה ועל
 חמשת מיגי הפירוח גפן וחאגה ורמון זיחים ודבש
 שהם חטריט ג״כ ברכה זו אלא שמחחלח על העץ
 ועל פרי העץ ועל היין על הגפן ועל פרי הגפן
 והחתימה על הארץ ועל הפירות ויתבאר עוד בזח

:  בם״ד בסעיף ו׳
 ב וגקראח ברכה מעין ג׳ לפי שבה כלולים כל ג׳
 ברכוח של ברהמ״ז כיצד על המחיה הוא מעין
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 נפן נם כחתימה ולכן י״ל על הארץ יעל פרה׳׳נ
 רככה״נ כיע טורים (שיי סקי״ל) וכן הטנהנ הפשוט
 ובדיעבד אם סיים על הנפן ועל פרי הנפן נ״כ יצא
 (מגיא סקי״י) וזהו בגטר חתימה אבל קודם נטר חתיטה
 הבל מודים רצ״ל ונודה לך על הארץ ועל פרי הנפן
 וכפירות יאטר על הארץ ועל חפירות אפילו בא״י

 דדי בנטר חתיטה לוטר פירותיה (גיל):
 ז טזכירין בברבח זו של שבת ושל יו״ט ושל ר״ח
 דכיון דהיא ברבה ארובה צריך להזכיר בה מעין
 הטאורע כטו בברהטיז והיינו דקורט ונודה לך יאטד
 בשבת ורצה והחליצנו ביום השבת הזה וביו״ט אוטר
 וזכרנו לטובה ביום חג פלוני הזה וי״א ושטחנו
 לטובה ביום יכי׳ יכר״ח יאטר וזכרנו לטובה כיום
 ר״ח הזה ובר״ה כיום הזכרון הזה ובכולן אט לא
 הזכיר יצא ואין טחזירין אותו אבל של חנוכה ושל
 פורים אין מזכירין כלל כיון דנם בברהט״ז ותפלה

 אינו טעכב כדיעכד:
 ח אם אכל מזונות ושתה יין ואבל פירות של חטשח
 הטינין לא יעשה על כל אחד ברכה בפיע אלא
 יכללם כולם בברכה אחת ויאטר על הטחיה ועל
 הכלכלה ועל הגפן ועל פרי הגפן ועל העץ ועל פרי
 העץ שיקדים טחיה לגפן וגפן לפירות וכםופו יאטו־
 ג״כ ונורה לך על הארץ ועל המחיה ועל הגפן ועל
 פרי הגפן ועל חפירות כריך אתה ח׳ על הארץ ועל
 המחיה ועל פרי הגפן ועל חפירות ואין זה חתיטה
 בשגי רבדים שאין לעשות כן רהארץ טוציאח הכל
 וי״א דבבה״ג וודאי די כשיאמר ועל המחיה ועל
 חפירות וא״צ להזכיר של גפן(מגיא סק״כ בשס מרדכי

 ואגידה) :
 ט בחמשת מיני דגן שהם חטים ושעורימ ושבולת
 שועל ושיפון וכוםמין כשעושה טהש פת מכרך
 המוציא וכשלשם על מי פירות או בצים מברך
 מזונות ובסופם על המחיה אם אינו אוכל מהם כדי
 קביעת סעידה כמבואר בסי׳ קס״ח כדין פת הבאה
 בכיםנין עיש אבל אם אכל דנן חי אחד מחמשת
 הםיגין או שעשאן קליית צליי על האש אי אפילו
 בשלן בקדירה עמ מימ רק הגרעיגין שלימימ כמו
 שבאים מהגורן שלא הוסרה קליפתן (מגיא סק׳׳ה)
 אינו מברך אלא בורא פרי הארכה ואחריי כירא
 נפשות כדתניא (ל״י •) הכוםס את החטה מברך עליח
 בפה״א טחנו אפאו ובשלו מברך כט״ט והטעם
 דבאוכלם כה״נ אין עליהם שם פת ולא שמ מזון ולא
 מיידי קרא דואכלת ושבעת וברכת בה״ג ואינם אלא
 ככל פרי האדמה דלא אשתגו לעילויא כפת וטיגי
 מזונות אך רבותיגו בעלי התום׳ גסתפקו שם לעניין
 ברכתם האחרונה דאינו טבואר בנט׳ ואולי צריכימ
 ברכה מעץ שלש ולכן כתבו שנכון שלא לאכלס אלא
 בתוך הסעודה וברהמ״ז יפטור אוחמ או שיאכל עמהט

 פיני

 דטשטע אסמכתא בעלטא (כיי) ונם חםט״נ כתכ שזוע
 טררבגן דאי מדאורייתא גברך ג׳ ברכות ובאטת ר״נ
 םיבר כן בטשגה (מיל•) דם״ל הברכת קאי על כל
 שבעת המיגין אבל חכמים פליגי עליה ום׳׳ל דוברכת
 לא קאי רק אלחם דבתיב שם ארץ אשר לא בםםכגות
 תאבל בה לחם ופסוק זח גכתב אחר הפסוק דשבעת
 הםיגין והפסיק בזה לומר לך דוברכת לא קאי רק
 אלחם ובבל הש״מ לא מצינו רק דברהט״ז דאורייתא
 והרשב״א בחרושיו (רס״י) בתב מפורש דהוי דאורייתא
 ע״ש וב״כ הרא״ש (נש פי׳ P*>) דהוי דאורייתא ע״ש
 וכיון דהוי פלונתא דרכוותא הוי םפיקא רדינא
 ויתבאר כם״ם ר״ט (ולרבותינו אלה צ״ל להא לאמריגן שש
 ארן הפשיר! העגיץ זהו על שלש ברנות ולא על נרכה אשת
 והדרישה נתנ על השיר דלאו מהאי קרא למדנו אלא מקיא
 אחרינא או מהלנה למשה מסיני עיש והדוחק מנואר ואין

 להאריך נזה):
 ד ואין לשאול דאט כרכה זו טדרבנן לטה שינו אותה
 טשארי פירות שברכתן האחרונה היא בורא נפשות
 דהטעט פשוט רפידות של חטשת הטיגין שנשתכחה
 בהן א״י תקגו להט ברכה חשובה טעין ג׳ ולשארי
 פירות די בבורא גפשית ואע״ג דבברכה ראשוגה אין
 חילוק כיגיהם טשום דא״א לחלק ביניהם רכולם פרי
 העץ הט וראיה רהא כחטשת טיגי רגן כשבשלס גם
 ברכתן הראשוגה טשוגה טשל שארי הטאכלים שהרי
 ברכתן בורא מיגי טזוגות טפגי חשיבותן וזח א״א
 לתקן על חמשת טיגי פירות דלא טקרי טזון אבל
 בברכה אחרוגה ביכולת לתקן ברבה חשובה על בל

s שכעת המיגין מפגי חשיכותא דא״י 
 ה כתב הטור בשם הריי שאין לומר ועל תנובת
 השדה כפירות וביין שאין לשון זה נופל אלא
 במיגי דגן שגאםר ויאכל תנובת שדי עכ״ל אבל
 בגוסחת הגם׳ והרי״ף וחרמבים כתוב גם בהם ע״ש
 וכן המגהג הפשוט ובאמת רש״י פי׳ על ויאבל הגונח
 שדי אלו פירות איי שקלין וטמהרין להתבשל וכו׳
 הרי שעל כל הפירות קאי ועוד דשדשו גוב והוא
 לשון צטיחה וגידול כדכתיכ עוד יגובון כשיבה תיל
 כי ינוכ וטלאו פגי תבל תגובה וכן פירשו הטדקדקיט
 שהוא לשון צטיחת הפירי וגידולו כטבואר בטאיר

 גתיב :
 ו וכשטםיים על הפירות על הארץ וכו׳ בחו״ל יאטר
 על הארץ ועל הפירות ובא״י יאטר על הארץ ועל
 פירותיה וכן אם אוכל פירות של א״י בחיל יסיים
ל  ג״כ ועל פירותיה וכן להיפך כשאוכל פירות תי
 בא״י יאמר ועל חפירות וכתב רביגו הב״י כסעיף
 ייא בברכה מעין נ׳ ריין איגו חותם על הגפן ועל
 פרי חנפן אלא על הארץ ועל פרי הנפן או על הארץ
 ועל חפירות עכ״ל דם׳׳ל רלעניין חתימה יין שוה
 ככל הפירוח אכל יש חולקין נזה ום״ל רצריך להזכיר
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 ובן כל תבשיל שעירב גו טה׳ הםינין ביין קמח
 כין פת בתחלה מברך עליו בורא מיני מזונות עב״ל

 וכעין זה כתבו הטור והש״ע סעיף ב׳;
 יג וביאור הדבריט דמיירי בקמח עב שיש בו ממשות
 אכילה ולכן אפילו עירבו עם דברים אחריט שהם
 רוב נגד הקמח ט״ט הקטח עיקר והכי איתא כנם׳
 (ליו:) כל שיש בו מחמשח המינין מברכין עליו במ״מ
 כלומר אפילו הם טיעוטא נגד שארי הדברים שבקדרה
 וזה לשון הטור תבשיל שהוא טחמשת הםינין אפילו
 עירב עמו דברים אחרים עד שנעשו רוב מברך עליהם
 בם״ם ולבסוף ברכה אחת מעין ג׳ אבל אם לא נתן
 מהם בתבשיל אלא להקפותו ולדבקו בטילין כתבשיל

 עכ״ל!
 יד והרטב״ם לא הזכיר ברכה לבסוף מעין נ׳ משום
 רזה לאו בללא הוא דאע״נ המזונות מברבין
 תמיד כשיש אף מעט מהקמח של ה׳ המינין מ״מ
 ברבה אחרונה רעל המחיה אינו אלא בשיש כזית
 בכדי אבילת פרם טהקטח ובכה״ג מיידי הטור ודבר
 זה ביאר רבינו הב״י בסעיף ט׳ שכתב עירב קטח
 דוחן ושאר מיני קטניות עם קמח של חמשת טיני
 דגן ובשלו בקדרה מברך במ״ט ועל הטחיה ואם עשה
 ממנו פת מברך המוציא וברהס״ז ודווקא שיש באותו
 קמח מחמשת המיגימ כדי שיאכל ממנו דגן כזית
 בכא״פ אבל אם אין בו זה השיעור מחמשת המינים
 אינו מברך לבסוף ברהמ״ז אלא בתחלה מברך המוציא
 כיון שיש בו טעם דנן אע״פ שאין בו כזית בכא״פ
 ולבסוף על המחיה ואם בשלו כקדרה מברך תחלה
 במ״ם ואחריו בורא נפשות עכ״ל וזח שכתב בפת
 באין כזית בכא״פ דמברך לבסוף על המחיה ולכאורה
 היה לברך בורא נפשות כמו בבשלו בקדרה ויש
 שהקשה עליו כן (מג״א סקנן״י) אמנם טעמו הוא
 דכשאין כזית בכא״פ נחתינן חד דרגא ולא יותר ולכן
 בפת דביש כזית בכא״פ צריך ברהמ״ז לכן כשאין
 כזית בבא״פ נחתיגן לעל המחיה ובתבשיל דכשיש
 כזית בכא״פ צריך על המחיה ולכן כשאין בזית
 בכא״פ בורא נפשות (א״ר סקי״ג ובדרישה תייז כאופן
 אחר ודוחק ע״ש וזה שכתב המג״א לאורז גורר ע״ש יתבאר

 אח״כ כסעיף כ״ג ולו״ק):
 טו וזה שכתב הרמב״ם וכן הדגן שחלקו או כתשו
 ובשלו בקדרה בגון חריפות וכו׳ עכ״ל ביאור
 הדברים דכבר נתבאר בסעיף ט׳ דכשבישל גדעינין
 שלימים של דגן שלא הוםרה קליפתן מברך עליהם
 האדמה ולזה אומר הדגן שחלקו או כתשו כלומר שלא
 בישל גרעינין שלימין אלא חלק הנרעינין כמו כל
 הגרויפינ״ם שלנו גערשטענ״א האבערג״א שמגרעין
 אחד של שעורים או של ש״ש נעשה כמה פירורי ן
 וממילא דקליפתן הוסרה מעליהן והס נעשו פירורים
 קטנימ ואחיב קאמר או כתשן כלומר אע״פ שלא חלקן

 אלא

 מיני מזונות וגם דבר שצריך בורא נפשוח ואמ אירע
 שאכלס לבדם יברך בורא נפשות (שס סק״ז) דכן הוא
 דעת רוב הפוסקים ובמרינתינו אין אנו יודעים כלל

 מאכילה זו:
 י ורבינו הרמ״א כתב בסעיף ד׳ דהא דמברך עליהם
 בפה״א היינו כאונל הטין וביוצא בהן דראויין
 לאכול בך אבל האוכל שעוריט שליטיט אפילו קלויין
 באש אינן ראוין לאכול אלא ע״י הדחק ואינו מברך
 לפניהם רק שהבל עכ״ל ובפי הנראה במדינתינו גם
 חטים אין ראויים רק ע״י הדחק ומימינו לא שמענו
 שאפילו ע״י הדחק יאכלום וגם קלי וכרמל דכחיבא
 באורייתא לא שטענו בחטים שלנו וצ״ע לדינא
 וכשאוכל קטח יבש או קלוי באש אפילו של חטים
 מדינא דגמ׳ אין טברכין עליהם רק שהכל ואחריו
 בורא נפשות .לא שנא נטחן דק דק לא שנא נטחן
 קצת ועדיין יש בו טעם של חטים והטעם דברכת
 האדטה אבדו כיון שאין צורת הפירי עליהן ולכלל
 פת וטזון לא באו ולפיכך ברכתן שהכל וגם זה אין

 ידוע לנו :
 יא אבל העושה עיסה וטבשל אותם או מגנן טברך
 במ״מ ואחריו על המחיה אפילו אבל הרבה כדי
 קביעות םעודה ויש מה פרטים בטיגון ונתבארו
 בסי׳ קס״ח דיש מיני טיגון כשאוכלם בקביעות סעודה
 מברך המוציא ע״ש וקמח של אחד מחמשת המינים
 כששלקו ועירבו כמים או בשאר משקין אס היה עבה
 בדי שיהא ראוי לאכילה וללועסו כלומר שהוא עב
 שיש בו ממשוח אכילה אפילו א״צ ללועםו בשיניו
 שהוא רך (שס סק״ה) מברך במ״מ ואחריו על המחיה
 ואם היה רך כדי שיהא ראוי לשתייה אין שם אכילה
 על זה כמו בשכר ומברך שהכל ואחריו בורא נפשות
 כבכל מיני שתיות וכתב רבינו הב״י כסעיף ג׳
 כשנותנים קמח לתוך שקדים שעושים לחולה אם
 עושים כן כדי שיםעוד הלב מברך במ״מ ואם עושים
 כן לדבק בעלמא אינו מברך במ״ט וטוב להחמיר
 ולגמעו בתוך הסעודה לאחר 'ברכת המוציא ופטור
 ממ״נ עכ״ל ופשוט הוא דמיירי שהוא עב שיש בו
 ממשות אכילה דאל״כ בכל עניין מברך שהכל במ״ש
 וזה שכתב ולגמעו לאו דווקא וכוונתו לאוכלו(שס סק״ג)
 וצוקערקע״ם שעושיט מצוקער ונותנים בהם קמח
 אינם אלא לדיבוק בעלמא וברכתן שהכל אבל לעקא״ך
 אע״פ שיש מ הרבה דכש והרבה בשמים מ״מ עיקרו
 לאכילה וברכתו במ״ם (זעע״ז סק״ל ולבריו רע ולא

 נהגו כן ע״ש):
 יב בחב הרמב״ם בפ״ג דין ד׳ קטח של אחד מה׳
 המימן שבשלו בקדרה בין לבדו כין שעירבו עם
 דברים אחרים כגון לביבות וכיוצא בהן ובן הדגן
 שחלקו או כתשו ובשלו בקדרה בגון חריפות וגרש
 הכרמל י וכיוצא כהן וכל זח הוא הנקרא מעשה קדירה
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 לשער אם יאכל םהגרופינ״ם או םהלוקםי׳׳ן וכו׳ כזית
 ככרי אכילת פרם מכל התכשיל וזהו כג׳ או כד׳
 בצים מכרך על המחיה ואם לאו מכרך כורא גפשות
 ואין חילוק בין נתדבקו הגרופינ״ם זל״ז או לא
 נתדבקו ובין נתמעכו או לא נתטעבו ובנתדבקו
 ונחםעכו אפילו בישלן שלימין ברכתן כמ״ם ודע
 דרעצק״א או נריקיא אינן בכלל חמשת המינין וברכתן
 תמיד האדמה וידוע זה לרוב בני אדם וכל זה כשנתנו
 הנרויפיגים או הלאקסי״ן וכוי לשמ אכילה אבל אס
 נתנופ לדבק בעלמא במילין לגבי שארי מאכלים;

 יט דבר פשוט הוא שאם בשלו זופ״א לחולה או
 אפילו לבריא שעיקר הכוונה הוא על הזופ״א
 ונותנים הנרויפי״ן מעט לדבק בעלטא או ליתן
 םתיקות בהזופ״א או לרפואה ברכתה שהכל ואם
 אפילו כשלוקח בכף הזופיא טתערב בה איזה גרויפי״ן
 הוה טפל ואם בורר הגרויפי״ן לבדם ואוכלן מברך
 בפה״א (מגיא שקיי) וק״ו בגריקענ״א גרויפ־״ן ואין
 מברכין האדמה על תבשיל של גריק״א אא״כ יש
 הרבה גרויפי״ן בתבשיל שכווגת התבשיל לשם
 הגרויפי״ן ולא לשם המרק וכ״ש בגריקעג״א קאס״א
 שמברכין האדמה ולא כיש טועץ לברך שהכל וכה״ג
 בכל מיני קטניות או בתפוחי ארמה תלוי טהו כוונתו
 בתבשיל זה אם לשם המרק או לשם המאכל (עעיז
 ססיןי׳׳א מיש נשאטארשק״י שהכל ואם והו גריקיא לצרים

 תמיהיס הם):
 כ ודע שיש אצליגו ט־גי גדויפינ׳׳ם קטנים עד םאד
 ונקראים םג״א גרויפי׳׳ן ויש מהם של חטים וברכתן
 טזונות ויש טהם של גריק״א וברכתן בפה״א וצריך
 היכר ביניהם כי לפי מראית העין דוםין זל״ז על בן
 צריך לדרוש עליהם מה המה אלה וכתב רכיגו הרמי׳א
 בםעיף ח׳ העושה תבשיל משאר מיני קטניות אם
 נשארו שליטים וטובים מבושלים נכו חיים מברך
 כפה׳׳א ואם גתטעכו לגטרי או שאיגן םינין טבושלין
 כחיין טברך שהכל עכ׳׳ל וזה שבתוכ גתמעכי לגמרי
 כוונתו בשנתטעכו דרך כלי טנוקכ (הנ״א םל־ץ״ג) שאין
 דרך אכילתן בכך (נ״י) כמו שיש אצלינו שמסננים
 הקטניות ונשאר רק טרק עכ וקורין לזה ניז־יט״א
 ארכע״ם או שטחן הקטניות ועשה מהקמח מאכל והוא
 נ״כ רק כטרק עב אבל כשטיעך אותן בכף עיקר
 דרך אכילתן בכך וטטשן קיים ומברך עליהם כפה״א
 (מג״א שס) וכן הוא בתפוחי אדמה כשמםעכין
 אותן בכף וקודין לזה קאס״א בולכ״א או מטגנין
 הממועכין כחמאה או בשומן ברכתן כפה״א וכס״ש
 הרםב״ם בפ״ח לעניין פירות שמיעכן ועשאן כעין
 עיטה שברכתן העץ וכט״ש בסי׳ ר״כ סעיף כ״ד ע״ש
 וכה״נ בכל הטיני תבשילין ודע שיש באיזה מקומות
 טין תבשיל וקורין לזה מן והמה מלוקטים בימות

 הקיץ

 אלא בתשן בל כך עד שהומרה קליפתן ונם מעצם
 האוכל הוסר הרבה.במו שהיו כותשין את הגאנעלא״ך
 או כפערי״ל נרויפי״ן שלגו שטוחגים השעורים בריחים
 ואיגם גטחגים לפרורים דקים כטו גרויפי״ן אלא שכל
 שעורה גכתשת ע״י האבן עד שהוסרה טםגה קליפתה
 וגט םעצם השעורה הוסר הרבה כידוע ולכן ברכתן
 טזונות ולבסוף על הטחיה ודיגט במו קטח שגתבאר
 שאפילו הם הטיעוט בתבשיל ברכתן םזוגות ואם יש
 בהט כזית בכא״פ מברך לבםוף על המחיה ואם אין
 בהט כזית בכא״פ מברך בתחלה במ״ם ולבםוף בורא

 גפשוח כטו בקטח של ה׳ םיגים שגתבאר:

 טז ולשון רביגו הב״י.בעניין זה צריך ביאור שכתב
 בסעיף ב׳ ה׳ םיגי דגן ששלקן או כתשן ועשה
 םהם תבשיל כגון מעשה קדרה הדיפות וגרש כרמל
 ודייםא אפילו עירב עמהם דבש הרבה יותר םהם.או
 מינים אחרים הרכה יותר מהן מברך עליו במ״ם
 ולבמוף על הפחית אבל אם לא נתן הדגן בתבשיל
 אלא לדבקו ולהקפותו בטל בתבשיל עכ״ל והגה כל
 זה כבר גתבאר אך מה שכתב בראש דבריו ה׳ טיגי
 דנן ששלקן קשה דטשמע דאפילו שלקן כשהן שלימים
 והא כבר נתבאר דבשליטים ברכתן בורא פרי האדטה
 (מג״א סקינ) וכתבו דכוונתו ששלקן כל כך עד
 שנתטעך ונדבקו זה בזה (שם) כלוםר דבכה״נ אפילו

 בשלן שלימים מברך במ״ם:
 יז ועל פי זה שמעתי שיש טועיט ליטר דכשםבשלים
 הנרויפינ״ם שלנו אס אינם נדבקים זה בזה והיינו
 שיצטטקו הרבה עד שיתדבקו זה בזה םברכין
 האדטה וטעות נטור הוא חדא דזהו רק כשטכשל
 נרעינין שליטים ולא בחלקן כגרופיג״ם שלגו כטבואר
 כדברי הרטב״ם וכן לא בכתשן בפערי״ל נרויפי״ן
 שלנו אך לבד זה ברור הוא שנפל טעות קטן בדפוס
 בדברי רבינו הב״י ובזה שכתוב ששלקן צריך לוטר
 שחלקן שהרי הוא העתק לשון מהרמב״ס כדרכו
 בקודש ולטה ישנה דבריו חנט ואיך לא העתיק טה
 שכתב הרםכ״ם אלא וודאי שטהחי״ח של שחלקן טעו
 לשי״ן השני של ששלקן ומיהו הדין שחידשו דנם
 כשבשלן שליטים ונתםעכו ונדבקו זל״ז נ״כ אםת
 דבכה״נ וודאי הוסרה קליפתן והוי בחלקן או כתשן
 (ומצאתי שנינ הגרו״מ ניד אפרים ששעזת הוא וכ״כ משם

 אשל אכרהם מיש):
 יח ולפ״ז כשםבשלין אצלינו לאקםי״ן או פארפי״ל או
 קרעפלא״ך או נערסטנ״א נרויפי״ן או האכערג״א
 אי פערי׳׳ל נרייץ אפילו טערבין בהם טיני קטניות
 כהו ארב״ם בעבלא״ך ותפוחי אדטה שקורץ
 קארטאפי״ל והטה הרבה יותר םהנרויפינ״ס או
 טהלאקםי״ן וכו׳ ט״ט טברכין על התבשיל בורא טיני
 מזונות אך לעניין ברכה לכסוף על המחיה צריך
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 156 ןןףןך הלכות ברכת חפירות מימן רח השלחן
 בשהוא מעורב עם החטים נעשה בטעטו בהחטים
 עצמם ולזה שנינו בפיק דחלה העושה עיסה טן
 החטיט וטן האורז אט יש בה טעם דגן חייבת בחלה
 ואדם יוצא בח ידי חובתו בפםח ופסקו הרטב״ן והט״ט
 דאפילו אין בהחטיט כזית בבא״פ טשום דהחטים
 גוררין את האורז וא״כ ה״ה לעגיין על הטחיה אך
 הראב״ד והרשב״א חולקים בזה ויתבאר בם״ד בסי׳
 תג״ג ולכן אין לעשות בזה טעשה (עמג״א סקע״ו שנס
 הרמנ״ס והרא״ש סינרים כהרמנין והמימ ומה שהקשה המג״א
 למה מכרך על המחיה שם ננר תרצנו נסעיף ייי בשם

 הא״ר ודו״ק) :
 כד אע״ג רפת עוטר במעלה גגר כל התבשילין
 שמפגי חשיבותו טברכין עליו הטוציא וגט
 באורז עב״פ אינו יורד מחשיבותו מ״מ בדוחן ושארי
 טיגי קטגיות יורד טחשיבותו שאט עשה מהמ פת
 איגו טברך עליו אלא שחבל טפגי שאין דרך בגי
 אדט לעשות מחט פת כלל ויצא טכלל פירא וא״א
 לברך עליהט האדטה לכן ברכתו שהכל ואחריו

 בורא נפשות :
 כה אמרו חן״ל (מ״א;) דבריט הבאיט לאחר הטעודה
 שלא טחטת הסעודה טעוניט ברכה בין לפניהט
 בין לאחריהט ע״ש ולכאורה לטה טעון ברכה לאחריהט
 דאטו ברהמ״ז גריעא מברכה מעין ג׳ או טבודא
 נפשות וטזח דקדקו רבותינו דהאטת כן הוא דאין
 ברהט״ז פוטרת אפילו הברכות הקטנות טטנה ואין
 כרהט״ז פוטרת את הטחיה (תר״י) והטעם נראה
 מפירש״י שכתב דאין בהט״ז פוטרתן דלאו טזוני נינהו
 עב״ל כלומר דברהמ״ז פוטרת רק מילי דמזון שהוא
 הלחט אשר בו יחיה הארט וזהו שכתב רביגו הב״י
 בטעיף י״ז ברבת שלשה איגה פוטרת טעין שלשה
 שאם אכל דייםא אין ברהט״ז פוטרתו(אס שעה ונירך
 ברהמיז) אבל ביין ברכת ג׳ פוטרתו שאם בירך על
 היין ברהט״ז בטקוט על הגפן יצא וה״ה אט בירך על
 התמרימ ברחט״ז בטקוט על העין יצא ואפילו לא
 אמר אלא ברכת הזן בין על היין בין על התטריט
 יצא ואם גזבר עד שלא חתט ברבת הזן יתחיל ועל
 שהנחלת לאבתינו ארץ חטרה טובה ורחבה ויסיים

 ברכה דטעין שלשה עכ״ל;
 כו והטעם שביין ותטריט פוטרח משוט דאינהו נטי
 זייני וט״ט הדבר חטוה דחא אנן םהדי דדייםא
 מיזן יותר מיין ותמרים ויש מי שבאמת מפקפק על
 זה טטעט זח (נאהיג) ויש מי שאומר הטעם משום
 דדייטא איח לה עילויא אחרינא בפח (מגיא סקניה)
 וט״ט אינו טובן טח עניין זל״ז ובאטת טדברי הרא״ש
 בטוגיא דדבריט הבאיט טחטח הפעורה בשט בה״ג
 טשטע דדייטא ברהם״ז פוטרחו עיש וב״ב הרשב׳׳א
 שט לעניין פח הבאה בכיטגין וז״ל וטיחו לאחריה
 אינה טעוגה ברכה דברהטיז פטר לח דחא גמי טזון

 הוא

 הקיץ בבוקר טהטל וטייבשיט אותן וטראיתן כנרויפי״ן
 וברכתן שהכל שאינו טין זרעים ויש עוד טין תבשיל
 העשוי בפאבריקי״ן וקורין לזה םאנ״א והטה ענולים

 ולא נודע לי מה טיבן וטטה הם נעשים:
 כא אורז הוא ריי״ז ודוחן הוא היר״ז ואף שיש
 שנםתפקו בזה אך עכשיו נתברר הדבר שכן
 הוא ואין שום םפק בדבר ושניהם מין זרעים וראוי
 שברכתן של שניהם תהיה האדמה במו על כל
 הזרעים אך רבותינו זיל פםקו דעל אורז מברכין
 כתחלה בורא מיני מזונות ולבסוף בורא נפשות (ליי י)
 דמפגי שהוא משביע וסועד הלב אמרו כן לעניין
 כרכה הראשוגה (רא״ש שס) ובן אם אפה פת מאורז
 מברך במ״ם ואחריו בורא גפשות ודעת הרא״ש שגם
 נדוחן הדין נן שגמ הוא משביע וסועד אבל אין כן
נל הזרעים והכי  דעת הרי״ף והרמב״ם ודוחן הוי נ

 גהיגא עלמא:
 כב לפיכך הבוסם את האורז מברך עליו בפה״א
 דלא עדיף מבוסם חטים ואחריו בורא נפשות
 אבל אם בשלו או שטחנו ועשה ממנו פת מברך עליו
 בט״ט ואחריו בורא נפשות ובתב על זה רבינו הרט״א
 בסעיף ז׳ בישלו עד שנתטעך עכ״ל וכוונתו דאלו
 לא נתמעך ביון שאוכלט שליטים לא עדיפי טחטים
 שליטים דלא טהגי להו בישול לברכת טזונות אלא
 ברכתן האדטה כט״ש בםעיף ט׳ וה״נ בן הוא וטיהו
 לא דטי דהאורז כן דרך אבילתט ולא דטו לחטין וכ״ב
 הנלנו בשם הריי וכן נראה דעת רכינו הב״י בספרו
 הגדול דבאורז תמיד ברכתו במ״מ ונ״ל דנם נוונתו
 של רביגו הרט״א איגו בנתטעך לגמרי עד שאינה
 עוטרת כל אחת בפ״ע אלא בלוטר שגתכשלה לגטרי
 שנל אורז ואורז נתגפח בדרך הבישול היפה ובטדוטה
 לי שנן טנהנ העולט שבל שנתבשל יפה טנרנין
 בט״ט ונן הוא עיקר לדיגא (האיר סק״ש השיג על

 הרמיא וגס המג״א סק״י דעתו כן וכן סגריא נסקניא
 והש״ז שק״ח נדחק נזה ולפענ״ד גס כוונת הרמ״א איני

 לנתמעך לגמרי ודו״ק)!
 כג ועל האורז שגתבשל בתב רביגו הב״י בטעיף ז׳
 והוא שלא יהיה טעורב עם דבר אחר אלא אורז
 לבדו ואט עירב טטגו בתבשיל אחר והתבשיל האחר
 הוא הרוב טברך עליו בברכת אותו תכשיל עכ״ל
 כלומר אע״ג דברכתו מזוגות כטו בל חטשת טיגי דגן
 מ״ט אין דינו שיח להם ראלו בהם אף כשהט המועט
 בהתבשיל טברכין בט״ט כט״ש בטעיף י״ג אבל אורז
 כשהוא מיעוטא בטל לגבי שארי תבשילין שבקדרה
 ועוד יש חסרון באורז אפילו נגד שארי תבשילין דהנה
 בסעיף י״ד נתבאר דאע״נ דהחמשת מיגי רנן אף
 בשהט טיעוטא מברכין במימ מ״מ לעניין על המחיה
 בעיגן שיאכל טהט כזיח בכא״פ ע״ש ובירושלטי פ״ק
 דחלה אוטר דאודז טינרר נדיר כלוטר דטבע האורז
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תת סיק רח רט השלחן עט 157  ערוך הלכות ברכת מי
 אבל שארי דברים צריך בל אחת להיות כפי שתקנו

 רבנן ולא ברבה אתרת:
 PD עוד כחב שחה יין ובירך בפה״נ ואכל ענבים
 צריך לברך עליהם בפה״ע וכן בכרבה אחרונה
 צריך להזכיר על העץ ועל פרי העץ ואם בדיעבד
 בירך על הענבים כפה״נ או אחריהם על הנפ ן יצא
 שתה יין וטיס אין לו לברך על המים בורא נפשוח
 שברכת היין פוטרתן כשט שבברכה ראשונה יין
 פוטר כל טיני טשקיט עכ״ל ודווקא כשהיו הטשקין
א סקכיד) וזהו בשותה י נ ת ) ן י י  'לפניו בשעה שבירך על ה
 יין דרך עראי אבל בשוחה דרך קביעוח שחייה אפילו
 לא היו הטשקין לפניו א״צ ברבה (שם) והטעט שיוצאין
 על הענבים בברבח הנפן טשוט דעיקרן של ענביט
 ליין עוטר וטידי דהוה להעץ כשבירך האדםה שיצא
 וה״נ כן הוא (נ״י) ולכן נט אט שחה יין ונתבוין
א סקכ״ג) ואט טעה ״ נ מ  לפטור הענבים נ״כ יצא (שם ו
 ובירך על היין בפה״ע לא יצא וצריך לחזור ולברך
) ואף שיש חולקים בזה ט״ט כן נ ״  בפה״ג (שם שיק כ
: א) ׳ כ בי ״ כ ז  עיקר לדינא טטעם שכחבנו בסעיף הקודם (
 כט כחבו רבוחינו בעלי הש״ע בטעיף י״ח לא יכלול
 על הספק שוס חוטפת בברכה טעין נ' אע״פ
 שאינו טוםיף שט ומלכות כגון ששחה פשקה שספק
 אט ברכתו על הנפן או בורא נפשות לא יאכל דבר
 שברכתו בורא נפשות ודבר שברכתו על העץ ועל פרי
 העץ ויכלול עסו ג״כ על הנפן ועל פרי חנפן טםפק
 עכ״ל טשוט דהוה הפסק בברכה אט א״צ לזה ויש
 מי שאומר ררק לכתחלה אין לעשות כן אבל בדיעבד
 יכול לעשוח כן כיון שאין חקגה באופן אחר (שיז
ר סקי״ו) ופשוט הוא רמי שאכל פרי עץ ״ א  סקי״ש ו
 ומסופק אם ברכתו על העץ או בורא נפשות דנכון
 לאכול דבר שברכתו וודאי על העץ ויפטור את
 שניהט ויש טי שכתב דבספק יבול לברך בורא נפשות
 (לכוש) ולא נהירא דיוחר יש לחוש לברבר. לבטלה
) ואט אין לו דרך ר ״ א א סקכ״י ו ׳ ׳ ג מ  סבלא ברכה (

 לצאח מהספק לא יברך כלל:

 לברכת אחרת. ובו י״ב סעיפים:

 ואמר בפה״נ וודאי יצא דהא אפילו אם היה מםיים
 שהכל היה יוצא דעל כולמ אמ אמד שהבל יצא אך
 בדין הראשון הוה םפיקא דדינא ויחבאר לפנינו איך

 הדין הלכה למעשה!
 ב ורבים החפלאו מה ספק יש בזה הלא אמר כהוגן
 כרוך וכו׳ שהכל וכו׳ ומה איכפח לן מה שהיה
 בדעתו לומר בפה״ג לא מיבעיא אם מצות א״צ
 כוונה אלא אפילו אס צריך כוונה היינו כוונת המצוה
 לצאח בה אבל מה שהיה סבור לומד מה איכפת לן
״ד  כיון שבפיו אמד הברכה כהונן (רא״ש בשם הראנ

ן ״ נ מ ר  ו

 הוא ודין הוא שחהא ברהמ״ז פוטדחה ובו׳ עב״ל ולבן
 אע״ג דרכיגו יונה פסק דאין ברהט״ז פוטרתן ורבינו
 הב״י פוסק כן ט״ט כיון דטדברי הרא״ש והרשב״א
 משמע שחולקין לכן הוה ספיקא רריגא עכיפ ואם
 כירך על רייםא או על פת הבאה בכיםנין כרהמ״ז
 א״א להורות שיברך על המחיה וצ״ע (נס דעת הא״ר

 סקכיה נראה כ! ע״ש) י.

 כז עוד כתב רבינו הב״י בסעיף י״נ אס אבל פידות
 מז׳ המינים ואכל תפוחים א״צ לברך על התפוחים
 בורא נפשות שנם הם בכלל ברבת על העץ שנמ
 חס פרי עץ הם אכל אס אכל תפוחים ושתה יין צריך
 לברך בורא נפשות על התפוחים וכ׳יש אס אכל בשר
 או פרי האדמה ושתה יין או אכל מז׳ המינים שצריך
 לברך על בל אחת ואחת וה״ח אמ אכל בשר ודנימ
 ואכל מחמשת מינימ אין ברכת על המחיה פוטרת
 את הכשר ואת הדנים עכ״ל דכללו של דכר דאין
 ברכה על הטחיה פוטרת ברכת בורא נפשות והנה
 הטור כחכ שדעחו היה דברכח על הטחיה תיפטר
 ליפחן דגט הט זייני ולא הודה הרא״ש לדבריו ע״ש
 וכתבו הטעם משום דלא סעיד ואין להט שייכוח זל״ז
 (כיי) ועוד דבעל הטחיה לא גזכר מזין וליפתן איגו
 טחיה (ש״ז סקש״ז) ואגי תטה ביוחר שהרי אםריגן
 בעירובין (ל׳ י) רכל טילי טקרי טזון לבד טיט וטלח
 ע״ש א״כ ליפטור ברהט׳׳ז לכל מין מאכל ואי משוט
 שלא נתקן על זה למה פוטרת יין ותטריט ועור איגו
 טובן טה כין טחיה לטזון ולבן נ״ל רעיקר מעטו של
 הרא׳׳ש הוא דכיון דלא נתקנה ברכה זו לטין זה אינו
 יוצא בה ויין ותמריט שאני משוט רטצינו בנט׳
 שרומין ללחם דביין טצינו שאומר הש״ם (ליה.׳) נהטא
 םעיד ויין מעיד ומשמח ופריך אי הבי נברוך עליה
 נ׳ ברכות ומחרץ לא קבעי סעודה עליה ובחטרים
 אומר שם (י״ב •) דאכל תמרים ופתח הברכה בלחמ
 וסיים בתמרים יצא ואפילו סייס בלחם יצא משום
 דתםרים מיזן זייני ע״ש ולכן מה שמצינו בנס׳ םצינו

 סימן רט מי שטעה מברכת זו
 א לשיטת דש״י בפיק דברכוח(י״ב י) אם לקח בידו
 כוס של מים או של שכר שברכחן שהכל אך הוא
 םובד שיין הוא וברכתו בפה״נ והחחיל הברכה כרוך
 אחה ה׳ אלהינו טה״ע על דעת לומד בורא פה״ג
 אך במלך העולמ גזכר ואמר כהוגן שהכל נהיה בדברו
 הוה ספיקא דדיגא אם יצא מפגי שאמד כהוגן או לא
 יצא מפגי שבהזכרת שם ומלכות היה דעתו לומד
 שלא כהוגן אבל להיפך שלקח בידו כוס של יין
 וםבר שהיא מיס או שכר והחחיל לומר ברוך וכו׳
 על דעת לופד שהכל ובהגיעו למלך העולם ג1כד
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 ירות סימן רט השלחן
 שהכל נהיה בדברו אם נאמר דיצא ביון שאמר בסופו
 שהכל או כיון שאמר זה אחר בפה״נ הוי כאחר
 הברכה אבל להיפך כשלקח יין ואמר ברוך וכו׳ שהכל
 בפה״ג וודאי יצא דבשהכל בלבד יוצאים על כל
 הדברים ולדינא פסק הרי״ף דבםפק ברבות תלבין
 להקל ולא מהדרינן ליה יהרמבץ והרא״ש הסכימו
 לפירושו וגירםתו אבל הרשב״א תמה בזה דמה מועיל
 מה שיאמר אחר סיום כל הברכה ע״ש ונראה דכיון
 דהםיום היתד. בטעות לא חשבינן זה כסיום אלא
 בהפסק בעלטא ואע״ג דאםור להפסיק באמצע הברכה
 בדיבור אחר ט״ט בדיעבד לא אמרינן דההפסק תבטל
 הברכה כיון שחזר בו תוך כדי דיבור ואמר כהונן
 וגם אין זה הפסק כשארי הפסקות שהוא אוטר שהקב״ה

 ברא זה וזה (ומניין במלחמות) ז
 f והגה הרטב״ם לשיטתו והרי״ף לשיטתו פםקו לקולא
 , בדין םפק ברכות להקל וטםתטא גט רש״י לשיטתו
 בן הוא אטגם התום׳ כתבו שם רהר״י היה אומד
 לחומרא דצריך לברך פעם אחרת ע״ש ואיגו טובן
 כלל הא זהו הלכה פסוקה דםפק ברכות להקל אמגם
 מדבריהם שאח״כ גתברר כווגתם שכתבו ומיהו היה
 אומר ר״ת אט היה יודע בבירור שטעה כדיבורו ובו׳
 דבתוך כדי דיבור יכול לחזור בו וכן ביו״ט אמ טעה
 בין מקדש ישראל והזטגיט ואטד טקדש השבת וחזר
 בתוך כדי דיבור יצא אחרי שהוא יודע שהוא יו״ט
 עכ״ל וזהו לפי פי׳ הרי״ף כמובן וגמצא שמחלקימ
 בין אם ידע שזהו טיט אלא שטעה בלשוגו לומר
 בפה״ג בכה״ג ספק ברכות להקל אבל אם לא ידע
 בלל שהוא מים וסבור שהוא יין במו שגראה טפירש״י
 בבהיג לא אמריגן םפק ברכות להקל ביון שבעיקר
 הברכה לא ידע כלל שזהו מים אלא םבור שהוא יין
 ואין באן ברבה כלל (וגס הפרישה נתנ חילוק זה משנות

 עצמו ואנחנו דקדקנו זה מדנרי התיס׳ עצמם) ־:
 ח וז״ל הטור היה בידו בום של מים וםבור שהוא
 של יין והתחיל ואטד ברוך אתה ה׳ אלחיגו ט״ע
 על דעת לוטר בפה״ג וגזבר שהוא של טיט וסיים
 שהכל יצא וכ״ש אם היה בידו כוס של יין וסבור
 שהוא של טיט והתחיל על דעת לוטר שהכל ונזכר
 שהוא של יין וםייט בפה״ג שיצא שאף אט םייט
 שהבל יצא וכן אם טעה ואמר על היין שהכל גהיה
 בדברו בורא פה״ג או שאמר על הטים בורא פה״ג
 שהכל גהיה בדברו יצא וכן הדין בפרי העץ ופרי
 האדטה שהיה לו לברך על אחד טהט ופתח אדעתא
 דאידך וגזבר וסיים כהוגן או שאטר שגיהט יצא עכ׳׳ל
 הטור וזהו פירש״י ופי׳ הרי״ף ופסק לקולא ואת פי/
 חרמבים לא הביא כלל ולדברינו א״ש דביון שעיקר
 טעטו של הרמבימ הוא טשוט דברכות יוצאיט
 בהרהור וכל הפוםקיט חולקיט בזה וכט״ש בסי׳ קפ״ה
 דרק בלא השמיע לאזנו יצא אבל בהרהור לא יצא

 ולפ״ז

 158 ערוך הלכות ברכת ד
 ורמנ״ן נמלחמות ולסמ״ש מיושנ קושית המעיייש אות ג׳

 עיש ודו״ק) ן
 ג אמגם נאמת ל״ק נלל דוודאי בטצוה שיש בה
 מעשה אין הכווגה עיקר למאן דם״ל מצות א״צ
 כוונה אבל מצוד, שאין כה מעשה רק דיבור בעלמא
 וודאי צריך כוונה לכל הריעות דעיקר האמידה היא
 בלב ואמ לא כיון בלבו בהונן א״כ לא עשה כלומ
 (תו״י) ובזה שעקר הכוונה בשעת עיקר הברכה לכוונה
 אחרת נרע מכלא כוונה כלל (רא״ש) ובבל המצות כן
 הוא אפילו • אמ נאמר דמצות א״צ כוונה אבל אם

 ממוין חהיפך לא יצא (תר״י נשס רשניס):
 ד ושיטת הרמב״מ בפ״ח דין י״א יותר תמוה דלדעתו
 אף אמ בירך שלא כהוגן כגון שבירך על שכרבפה״נ
 אמ בשעה שאמר ברוך אתה ה׳ וכו׳ כיון לומר שהכל
 אלא שנתקל בלשונו ואמר בפה״ג יצא וז״ל הרמב״מ
 לקח כוס של שכר בידו והתחיל הברכה ע״מ לומר
 שהכל וטעה ואמר בפה״ג אין מחזירין אותו וכן אם היו
 לפגיו פירות הארץ והתחיל.הברכה ע״ט לוטר בפה״א
 וטעה ואטד בפה״ע אין טחזירין אותו וכן אט היה
 לפגיו תבשיל של דגן ופתח ע״מ לומר במ״ט וטעה
 ואמר המוציא יצא מפני שכשעה שהזכיר את השט
 והמלכות שהן עיקר הברכה לא נתבוין אלא לברכה
 הראויה לאותו המין והואיל ולא היה בעיקר הברכה
 טעות אע״פ שטעה בסופה יצא ואין מחזירין אותו

 עכ״ל:
 ה ודבריו תמוהים עד מאד איך קאמר שלא היה
 בעיקר הברכה טעות הלא בולה טעות כיון שםיימ
 בברכה אחרת והרי עיקר הברכה היא הסוף וכי אט
 יאטר אדט רק ברוך אתה ה׳ אלהינו טה״ע ולא יותר
 מקרי ברכה והרי אין זה רק שט שטיט לבטלה וכבר
 השינוהו הקדמונימ ולפענ״ד נראה דהרמב״מ הכי
 קאטר והולך לשיטתו בפ״א דבל הברכות יוצאין
 בהרהור בלב בלבד ע״ש ולפ״ז שפיר קאטר שבשעה
 שהזכיר את השט והטלמת שחן עיקר הברכה לא
 נחבוין אלא לברכה הראויה ובו׳ בלוטר כיון דבשעח
 אטירח השט והטלמח היה בלבו לוטר כהוגן והרי
 הוא כאלו גטר הברכה בלבו ויצא וא״כ מה איכפח
 לגו טה שםייט בפיו שלא כהוגן ביון שכבר יצא
 בהרהור הלב (ומה שננרנות קיש הולנין רק אחר החתימה
 כמיש נעצמו נס״א מקיש זהו מפני שהן ארוכות הרנה ולא
 שייך שכיון כל הנוסח הראוי נלני כמוכן משא״נ נרכת הנהנין
 שהן קצרות וככר האריכו הכ״מ שס יהלחימ נכאן וכמה
 מהמפרשים ובתשובתו לחכמי לוני״ל התמוהים ולעניד כפמ״ש

 זהו הדרך היותר נכין ליישנ לנריו ולו״ק) :
 ן ושיטת הרי״ף היא יותר טחוורח והכי קטיבעי ליה
 להש״ם כשלקח בידו מט של טיט או שבר ואטד
 ברוך וכו׳ בפח׳׳ג וגזבר תיכף ואטד גט שהכל וכך
 היה אומר ברוך אחה ה׳ אלחיגו טה״ע בורא פח״ג
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 או שכר כשחוזר ושוחח אח״כ יין א״צ לחזור ולברך
 ויוצא בברכה שבירך על כוסו אע״פ שהיתה בטעות
 דהא דעתו היה ג״כ לשהות שאר יין נם הוציא
 האחרים ששותין שם ולכן ברכתו כרכה עכ״ל ביאור
 דבריו נ״ל דהנה אם לא היו אחרים שותים נ״כ אלא
 הוא בעצםו היה שותה בום זה וכדעתו היה בשעת
 הברכה לשתות נם כוםות האחרים שהיה כהן יין
 והוא םבר שנם בבום זה יין ובירך בפה״ג ונטצא
 שהיה בו טים הרי זהו טטש הדין שנתבאר בםי׳ ר״ו
 בבירך על פירי ונאכד אם היה דעתו לאכול עוד
 טפין זה א״צ לברך אלא דמה הוי דווקא כשלא
 טעט טהטים שבכום אבל אם טעם הוה הפםק בין
 הברכה להיין וצריך לחזור ולברך אבל אט חיו
 אחרים שותים ג״כ והוא היה הטברך והוציא את כולם
 וכולם שתו על ברכתו ולא היתד, הפשק בין הברכה
 לשתיית האחרים ולכן אע״נ שהוא הפםיק בשתיית
 הטים לית לן בה (ובזה א״ש מה שהקגו המיז סקיב
 והמגיא סק״ה ע״ש ודו״ק) (ימ״ש המג״א ביין ברכת סוקח

 עוריס או בהבדלה א״צ לבאר ונלמדס מהדין הקייס):

 יב בתב רבינו הב״י בםעיף נ׳ כל הברכות אם
 נסתפק אם בירך אט לאו אינו טברך לא בתחלה
 ולא בסוף חוץ מבהט״ז טפני שהיא של תורה עכ״ל
 והטור כתב דגט ברכה טעין נ׳ הוי דאורייתא על ז׳
 הטינין ולכן ראוי לכל ירא שטים לאכול עוד טאותו
 הטין בזית בדי שיוכל לברך ברכה וודאית (ע׳יי סק״נ)
 ודין זה הוה םפיקא דדינא שיש בזה פלוגתא דרבוותא

 כם״ש בםי׳ ר״ח םעיף נ׳ ע״ש.׳

 ולפ״ז כפי פי׳ הרטכ״ם וודאי דצריך לחזור ולברך
 ברכת שהכל:

 ט ורכינו הכ״י בטעיף א׳ הביא טקודט לפי פי׳
 הרטכ״ם ואח״כ לפי פירשיי ופםק בשניהט דיצא
 ובסעיף ב׳ הביא פי׳ הרי״ף כפי לשון הטור וי״א
 דלפי פי׳ הרייף דטיירי כשאמר שני הדברים כפה״נ
 שהכל וכו׳ ופטקו דיצא אינו אלא כשידע שהוא טיט
 רק שנתקל בלשונו לוטר בורא פה״נ ולכן טהני
 כשאטר אח״כ תוך כדי דיבור שהכל וי״א דאפילו
 לאחר כדי דיבור טועיל (מגיא סק״ד בשס ויי הלוי)
 אבל דמנו הכ״י דקדק לומר דווקא תוך כדי דיבור
 וכ״כ תרטבין וכן משמע מלשון הטור וכן נראה עיקר
 לדינא רלאחר כדי דיבור אין שיט התחברות להברכה
 ובוודאי לפי׳ רש״י והרטב״ם דלא טיירי שאטר שניהם
 אין ניט בין תוך כיד לאחר כיד ולא לפי׳ הרי״ף

 (יכ״כ הגריא םק״י)!
 י טיהו עכ״פ דעת הגדולים דל.£י׳ הרי״ף אם לא ידע
 כלל שהוא טיט לא יצא אף בדיעבד וצריך לחזור
 ולברך שהכל (מג״א סק׳׳ג ופרישה) וזהו דעת התים׳
 וכם׳׳ש בםעיף ז׳ אבל הלבוש כתב נם בזה שלא ידע
 שהוא של םים עיש אך לקמן בםי׳ תפ״ז טשטע
 כריעה ראשונה ויש טי שרוצה לחלק בין תפלה דשם
 לברכת הגהנין דכאן (א״ר) ודוחק ואעיג דטפק ברכות
 להקל אך בכה״ג לאו טפק הוא כיון דלא טחשבתו

 ולא דיבורו היחה כראוי אין זו כרכה כלל:
 יא וכתב רכיגו הרט״א ואם היו אחרים שותים ג״ב
 ויין לפגיחט ודעתו ג״כ על יין שהיה טבור
 שבכוטו יין ובירך בפח״ג וגטצא אח״כ שככוםו טים

 סימן רי האוכל פחות מטית מה דינו ודין בליה. ובו ז׳ סעיפים:
 דעת רבותינו בעלי הש״ע ויש םובריט שיעור דטלא
 לוגטא ע׳ בסי׳ ק״ץ ועוד בארנו שם דאין חילוק בין
 משקה למשקה דלא כיש טי שםובר דמי״ש כיון שהוא
 חזק די לברכה אחרוגה גם פחות מרביעית (עע״ז
 סק״א) דאינו כן ובבל מיגי משקין צריך רביעית
 ושיעור רביעית הוא כפי מה שמפיל ביצה ומחצה
 מבלי מלא מים (איר עיש והמגיא סקיב מצריך ״ן ואיגו
 מוכרח) ומשערין בבצים בינונים ויש שרוצים לכפול
 עתה השיעורים מפני שנתקטנו הבצים וכבר בארנו
 שאינו כן והשיעורים לא נשתנו ולא ישתנו ושתמיד
 יש בצים נדולים וקטנים והבאנו זה מדברי התשב׳׳ץ
 ומעוד פוסקים כם״ש כםי׳ קס׳יח ע״ש ויש מי שאומר
 שרביעית מחזיק כפי מה שימלאו שני קליפות מביצת
 תרננולת (של״ה) שזהו שיעור הפלת ביצה ומחצה מן
 המים ואנחנו רגילים לשער רביעית בחלק אחד מסאה
 מהין וקורץ למדה זו קוואטיריל או צווערטק״א יכזיח
 שנצטמק ונעשה פחית טכזית א״צ כרכה אחרונה

 יכן

 ככר נתבאר דברכה ראשונה אין לה שיעור א
 דאפילו אכל כל שהוא או שתה כל שהוא חייב
 לכרך ושיעור כזית ורביעית אינו אלא לעניין ברכה
 אחרונה ולא לראשונה דאטור ליהנות טהעוה״ז בלא
 ברכה וכל אחד ברכתו כטו שהוא נם בפחות טכזית
 דלא כיש טי שטובד רעל פחות טכזית בכלי דבר
 ברכתו רק שהכל (עכיי) דאינו כן אלא הברכה בפחות
 מבזית כטו בכזית וכן בטשקין וכן בארנו בריש טי׳
 ריב רכל האוכלין טצטרפין לכזית וכל הטשקין
 לרביעית ושיאכל הכזית בכדי אכילת פרט וכטה הוא
 אכילת פרם וצירוף משקה יש מחלוקת ומשקין שעל
 האוכלין כאוכלין דמי ובעיקר דין משקין דצריך
 רכיעית לברכה אחרונה זהו דעת הרטב״ם בפ״נ בין
 ליין כין לשארי בשקין ורבותינו בעלי התוט׳ נשתפקו
 כיין אם צריך רביעית או די בכזית לברכה אחרוגה
 ולכן יש ליזהר שלא לשתות אלא או פחות טכזית
 או רביעית וסוגיא דעלטא אזלא כהרםכ״ט וכן גראח
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 בריח אלא אס אכלו במות שהוא אבל אס לקח
 הגרעין ממנו לא מקרי כריה עב״ל ואם אכל מה
 שבתוך הגרעין שבתוך הקליפה הקשה יש אוכל י״א
 דהוי כריה (מגיא סק״ד) ופשוט הוא דאס חמר אפילו
 כל שהוא או שלא אכלו בולו אפילו הגיח כל שהוא
 לא הוי כריה אך אם גפל מטגו טעט ע״י בישול מה
 שדרכו ליפול הוי בריה וגראה ג״כ שקליפה שמבחוץ
 איגו טעככ ואם אכל אגוז אחד שבור כיון שאכל בל
 האוכל שבו הוי בריה והקליפה הראויה לאכילה אט
 לא אכלה הוה עיכוב ולא חשיב בריה לפיכך באגוזיט
 כשקלף הקליפה הרכה שעל האוכל לא הוי בריה וכן
 בקטגיות ודע שיש שאוכלין שעטעצקע״ט והטה קטגיט
 עד טאד וקולפין ואוכלין ורחוק שיאכל טהן כזית
 בכדי אכילת פרט כידוע וראוי לירא שטיט ליזהר
 לצאת טכלל ספק ולאכול בעת טעשח דבר שיש בו
 כזית וודאי או לשתות רביעית כדי שיוכל לעשות

 ברבה אחרוגה בפשיטות:
 ה כתב הטור חאוכל טז׳ הטיגין פחות טבזית שאיגו
 יכול לברך עליו מעין ג׳ כתב הריי שיש לו לברך
 בורא גפשות וא״א הרא״ש ז״ל כתב דלא גהירא
 דמסתבר שעל דבר הראוי לברך עליו מעין ג׳ כשביל
 חטרון השיעור לא שייך בו ברכה אחרת וכן גראה
 מדברי הרטב״ט ז״ל שכתב האוכל פחות טכזית בין
 מפת בין משאר אוכלין והשותה פחות מרביעית בין
 מיין בין משארי משקיט מברך תחלה ברכה הראויה
 לאותה המין ולאחריו אינו מברך כלל ואינו מחלק בין
 כריה לשארי דבריט ולא בין ז׳ המעין לשאר המעין עכ״ל
 וגט אינו מחלק בשיעור רביעית כין יין לשארי דכריט
 (ולולי לנרי רבותינו נהך נריה לירושלמי הייתי 6ומו
 להירושלמי הוא לר״ש לס״ל נמנות י״ז י לחעה אחת הוי
 נריה והשיש לילן הוא לרבנן לליוקא נריית נשמה חשיבא
 כריה ואכן קיי״ל במיל סי׳ ק׳ ברבנן וזהו שעם הרי״ף

 והרחכ״ס שהשמישוהו):
 ו אמריגן בגמ׳ (י״ל•) מטעטת א״צ ברבה והשווי
 בתעגית טועט ואין בכך כלוט עד כמה עד שיעור
 רביעית וכתב הטור לכאורה משמע אפילו אם הוא
 טועם ובולע וכ״כ חרמב״ם ז״ל (בשיא) םתם טטעמת
 א״צ ברכה ער רביעית אבל ר״ח פי׳ דווקא בטועם
 ופולט אבל אט הוא בולע אפילו בבל שהוא צריך
 לברך וטיהו כשהוא פולט א״* לברך אפילו הרבה
 עכ״ל ואינו מובן דהא הגמרא קאמרה להדיא עד
 רביעית ולשיטת ר״ח הוא בפולט דווקא ואיך קאמר
 דאפילו ביותר מרביעית א״צ כרכה וצ׳׳ל דם״ל וזהו
 דק לעניין תעגית אבל לעניין ברכה כיון דפולט איך
 יברך וטח לי אם פחות מרביעית או יותר מרביעית

 סוף םוף מעיו לא גהגו מזה (נ״י):
 ץ והרטב״ט טשטע שהיה מפרש פולט רק בתענית
 1לא לנדנה דנברכח כתג נפ״א םתם טטעטת

 וכן להיפך צריך ברבה אחרוגח והנקבים כאוכלין אין
 טצטרפין לכזית וכל זה בארגו כסי׳ ר״כ ע״ש •

 ב יש טי שכתב בלשון זה ניל דאט אכל פחות
 טכשיעור והלך לחוץ וחזר לטקוטו דצריך לכרך
 שגית בתחלה אפילו כפת דהא אין טעון ברכה
 אחרוגה ודיגו כשאר דבריט ולכן צ״ע אט חזר ואכל
 פחות טכשיעור אט טצטרפין דהוי כטו היסח הדעת
 וג״ל דטצטרפין עכ״ל (מנ״א סוף סקיא) ולעגיד גראה
 דכיון דגתבאר בריש םי׳ קג״ח דעל פחות טבזית פת
 א״צ גט״י עיש ולכן תלוי בזה אם גטל ידיו וודאי
 דטצטרפין ובן א״צ לברך שנית דוודאי כוונתו היתה
 לאכול כזית ויותר ממית דהא י״א רעד כביצה א״צ
 נט״י כמבואר שם ואט לא נטל ידיו צריך לכרך שנית
 ואין מצטרפין זל״ז דאט אתה אוטר שיצטרפו אט
 יאבל הרבה פעטיט בכל פעט פחות מכזית נמצא

 שאכל בלי נט״י (כנלע״ד):
 ג בירושלמי (פ״ו היא) איתא דר׳ יוחנן אכל זית
 ומרך עליו תחלה וםוף אע״ג דכשנסלק הגרעין
 שאינו בר אכילה אין בו בזית משום דדבר שהוא
 בריה שלימה א״צ בזית ואומר שם אפילו אבל פרידה
 אחת של ענב צריך ברכה אחרונה אף שאין מ כזית
 ולפ״ז האוכל קטנית אחת או עדשה אחת או פול
 אחד צריך כרכה אחרונה אבל רבותינו בעלי התוט׳
 (ל״ט ׳ ל״ה נצר) נטתפקו בזה לפי שטעשה זו איתא
 גט בש״ט שט וטקשה ג״כ על ר׳ יוחנן בטו בירושלטי
 וטתרץ דר״י אכל זית גדול דאע״ג דגוטל הגרעין
 ישאר עדיין כזית ביגוגי ושיעורא דכזית הוא בינוני
 ומדלא מתרץ הש״ט טטעם בריח ש״ט דהש״ם שלגו
 לית ליה כירושלמי בדיגא דבריה והלכה כש״ם שלגו
 אמגס י״ל שהמעשה של ש״ם שלגו איגו מעשה
 דהירושלםי ובש״ם שלנו מיירי דאכל זית מליח ע״ש
 וי״ל שכבר גיטלה גרעיגתו משם ואין זה כברייתו
 ולבן הוצרך לתרץ שאבל זית גדול ועכ״פ פטקו הטור
 והש״ע דדין בדיה הוה טפיקא דדיגא ולכן ירחיק בל
 אדם עצטו טלאכול בריח פחותה טכזית ויאבל הרכה
 מהם דאל״כ יבא לידי םפק ברכה והרםב״ם לא הזכיר
 מזה מאומה ש״ט דם״ל דאין הלכה כהירושלמי ז

 ף וי״א באופן «ה דאם הוא דבר שאין דרכו לאבלו
 עם הגרעין כמו זית'או פלוימע״ן קארםי״ן וכיוצא
 כהס שהגרעין שבהם הוא קליפה קשה אין זה בריה
 שלעולם לא תהא בריה שלימה שאם תוצא הגרעין
 כמו שדרך להוציאו אינו שלפ אבל דבר שדרכו
 לאכול כשלימות עם חנועין כמו ענבים תאנים
 דיטוניס וחפירות הקטנים שלנו כמו אנרעםי״ן או
 וואייגפערלא״ך וכל טיגי יאגידע״ט שפיר הוי בריח
 (תריי) וזהו דרנו של רבינו הרט״א שכתב דלא סקרי
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1 6  ןךןך הלצות ברכת הפגרות סימן יי ייא השלח! פא 1
 ראשונה היא דעת הרמב״ט ואכילה כשטועמ צריך
 נ״כ ללעוס ולפלוט ויש טי שכתב דבבולע וודאי צריך
 לכרך אפילו בכל שהוא (מגיא שק״י) ותטיהני שהרי
 זה הוא נגד דעת הרטב״ט (וגס מיש נסק״! לחלק נין
 טעימה לטעימה צ״ע ואגדה דיונת[ שהניא הוה סתירה ללנרי!
 וגס מ״ש בסק״ז דאסילו מנמה קדחת מותר ע״ש צ״ע אס
 גס לנלוע מותר ננהיג ימ״ש נעניין כרנה על עשן קאנא״ק

 יתנאר כסיד נסי׳ רס'ז ייי״י0!

 א״צ ברבה ובפ״א דתענית בתב שטותר למעוט עד
 רביעית ושיפלוט ע״ש דס״ל דכרכה א״צ אף בבליעה
 כיון שאין כוונתו להגאה כלל ובברכה הזכיר ג״כ עד
 רביעית דברביעית יצא מכלל טעיטה וזהו שכתב
 רביגו הב״י בסעיף ג׳ הטועמ וכו׳ א״צ לברך עד
 רביעית אפילו אם הוא בולעו וי״א שאם בולעו טעון
 כרכה ולא פטרו אלא כשחוזר ופולט ואז אפילו על
 הרנה א״צ ברכה וספק ברכות להקל עכ״ל ודיעה

 סימן ריא דיני קדימה בברכת הפירות. ובו י״ז סעיפים:
 חביב עתה טין שאיגו טשבעת הטיגין ט״ט יברך על
 החביב לפטור את בולט או להקדיטו כברכה על
 השאר ולא הזכיר גם שיש יחוס לברכת העץ על
 ברכה האדמה וברכה האדטה לברכת שחבל דהולבין
 רק אחר החביב עליו עתה אסגמ אמ בחביבות נולן
 שוין ממילא ח׳ מיגימ עדיפי משארי דברימ וכל
 המוקדמ בפסוק מוקדמ לברכה (והולך נשיפת הרי״ף שפסק
 נתנמיס דמשנה מ׳ ו דמנרך על איזה מהס שירצה נלימר על
 הסכינ לו עתה ולא נר׳ יהודה דמי! שבעה קודס לחנינ
 ולדבריהם ציל גס נמעשה דתלמידי דבר קסרא (ל״ש י) דמונח
 משם דהאדמה עדיף משהנל זהו הנל לר״י ולא לרננן ילנ!
 לא הזנירי !ה לא הרייף ולא הרמנ״ם אך נמקים דלינא

 חכינ יידאי נ! היא יאיצ לבאר ני פשיט היא)!
 ד אבל כל רבותינו חולקיס עליו וסיל דמין שבעה
 עדיף מחביב וכן האדמה קודם לשהכל אפילו אמ
 מה שברכחו שהכל הוא יותר חביב וכן העץ להאדמה
 אך דעת הרא״ש דעץ גגד האדמה ליכא חשיבוח ועוד
 יתבאר בזה (יפישקיס נר״י ולא נחנמיס דסוגית הש״ם
 במיתי) אמנמ זהו כשהברכות שוות אבל כשאין
 ברנותיהן שוות י״א שאין נאן דין קדימה כלל ואפילו
 אחת היא מז׳ הטיניט וגט חביב עליו ט״ט יכול לברך
 מקודם על השנית רביון דצריך לברך על בל אחת
 בפ״ע אין שייכות מזה לזה בלל(ראיש) ואין להתפלא
 על מה שאטרגו שאין כאן דין קדימה כלל באין
 ברכותיהן שוות והא אמרגו דהעץ קודמ להאדמה
 והאדמה לשהכל והא אין ברכותיהן שוות דהעגיין כן
 הוא דבאין ברכותיהן שוות ליבא מעלה דשבעת
 המיגיפ וליבא מעלה דחביב וגט חשיבות דברבת העץ
 גגד ברבה האדמה ליבא אבל ^מעלח דהעץ והאדמה
 על שהכל נשאר גט באין ברכוחיהן שווה (למדתי זה

 מהרא״ש עיש וגס בתים׳ שס נצרך לפרש נ! ע״ש ידייק) 5

 ה ויש טרבותיגו דם״ל דגט באין ברכותיהן שוות לא
 הוסרה רק טעלה דשבעח הטיגיט אבל אחר מעלה
 דחביב הולכין (סמ״ק הונא בשור ינ״כ נשס רניג! שמעיה
 נשס הגאי! עניי יביס) ובפירושא דחביב נ״ב חולקין
 על הרטניס דלהרמכ״ם פירושו פה שחביב עליו

 עתה

 א כחב הרטב״פ בפ״ח דין י״נ היו לפניו טינין הרבה
 אפ היו ברכותיהן שווה טברך על אחד טהט
 ופוטר את השאר ואם אין ברכותיהן שוות מברך על
 בל אחד טהט ברכה הראויה לו ואיזה מהמ שירצה
 להקדיט טקדיפ ואם איני רוצה בזה יותר טבזה אט
 יש ביניהם אחר מזי המינים עליו הוא מברך תחלה
 ובל הקודם בפסוק קודם בברכה והשבעה הן האמורים
 בפסוק זה ארץ חטה ושעורה גפן וחאנה ורטון ארץ
 זיח שטן ודבש ודבש זה הוא דבש חטריט והחטריט
 קודמיט לענביט שהתמרים שני לארץ והענביט שלישי

 לארץ עכ״לו
 כ כיאור דבריו דמקודט בתב דנשברבותיהן שוות
 טברך על אחד טתט ופוטר אח השאר כלומר
 ואסור לו לברך על זו ולכוין שלא לפטור השנית
 ולעשוח ברבה על השנית כפ״ע וכן בולט דזהו קרוב
 לברכה לבטלה ביון שהברכה אחת היא ורצונו לאכלן
 בולן אסור להרבות בברכות חנם וכט״ש בסי׳ ר״ו
 סעיף י״ב ע״ש אבל אס אין ברכותיהן שוות מברך
 על בל אחד ברבה הראויה ל• בלומר רזה הוי להיפך
 דחנה ידוע דבשטברך האדטה על פרי העץ יצא
 וכשהכל יצא על בל הדבריט וא״כ אט לפניו דבריט
 שברכתן העץ ודבריט שברכתן האדמה ודבריט
 שברכתן שהכל וירצה לטעם בברכות ודייגו שיברך
 האדמה ויבוין לפטור גם פרי העץ או יברך שהבל
 לפטור את כולמ גמ זה אסור לכחחלה ובוודאי אמ
 עשה כן שוב איט מברך ברכה אחרת אבל לכתחלה
 אסור לעשוח בן אלא יברך על כל אחד הברכה
 הראויה לו על פרי העץ יברך העץ ועל פרי האדמה
 האדמה ועל שארי דבריט שהכל ולא טיירי עדיין

 בדין קדימה בלל (ענימ)!
 ג ועחה מיידי בדין קדיטה ואוטר שאיזה טהמ שירצה
 להקדימ מקדים בלומר שצריך להקדים איזה שר1א
 חפץ עחח לאכול יותר בלומר דבר שחביב עליו עחה
 לאכול יותר מהדבר השגי וזהו בין בברכוח שווה שעל
 החביב לו עתה יברך עליה לפטור אח השאר ובין
 בברכות שאיגן שווה להקדימה בברכה השייך לה
 (נ״מ) ואין חילוק אפילו יש כיגיהם ממין שבעה ועליו
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 וירות סימן ריא השלח!
 שירצה וזהו גם ועת הגאון וא״כ הבה״נ יחיו לנבייהיי

 (שס שק״ד) !
 ט ויש מי שכתב בלשון זה ולעניין ההלכה אין כאן
 חשש דבכל הדרכים יש על טי לסמוך דאם
 הברכות שוות ויש טין ז׳ יכול ליטול המין ז׳ ולברך
 עליו ולפטור את שאינו מין ז׳ וזהו דעת רוב הפוסקים
 ויכול ליטול את שאינו מין ז׳ אם הוא חביב עליו
 ולפטור את הטין ז׳ וזהו דעת הרטב״ם ואם אין
 ביניהם טטין ז׳ וודאי החביב עדיף בברכות שוות
 וכשאין ברכותיהן שוות נ״כ כבר נתבאר דאיך שיעשה
 יש לו על מי לםמוך ובפירושא דחביב אם יקח טה
 שחביב לו עתה יצא לדעת הרמבים ואם יקח מה
 שחביב עליו תמיד יצא לדעת שארי פוסקים

 (מיז שיךא):
 י ואיתא בנמ׳ (מ״א י) דבל המוקדם בקרא דארץ
 חטה ושעורה מוקדם לברכה ובאמצע כתיב ארץ
 זית שמן ודבש והפסיק ארץ זה ביניהם להשמיענו
 דהסמוך לארץ השני קודם מהמאוחר לארץ הראשון
 ולכן דבש שהם תמרים קודמין לענבים דענבים הם
 שלישי לארץ הראשון ודבש הוא שני לארץ השני
 ודין זה יכול להיות לכל הפוסקים אפילו לדעת
 הרמכ״ם שהולך אחר חביב והיינו בנון שבחביבות
-כולם שוין אצלו ואז לכל הריעות יש לו להקדים
 המוקדם בקרא וזה שכתב רבינו הב״י בםעיף ה׳ דהא
 דחטה ושעורה קודמין דווקא כשעשה מהם תכשיל
 או פת אבל הכוםם חטה שברכתו בפה״א אינה קודמת
 לברכת כפה״ע עכ״ל דקדק וכתב אינה קודמת אבל
 לא כתכ שכפה״ע קודם שהרי כבר כתב בסעיף א׳
 דבאין הברכות שוות ליכא מעלה כלל ולהרמב״ם
 והםמ״ק תלבין אחר חביב ורק לדעת בה״ג צריך
 להקדים העץ כמו שבארנו (ודנרי הש״ז נסק״ה •צ״ע

 עיש וח״ק):

א יבזה שנתבאר שתמרים קודמים לענבים כתב  י
 רבינו הרמ״א בסעיף ד׳ וזהו דווקא כשאוכל
 ענבים כמות שהן אבל אם עשה מהם יין שקובע
 לעצמו ברכת בפה״נ חשובה והיא קודמת לברך עליו
 תחלה אבל מעשה קדרה מחמשת מיני דנן היא
 חשובה יותר מברכת היין עכ״ל לפי שברכתם מזונות
 ונם קודמים ליין בפסוק (שור) ובן יתבאר לקמן בסדר
 המעלות שאחד המוציא ברכת מזונות קודמת לכל
 הברכות ומהרמב״ם משמע שבכל דבר הולכין אחר
 החביב אך רוב הפוסקים לא ס״ל כן בפרט לעניין
 ברכות הנפן ומזונות עוד בתב רבינו הרמ״א דבל
 הנאמר סמוך לארץ קמא קודם למד, שנאמר סמוך
 לארץ בתרא לאחר ששוה לו בסמיכות לארץ עכ״ל

 כלומר דחטה קודם לזית ושעורה קודם לתמרים וזה־
 אינו אלא להרמב״ם דלא ס״ל קדימת בברכות וכנון

 שכולם

 162 ערוך הלכות גרסת ה
 עתה והם מפרשים מה שדרכו להיות עליו תמיד
 חביב אף שעתה רצונו יותר במאכל אחר והנה זהו

 עיקרן של הריעות בעניין זה:
 ו ודע דזה שאמרנו לדיעה הקודמת דבאין ברכותיהן
 שוות ליכא מעלה דשבעת המינים וליכא מעלה
 דחביב ולהדיעה דםעיף הקודם דליבא מעלה דשבעת
 המינים זת כשאחד משבעת המינים ואחד אינו
 משבעת המינים בנון צנון שברכתו האדמה וזית
 שברכתו העץ דיבול להקדים הצנון להזית משום דאין
 להם שייכות זה עם זה בשום דבר א$ל כששניהם
 משבעת המינים ואין ברבותיהם שוות בנון הכוםם את
 החטה שברכתו האדמה וזית שברכתו העץ החטה
 קודמת מפני שהוא טוקדם בפסוק (וזהו כוונוז המג׳׳א
 נשק׳׳נ) וי״א רזה שאמרנו רכאין ברכותיהן שוות ליכא
 מעלה דחביב ויכול להקדים איזה שירצה דה״פ דאין
 תלבין אחר החביב לו תמיד אלא מה שחביב לו
 עתה (3״ח ישי! סקיא ופרישה) ולכן אם אחד מהם מזי
 המינים הוא קודם אפילו רוצה עתה בהשני(שס) כיון
 דקיי״ל דז׳ מינים עדיף מחביב ומהרא״ש. לא משמע

 כן (מג״א שם) :
 ז רבינו הב״י אחר שהביא ריעות הפוסקים ודעת
 הרמב״ם כתב בסעיף נ׳ הביאו לפניו דבר שברכתו
 בפה״ע ודבר שברכתו שהכל בפה״ע קודמת שהיא
 חשובה שאינה פוטרת אלא דבר אחד וכן בפה״א
 ושהכל כפה״א קידמת ואם הביאו לפניו בפה״ע
 ובפח״א איזה מהם שירצה יקדים וי״א שבפהיע קודם
 עכ״ל ודיעה ראשונה היא דעת הרא״ש דס״ל דהעץ
 אינה נחשבת מבוררת יותר מהאדמה דיו־אה לי דלא
 אמר הרא״ש דאין חשיבות ביניהם אלא בשעתה
 רצונו יותר בפרי האדמה אבל אט אינו רוצה בלל
 בזד, יותר מבזה בפה״ע קודמת וכן משמע לשון
 הרא״ש שכתב דלא חשיב כל כך ברבת בפה״ע כגגד
 ברכת האדמה וכו׳ ע״ש ומשמע להדיא דקצת

 חשיבות יש :
 ח והנה זה שהעץ והאדמה קודמין לשהכל היינו אפילו
 אכ השהכל חביב עליו(שס שק״ג) ואפילו אם היה
 יכול להיות ממין שבעה דשהכל ננד העץ והאדמה
 אינו כלום וזה שהעץ קודמת להאדמה לדעת הי״א
 כבר נתבאר בסעיף ד׳ שי״א שאין דין קדימה כלל
 באין ברכותיהן שוות ולהדיעה שבסעיף ה׳ הולכין
 אחר החביב וזהו גם לדעת הרטב״ם וא״כ היכי
 משכחת לה שהעץ קודם להאדמה ואם שניהם משבעת
 המינים כטו בוםס חטה ואוכל גפן הלא חטה קודמת
 כמ״ש בסעיף ו׳ האמנם זהו דעת בה״ג דבפה״ע תמיד
 קודם לבפה״א אפילו נגד מעלת ז׳ המינין ונגד מעלה
 דחביב מיהו להלכה יש לילך אחר חביב דהא
 להרמב״ם לעולם חביב עדיף ולהסמ״ק בהך דינא
 ג״ב חביב עדיף ולרש״י והרא״ש מברך על איזה
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 ערוך הלבות ברכת חפירות סימן ריא השלחן פב 163
 החטה פרוטה בט״ש בם״ קס׳׳רו אמנם במקום מעלת
 חביב נראה דשלם עדיף (שפ) כששניהם שוים במעלת
 הז׳ םינין או שניהם אינם מז׳ המינים וראיה םשם
 בשניהם חטים או שניהם שעורים והאחר נקי והאחר

 שלם רשלם עדיף ע׳׳ש;

 טו ובתב רבינו הרם״א דבל זה דצריך להקדים היינו
 לכתחלה דווקא אבל אם עבר ובירך על השני
 אם הברכות שוות יוצא וא״צ לחזור ולברך על זה
 שהיה לו להקדים ובלבד שיהא דעתו עליו נ״כ
 בברכתו עכ״ל ואפילו היו שניהם לפניו בעינן שיתכוין
 בפירוש לפוטרו שאינו .נבון שיפטור האינו חשוב את
 החשוב ב״יםחמא אלא בשיבוץ לה בפירוש אבל החשוב
 פוטר את שאינו חשוב נם בסתסא (מגיא סקי״א)
 השני לפניו אפילו החשוב אינו פוטר את
 חשוב בםתםא (שס) אא״כ כיון עליו בפירוש

 ודברים אלו נתבארו בםי׳ ר״ו ע״ש:

 ובשאי
 שאינו

ב יבינו הרמ׳׳א דשאינו טז ת נ  ונראה לפע״ד שזה ש
 חשוב אינו פוער את החשוב כסתמא אפילו
 כששניהם לפניו זחו בח״ח שיודע הדין ועכ״ז בירך
 על שאינו חשוב י״ל דםתםא הוי כמו י בפירוש שלא
 יפטור אבל כמי שאינו יודע הדין כלל ושלא בכוונה
 בירך על אחת טהן וודאי גם בשתםא בכוונתו לפטור
 הדבר השני רזה ידוע לכל ואפילי בת״ח אולי ס״ל
 כהרםב״ם דחביב קודם ואצלו היה זה חביב ולבן דין
 זה של רבינו הרם״א צ״ע וא״א להורות כן למעשה:

 יו סדר המעלות המוציא כט״ט על חטין בם״מ על
 שעורין זהים תמרים נפן ותאנה ורמון ויש מי
ם קורם לבמ׳׳מ של שעירץ (מגיא סקי׳׳ג י ח  שאיםר ח
; הא״ר) והעץ י נ ז ) ן  וצ״ע שהשמיט תמרים) ולענ״ד אינו כ
 והאדמה קודמין לשהיל והעץ קידם להאדמה אך אם
 האדמה חביב יברך מקודם על האדמה ויכוין לבלי
 לפטור את העץ ומין ז׳ קידם לאינו טין ז׳ וכל
 הקודם בפסוק מוקדם לברבה והסמוך לארץ שני יש
 לו טעלה על הגי של ארץ קםא והאדמה של ז' םינין
 בגון בוםם חשה עם העץ שאינו מזי המינין לרעת
 בה״ג העץ קודם ושארי הפוסקים חולקים ולדעת
 הרמב״ם חביב קודם לבל דבר ולדעת הרטב״ם מקרי
 הכיב מה שחביב לו עתה ולדעת הרא״ש מה שחביב
 עליו תמיד ואכילה ושתייה קודמים לריח (שש) ונ״ל
 דאכילה קודם לשתייה והשוהים יי׳׳ש עם לעקא׳׳ך
 לכל הריעות מברך על הלעקא׳׳ך מזונות תחלה אעיפ
 שהיי״ש חביב עליו ואפילו לדעת הדמכ״ם דאין
 סברא ששתייה ושהכל יקרום לאכילה ומזונות .יכן
 יש להורות הלבה למעשה (ובפה״ג קולס לשארי גרנות

 לבל המוציא ינמ״מ) :
 שנו

 שבולם שוים לו בחביבות אבל לשארי פוסקים לא
 משכחת לה דאם עשה םהם תבשיל הלא מצד ברבת
 מזונות קודםין ואם כוםםן וברכתן האדמה הלא באין
 ברכות שוות אין כאן קריםה כמו שנתבאר ולבה׳׳נ
 אדרבא העץ קורם כם״ש אבל להרמב״ם א״ש (ומתורן

; ( ק ר י  קושית המג״א שק׳׳ח ע״ש ו

 יב עור בתב בסעיף ה׳ ברבת המוציא קודם לברכת
 במ״מ וכ״ש לשאר ברכות ואע״פ שהדבר השני
 חשוב או חביב עליו עב׳׳ל נראה דדין זה לא משבחת
ת פחות טכזית דא״צ נט״י במ״ש  לה אלא באוכל פ
 בסי׳ קנ״ט בזה המוציא קורם אבל בנוטל ידיו ואובל
 םעורה קבועה לא שייך זה דלאחר נט״י הלא טוכרח
 לברך המוציא םיד ואם קודם נט״י הרי טעשים בכל
 יום בקידוש שבתות וי״ט שאוכלים הרבה םיני טתיקה
 קודם נט״י ומה שייך בזה דין קדימה כיון ששני
 עניינים הם וםשנה מפורשת היא בירך על הפרפרת
 לא פטר את הפת (מ״ב י) הרי שאכל הפרפרת קודם
 הפת והיינו קודם נט״י (ובל לברי המג׳׳א נשקיע לא
 נתנררו לי בלל ולבר הרגיל היא ;ס בחול שקודס נשיי שועמין
 מן התבשילין ומנרניס עליהם ומה שייך נזה גרבה שאיצ הלא

 רציני לאכיל קילס נט״י וכן מנהג העולש בפשיעות):

 ע בבר נתבארו דברבת בורא טיני טזוגות קודם
 לשארי ברכות לכד הטוציא ולא טיבעיא טיני
 תבשילים העשויים טחטה ושעורה דכתיבי בהדיא
 אלא אפילו היה לפניו תבשיל מקמח כוסמין וש״ש
 ושיפון שנקרא קאר׳׳ן דלא כתיבי בהדיא אלא שנבללין
 בכלל חטה ושעורה מ״מ ברכתן קודמת לנפן ותאנה
 ורמון רכתיבי בהריא ואפילו מיין רחשיב טדבא וזהו
 מכמה טעמים חרא רכיון שנכללו בכלל חטה ושעורה
 הרי הם בהם עצמם ועוד כיון דחשיבי דעבדי מינייהו
ת וטברך עלייהי המוציא וברהט״ז הם קודמים אף  פ
ת ואפילו שעורה ומיניו שהוא  כשלא עשה םהם פ
 שני לארץ קרם לזית שהוא ראשון לארץ השני מפני
 שכרכתם מזוגות וקודסין לברכת בפה׳׳ע (ימ״ש המג״א
 כסקי׳׳ג לזית קולס צ״ע יכל הממשת מינים קילמיס לי

 ועמחהיש ולויק)!

 יד בל מקום שאטרגו שאחד קודם לחבירו זהו בשרוצה
 לאכול משניהם לבן יש להקדים טז׳ הםיגין
 או החביב או החשוב אבל אם אין רצונו לאכול
 משניהם אינו מברך רק על זה שרוצה לאכול אע״פ
 שגם השני םונח לפניו בנזי בםי׳ קם׳׳ח לעניין הסוציא
 ע״ש ובמקום שצריך להקדים מפני מעלת שבעת
 המינים אפילו היא חצי פ־רא והאחרת פידא שלימה
 (מגיא סק׳׳א) וכן בהקדמה דשבעת המינים זה לזה
ת של חטים שקודם לשל שעורים אפילו פ  במו ב
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 ©"p ריב שהעיקר פוטר את הטפל. ובו ח׳ סעיפים:
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 . ואח״ב הבצל א״צ ברבה על הבצל אבל אט יאכל
 הבצל תחלה אע״פ שכוונתו להמתיק הטלוח שיאכל
 אח״כ מ״מ צריך לברך האדמה על הבצל דכללא הוא
 בעיקר וטפל שאינה מעורבת אם אוכל הטפל תחלה
 לא מקרי טפל וצריך ברכה בפ״ע וכן צריך שבשעה
 שאוכל העיקר תהא דעתו על הטפלה אבל אט לא
 היה דעתו על הטפילה כלל אלא שאחר אכילת העיקר
 נחלש לבו ולוקח הטפילה צריך לכרך על הטפילה
 בפ״ע ויראה לי רבבהיג אפילו הטפילה היא ברבה
 אחת עם העיקר כמן ששתה יי״ש ונחלש לבו ולוקח
 נבינה להחזיק הלב ששניהם ברכתן שהכל ט״מ כיון
 דבעת השתייה לא היה דעתו לאכול הגבינה צריך
 לברך שהכל על הגבינה כפ״ע וכיוצא בזה נבל

 הדברים;
 ד וז״ל רבינו הרם״א בסעיף א׳ הא דםברכין על
 העיקר ופוטרין הטפילה הייגו שאוכלן ביחד או
 שיאכל העיקר תחלה אבל אם אוכל הטפל תחלה
 כגון שרוצה לשתות ורוצה לאכול תחלה כדי שלא
 ישתה אליבא ריקנא או שאוכל גרעיגי גודגדגיות
 למתק השתייה (שאחיכ) מברך על האוכל תחלה
 אע״פ שהוא טפל לשתייה ואינו מכרך עליו רק שהכל
 הואיל והוא טפל לדבר אחר עכ״ל ולמדגו מדבריו
 דאע״פ שצריך ברבה על הטפל כשאוכלו תחלה מ״ט
 אין ברכתו רק שהכל אם העיקר ברכתו שהכל (מגיא
 סק״ד) כלומר ומברך על הטפל וממילא שא״צ ברכה
 על העיקר ויש מי שרוצה לומר דאפילו אם העיקר
 אין ברכתו שהכל מ״מ אין מברך על הטפל רק שהכל
 אף שברכה אחרת לה דמיון שהיא טפילה גיטלה
 טטגה עיקר הברכה ואח״כ טברך על העיקר הברכה
 הראויה לה (תהיי) ולא גהירא (מג״א שס) ודע שיש
 שכתבו שאם הטפל חביב עליו יותר תמיד מברך על
 הטפל בבל עגיין (מיי ססק״י וא״ר) וזהי שגי הפכים
 בגושא אחד דאם הוא חביב עליו אינו טפל ואם הוא
 טפל אינו חביב עליו (והדין אמת אלא דנכה״ג נשל שס

 שפל מעליו ובסעיף ז׳ יתבאר עוד בזה);
 ה יש לפעמים שאפילו הפח שהוא חשוב מכל דבר
 וט״ט הוא טפל וז״ל רבינו הב״י בםעיף א׳ ואפילו
 פת שהוא תשוב מכל אט הוא טפל כגון שאוכל דג
 מליח ואוכל פח עמו כדי שלא יזיקגו בגרונו מברך
 על הדג ופוטר את הפח כיון שהוא טפל עכ״ל כלומר
 שאינו רוצה באכילת פת כלל וכיון שאין עיקר
 אכילתו בשביל הפת אינו מברך עליו (מג״א סק״ב בשס
 תר״י) ולפ״ז כשרצונו לשתות יי״ש ומכין לו קצת פת
 או נלוםקא קטנה להשיב הלב ואין רצונו העיקרי
 באכילתם טכרך על היי״ש שהכל ופוטר אותם ודע
 שזהו וודאי שכל טפל אינו אלא אכילה מועטת להשיב

 הלכ

 א שנו חכמים במשנה (מ״ל •) זה הכלל כל שהוא
 עיקר ועמו טפילה מברך על העיקר ופוטר את
 הטפילה ויש שני מיני טפילות האחת טפילה מעורבת
 והשגיח טפילה שאינה מעורבת טפילה מעורבת כיצד
 הרי שבשלו שני דברים כאחד ואוכלים אותן באחד
 כמו שטבשלין קטניות עם נרויפי״ן או גרויפי״ן עם
 תפוחי אדמה שקורין קארטאפלע״ם או בולכע״ם והנה
 אם יש בזה דבר שברכתו מזונות כמו לאקםי״ן
 פארפי״ל ומיני נרויפי״ן האבערנ״א נערםטנ״א פערי״ל
 גרויפי״ן אפילו הם הטועט ברכתן מזונות רכל שיש
 בו מחטשח הטינין אפילו הם טעט הם נעשו עיקר
 מחמת חשיבותן ומכרך על כל התבשיל במ״ט לכד
 אם לא ניתנו בקדרה לשם אכיל־ אלא לדיבוק
 בעלמא או שעירב הקמח במים עד שנעשה רך והוא
 משקה ולא אוכל וברכתו שהכל אבל שארי שני מינים
 הולכין אחר הרוב כם״ש בםי׳ ר״ח ושם נתבאר
 דאורז אעיפ שברכתו מזונות מ״מ אין לו חשיבות
 דה׳ המינים שיחשב לעיקר אף כשהוא מועט והרי

 הוא כשארי מאכלים שהולבין אחר הרוב ;
 ב ואין לשאול לפ״ז אצלינו שםבשלין תבשילין עם
 בשר ואנו םברכין על התבשיל הברכה ,המיוחדת
 לו ועל הבשר שהכל ליהוי חד מינייהו עיקר והשני
 טפל דאין זו שאלה דבטפילה המעורבת לא שייך
 עיקר וטפל אלא כשאוכלם ביחד כמו בשטבשלים
 נרויפי״ן עם קטניות או עם חפוחי אדמה שלוקחין
 בכף אחת זה וזה ואז אם אפילו אם אינו נלקח בכף
 רק טין אחד נ״כ הוי טפל אבל הכשר אוכלין כפ״ע
 או קודם התכשיל או אח״ב אין זה עיקר וטפל והיה
 אם ליקט התפוחי אדמה מתוך התבשיל ואוכלן בפ״ע
 מברך עליהם ב״פ האדמה אם התבשיל ברכתו מזונות
 או שהכל וכן להיפך בבשר כשחתבן לחתיכות קטנות
 ואוכלן ביחד עם החבשיל נעשים בטילים וטפילים
 להחבשיל וכיוצא בזה בכל הדברים ופשוט הוא רכל
 זה טיירי כשאוכל תבשיל ובשר שלא בתוך הסעודה
 דאלו אוכלם בתוך הסעודה כולם טפילים להלחם
 וברכת המוציא פוטרתן כדין דברים הבאים בתוך
 הסעודה שהפת פוטרתן כט׳׳ש בסי׳ קע״ז ע״ש וכן
 עיסה ממולאת כפירות או בבציס או בגבינה כמו
 מיני טינון שלנו הוה העיסה עיקר וא״צ ברכה על
 המילוי אפילו אוכל המילוי מעט בפ״ע אך אם נוטל
 המילוי מהם ואוכלם ואינו אוכל העיקר עתה כלל
 פשיטא שמברך על הטפל הברכה הראויה לה מפגי
 שכעת איגגה טפל אלא עיקר וכה״ג בכל עיקר וטפל

 המעורבת:
 ג טפילה שאינה מעורבת כיצד כגון שאוכל דג מלוח
 ונוטל לזח כצל להמחיק המלוח ואוכל המלוח
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 (מגיא ססקינ) ולענ״ד אין חילוק בזה דאם הוא פתור
 הסעודה הרי א״צ ברכה ואם הוא לאחר בדהמ״ז
 אצלינו שהבל נחשב בתוך הסעודה כם״ש בסי׳ קע״ז
 וודאי דנם אז הפח עיקר וצ׳׳ע ולא ראינו מעולם פי
 שיעשה כן לאחר ברהמ״ז וראוי למנוע מזה ואם יחיה
 במשקה לאחר ברהטיז ישחה המשקה לבדה ויברך

 עליה:
 ח בחב רבינו הביי בסעיף כ׳ מרקחת שמניחים על
 רקיקים דקים אותם רקיקים הוי טפילה למרקחה
 שהדבר ידוע שאין טתכוונים לאבל לחם עכ״ל שהטה
 באיט רק לדבק הטרקחח עליהם שלא יטנפו הידים
 בדבש וט״ט אט אכל הטרקחח בפ״ע ואח״כ אוכל
 הרקיקין צריך לברך עליהט טזונוח כיון שעשאן
 לעיקר (שיו פקיח) אך בזמנינו אינו טצוי זה וטדבקין
 המרקחת להרקיקים כרי ליתן טעט בהרקיקיט (מניא
 סקיה) ולכן הוי הרקיקיט עיקר והטרקחת טפל
 וטברכין במ״ט בלבד וכן הדין בלעקא״ך ודע שיש
 מין מרקחת באיזהו טקוטוח שקורין איננבערלאיך
 שטטננין קנטון עם אנוזים ושקדיט ותלוי מי טהט
 העיקר ואט טערבין בהם פארפערלא״ך ואין כוונתם
 רק לדיכוק בעלטא טברכין האדטה ואט לאו טברכין

 טזונות:

 בברכת הנהנין. ובו ז׳ סעיפים :

 הוי ישיבה נטו הסיבה לדידהו ולפיז לדידן דלית לן
 הסיבה אין חילוק בין פת ויין לשארי דבריט דבישיבה
 אפילו פת ויין אחד טברך לכולם ושלא בישיבה
 אפילו בשאר דבריט כל אחד טברך לעצטו עכ״ל.,

 ג ביאור הדברים דבנט׳(מיג •) לא הוזכר דין שארי
 דברים כלל ורק בפת תנן החם דצריך הסיבה
 וכיין יש פלונחא בגט׳ שם אם צריך הסיכה או די
 בישיבה או דנט הסיבה לא טהני טטעט דאין לזה
 קביעות ופסקו הפוסקים כהך לישנא דיין שוה לפת
 טשוט דיין חשוב ורובי טשתאות הם ביין ובשארי
 דבריט הכריעו טצד הסברא דהםיבה וודאי לא שייך
 בהו דאין בזה קביעות כל כך ובלא ישיבה וודאי
 דא״א לאחד לצאת את האחריט שהרי אפילו בפת
 חנן היו יושבין כל אחד טברך לעצטו ולדידן כלא
 ישיבה קבועה כל אחד טברך לעצטו וכ״ש באבילות
 אחרוח דצריך ישיבה עכ״פ והישיבה צריך להיוח
 ישיבה קבועה ואס דעחט לטיעקר טטקוטט טיד לא
 טקרי ישיבה כלל ובל אחד טברך לעצטו (עמניא

 סק׳׳א) :
 ד ונם כל זה הוא רק בברכה ראשונה שעוטרים
 להחחבר יחד כישיבחם לאכול או לשחוח והוי
 כקביעוח דאז אחד יכול להוציא אח האחרים אבל

 בברבח

ך הלכות ברכת הפין ן ף  ן

 הלב או שלא יזיקנו בנרונו ואז א״צ על הטפל לא
 ברכה ראשונה ולא ברכה אחרונה אבל כשאוכל הרבה
 לא שייך לקרוחו טפל ולכן כל יראי אלקיט טונעין
 אח עצטט טליקח אפילו פת כל שהוא או נלוסקא
 כל שהוא לשם טפל אחרי שתיית טעט יי״ש כדרך

 העולם כי טי יוכל לשער זה:
 ו וכתב רכינו הרט״א וי״א אט הטפל חביב עליו טברך
 עליו ואח״כ טברך על העיקר עכ״ל וכבר תטהנו
 בסעיף ד׳ דאט הוא חביב עליו הרי אינו טפל וציל דזהו
 לפי׳ הרא״ש שהבאנו בפי׳ רי׳׳א דחביב מקרי מה
 שחביב עליו חטיד ע״ש ולפ׳׳ז י״ל דעחה אינו חביב
 עליו ולכן הוא טפל אך כיון שהמיר חביב עליו ולכן
 צריך ברכה בפ״ע ואין העיקר פוטרה אט אין ברכחה
 כברכח העיקר (וכיכ הגרי! בסעיף ש׳ ומה שכתב עול
 כזי, וכן כמה לכריס שכתכ כסי׳ וי, לא נתכררו לי ע״ש

 ולו״ק) :
 t פשוט הוא כששורה פת ביי״ש או נלוטקא או
 לעקא״ך וטאר״ט אע״פ שכוונחו להיי״ש הנבלע בו
 ט״ט הם עיקרים והיי״ש טפל וטברך הטוציא וצריך
 נט״י או טכרך טזונוח ופוטר היי״ש הנבלע בו וכן
 כששורה ביין או בשארי טשקיט ויש טי שטחלק בין
 קורט אכילה דאז מברך על הפת ובין לאחר אכילה

 סימן ריג דין להוציא אחרים
 א כבר נתבאר דברכת הנהנין אינה כברכה הטצות
 שאחד יכול להוציא חבירו אפילו אם הוא כבר יצא
 ידי חובתו טטעם רכל ישראל ערכים זה בזה אבל
 בברכת הנהנין אינה כן ואס הוא לא נהנה עחה אינו
 יכול להוציא אחרים בברכתו דבזה לא שייך ערבות
 שאינה חובה על הארט ולכן אין הטכרך טוציא
 אחריט אאיכ יאכל וישתה עטהט ואז יוצאין בשטיעחן
 אט הוא טכוין להוציאט והט טחכווניט לצאח בברכתו
 ואפילו לא ענו אטן דשוטע כעונה ובלבד שלא
 יפסיקו בדיבור בשעה שמברך _ הטברך וכן אט לא
 שטעו הברכה טתחלתה ועד סופה אפילו ענו אטן

 אין יוצאין ידי חובתן וצריכין לברך בעצטט וכן אט י
 אינו אוכל ושותה עטהט ובירך בעדט הוה ברכחו
 לבטלה והם חייביט לברך בפ״ע (מגיא סקיז) אא״ב

 ברכו עטו ביחד וענו אחריו מה שאטר:
 ב בסי׳ קם״ז סעיף כ״א נתבאר דבםעודה לעניין
 ברכת המוציא אין הטמכין יוצאין בברכת המברך
 אא״כ ישבו בהסיבה ולדידן הוה ישיבה מביב השלחן
 כהםיבה לדידהו דאנן לא רנילין בהסיבה וכתבו
 הטור והש״ע בסעיף א׳ על בל פיחת ושארי דברים
 חוץ טפח ויין אס היו האוכלים שנים או יותר אחד
 פוטר אח חבידו אפילו בלא הסיבה וטיהו ישיבה
 סיהא בעי ודווקא פח ויין דחשיבי בעו הטיבה ולדידן
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 חבירו בשום דבר ובל אחד מברך לעצמו האפילו
 בהמוציא ונרהט״ז מעטים הם בזמנינו שאחד יוציא
 את חבירו וכ״ש בשארי דברים ומ״מ אם אירע כן
 כפירות או בשארי דברים שאחד בירך והאחרים שמעו
 וכיוונו לצאת בברכתו והוא כיון להוציאם אם היתה
 בישיבה יצאו בדיעבד כין בברכה ראשונה ובין
 בברכה אחרונה אבל אם לא היתד, בישיבה אלא
 בעמידה או בהילוך גם בדיעבד לא יצאו אפילו
 בברכה ראשונה (מג״א סק״ד ובסי׳ קס״ז ועמחה״ש):

 ז ודע דבבר בארנו במה פעמים דאף במקום שאחד
 • יכול להוציא את חבידו ובגמ׳ (נ׳׳ג י) משמע להדיא
 דעדיף טפי בכה״ג משום ברוב עם הדרת מלך מ״מ
 אין אנו עושים כן משום דרחוק הוא שכל אחד ישמע
 בכוונה םחבירו את הברכה ורק בקידוש והבדלה אחד
 מוציא לכולם אף בעמידה משום דמכינים עצמם לזה
 והוי בקביעות (חוס׳ מייני סד״ס הואיל) ויתבאר בסי׳
 רצ״ח וכן במוגמר אמרו בגט׳ שאחד מברך לכולם
 ומשמע דגם ישיבה א״צ והטעם משום שהריח עולה
 לכולם ביחד בשוה וגם אינה דבר הנכגם לגוף שיהא
 צריך קביעות סוף דבר זולת קידוש והבדלה אין אנו
 רגילין כלל שאחד יוציא את השני בברכתו אלא כל
 אחד מברך לעצמו (עשיית סק״א וסק״נ (אי[ נימ לדידן

 ודו״ק):

 נברכה אחרונה שעומדים להפרד צריכין ליחלק ואין
 אחד מוציא את חבירו וכל אחד מברך לעצמו ואינו
 דומה לזימון של ברהמ״ז דע״פ הזימון כולם מתחברים
 יחד אבל כפירות לא שייך זימון דאין זימון לפירות
 וכםפורדים דמי ויראה לי דגם כשאוכלים פת הבאה
 בייםנין שברכתן מזונות כיון שאוכלין בלא קביעת
 מעודה ובלא שיעור קכיעת סעודה דינם כפירות ולא
 דמי ליין ששותין הרבה ובשאוכלין שיעור קביעת
 םעודד, הרי צריך נט״י והמוציא וברהט״ז והוי בפת

 ממש:
 ה וכיון שבגמ׳ לא נזכרה דין שארי דברים לכן יש
 מרבותינו דס״ל דאדרבא כיון שאין בהם חשיבות
 לא שייך בהם כלל לא ישיבה ולא הסיבה ונחשבים
 כמפורדים תמיד וא׳׳א לאחד להוציא אחרים בשום
 פנים וזהו דעת רבינו הרמ״א שכתב וי״א דבכל
 הדברים חוץ מפת ויין לא מהני הסיבה וה״ה ישיבה
 לדידן ולבן נהגו עכשיו כפירות שבל אחד מברך
 לעצמו עב״ל וכתבו הגדולים דהאידגא גם ביין אין
 קביעות ובל אחד מברך לעצמו לבד אם היין וחפירות
 באו בסוף הסעודה או בתוך הסעודה דאחד מברך
 לכולם דמיגו דטהגי הסיבה או ישיבה לדידן להפת

 מהני נטי לדברים אלו.׳

 ( והנה לחלבה כן המנהג פשוט שאין אחד מוציא

 סימל ריף גבל גרבה צריך להיות שם ומלבות. וגו ד׳ סעיפים:
 א״צ מלך העולם שהרי הפתיחה של הראשונה הולך

 על כולמ :

 ג וי״א שזה שאמרו חז״ל כל ברבה שאין בה מלכית
 אינה ברבה זהו בברכת הנהנין וברכת המצות
 וברבות הראייה שהם הודאה להקב״ח כזה שייך
 להזכירו יתברך במלך העולם אבל תפלה שעיקרה
 היא כקשת צרכיו אלא שמקודם צריך לסדר שבחו
 של מקום ביה לא אמרו חז״ל ולכן אין בתפלה מלך
 העולם (כיח בשם רי״פ וכעין יה כתב הכ״י כשם הרוקח
 ע״ש) והטעם נ״ל דבל ברכות שחשבנו כל מין אנושי
 נהנה טבריאתו יתברך ולכן צריך להזכיר מלך העולם
 אבל בתפלה המיוחד לנו שאומרים אלהינו ואלהי
 אבתינו וכו׳ מה שייך מלך העולם ובברכת המצות
 אומרים מלך העולם מפני שאומרים אשר קדשנו
 במצותיו כלומר מכל העמים צ״ל מלך העולם כמובן:

 ד כתב הרמב״ם בפי״א מברכות דין ה׳ העושה
 מצוד, ולא בידך אם מצוה שעדיין עשייתה קיימת
 מברך אחר עשייה כנין שנתעטף בציצית או לבש
 תפילין או ישב בסוכה ולא בירך מברך אח״ב שהרי

 עושת

 א בכל ברכה צריך שם ומלכות והעולם ברוך אתה
 ה׳ אלהינו מלך העולם וכל ברכה שאין בה שם
 ומלכות איגה ברכה ואם דילג שם או מלכות יחזור
 ויברך ואפילו לא דילג אלא תיבת העולם לבד צריך
 לחזור ולברך דםלך לכד אינה מלבות (תיס׳ מ: ד״ה
 אמר) אבל אם דילנ תיבת אלחינו משמע דא״צ לחזור
 וזה שבברכות שיש בהן פתיחה וחתימה ליבא
 בהחתימה מלך העולם משוס דכיון שהזכיר בהפתיחה
 א״צ להזכיר בהחתימה וכשאומר בחתימה ברוך אתה

 ה׳ אדלעיל קאי (ננ״ל כוונת התיס' שס):

 ב וזה שבברכת אבות בתפלה ליכא מלך העולם
 רכיון שאומרים אלהי אברהם הוי כמו מלכות
 דאברהם אבינו המליך את הקב״ה על כל העולם
 כולו וכן בברכת מגן אבות כיון שאומרים המלך
 הקדוש שאין כמוהו או האל הקדוש שאין כמוהו הוי
 במו מלך העולם (תיס׳ שס) ובן באלהי נשמה למאן
 דס״ל שאינה סמוכה לברכת אשר יצר ואין בה מלכות
 דכיון שמזכיר בה שהקב״ה בורא הנשמות וגופחם
 בגופות ואה״כ נוטלם מהם ואח״כ מחזירם להם אין
 לך מלכות גדולה מזו (נ״י) וברכה הסמוכה לחבירתה
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 לא בירך מברך אח׳׳כ ורק בברכת הנהנין איט טברך
,  אח״כ ולא בברכת המצות ובארט זח ביו״ד טי

 י״מ ע״ש:

 עושה עדיין המצוה אבל אמ הוא דבר שעברה המצוד,
 אינו מברך בנון שחט ולא בירך או כימה הדמ ולא
 בירך וכו׳ עב״ל ויש חולקים עליו דנמ בכה׳׳נ אם

 סימן רטן דין עניית אמן אחר הבריכות. ובו ה׳ סעיפים :
 מ״ה:) ונלע׳׳ד הטעם דהנה עיי הברכה נשפע שפע
 של מעלה ועניית אמן הוא לחזק הדבר שוודאי כן
 היא ואינו מן הראוי שהאדמ יחזיק עצמו שהוא כראי
 שעל ידו תלך שפע הברכה ולכן הוא מגונה והאחר
 יבול לומר כן ולא בעצמו ורק אתר נמר עניין משנים
 או נ׳ כרכות יכול לענות בסופו אמן כמו שאנו עונין
 בברהם״ז אחר בונה ירושלים שהוא נמר ברכות של
 תורה דהטוב והמטיב לאו דאורייתא ולא נהנו כן
 בשארי מיני ברכות ורבינו הב׳׳י כתב שנהנו לעטח
 אמן אחר יהללוך ואחר ישתבח ע׳׳ש ורבינו הרט״א
 כתב על זה וי״א שאין עונין אמן רק אחר ברכח
 בונה ירושליט בברהמ״ז וכן המנהנ פשומ במריטת
 אלו ואין לשנות ובטקוטות שנהנו לענות אמן ארד
 יהללוך וישתכח יענה נ״כ אחר ברכת שוטר עםו
 ישראל לעד עכ״ל וטטילא דבשבת ויו״ט יענה אחר
 הפורס סוכת שלוט אך אצלינו אין הטנהנ רק בברהט״ז
 בבונה ירושלים ואולי כדי לעשוח היכר בין דאורייתא
 לדרבנן ולכן לא נהנו בשארי ברכות כי אין זה חובה
 אלא היתר דבסיומ מותר לענות אסן אחר ברכת

 עצמו ולא חובה:
 ה כל הסברך ברכה שאינה צריכה ה״ז נושא שם
 שמים לשוא וה״ז כנשבע לשוא ואסור לענות
 אחריו אמן ואע״נ דאין זה לאו דאורייתא ממש
 כנשבע לשוא וכטוציא ש״ש לבטלה דזהו הזכרת השם
 בלא ברכה אבל בברכה איסורו מדרבנן(תיס׳ סיף ר״ה
 ויאיש בקדושין ס״א) וזה שאטרו בברכוח (ל״ג •) דהטברך
 ברכה שא״צ עובר םשום לא תשא אםטכתא בעלמא
 הוא (שם) ט״ט איסור חטור הוא עד טאד ויש טי
 שרוצח לוטר דהרםב״ם בפ״א טברכוח דין ט״ו ם״ל
 דהוי דאורייתא (מנ״א סק״ו) ואינו מוכרח (א״ר סקיה)
 ויש מי שכתב שבשהזכיר לבמלה יחלוץ מנעליו וישב
 על הקרקע ויכניע איע ויבקש מנ׳ שיתירו לו (שם
 נשם רמנ״ן) והמקלל בשמ בנון שאומר ייסרך ה׳ וכיוצא
 בזה עונשו גדול מאד (שם) ולא ירבה בברכות חנם
 וכםו שבארנו בסי׳ ר״ו סעיף י״ב ע״ש (יכל הדינים

 שכתב המג״א כאן סק״ו בארנו שם):

 א השומע אחד מישראל שמברך איזה כרכה אפילו
 לא שסע כל הברכה אלא סופה חייב לענוח אמן
 אפילו הוא אינו חייב בברכה זו ומעשה באחר מן
 הנתלים שלמד אצל רבו ותנוק אחד אכל פירא
 ובירך עליה בקול וזה הנדול לא ענה אמן ונזף בו
 רבו נזיפה נדולה כמו שמבואר ביו״ד םי׳ של״ד ונהג
 נזיפה ואח״כ פייסו ומחל לו באופן שידרוש לבל
 העולם כמה נתל העונש מהשומע ברכה ואינו עונה
 אמן וםיפר לו מעשה נורא מעניין זה, (לבוש בהקדמה)
 ולכד זה נם כששומע שעושין מי שבירך לאחד נבון
 לענות אמן ובזה מקיימ מצות ואהבת לרעך במוך

 ולבן עונין אמן אחר הרחמן (מגיא סק״נ):
 ב »בל אמ היד, המברך כותי שעובדים להר נריזים
 או אפקורם או תנוק שאינו יודע כלל טה שאומר
 או היה נדול ושינה ממטבע הברכות אינו עונה אסן
 אחריו ובן אין עינין אמן אחר תנוק בשעה שלומר
 הברכות־ לפני רבו שמיתר ללמד לתנוקות. הברכות
 בתקונן ואע״פ שהם מברכים'לבטלה בשעת הלימוד
 אב5 הגדול י בלימודו לא יאמר השם בפירוש אלא,
 יאמר השט וכן, יאמר א^יגו וכן הרירשימ ברבים
 ו״םזבי־ר־ים פסיק שיש בו שמות לא יפרש השט אלא
 יאמר השט י ואף שיש" מת^חן_ נכון ״ להתרחק מזה וכן
 אג־חגו גוהגיט"יאבל" תנוס המב-ך לפטור את יעצמו
 ומבין מה שאומר והניע לחנוך עונים אחריו אמן וכן
 אחר תנוק הטפטיר בביתי"חכנסת עונים־ אחריו אמן
 ונ״ל דתנוקח שאינה בת חנוך אין עונין אחריה אמן

 עד שתהא בת י״ב שנה ויוט אחד:
 ג כתב דבינו הרם״א בסעיף ב׳ ועונין אחר עכו״ט אט
 שטעבל הברכה טפיו עכ״ל ואטת שנטצא כירושלטי
 .בעין זה אבל יש חולקיט וכן מבואר מדברי הרטב״ם
 בפיא וטפירושו לטשניות בפ״ח ע״ש והירושלטי הוא
 בםפ״ת דברכות ונלענ״ד דאין כוונתו על םתם ברכה
 הקבוע אלא שאטד ברכה לאלהי ישראל וכיוצא

 בזה ע״ש!
 ד אין עונין אטן רק אחר ברכת אחר ולא אתר ברכת
 עצטו והעונה אנןן אחר ברכותיו ה״ז טנונה (נמ׳

 סימל רטז דיני ברכת הריח. ובו י״ד סעיפים:
 הריח כלוטר שלא נאטר דא״צ ברכה אלא דבר הנכנס
 לתוך הנוף כאכילה ושתייה שההנאה טורגשת וכזה
 שייך לומר שאסור ליהטת מן העוה״ז בלא ברכה ולא

 בריח

 א איתא בברכות (מ״ג:) מניין שטכרבין על הריח
 שנאסר כל הנשטד, תהלל י׳ איזהו דבר שהנשטה
 נהנית טמנו ואין הגוף גהגח טטגו הוי אומר זה
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 לברך ברכת הריח כפי הדבר שמטנו בא הריח כיצד
 אם זה שיוצא ממנו הריח הוא עץ או מין עץ מברך
 בורא עצי בשמים כלומר שהקב״ח ברא עצים שנותנים
 ריח טוב ואם הוא עשב מברך בורא עשבי בשמים
 ואם הוא פירא שאוכלין אותה ונותנת ריח טוב כמו
 אתרוג או תפוח טוב מברך הנותן ריח טוב כפירות
 ואם אינו לא טין עץ ולא טין עשב ולא טין פירא
 כמו המור שהוא מין חיה מברך בורא טיני בשטים
 והיא ברכה כללית כמו שהכל באכילה ושתייה ולכן
 כמו שבשם אם אמר על כולם שהכל יצא כמו כן
 בריח אם אמר על כולם בורא מיני בשמים יצא וכמו
 שבשם ברבר שיש םפק בברכתו מברך שהכל כמו
 כן בריח מברך בורא מיני בשמים שהיא ברכה כללית
 אבל אם בירך על מין עץ בורא עשבי בשמים או
 להיפך לא יצא וחוזר ומברך וכן בריח שכפירות ולכן
 אנו מברכין במוצאי שבת תמיד בורא מיני בשמים
 ואין מדקדקין למקורן של הבשמים מפני שאין אנו
 בקיאין כל כך ובברכה זו יוצאים על כל מיני בשמים

 כמ״ש:
 ן זה שאטרנו דהטריח בפירא שיש בו דיה טוב מברך
 זהו כשנטלו עתה להריח בו או שכוונחו לאוכלו
 ונם להריח בו אבל נטלו לאוכלו ולא להריח בו
 אע״פ שטטילא טעלה ריח טוב אינו טברך שהרי אינו
 עשוי לריח לפיכך צריך שתהא כוונתו לשם ריח אבל
 בדברים העשויים לריח אפילו אין כוונתו לריח אלא
 שנוטלו להעמידו בטקום אחר כיון שעולה טטנו ריח
 טוב טברך (?״מ ממניא סק׳׳ה ומש״ע שס) ומ״מ לטעשה
 צ״ע דכיון דאינו מתכוין להריח לטה יברך ואי טשום
 רהוה פםיק רישא דבע״כ מריח בו כמדומה שאין
 שייך םברא זו לנכי ברכה (אך מפסחים כ״ה: משמע
 להליא לאפשר ולא מטין הוי כמכיין לדכא עיש ולכן נ״ל
 לאס אפשר לי שלא לאוחזה ולטלטלה צריך לברך ואס א״א לו
 כנין שצריך להמקוס יכייצא בזה היי אי אפשר ילא מכוין

 ואיצ לברך ילו״ק):

 ז כשנוטל הפידא לאכול ולהדיח בו יש מי שאומר
 דטקדיס ברכת האכילה לברכת הריח (עית) שברכת
 האכילה קודמח ויש מי שאומר דביון דהריח בא לו
 תיכף מקדים ברכת הריח (א״ר סקיי) וכן נראה עיקר
 ואתרונ של מצוה בחנ הםוכות י׳׳א שאםור להריח בו
 לפי שהוקצה למצותו כל ימות החג וי״א שמותר
 להריח בו שלא הוקצה אלא מאכילה ולא מריח ולכן
 גבון שלא להריח בו ואם מריח אינו מכדך דםפק
 ברבות להקל (מגיא סקכ״ב) ודע רזה שאמרגו רעל
 פירא שיש בה ריח טוב מברך הגוחן ריח טוב
 בפירוח אפילו הפירא איגה ראויה לאכילה רק ע״י
 חערובח מ״מ נקראת פירא של אכילה וטברבין ברכה

 ןו (שה סק'ל)ז
 על

 בריח בעלטא שאיגו גכנם לנוף כלל ולזה דריש טקרא
 דנט על הריח הטוב יש חיוב ברכה וקראה הגאת
 הנשטה טשום רלנבי אכילה ושתייה הוא תענונ
 דוחני הטיוחם לנשטה ולא לנוף ולכן כביכול נם על
 הק$י״ה כתיב ריח נחוח לה׳ לכן נקרא ריח טפני

 שהוא עניין רוחני;
 ב ולכן בשם שאםור לישראל ליהנות ממאכל וטטשקה
 קודם ברבה במו כן אםור ליהנות מריח טוב
 קודם שיברך ויברך קודם הריח כמו שמברך קורס
 האכילה והשתייה ואע״נ דלא דמי דבאכילה ושתייה
 אמ יברך אח״כ הלא לא יהיה עובר לעשייתן משא׳׳כ
 בריח יריח ויריח מ״מ עיקר הברכה היא קודם שיריח
 כטו באכילה ושתייה (ב״ח) ופשוט הוא רכזה לא דמי
 לאכילה ושתייה אם לא בירך קודם דאלו אכל ושתה
 בלא ברכה אםור לברך אח״כ וכריה לא שייך זה
 דיברך וידיח עוד ואין בריח רק ברכה ראשונה ולא
 ברבה אחרונה דהנאח טועטת היא כלוטר דבל ברכה
 אחדוגה צריכה שיעור כזית או רביעית ובדיה לא
 שייך זה (כנ״ל כוונת רשיי מלה ניב׳ והטיז סין״א פי'
 מפני שלומה לנתעכל במעיו ע״ש ולא ילעתי למה הוצרך לזה)!

 ג .וטפגי שהיא הגאה טועטת לכן האכילה והשתייה
 קודטת לה אם באו שגיהם בכת אחת בט״ש הטור
 ם״ם רי״ב הביאו לפגיו יין ושטן טוב להריח בו אוחז
 אח היין ביטינו וטברך חחלד, עליו ואח״ב גוטל השטן
 בימיגו ומברך עכ״ל וכן הוא בגם׳ (מ״נ:) וטטעם זה
 אין טברכין שהחייגו על הריח וגם מפגי שמתקיים
 טשנח לשגה (מצ״א סק״א) והגה כטה טיגי תעגוגים
 יש שאין םברכין על זה בנון רחיצה בחטין וטיבה
 וכן על זמר ערב או על אור הנר כשיושב בחשך לבד
 בטוצאי שבת וכיוצא בהם טפני שכל תעגונ שאינו
 נכנם לגוף א״צ ברכה ום״ט ריח שאגי שהרוחגיות שבו
 נכנם לתוך נופו וכל האיברים מתפעלים מזה אלא
 שהיא הנאה רוחניות ולכן כינוה להנאת נשמה ואינה

 דומה לבל מה שחשבגו:
 ר יש שתמהו למה אין אגו מברכים בשאיפה עשן
 טאבא״ק בפיו או בגחיריס אף שיש בהמ ריחות
 טומח ואין זח תמיה בלל דידוע שעיקר דבר זה לא
 געשה בשביל ריחו הטוב ואדרבא הוא חזק ומר עד
 שיש הרכה בגי אדם וביחוד גשים שאין יכולין לםמל
 כלל הריח הזח והוא געשה תחלתו לרפואה
 האיצטוטכא ולביטול טחשבות ולבלות העת ולכן גם
 אם יש שטערב בו ריח טוב אין כוונתו בשביל הריח
 הטוב אלא לגרש הריח החזק וחטר שבהטאבא״ק והוי
 בבשמים של בית הבםא שאין םברבין עליו כמו

 שיתבאר בםי׳ רי״ז:
 ה ובמו שיש במאכלים כמה מיגי ברכות בדי לבדך
 נכל מין ומין מעין הברכה במו כן בריח שצריך
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 ואם הוא גדל בשדה מברך נורא עשני כשמים עב״ל
 ואין אנו יודעימ מינים אלו בלל ועשבי צ״ל העי״ן
 בחירי״ק והשי״ן בשו״א והבי״ת בציר״י (ס״ז סקי״ב)
 וטעמ ההפרש בין גדל בנינה ובין נדל בשדה דבנינה
 משקין ומשמרין אותו אף בשנתייבש העץ לפיכך
 ברכתו עצי בשמימ אכל בשדה אין משקין אותו ואין
 משניחין עליו ואיגו מתקיימ אלא ברכותו ובשועא

 עשב ולבן ברכתו עשבי בשמימ:

 יא היו לפניו עצי בשמימ ועשבי בשמימ יטיגי.
 בשמימ מברך על בל אחד הברכה הראויה לו
 כמו במיגי מאכלימ שאין לכוללן לכתחלה כולמ
 בברכת שהכל וה״נ אין לכוללן במיני בשמימ ומברך
 מקודמ עצי ואח״ב עשבי ואח״כ מיני בשמימ ומהמור
 נראה דבבשמימ כשכולמ לפניו מברך בורא מיגי
 בשמימ ופוטרת הבל וטעמו גראה דלא דמו למאכלימ
 דהריח בא מכולמ כאחת וצריך לברך על הכל כאחת
 ורביגו הרמ״א כתב בסעיף י׳ ודל ואמ בירך על
 בולם מיגי בשמים יצא עב״ל ואיגו מובן מאי קם״ל
 הא בבר נתבאר זה בםעיף א׳ אלא הכוונתו שמותר

t לעשות כן לבתחלה 
 יב הביאו לפניו הדס ושמן להריח בהם אם ברכותיהן
 שוות מברך על ההדס ופוטר את השמן דהדם
 יותר חשוב משמן וזהו לנירסת הרי״ף והרטב״ט
 ולגירםת רש״י ותום׳ (מיג:) מברך על השמן ופוםר
 את ההדס ואמ אין ברכותיהן שוות מברך על ההדס
 תחלה וגוטלו בימיט רעל מה שמברך צריך לאחוז
 בימיגו דברכח ההדס היא עצי בשמימ וחשובה יותר
 כמו שבפה״ע קודמ לשהכל(!מתורן יןושית המג״א סיןייט):

 ע בזמן הש״ם .היו מביאין מוגמר בגמר המעורה
 ומגייחין עליהם גחלים שתעלה הריח לפני
 הטםובין וטאיטתי מברכין על הטוגטד טשיעלה קיטור
 עשגו קורט שיגיע לו הריח כדי שתהא הכרבה עובר
 לעשייתן אבל לא יברך קורט שיעלה קיטור העשן
 דבעיגן סמוך לעשייתו כט״ש בםי׳ ב״ה לעגיין
 תפילין עיש והמוגמר ג״כ דינו ככל הבשמים אם הט
 של עץ מברך בורא עצי בשמים ואעיפ שהריח בא
 אחר שריפתן מ״מ עיקים של עץ ואס הם של עשב
 מברך בורא עשבי בשמים ואמ של שאר מיגים בורא
 מיגי בשמים ואצליגו יש מוגמר שלוקחים מבית רוקח
 עגולימ קםגים שחורימ וגותגימ אותמ בבוקר על
 החלוגות ומדליקין אותמ וגותגימ ריח מוב ואמ הכווגה
 בשביל הריח מברך בורא מ״ב ואמ הכווגה להעביר
 ריחות רעות א״צ ברבה כמו שיתבאר בסי׳ רי״ז:

 יד ובתב רביגו הרמ״א בםימ זה י״א דהמריח בפת
פת יי״א דאין  חמ יש לו לנרך שגתן ריח טונ נ

 לברך

 ך| על אגוז טומקא״ט שהוא עיקר הפירא ועל קניליא
 שקורין צימרינ״נ וקלאו״ו שהוא געגעלא״ך אף
 שאיגו עיקר הפירא מ״מ כיון שעיקרו עומד לאכילה
 ולכן שמ פירא עליו לריחו וכן בל מיגי בשמים
 שעיקרן לאכילה אף שצריבין תקון מ״מ מברך הגותן
 ריח טוב כפירות אבל על הורד שקורץ ראז״א ועל
 הקגטון שהוא עץ איגדי״א ועל טי הורד שקורץ רוזי״ן
 וואםע״ר ועל הלבוגה וטצטיב״י והוא טין שרף הנוטף
 טאילן וכיוצא בהם טברך בורא עצי בשטיט ואע״פ
 שראוין לאכילה ע״י טרקחת ט״ט אין עיקרן עוטדין
 לאכילה אלא להריח ולכן טברך בורא עצי בשטים
 כיון שטין עץ הס ולא טין עשב וכן בכל דבר
 שהקלח שלו קשה הוה בכלל עץ ולא בכלל עשב!

 ט על שטן אפרםטון שהוא שטן יקר טאד וגידולו
 רק בא״י ולכבוד א״י תקגו עליו ברבה טיוחדת
 בורא שטן ערב ושטן זית שכתשו או טחגו עד שטפגי
 זה חזר להיות ריחו גורף טברך עליו בורא עצי
 בשטיט שהרי הזית הוא עץ אבל שארי שםגיט
 שאיגט גדיליט על העץ אט ריחט גורף טעצטותט
 ברכתן בורא טיגי בשטיט ולא עצי בשטיט שהרי
 איגט טעץ ואט גתגו בהשטן טיגי בשטיט שטפגי זה
 ריחט גודף כמו שמן המשחה שהיה כמקדש אט
 בישמו השמן בעצי בשטיט מברך בורא עצי בשטים
 ואט בעשבי בשטיט מברך בורא עשבי בשמיט דהולכין
 אחר חבישומ כשהבישומ נשאר שמ בהשטן ואט היו
 בו עצימ ובשטימ מברך בורא מיני בשמימ ואמ םיגגו
 והוציא ממנו הבשמימ י״א שמברכין עליו בורא שמן
 ערב כמו על אפרסמון מפני שהשמן נעשה ערב בזח
 וי״א שאין מברבין עליו כלל מפני שאין עריבות זו
 ממגו אלא שקלמ מדבר אחר והוה כריח שאין לו
 עיקר ואין מברכין עליו והוד, כמוגמר של בלימ
 שיתבאר בסי׳ רי״ז שאין מברכין עליו כעין מעמ זה
 ע״ש וביון שמפק הוא גכון ליזהר מלהריח בו ואם
 הריח איגו מברך דמפק ברכות להקל ויש מי שאומר
 שמברך בורא סיגי בשמימ (בית) שאיגמ דומימ לכלימ
 מוגטריט שלא קלטו הריח מעיקר הבושמ ובאן יש רק
 ספק על הברכה ובורא טיגי בשטיט פוטר את הבל
 (שס) ויש פניט לכאן ולכאן (עמגיא סקייג והסי! בסי׳

 רי״ז סק״ב בתב שלא לברך ע״ש):
 י בתב רבינו הב״י בסעיף ז׳ טיטלק וחילפי דיטא
 טברך בורא עצי בשטיט םיטלק יש טפרשים
 רוםטארי״ן ויש טפרשים יאםטי״ן ויש טפרשיט שהוא
 עשב שיש לו שלש שורות של עלין זו לטעלד, טזו
 ולבל שורה שלש עלין והילפי ריטא הוא שבולת נרד
 שקורץ אישפי״ק וזהו שפיגענא״ד (ט״ז) םינלי והם
 ויאולי׳׳ש בורא עשבי בשטים נרני״ם והוא תבצלת
ה נורא עצי כשטים נ  וי״א שתא ליריי״א אט גדל מי
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 עליהם דאין הכוונה בשביל הריח ונראה דהטריח
 בקליפות הפירות שיש להם ריח טוב כמו אפאלצי״ן
 וכדוטח אם כוונתו להריח צריך לברך הנותן ריח

 טוב כפירות:

 לברך עליו לכך אין להריח בו עכ״ל ולא אכין איזה
 ריח טוב יש בפת ואולי בפת העשוי בחטאה ובבשםים
 ומימינו לא שטענו לברך על זה ובטח ריחות טובות
 שעולות ממיני תבשילין כשהם חמים ואין טברכין

 סימן ריז על איזה בשמים מברכים ועל איזה אין מבדכין. ובו ז׳ סעיפים:
 עיקרו לבשמים (ולפי׳ הנ״ח שבסעיף הקידס א״ש דכאן
 מיירי שלא כיון להריח ובזה דמי לבשמים של בית הכסא וכן
 כפירות אס לא כיון להריח אינו מכרך ונשמתרן דכוונת כעל

 הבושם שיריחו כו הייכ לכרך אף כי לא נתכיין להריח ועדיף
 מפירות וכ״מ מלשון הראיש שס ע״ש ולפיז גס בחדר שמונח
 שס כשמים הרכה אס כיון להריח צריך לכרך דהוה כפירות אכל

 להעיז צע״ג וחיק):
 ג ולענ״ד נראה דאם נכנם לאיזה עניין שהיה צריך
 אז אינו מברך אא״כ כיון להריח ובלא כיון הוה לא
 אפשר ולא םכוין אכל אם לא היה צריך לשם כלל
 אלא נכנם לשהות שם טעט אז אפילו לא כיון לדדיה

 צריך לברך ובטונח בחדר צריך תטיד כוונה:

 ד אין טברכין על הריח אא״כ נעשו להריח כלוטר
 אע״פ דבכל ריח טוב טברך אע״פ שעיקרן לא
 נעשו להריח כטו ריח טוכ שכפירות וכ״ש אם עיקרו
 הוא להריח מ״מ אם זה הריח נעשה לשם כוונה
 אחרת כטו לבטל איזה ריח רע או להעביר זוהמת
 הידים או שהריח ילך דווקא לטקום אחד או שכוונת
 הריח הוא לשם איםור אין טברכין על ריחות כאלו
 דלברכה צריך ריח טוב בלא רע ובלא איסורים ושלא

 יכוין שילך הריח לטקום אחר!

 ה לפיכך אין טכרכין על בשטים של טתים הנתונים
 למעלה מהמטה לפי שאינט עשוייט אלא להעכיר
 סרחונו של טת אבל הנתונים לטטח מהמטה מברכים
 שהם עשויים לכבוד החיים שיריחו בהן וכן אין
 טברכין על בשטים שהאיסטנס טוליך עטו לבית הכסא
 שאינם עשויים אלא להעביר הסרחון של בית הכסא
 ילא על שטן שסכין בו הידים אחר האכילה שאינו
 אלא להעביד זוהטת הידים ולכן אין מברכין על
 הבורית שקורין זיי״ף שיש בהם ריחות טובות לפי
 שעיקרו של בורית הוא להעביר זוהםת הנוף והראש

 (ערשיי ותיס׳ ג״ג ׳ דייה אין ומג״א סק״ה):

 ן וכן מינמר שמגטרין בו את הבלים אין טברכין לפי
 שהריח לא נעשח אלא בש.ביל להכניס הריח
 להבנדים וחזה כריח העשיי להעביר את הזיהמא ביון
 שיש להריח תכלית אחר וכן המריח בכלים שחם
 מונמרים אינו מברך לפי שאין שם עיקר בושם אלא
 ריח בלא עיקר כן כתב הרמב״ם בפ״ט דין ח׳ ולבן

 הטריחיט

 א הנכנס לחנותו של בושם שיש בו מיני בשמים
 הרבה והוא ביון ליהנות מהריח (נזיז סק״א) מברך
 בורא מיני בשמים שכולל הכל כמ״ש בס־׳ הקודם ואם
 ישב שם כל היום אינו מברך אלא אחת נכנס ויוצא
 נכנם ויוצא מברך על כל פעם שמכוין להריח ודווקא
 שלא היה דעתו לחזור אבל היה דעתו לחזור לא
 יברך ודווקא כשהיה דעתו לחזור מיד (מגיא סר!״כ)
 ואע״נ דבדברים שאין טעונים ברכה לאחריהם במקומן
 נתבאר בסי׳ קע״ח דבשינוי מקום צריך לברך וכ״ש
 בריח שאין ברכה אחרונה כלל וא״כ נם כחזר מיו
 היה לו לברך דאינו כן דבשלמא בשם אוכל דבר
 אחר ממה שאכל מקודם שכבר נאכל אבל בכאן הא
 מריח באותן בשמים שהריח מקודם ולכן בחזר מיד
 א״צ ברכה (שס סק״ג) ואם באמת מריח בבשמים
 אחרים אפשר שצריך לברך (שס) אך די״ל כיון
 דבבשמים אינו מחוסר מעשה דמיד כשנכנס מריח
 לכן לא דמי לאכילה ואפילו בבשמים אחרים א״צ
 לברך כשנכנס טיד (שס) ופשוט הוא דאם נכנם לחנות
 בושם אחר צריך לברך פעם אחרת (ודע דזה שכתכנו
 דבעינן שיכוין להריח והוא ממיז הכ״ח לא כתכ כן אלא
 דכיון דעשוי להריח כמו שיתבאר לכן אפילו לא כיון להריח
 הייכ לברך והסכים לו האיר עיש ולדכריהס הנכנס לאפמיי״ק
 חייכ לכרך ולענ״ד עיקר כהע״ז דזהו לא אפשר ולא מכוין
 דמכואר כפסחיס כיה ! דמותר ע״ש וכיש לכרכה והכא מקרי
 לא אפשר שהרי מונרח ליכנס שם לאיזה עניין ינסכרא מכתבנו
 נסי' הקודם סעיף ו' ע״ש ואיש מנהג העולם ודו״ק):

 ב ודע דבנט׳ (נ״ג י) הקשו על דין שנתבאר ואיך
 יברך על חנותו של בושם והא לאו לריחא עבידא
 ומתרץ דעשוי לריח דכוונת בעל הבושם שילך הריח
 ויריחו כדי שיבואו לקנות ממנו ע״ש ולפ״ז בשטים
 המסונרים בחדר ולא בחנות העשוי למכירה א״צ
 לברך וכן פםקו הגדולים (מגיא םקיא) והנמ׳ מדמי זה
 לבשמים של בית הכסא שאין מברכין עליו מפגי שהוא
 להעביר ריח רע ע״ש ולכאורה הא איגו דמיון כלל
 וכשגעשח להעביר ריח רע הלא לא געשה בשביל
 ריח טוב אבל בושם העשוי למכירה ויש בו גם ריח
 טוב למה יגרע מריח של פירות העשוים לאכילה
 ומ״מ אם מריח בהם צריך לברך וכמו ריח של מאכלים
 טובים אם כיון להריח בהם מברך ולמה יגרע חגותו
 של נושם טאלו חוברים ואדרבא הגותו של בושם
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1 7  רות סימן ריז ריח השלחן פו 1
 נשיקה או לידי קירוב בשר (עמגיא סקיי יהשיג עליו
 ייא״ר בסקיז) ובן בשמימ של כוכבים ומזלות אין
 מברנין עליהן לפי שאסור להריח בהמ ולכן טםיבד,
 של עובדי כונבימ אין מברבין על בשמיים שלהמ
 דמתמ מסיבתן לכוכבים ולכן אם היה הולך חוץ לכרך
 והריח ריח טוב אם רוב העיר עכו״ם אינו מכרך ואמ
 רוב ישראל מכרך ואמ נתערב ריח שמכרכין עליו
 בריח שאין מכרכין עליו הולכין אחר הרוב ואין
 להאריך בדינימ אלו ואין אנו מורנלים בלל בריחות:

 ניסים שנעשו. ובו י״ב סעיפים:

 הימ והירדן מליאימ אלא שבמקום הזה נבקעו הימ
 והירדן וא״כ ה״ה סביבות ירושלימ בשרואימ המקומ
 שנפלו בו חיל םנחריכ נ״כ היו צריכין לברך ורבותינו
 לא כתבו כן ואמת שכתבו זה ננד אבני אלנביש
 (תיס׳ נ״ז: ל״ה אבני) ובוודאי שלא דמי לזה אבל
 ננד הים והירדן למה לא דמי ומדברי חמרדכי שמ
 משמע דמקוטות שעברו ישראל הים והירדן ידועים
 יותר ממקוס שנפלו בו חיל םנחריב ע״ש ולא ידעתי
 לכוין הדברימ והמ בעצממ כתבו שהמקום ידוע סביב

 לירושלימ וצ״ע (נס לברי המנ״א סק״א 5״ע):
 ד על נס שלא נעשה לכל ישראל או לרוב ישראל
 אלא למקצת ישראל ואפילו נעשה לכמה שכטימ
 ם״מ כיון שאינמ רוב ישראל אין מברכין עליו ואע״נ
 דלעניין הוראת ב״ר קיי״ל דשבט אחד איקרי קהל
 כמ״ש הרמכימ בפי״ב משננות מ״מ לא לכל הדברים
 כן הוא והרי לעניין פסח הבא בטומאה לא נחשבו
 רוב האטנט בהוראה שאני דכתיב קהל ושבט אחד
 איקרי קהל אכל לא ציבור (מג״א סק״ג) ועוד דבהוראח
 כיון שהיה לכל שבט םנהדרי השבט נחשביט כציבור

 לעניין שננת הוראה ולא בשארי דבריט :
 ה ברכות אלו כהרבה טכרכות הראייה שחיובן
 טשלשיט יום לשלשיט יוט והיינו לבד שני יטיט של
 הראיות ואט ראט עוד פעט בתוך זטן זה א״צ לברך
 דבל שלשיט הוה כדבר חדש ולבן נקרא חודש שהוא
 לשון חדש שהלבנה מתחדשת בו וישראל נטשלו
 ללבנה ואט כי אינו בצטצוט שלשיט ט״ט זהו דרך
 הטיצוע דאין טחשבין שעות לחדש ולכן נט בפדיון
 הבן ובאבלות ובנפל החשבון הוא על שלשים ובן
 בברכות הראייה דאחר שלשים חובה לברך כטו

t בפעם הראשון 
 ן הרואה טקום שנעשה נם ליחיד או להרבה יחידים
 אינו מברך אך היחיד שנעשה לו הנט מברך בשם
 וטלכות ברוך וכו׳ שעשה לי נם בטקוט הזה ואפילו
 אין הנם ניכר טתוך הטקוט (מג״א הין״א) דלא על
 הטקוט טברך אלא על נם גופו ובן בל יוצאי יריכו
 בנים ובנות מברכים ברוך וכו׳ שעשה נט לאבי או

 לאבינו

 ערוך הלכות ברכת הפי!
 הטריחיט בכלי שחיו בה בשטיט או נדוכו בה בשטים
 וקלטה הכלי הריח אין טברבין על זח (מיז סק״ב)

 לפי שהוא ריח בלא עירך:
 ז בשטים של איסור כיצד אשה שנושאה עליה
 בשטיט בדי שיריח טטנה ריח טוב ויקרבו אליה
 אפילו היא פנויה אטור לברך על בשטיט כאלו שהן
 סיוע לדבר עבירה וזהו בשטיט של ערוד, ולכן כשקופה
 של בשטים תלוי בצוארה או בידה או בפיה אםור
 להריח בהם ואסור לברך עליהט שטא יבא עייז לידי

 סימן ריח דיני ברכות על
 א אע״פ שקיומינו ועמידהינו הטיד הוא בנם כטו
 שאנו אומרים בהפלה במודים ועל נסיך שבכל
 יום עמנו ועל נפלאותיך וטובוהיך שככל עה וכו׳
 מ״מ כל זה הם ניםים נסתרים וכרובים בהטבע אבל
 הרואה מקומות שנעשו גסים לאבותיגו בגלוי כמו
 ביציאת מצרים וכיוצא בזה מחוייבים אנחנו לברך
 בשם ומלכות ברוך אתה ה׳ אלהינו מלך העולם
 שעשה ניםים לאבותינו במקום הזה וכך שנו חכמים
 במשנה דחרואה בריש פייט דברכות דייםי אבותינו
 גוגעים גם לנו בכל דור ודור כמו שמברכים על הימים
 שנעשו בחם נסים לאכוהינו כחגוכה ופורים שעשה גסים
 לאבוהינו ביטיט החט בזמה״ז כמו כן אנו מברכין על
 הטקוטוה שנעשו בהם נםיט לאבותינו וברכוה אלו
 הט בשט וטלכות כטבואר בירושלטי ובנט׳ ילפינן לה
 ממה שאמר יתרו ברוך ד׳ אשר הציל אתכט טיד
 מצרים (והעור י,כיא כשם הראכ״ד לברכות אלו אינם בשס

 ומלכות וכל רכותינו חולקים עליו ע״ש):
 ב ואלו הן המקומות כנון מעברות הימ המקומ
 שעברו ישראל את הים ומעבדות הירח טקוס
 שעברו ישראל את הירדן ומעבדות נחלי ארנון והם
 העטקיט שטטגו א״ע האמוריימ בהמ לחרוג את ישראל
 אך ארון הקדש ההולך לפגיהט היה טשוה אה הארץ
 וגדבקו ההרים זל״ז וגהרגו כולם ויצא הדט שלהט
 וראו ישראל אה הגם הגדול הזה ואמרו שירה והייגו
 דכהיב ואשד הגחלים וגו׳ אז ישיר ישראל וגו׳ ואבגי
 אלגביש שנפלו מן השטים על הכנענים כדכהיב
 ביהושע ויהי בנוסם מביה חורון וה׳ השליך עליהם
 אכניס גדולוה ואבן שבקש עונ לזרוק על ישראל ואבן
 שישב עליה משה בעת מלחמה עמלק וחומה יריחו
 שנפלה תחתיה כלומר המקומ של החומד, על כולמ
 מברך בשם ומלבות ברוך שעשה נסים לאבותינו במקומ
 הזה וכן בל ברכוה הראייה שיהבארו המ בשמ ומלכות:

 ג והנה בהניסים שנתבארו יש מהם שרואימ הנם
 ממש בסו שהיה כמו אבני אלגביש והאבנים של
 משח ושל עוג אבל טעברוה חים והירדן הלא עהח
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 ד&לחן
 הוא ולא זרעו ויאמר ברוך וכוי שעשה נם לרבי
 במקום הזה ודווקא רבו מובהק וי״א דאם רואה האדם
 שנעשה לו הנט מברך עליו כמו שמברך על המקום
 שנעשה לו הנס כלומר דאם היה חייב לברך על
 המקום כגון בני או תלמידו מברך עליו נ״כ דלא
 גרע האדם מהמקום וראיה מיתרו שראה את משה

 וישראל ובירך (לביש)!
 י על גס של אדם מםויים כמו יואב בן צרויה וחניריו
 וכן על גם של אדם שגתקרש בו שם שמים כמו
 דגיאל וחביריו ולכן הרואה גוב אריות שהשלך בו
 דגיאל או כבשן האש שהושלכו בו חגגיה מישאל ועזריה
 מברך ברוך שעשה גם לצדיקים במקום הזה ויש
 מגמגמין בברכה זו של אדם מםויים וגתקדש ש״ש
 על ידו (מנ״א סק״ט) ויש מקיימין זה (עא״ר ימיוה״ש)

 ועתה בוודאי אין למצא כאלה !
 יא הרואה אשתו של לוט מברך שתים עליה הוא
 אומר בא״י אלהיגו מה״ע דיין האמת ועל לוט
 היא אומר בא״י אמ״ה זוכר הצדיקים והייגו אברדם
 אביגו שבזכותו גיצל לוט (רש״י) כן הוא בגמ׳ וגראה
 דהברכה על לוט הוא רק דרך אגב דמפגי שמברך
 על אשתו לכן ממילא מזכיר את לוט ג״כ אבל בלא
 זה לא היה שייך ברכה על זה וכן משמע בלבוש

 עיין שט:
 יב כתכ רביגו הב״י בסעיף ט׳ י״א שאיגו מברך
 על גם אלא בגם שהוא יוצא מטגהג העולם אבל
 גם שהוא מנהג העולם ותולדתו כגון שבאו גנביס
 בלילה ובא לידי םבגה וגיצול וכיוצא בזה איגו חייב
 לברך ויש חולק וטוב לברך בלא הזכרת שם ומלכות
 עכ״ל וכתבו על זה דאין מי שחולק בזה דאיך יעלה
 על הדעת להקרא גם מה שהוא בדרך הטבע (מ;״א
 סיןי״ג) ואם כי יש לתרץ דבריו אך לדיגא אין ג״ם
 ואין מברכים רק על הגם היוצא מגדר הטבעי ועל של
 טבעי מברכין ברכת הגומל כמו שיתבאר בסי׳ הבא;

 צריכים להודות. ובו מ סעיפים:

 חיותיגו וקיוטיגו הט ע״פ גםיט ולא בטבע כמו
 שאנו אוטריט על גםיך שבכל יוט עטגו ובו׳ והמתבונן
 בחיי עטב״י באריכות גליותיגו וגודל פזוריגו ראה
 יראה בעיניט פקוחות כי ד׳ שוכן בקרבנו תטיד כמו
 שהבטיחגו בתורתו הקדושה ואף גט זאת וגו׳ וזהו
 מאמרט ז״ל גלו לכבל שכיגה עמהט וכו׳ כלוטר שהכל
 רואים שקיום בג״י איגו בטבע בלל וכלל ואף גם
 בהדורות העושים מעשים לא טובים עכ״ז שכיגתו לא
 סר ממגו כדכתיב השוכן אתט בתוך טומאותם אלא
 שםייםר אותגו ועל זה גאםר יסור יםרגי י׳ ולמות

 לא גתגגי וזהו כלליות מצביגו בכלל ובפרט :
 ג אך הגסים גחלקים לשגי קצוות עט דרך המיצוע

 והייגו

״ ערוך 2 
 לאביגו כטקום הזה ואפילו יוצאי יריכו שנולדו קודם
 לגםו טברכין(מגיא סק״ו) ואם יש לו לכרך גם ברכת

 הגוטל יתבאר בם״ם רי״ט ע״ש :
 ץ ודע רזה שבתכגו דיוצאי יריכו חייבין לברך כן כתב
 רביגו הב״י כלשון הזה בסעיף ד׳ ע״ש האטגט צריך
 ביאור דהגה בגמ׳ לא גמצא כלל על יוצאי יריכו בר״פ
 הרואה ע״ש אלא דהרי״ף כתכ שם דאיהו ובדיה ובר
 בריה חייבין לברך וכ״כ הרמכ״ט בפ״י דין ט׳ דהוא
 ובנו ובן בגו חייבין' לברך וכ״כ הטור בשט רב האי
 גאון ע״ש ורביגו הב״י בספרו הגדול פסק כן ע״ש
 ולפ״ז לא היה לו לרביגו הב״י לכתוב בש״ע יוצאי
 יריכו אלא דהטור הביא י״א דלאו דווקא בן בגו אלא
 ה״ה כל יוצאי יריבו כילוטר עד סוף כל הדורות ע״ש
 וזהו כווגתו בש״ע אבל יש לעיין דהא ספק ברכות
 להקל ועוד דא״כ במה שפסקו דבגם של שבט כל
 ישראל פטורים מהברכה והיה להם לבאר דבגי אותו
 השכט חייביט ולכן לדיגא גלע״ד דרק בגו ובן בגו
 חייבים לברך בשט וטלכות ולא שארי הדורות והטעט
 נ״ל משום דאיתא במדתש רעד דור רביעי רחמי
 האב על הבן ואף דמשםע דגם דור רביעי בכלל מ״מ
 לעניין זה דהטעם הוא טשום כבוד אביו דטטעם זה
 גם יוצאי חלציו הקודטים חייבים בברכה וכיבוד לכל
 היותר איגו אלא בבן בגו כט״ש רביגו הרט״א ביו״ד

 סי׳ ר״ם עיש (מלע״ד):
 ומי שנעשו לו גסים הרבה בהגיעו לאחר טהמקוטות
 שגעשה לו גם צריך להזכיר גם שאר המקומות
 ויכללם כולם בברכה אחת והייגו שיאמל שעשה לי
 נם במקום הזה ובמקום פלוני ובמקום פלוני ואין לו
 להזכיר פרטי הנם אלא המקומות שנעשו לו בהם
 הנסים (נזיז סק״א) וטקדים הנם שבטקום זה (גמי):

 ט על נם של רבו צריך לברך כטו שטברך על נם
 של אביו וזהו טפני בבור רבו ופשוט הוא דדווקא

 סימן ריט דיני ברכת הגומל ודי
 א אטרו חז״ל (ניד:) ארבעה צריכין להודות יורדי
 הים הולכי טדבריות וטי שהיה חולה ונתרפא ומי
 שהיה חבוש בבית האסורים ויצא וכולן מפורשין בתהילים
 (ק״ז) הודו לד׳ וגו׳ יאמרו גאולי ד׳ אשר גאלם וגו׳
 תעו במדבר וגו׳ ויצעקו אל ד׳ וגו׳ וידריכם וגו׳ אל
 עיר מושב יודו לד׳ חסדו וגו׳ יושבי חשך וצלמות
 וגו׳ ויזעקו אל ד׳ וגו׳ יוציאם מחשך וצלמות וגו׳
 יודו לד׳ חסדו וגו׳ ויניעו עד שערי מות ויזעקו אל
 ד׳ ונו׳ יודו לד׳ חםדו וגו׳ יורדי הים באגיות וגו׳
 ויצעקו אל ד׳ וגו׳ יודו לד׳ חסדו וגו׳ וירוממוהו בקהל

 עם ובמושב זקנים יהללוהו:
 3 ביאור הדברים כמ״ש בריש סי׳ הקודם שכל
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 בברכה זו ולכן נכון שיברכו ואולי מפני דכתיב בקהל
 עם ונשים לא מקרו קהל ולברך בפני אנשים אינו

 מדרך ארץ ולכן נמנעו מזה (ממניא):
 ז אם בירך אחד הנוטל בשביל עצמו ונתכוין להוציא
 נם את חבירו שחייב בברכה זו וחבירו שמע הברכה
 טמנו וכיון לצאת בו יצא אפילו בלא עניית אסן
 כיון שהמברך נ״כ חייב בברכה זו וכטיש כטי׳ רי״נ
 ע״ש וכבר כתבנו שלא להתעכב בברכה זו יותר מנ׳
 יטיט אטנט בדיעבד אט איחר יש לו תשלומין כל זטן
 שירצה ונ״ל דאם הפלינ זטן רב עד שנשכח העניין
 אין לו לברך עוד ואבד הברכה (י״א עז ה׳ ימיס):

 ח כתבו רבותינו בעלי הש״ע בםעיף ד׳ אם בירך
 אחר ואמר בא״י אמה״ע אשר נטלך כל טוכ וענה
 אטן יצא וכן אט אמר כריך רחמנא (מרא) טלכא
 דעלטא דיהביך לן וענה אטן יצא ואין זה ברכה
 לבטלה מן הטברך אע״פ שלא נחחייב בברכה זו
 הואיל ואינו טברך רק דרך שבח והודאה על טובח
 חבירו שמשמח בה עכ״ל כלוטר דברכח הודאה הוי
 כברכח הנהנין דאין אחד מברך בעד חבירו כשהוא
 בעצמו לא נחחייב כה ולפיז י״ל דהוי ברכה לבטלה
 וא־נו מוציא החייב בה ולזה אומר דאינו כן ואט
 האיש הזה שמח הרבה על הצלחו של זה יכול לברך
 ברכח ההודאה על טובח חבירו ואינה ברכה לבטלה
 ולכן כשענה אמן יצא אבל בלא עניית אטן לא יצא
 ואינו דוטה להדין הקודט שיצא נט בלא אמן לפי
 שהמברך נתחייב בה משא״כ באן שמברך בעדו

 בהכרח שיענה אמן:
 ט ומזה למדו דאשה שנתחייבה כברכת הנומל יכול
 הבעל לברך בעדה ולכן כשילדה ונצולה מן
 הטבנה יכול הבעל לברך שנטלך כל טוב והיא חענה
 אטן דאין לך אהבה ונונע בטובתה יוחר טטנו דאשתו
 בנופו (ביין ימג״א סק״ד) דלא ביש טי שטפקפק בזה
 (עב״י וע״ז סקינ) וט״ט אין חטנחנ כן ודבר פשוט
 הוא שאחר שאינו קרוב ואינו אוהבו בנופו כאב לבן
 או בן לאב ואח לאחיו וכיוצא בזה אלא שטכרך עליו
 כדי שיתראה באוהבו הוי ברכה לבטלה וזה אינו

 יוצא בה (t'c שם):
 י כתב רבינו הב״י בטעיף ז׳ באשכנז וצרפת אין
 טברכין כשהולבין טעיר לעיר שלא חייכו אלא
 בהולכי טדבריוח דשכיחי ביה חיות רעות ולסטים
 ובטפרד נוהניט לברך טפני שכל הדרביט בחזקת
 סכנה וטיהו בפחוח טפרטה אינו טברך ואט הוא
 טקום טוחזק כסכנה ביותר אפילו בפחוח טפרםה
 עכ״ל ובזמנינו לא שייך בלל ברכת הנוטל אפילו
 בנטיעוח רחוקות אס לא דרך הים ומדבריות אבל
 ביבשה ובישוב לא שייך ברכח הנוטל בזטנינו
 וטיטינו לא שטענו טי שיברך ברכה הנוטל בבא טן

 הדרך

 והיינו הקצה האחד כשהנסימ נלוימ ויוצאיט טנדר
 המבע לנמרי כמו נסי מצרימ וכדומה ועל כאלו
 צריכימ לכרך ברכה שעשה נסימ לאבוחינו או שעשה
 לי נס וזחו הדינימ המבוארים כהםי׳ הקודמ והקצה
 השני הנסימ הכרוכימ לנמרי בהטבע כמו כל פרנסחינו
 וכל קיוטינו ועל זה לא שייך ברכה פרטיח ויוצאים
 בהחפלוח החטידיוח שטזכיריט בט הודאה טודיט

 אנחנו לך ונו׳ ועל נםיך וכו׳:
 ד ויש עוד טין שלישי והוא טטוצע נין הנםיוח ונין
 הטנעיוח והיינו שהעניין הילך נטנע אנל יוצא
 טעט טנדר הטנע אל טנע הנסיות לדונטא העונר
 ארחות יטיט וזהו טנע אמנט נאשר יקומו רוחות
 וסערות קשה ע״פ הטנע שתנצל הספינה וט״ט אינה
 יוצאה טנדר הטבע לנסרי כטובן וכ״ש הולכי טדנריות
 שהם בסכנה עצומה וכן היושב בבית האסוריט
 והחולה שתקפה עליו מחלתו ולכן לברך לשון נם
 א״א ורק נותן תודה פרטית להשי״ת על הדבר הזה
 וטצדיק עליו הדין בהברכה שהיםוריט שהניע לו הוי
 טפני חטאיו והצלתו הוא נטולת טובה טהש״י אף

 לחייבים:
 ה וסימנך וכל החיים יורוך סלה וחיים ר״ת חולה
 יםורים ים מדבר ומברך בא״י אמה״ע הנומל
 לחייבים טובות שנמלני כל טוב והשומעים עונין אמן
 ואוטריט טי שנמלך כל טוב הוא ינטלך כל טוב סלה
 וזהו כעין תנחוטין וברכה לנפש שסבלה יםורין ואינו
 מברך עד שיצא מהצרה לנמרי יורדי היט עד שיעלה
 ליכשה הולכי מדבריות עד שיניע לתוך הישוב ומי
 שהיה חולה ונתרפא עד שיצא לשוק וטי שיצא מבית
 האסורים עד שיצא נקי לנטרי טטשפטו ולא שיצא
 על ערבות ואין חילוק כין אם היה חבוש מחמת

t ממון ובין מחמת נפשות 
 ן ביון דנתינ וירוממוהו נקהל עמ ונמושנ זקנימ
 יחללוהו לכן אמרו חז״ל דצריך לנרך כפני עשרה
 דאקרו קהל ותרי מינייהו רבנן ונקראו זקנימ בלשון
 הכתוב וטיעוט זקנים שנימ והרמכ״מ כפ״י כתב
 שטנרך נעטידה ונ״ל טעטו דמון שטברך בפני עשרה
 ואנל ני עשרה שנינתא שריא אינו מדרך ארץ לישנ
 וטטעם זח נראה דנהנו לברך ברכה זו אחר שעולה
 לתורה דאז וודאי יש בין העשרה איזה לוטדיס והוא
 טעוטד וכל זה אינו לעיכובא שאט אין ביניהט תרי
 רבנן יצא (מרדכי) והטור כתב דנט בלא עשרה יצא
 וי״א שלא יצא וטוב לברך פעט אתר בפני עשרה
 בלא שט וטלכות ונכון ליזהר שלא להתעכב בברכה
 זו יותר טנ׳ יטיט אחר שיכול לברך ואט השוטעיט
 לא עני סי שנטלך וכו׳ נ״כ אינו טעכב (מג״א סקיב)
 וקטן אין לו לברך ברכה זו ונשים נהנו שלא לברך
 ואין בזה שוס טעט ורק מפני שהמנהנ הוא לברך
 בעת קריאת התורה לכן טדטיס שאץ הנשים חייכוח
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 לטי שנעשה לו נם כגון שנפל עליו כותל או
 ניצול טדרימת שור וגניחותיו או שעטד עליו בעיר
 אריה לטודפו או אם גנבים באו לו או שודדי לילה
 וניצול טהם וכל כיוצא בזה כולם צריכים לברך
 הנוטל וי״א שאין טברכין הנוטל אלא הני ארבעה
 דווקא וטוב לברך בלא הזכרת שם וטלכות עכ״ל
 ובאטת בלא הזכרת שם וטלכות אינה ברכה כלל
 והאחרונים כתבו שיש לברך על כל דבר םינה
 כשניצול היטנה וכן הטנהג הפשוט ואין לשנות (לכיש

 יט״י סק״ז ימג״א סק״י) וגם עתה הטגהג כן:

 ע בעניין ברכת הגסים שבםי׳ הקודם אם צריך לברך
 גם ברכת הגומל יש ריעות שונות כמבואר בספרו
 הגדול של רמינו הב״י ושם הביא בשם הריב״ש
 שצריך לברך גם ברכת הגומל ומשמע שדעתו גוטה
 לזה ע״ש (וכ״מ דעת המניא נסי' רי׳׳יז סקי״ג עיש):

 הדרך המורגלת ורק תפלת הדרך שבסי׳ ק״י יש
 חיוב לאומרה בכל מקום כמ״ש שם!

 יא עוד כתב בסעיף ח׳ בכל חולי צריך לברך אפילו
 איגו חולי של סכגה ולא מכה של חלל אלא כל
 שעלה למטה וירד מפני שדומה כאלו העלוהו לגרדום
 לירון ואין הפרש בין שיש לו מיחוש קבוע ובא מזמן
 לזמן ובין שאיגו קבוע עכ״ל כלומר אע״פ דבמיחוש
 קבוע כמה פעמים גתרפא מזה מ״ט כיון שעלה למטה
 וירד צריך לברך דלאו בכל שעתא מתרחש גיסא
 (מג׳׳א סקי!) ורביגו הרמ״א כתב על זה וי״א דאיגו
 מברך רק על חולי שיש בו ספגה כגון מכה של חלל
 וכן גוהגין באשכנז עכ״ל וכן החולה שמוטל במטה
 יותר מגי ימים צריך לברך (ש״י סק״לז) ויש שכתבו
 שהעיקר כדברי רביגו ב״י (נ״ת זא׳׳ר סקי״ג יעמג״א

 ס,״ח) והמגהג כדברי רביגו הרמ״א !
 יב עוד בתב בסעיף ט׳ הגי ארבעה לאו דווקא דה״ה

 סימן רכ דין הטבת חלום ותענית חלום. ובו ח׳ סעיפים:
 וחלום שחלם לו הכירו וחלום שגפתר בתוך חלום
 וי״א אף חלום שנשנה שנאמר ועל השנות החלום וגו׳
 כי גבון וגו׳ והרואה בחלום נהר צפור וקדרה יצפה
 לשלום (י׳״ו:) וכל מיני משקין יפין לחלום חוץ מן
 היין יש שותהו (כיזלוס) וטוב לו ויש שותהו ורע לו
 ות״ח לעולם טוב לו והרואה דוד בחלום או ספר
 תהילים או שיר השירים •צפה לחסידות והרואה ספר
 מלכים יצפה לגדולה והרואה שלמה או יחזקאל או
 ספר משלי יצפה לחכמה וכן ספר קהלת והרואה
 מגילת אסתר נם נעשה לו והרואה ישעיה יצפה
 לגחמה והרואה ירמיה או אחאב או איוב או ספר
 קיגות ידאג מן הפורעגיות (שם נ״י:) וירבה בתפלה
 ומע״ט וצדקה תציל ממות וק״ו משארי פורעניות:
 ג הרואה גהר בחלום ישכים ויאמר הגגי נוטה אליה
 כנהר שלום (נ״י!) הרואה צפור בחלום ישכים
 ויאמר כצפרים עפות כן יגן ד׳ וגו׳ הרואה קדרה
 בחלום ישכים ויאמר ד׳ תשפות שלום לגו הרואה
 ענבים בחלום ישכים ויאמר כעגבים במדבר מצאתי
 ישראל הרואה הר בחלום ישכים ויאמר מה נאוו על
 ההרים רגלי מבשר וגו׳ הרואה שופר בחלום ישכים
 ויאמר והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול וגו׳ הרואה
 כלב בחלום ישכים ויאמר ולכל בנ״י לא יחרץ כלב
 לשונו הרואה ארי בחלום ישכים ויאמר אריה שאג
 מי לא יירא 'הרואה שמגלח בחלום ישכים ויאמר
 ויגלח ויחלף שמלותיו הרואה באר נחלום ישכים
 ויאפר באר מים חיים הרואה קנה בחלום ישרים
 ויאמר קנה רצוץ לא ישבר הרואה שור בחלום ישכים
 ויאמר בכור שורו הדר לו (שם) וכולהו מפני כי
 סימנא מילתא היא וכל החלומות הולכין אחר הפת

 'ילכן

 א בעניין החלומות רבו הדברים ויש מרז״ל שייעצו
 לכלי לספר החלום הרע ולא יפחרנו ואז אין בו
 ממש וכך אמרו בפ׳ הרואה (נ״ה י) חלםא דלא מפשר
 כאגרתא דלא מקריא ופירש״י חלום שלא פתרוהו
 באגרת שלא קראוהו לא טוב ולא רע הוא שכל
 החלומות הולכין אחר הפה עכ״ל ולמדו זה מדכתיב
 ויהי כאשר פתי לגו כן היה עיש ואמרו שם רבא
 רמי כתיב בחלום אדבר בו (כמדבר י״נ) וכתיב
 וחלומות השוא ידברו (זכריה י׳) לא קשיא כאן ע״י
 מלאך כאן על ידי שד כלומר האיש אשר הוא טהור
 ומחשבותיו בתורה ויראה וישן שלא במילוי כרס
 החלום של איש כזה וודאי יש בו ממש שמראין לו
 מן השמים עיי המלאכים השומרים את האדם השלם
 בדכתיב כי מלאכיו יצוה לך וגו׳ אבל האגשים
 הפשוטים המשוקעים בהבלי העולם שהם השדים
 הגמורים השודדים הצלחת האדם האטיתית והברואים
 השדים עשוים לכך להזיק ולשדוד ההצלחה האמיתית
 שוא ידברו חלומותיהם ואין בהם ממש וכ״ש אותם
 האוכלים הדבר, קודם השיגה שהאירים העולים בקרבו
 יבלבלו הכה המדמה ואין בהם אמתיות כלל וכן אם חלם
 לו רעיונות שחשב ביום פשיטא שהכה המדמה מראה
 לו מעין מחשבותיו וכל בי האי אין ממש בחלומות
 כאלו ושמואל בי הוה חזי חלמא טבא היה אומר וכי
 החלומות שוא ידברו והלא כתיב בחלום אדבר בו
 וכי הוד, חזי חלמא בישא הוה אמר החלומות שוא
 ידברו (שם) ואמרו שם רע״פ רוב אדם טוב טראין

 לו טוב אך בקומו שוכח ע״ש :
 ^ השכים ונפל לו פסוק לתוך פיו ה״ז נבואה קטנה
 (שס) י וגי תלומות מתקייםין חלום של שחרית
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 וכשטטיבין לו חלום יזכור החלום במחשבתו כעת

 ההטבה (מג׳׳א סק״א):
 ן יש שכתב בלשון זה ואם טטיבין שניט במעמד
 אחד נם הל צריך להטיב לו אע״פ שלא חלם באוחו
 פעם (שס) ואין לזה שום הבנה וכבר טרחו בזה רבים
 ויש טי שפי' דאמטיבין קאי דכשיש שנים שרוצים
 להטיב לההולמ מצור, על השלישי להזדקק לזה
 ואעיפ שלא חלם להחולמ באותו לילה (מחה״ש ומובן
 שאין ליה שום עגיין והפמ״ג כתב שאינו יודע פירושו עיש)
 ויש מי שפי' דאם שנים מטיבים יענו להם השלשה
 נ״כ חלמא דידך לשון יחיד ולא לשון דביס ועל כל
 אחד קאי ולזה אוסר שצריכים ג׳ ולא נאמר דדי
 בשנים ואחד טהטטיבים שיענו לאחד מהם ואח״כ
 ישיב השני עם השנים לחקודם דבעינן שבל הטטיבין
 יהיו שלא םן בעלי החלום ואע״פ שלא חלם באותו
 פעם (מגן האלף כשופי) וזה וודאי אין בד טעם וריח

 בטיבן :
 ז ולי נראה דה״פ דהנה זהו וודאי הטבת חלום אינו
 אלא ביום שבלילה שלפני היום חלט לו ולא כשכבר
 עברו איזה יטיט טן החלוט בםו תענית חלום שאינו
 אלא באוחו יוט ולפ״ז כשיבא אחד שלא חלט לו
 באוחה לילה לבקש טטיביט אין מחוייבים להזדקק לו
 ואף שאפשר שיועיל ט״מ כיון שלא נמצא זה טפורש
 א״צ להזדקק לו וזהו כשאין לפניהט הטבח חלוט כלל
 או אפילו יש לפניהם הטבת חלוט אבל רק אחד טטיב
 חלום והם עוניט לו בלשון יחיד חלםא דידך טבא
 הוא וממילא שלא יועיל להאחר ואמ נאמר שכאמת
 ישיבו להם חלמא דידכו בלשון רבימ והרי אין זה
 טרחה להם י״ל דאולי אינו טועיל לזה וטטילא שלא
 יועיל נם למי שחלם לו באותח לילה כיון שבדיבור
 אחד נאםרו ולזה אומר דאם יש שנים שצריכים להטיב
 חלום דבזה בע״כ שהמטיבי חלוט צריכיט לוםר להם
 חלטא דידכו טבא לשון רביט איכ טטילא נם השלישי
 שלא חלם לו באותו פעט יכול להטיב עטהט וםם״ג
 אט יועיל גט לו טוכ ואט לאי אין הכוונה עליו כיון
 דגט בלעת צריכין להטיב בלשון רביט וילך על

 השניט הלשון חלטא דידבו:

 ח אמרו חז״ל בשנת (י״א•) יפה תענית לבטל חלוט
 רע כאש לנעורת ודווקא בו ביומ ואפילו בשבת
 ויחבאר בםי׳ רפ״ח ע״ש ושם יתבאר שאוםרימ שעל
 ג׳ חלומות םתענין בשבת הרואה ם״ח שנשרף או
 חפילין שנשרפו או יוה״כ בשעח נעילה או שרואה
 קורות ביתו או שיניו שנפלו ע״ש ונכון שלא להתענות
 בשבת (מג״א שם שקיז) ואף נט בחול אין להרניל כי
 זה לא נאטר רק על אדם טהור ושלא בטילוי הכרט
 וזולתט אין בהט ממש ונטדרש קהלת איתא שפחדו
 לאמה שראתה בחלום שנפלו קורות ביתה ואמרו לה

 שתלו

 ולכן יפחור לטוב ואמ הולך לישן מחוך שטחה של
 טצוה טראין לו חלוט טוב (שבת ל׳:) :

 ד ואטרו חז״ל בברכוח שט הרואה חלוט ונפשו
 ענוטה עליו ייטיבנו בפני נ' אוהבים ויאמר בפניהט
 חלטא טבא חזאי כלוטר דיוהר טוב שירניל הארט
 א״ע לבלי להביט אל חלוטוח כי רובם אין בהם טטש
 כדכחיב כקהלח (הי) כי בא החלוט ברוב עניין ופירש״י
 כי דרך החלום לבא ברוב הרהורים שמעיין ומהרהר
 ביומ ע״ש ונאמר (שם) כי ברוב חלוםוח והבלים
 ודברימ הרבה בי אח האלקימ ירא והשוה חלומוח
 להבלים ועיקר הכל לירא מפני האלקימ ואז לא יירא
 םפני החלום אטנט אט נפשו עגומה עליו שיש לו
 עגמת נפש מהחלום ודואנ עליו הםנולה לזה שני
 אוהבים יפחרוהו לטוב ואולי מפני זה המנהג בהרבה
 םקוטוח שטי שחלם לו חלום לא טוב יבא לפני רב
 העיר לבקש לפתור לו אח החלום והרב טטציא לו
 פתרון לטובה דלעגיין דיגי םמוגוח יחיד טוםחה דינו
 בג׳ הדיוטות וםםתםא הרב הוא אוהב לכל העיר והוי
 כציוי חז״ל להטיב בפגי ג׳ אוהביט והרב אוטר

 שיהיה לטובה :
 ה ופירושא דחלמא טכא חזאי כלוטר החלום שדאיחי
 יהא לטובה כטו שאומריט בעח ברכח כהגיט
 וכשט שהפכח וכו׳ כן חהפוך כל חלוטוחי עלי לטובה
 ונהגו לוםר ג׳ פעטים כדרך כל הלחשיט והשלשה
 עונים לו חלמא טבא חזיתא טכא הוא וטנא ליהוי
 רחטנא לשוייה לטב שבע זימנין יגזרו עליה םן שטיא
 דליהוי טבא טבא הוא וטכא ליהוי כן הוא נוסח הלחש
 ולא שצריך לומר שבע פעטיט אלא נ׳ פעטיט אבל
 הטור כחב דנוהנים לאוטרו ז׳ פעטיט עיש ויאמרו
 ג׳ פסוקים של הפכוח הפכח םםפדי לםחול לי וגו׳ אז
 חשםח בתולה וגו׳ והפכחי אבלם לששון וגו׳ ולא
 אבה וגו׳ ויהפוך ה' אלהיך לך אח הקללה לברכה
 וגי פסוקים של לשון פדיון פדה בשלום גפשי וגו׳
 ופדויי ד׳ ישובון וגוי ויאםר העם אל שאול וגו׳ ויפת
 העם את יינתן וגו׳ וגי פסוקים של שלום בורא גיב
 שפחים שלוט ונו׳ ורוח לבשה את עטשי וגו׳ שלום
 לך ונוי ואטרחם כד, לחי ואחה שלום וביחך שלום
 וכל אשר לך שלוט ואחיכ אומרימ לו לך אכול בשמחה
 לחטך ונו׳ ויש מהפכיט לוטר לך בשטחה אכול לחטך
 טפני הראשי תיבות אבל ויש שאין רעתט נוחה טזה
 להפוך לשין הפסוק והסופי תיבות הט תיבת כלה
 (ש״ת בשם המקובל מהר״י צמח) וכבר נדפסה הנוםחא
 בםידוריט וייטיב החלום אחר חפלח שחריח או קודם
 החפלה וכבר נחבאר בםי׳ ק״ל שיש חקון לחלום
 לומר רבש״ע אגי שלך וכו׳ בעח נשיאח בפים או
 בשעת אמירת החזן שימ שלומ ע״ש וכללו של דבר
 לא ירגיל אדם בכאלה וטוב לפני אלהים ימלט מסנה
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 שתלד בן זכר וכן היה לה ע״ש וזהו דמיון לולד לטוכ וכך חובתינו וכך יפה לנו וכל החלומות ד1לכים
 הנופל מגופה וכן אנו רגילין לפתור מעין החלום אחר הפה כמ״ש :

 סימל רכא ברכת הודאת הגשמים. ובו ה׳ סעיפים;
 זה ומה מברך אם יש לו שדה מברך שהחיינו ואם
 היתה שלו ושל אחרים מברך הטוב והמטיב כמו
 שיתבאר בםי׳ הבא דבל טובה שלו לבדו הטובה הברכה
 שהחייגו וכל שלעצמו ולאחר נ״כ מגיע הטובה הברכה
 היא הטוב והמטיב כלומר הטוב לעצמו ומטיב לאחרים
 ואע׳׳ג דכשהשדה היא לו לבדו הרי יש עוד שדות
 ולמה לא יברך הטוב והמטיב דהטעט הוא משום
 דבעיגן שאותה טובה ממש המגיע לו יהיה גט לאחרים

 חלק בזה :
 ד ואם אין לו שדה כלל לא שייך אצלו ברכה מיוחדת
 אלא מיהו צריך ליתן הודאה להש׳׳י שהרי העגיין
 נוגע לכולם וכך יאמר מודים אגחגו לך ה׳ אלהיגו
 על כל טיפה וטיפה שהורדתנו לנו ואומר מנוסח
 נשמת ואלו פינו מלא שירה ביט וכו׳ עד הן הט יודו
 ויברכו את שמך מלכנו וחותט ברוך אתה ה׳ אל
 רוב ההודאות והתשבחות כן הוא כרמב״ט ובטור
 וש״ע לא נזכר והתשבחות אלא רוב ההודאות ואל
 ההודאות ע׳׳ש ודע דהרא׳׳ש פסק דגם כשיש לו שדה
 רק לעצמו מ״מ מברך הטוב והמטיב מפגי שדות
 אחרות וכמ״ש אבל רכיגו הב״י לא הביא דעתו כלל:

 ך( וכתב רביגו הרמ״א בסעיף ב׳ וי׳׳א דהשומע
 שירדו גשמיט מברך הטוב והמטיב עכ׳׳ל כלומר
 כשיש לו שדה לברו דלהרמב״ם מברך שהחייגו זהו
 ברואה משום רכאן רואה רק טובתו כלבד אבל
 בשומע מברך גם להרטב׳׳ט הטוב והמטיב דבשמיעה
 יש לו הרבה שותפים בהטובה (:דל ומתורן קישית
 המניא סק״נ ודו׳׳ק) ובמצרים הרואה גילום שגתגדל
 מברך שהחייט (שש בשש רדג׳׳ז) דזהו כפירא חדשה :

 א במשגה דהרואה שגיגו על הגשמים ועל בשורות
 טובות אומר ברוך הטוב והמטיב ואיבו מבואר מתי
 היא ברכת הגשטים דאם בכל פעם כשגשם יורד
 מברך אין לדבר סוף ואין לזה טעם ודברי הטור ג״ב
 איגן מפורשין ולשון רביגו חב׳׳י בסעיף א׳ כן הוא
 אט היו בצער מפגי עצירת גשמיט וירדו גשמיט
 מברכין עליהט וכו׳ וכ׳׳כ הלבוש ותמיהגי הלא בריגי
 תעגית גשמים איגו מבואר כלל ברכה זו ורק אמירת
 הלל כמבואר בתעגית וברםב״ם ולקמן סי׳ תקע״ה
 וצ״ל דהתם בעצירת גשמים הרבה ובכאן אפילו

 עצירה מועטת וצ״ע:
 ב אמנם מדברי הרםב״ם בפ׳׳י דין ה׳ למדתי
 כווגה אחרת בזה וז״ל הרמב״ם ירדו גשמים רבים
 אם יש לו שדה וכו׳ עכ״ל ולפ׳׳ז ה״פ דאם ירידת
 הגשמים ממוצע כמו בכל השגים א׳׳צ ברכה אבל
 כשהגשמים מרובים ואצלם בא״י אין ריבוי גשמים
 מקלקלים התבואה כבמדינות שלנו ובא״י כל מה
 שיורד יותר יש יותר ברכה ולפיכך צריך ברכה ולפ״ז
 א״ש מה שאצלינו אין מברכין ברכה זו ורביגו הרמ״א
 כתב וז״ל ומה שאין אגו גוהגימ בברכת הנשמימ
 בזמה״ז דםדיגות אלו תדירים בגשמימ ואין געצרימ
 כל כך עכ׳׳ל וזה דוחק גרול שהרי כמה שגים יש
 אצלינו עצירת גשמים ולדכריגו א״ש דכיון דהברכה
 היא על ריבוי גשמים ואצליגו ריבוי גשמים קללה
 גדולה ויותר יש יוקר בריבוי גשמים מעצירת גשמים

 ומה שייך אצליגו ברכה זו :
 ג ומאימתי מברכין על הגשמים כלומר מה גקרא
 ריבוי משירבה המים על הארץ ויעלו אבעבועות
 מן המטר על פגי המים וילכו האבעבועות זה לקראת

 םימן רכב דיגי ברכת הודאת הטוב והרע. ובו ד׳ סעיפים
 ב ועל בשורות רעות מברך דיין האמת בשם ומלכות
 ובזה אין חילוק בין שהרעה לו לבדו ובין שגוגע
 גם לאחרים דזהו הצדקת דין שמימ כדכתיב הצור
 תמים פעלו וגו׳ ואין חילוק בין רעת הגוף ובין
 רעת ממון וג״כ כל אחד לפי ערכו כמ״ש לעניין

 הטובה:
 ג שנו חכמימ במשנה דהרואה חייב אדם לברך על
 הרעה כשמ שמברך על הטובח והיינו לברך על
 הרעה בדעת שלימה ובנפש חפיצה כדרך שמברך
 בשטחה על הטובה כי הרעה לעובדי השם היא
 טובתם ושטחתם כיון שמקבל טאהבה טה שגזר עליו

 השם

 א תגן בריש הרואה על בשורות טובות הוא אומר
 ברוך הטוב והמטיב ומפרש בגט׳(נ״ט:) דכשהטובה
 לו לבדו מברך שהחייט ולו ולאחריט הטוב והמטיב
 הטוב לדידיח ומטיב לאחריגי ודווקא כששמע הבשורה
 טפי איש גאטן(מג״א שק״א ומ״ש באשה עשירה vi ודו״ין)
 ואיגו מבורר מה גקרא שטועה טובח והגראה שצריך
 להיוח טובה חשובה ששומח בזה הרבה חן שמחח
 של מטון והן מין שמחה אחרת ובממון תלוי לפי
 עשרותו ועניותו דמה שלעגי הוא דבר גדול הוה
 לעשיר דבר קטן והנל לפי העניין ונרנות אלו הם

 בשם ומלכות;
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 היא טובה ואין הדבר ברור שתניע לו הרעה דאלו
 ברור לא שייך ברכת הטוב והמטיב וכן טכרך על
 הרעה כרוך דיין האטת אע״פ שיבא לו טובה טטגה
 כנון שבא לו שטף טיט על שדהו ואע״פ שכשיעבור
 השטף תהיה טובה לו שהשקה שדהו ט״ט עתה דעה
 היא לו שנרמה לו היזק הרבה ולכן אע״פ שהטובה
 וודאי תבא מ״מ ההיזק שהיה לו נשאר היזק ופשוט
 הוא שאט אין לו בזה היזק כלל דאינו מברך דיין
 האטת וגמ הטוב והמטיב על השקאת השדה לא יברך
 דאין זה מן ריבוי השמחה שיברך על זח הטוב
 והטטיב ודע שעל כטה רעוה כשבאו או שמעמ כאחד
 ברכה אחח לכולן וכן לעניין הטוכה כשיניע לו
 טובות הרבה באחת או שטע הרבה שטועות טובות
 כפעט אחה מברך ברבה המוב והמטיב פעט אחת

 על כל הטובוח;

 השט ויחשוב שחכל כפרת עוגוחיו ונמצא שבקבלת
 רעה זו הוא עובר השט ועבודת השם שמחה היא לו
 וזהו דכתיב ואהבת את ה׳ אלהיך ונו׳ ובכל טאדך
 בכל טדה וטרה שהוא טורד לך הן טרה טוכה הן
 להיפך הוי מודה לו במאד מאד וזהו שאמר דוד חטד
 ומשפט אשירה כלומר בין שנוהנ עמי במרה החמד
 ובין שנוהנ עטי בטדח טשפט חמיד אשירה ואיוב
 אטר ד׳ נתן ודי לקח יהי שט ד׳ טבורך ולעולט יהא
 אדט רגיל לוטר כל רעביר רחטנא לטב עביר (נ«׳
 ס׳:) והמשכיל יבין ברעהו ושבלו כי ענייני עוה״ז

 הבל וריק רנע קטנה בצל עובר וכחלוט יעוף:

 ד טברכין על הטובה הטוב והמטיב אע״פ שירא
 שמא יבא רעה מזה בנון שמצא טציאה וטחיירא
 שטא •שטעו האנםיט ויטלו כל אשר לו ביון דעחה

 מי שילדה אשתו ומת מורישו ובנה בית וקנה כלים
 חדשים מה מברך. ובו ט׳ סעיפים :

 סימן רכג
 בנזיר(י״ב:) הריני נזיר כשיהיה לי בן ע״ש והאנשים
 ששמעו מטנו באו ואמרו לו ילדה זכר כלוטר בשרודז
 בשורה טובה שהקב״ה מילא חאווחך (יביש איש על
 מה שהקשה שם וכל היכא דלית לאהריני בהדיה לא י1כון
 השיב יהמשיכ יהתניא ילדה ייי' י״ייין התם וכי׳ אשתו וכזי
 פ״ש ואינו מובן דקארי לה מאי קארי לה האש לא ידע יה
 ולפמ״ש א״ש דבסתס אינו מברך ירק בכאן היה תאיב לזה
 אכל ממניי לא שמענו ולכן היה שביר דהשוגה רק לו לבלי
 ימתרן דאיני כן דמשתמא כשהיא תאיב גס היא תאבה

 לזכר ידי״ק):
 ג מה אביו מברך דיין האטח שעל כל הםתיס
 שמחאבל עליהט חייב בכרכה זו וכ״ש על אביו
 ואפילו על ח״ח ואדט כשר לכחחלה יש לברך דיץ
 האמת כשמת דלא נרע משמועות דעות אלא שלא
 נהגו לברך בשם ומלבות ועי ביויד טי׳ ש״מ (ועגייו
 ימג״א סק״ל) טיהו על אביו פשיטא שמברך בשם
 וטלבוח ואין בזה רבוחא כלל אלא דהרבוחא היא
ד ו  דאמ הניח לו אביו ממון בירושה מכומ נכון א
 שבירך דיין חאמח מברך שהחיינו על ירושה הטסון
 ולא אמרינן איך יברך שהחיינו בעת מיתת אביו
 דאין עניין זל״ז אך איימתי מברך שהחיינו בשודא
 יורש אחד אבל כשיש עור יורש מברך הטוב והטטיכ
 הטוב לדידיה ומטיב לאחריני דכללא היא שאין
 טברכין הטוב והמטיב אא״כ מניע נט לאחד טובה
 זו ואין לומר הלא נט כשהוא לבדו יורש חדי מניע
 טובה לאשתו ובניו דאינו בן רהט תלויט בו ולא הטי
 לילדה אשחי זכר שנס היא יש לה חלק טטש בזדלר
 אבל טמון בולו שלו ולאו דווקא..בירושח אביי מברן

 וה״ה אייה ירושה שהוא1
 חגי

 א ילדה אשחו זכר מברך הטוב והטטיב שזהו טובה
 לו ונט טובח לאשחו שנמ היא רצונה יותר מבר
 (נמ׳ נ״ע ז) ואין חילוק בין היה בשעה לידה או
 שהיה בעיר אחרה והניע לו השמועה טברך ונם היא
 חייבה לברך הטוב והמטיב אבל בלידה נקבה אין
 טברבין לפי שאין בזה שטחה כל בך כבזכר ואין
 חילוק בין קיימ פריה ורביה או לא קייט וגט אין
 חילוק בין כשהמ שמחימ על לידה הזכר או אינמ
 שטחימ בלבמ ויש מי שכחב שישחחוה ננד מזרח

 ויברך (מגיא סקיב) ולא ידעחי טעמ לזה:

 ב וכחב רבינו הרט״א ואס טחה אשחו בלידחה
 טברך שהחייגו דחא ליכא הטכה לאחריגי וכן אט
 מת האב קורט שילדתו היא טברבת שהחיינו ויש
 שכחבו שנהנו להקל בברכה זו שאינו חובה אלא
 רשוח ומזח נחפשט שרביט טקיליט באלו הברבוח
 עכ״ל ואין זה מספיק דרשוה לא מציגו בנמ׳ רק
 אברכה שהחיינו על פירא חדשה (מירונין מ׳ 5) אבל
 בילדה אשחו זכר דטבדך הטוב והטטיב היא כרייחא
 מפורשת (נ״ע:) וכבר הקשו עליו כעין זה (מגיא סק״ג)
 ולענ״ד נראה טעט נכון טה שטקיליט בברכה זו
 דלא טצאתי ברי״ף וברטב״ט פ״י בלל דין זה ע״ש
 ותטיהני שהפוסקים לא הרגישו בזה וכיון שהרי״ף
 והרטב״ם דחאו זה טהלכה פשיטא שאין לנו לכגוס
 כספק כרכה וטעט רביחינו ג״ל דהגה לשון חברייחא
 בן הוא אטרו לו ילדה אשתו זבד מברך וכו׳ טח
 אביו וכו׳ וקשה למה בילדה זכר תניא אטדו לו ולא
 בטח אביו אלא וודאי דבםחטא אין לברך והכרייחא
י כחן־ רחנן כ  מיירי נאדט שדואנ והאב ללידת י
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 ערומים ונרנת שהחיינו קודמת (עמגיא סקיו ואי! הכנה

 לדכריז עיש):
 ז כתב רבינו הנ״י בסעיף ה׳ קנה כלים שמשתמשין
 בהם הוא ובני ביתו טברך הטוב והמטיב ואם
 נתנו לו בםתנה טברך הטוב והמטיב שהיא טובה לו
 ולנותן עכ״ל ואם קנה כלים לו לבד ולבני ביתו לבד
 טברך על שלו שהחיינו ועל של בגי ביתו הטוב
 והטטיב (כ״ח ומנ״א סין״!) דבשל בני ביתו נם הוא
 טשתטש (עש״ז סק״ד ולפמ״ש המניא אינו כן אלא כמיש
 והמנ״א הקשה על שובת הנותן מאה״ע סיס ל״ז נ1״ש ולולי
 דכרי הרא״ש הייתי אומר דמה זה הדין הוא מירושלמי
 והכוונה הוא דכשקונה בכספו אף שביב משתמשים נ״כ מ״מ
 העיקר שלו הוא אכל הנותן מתנה נותן שכל ב״נ ישתמשו
 בזה ולכן הברכה היא הנווב והמעינ ודי״ק) (ועבאה״ע סקע״ו

 ושית סקייג ולפמיש איש ודו״ק):

 ח זה לשון הטור כתבו התום׳ שאין לברך אלא על
 דברים חשובים דוטיא רכנה בית חדש אבל דבר
 שאינו חשוב כל כך בנון חלוק או טנעלים ואנפלאות
 אין לברך עליו וא״א הראיש ז״ל כתב יראה לי שהכל
 לפי טה שהוא אדם יש עני ששטח בחלוקו יותר
 טעשיר בבלים חשובים עכ״ל ופםק רבינו הביי בסעיף
 ו׳ בדעת הרא״ש ויש טי שאוטר דנם התום׳ סוברים
 כן ואינהו לא טיירי בעני (מנ״א סק״י בשם רדב״ז)
 אבל רבינו חרט״א כתב וי״א דאפילו עני אינו מברך
 על חלוק וטנעלים ונדוטה ובן נוהגין עכ״ל ביאור
 דנריו דדעת התום׳ נן הוא דוודאי אף נדנרים
 חשובים כבגדים וכלים יקרים תלוי כעשרותו ועניותו
 דחעני נם כנד פשוט יש לו חשיבות וטברך עליו
 שהחיינו טשא״כ העשיר אינו טברך אלא על בגד
 יקר כטשי וצטר טוב וכדומה ובזה הכל טודים ונם
 הרא״ש והטור ס״ל כן אלא דבזה טוםיפים התוס׳
 רעל חלוק וטנעלים ואנפלאות נם העני לא יברך
 אע״נ שחשובים אצלו וזהו מטעם אחר טשוט דבברכת
 שהחיינו בעינן דבר הבא לעתים רחוקות וזהו כעין
 םזמן לזמן דב«ה שייך שהחייגו והיינו בנדים שלא
 תדיר.לובשים בגדים חדשים אבל חלוק ומגעלים
 ואגפלאות וכדומה תדירים הם להתחדש ולא שייך
 לברך עליהם שהחיינו וכן המגהג אצליגו ועל ספרים
 יש מי שאומר שאין לברך דמצות לאו ליהנות ניתנו
 (מנ״א סק״ה) ויש חולקים בזה (שם ושית) ומי שנמר איזה
 חימר יש מי שאומר לנרך שהחיינו ולא נהנינן כן
 (עשית סק״ב) ועל בניין נהנ״נ אין לנרך ביון- שהוא
 של רבים דלא כיש טי שהורה שהש״ץ יברך הטוב
 והמטיב (שם סק״א) וטי שזיכהו הש״י לכתוב ם״ת
 יש שבהנטרו טברך שהחיינו על קיום המציה ונכון

 הוא ולא ידעתי אם כולם גוחנים כן:
 ט כתב רביגו הרט״א הטגהנ לומר לטי שלובש בגד

 חדש
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 ד תגן ננה נית חדש וקנה כלים חדשים טברך בא״י
 אטה״ע שהחייגו וקיטגו והגיעגו לזמן הזה והטעם
 מפגי ששטחה היא לו ויראה לי אע״ג דלעגיין חזרת
 מערכי טלחטה דכתינ טי האיש אשר נגה נית וגו׳
 ותגן בפ״ח דסוטה אחד הבוגה בית התבן בית הבקר
 בית האוצרות ע״ש דאלו כולם בכלל בית ט״ט
 שהחייגו איגו טברך אלא על בית טטש דבזה יש
 שטחה הרבה ולא בבית התבן וכו׳ אטגם בהא. דתגן
 התם אחד המגה ואחד הלוקח ואחד היורש ואחד
 שגיתן לו בטתגה גם בכאן כן הוא דלעגיין שםחה
 זה וזה שוין ויש להסתפק דבטערבי טלחםה חשיב
 ג׳ דברים בגה בית גטע ברם וגשא אשד, איך הדין
 בשהחייגו והגה טדלא חשיב בהרואח כרם ואשה ש״ט
 רעל אלו אין טברבין ועל ברם י״ל שאין זה שטחה
 בבית אבל באשה יש תטיה לםה לא יברכו שהחייגו
 שהרי שטחה גדולה היא שטברכין שהשטחה בטעוגו
 וי״ל טשום דבשעת ארוסין איגה עדיין שטחה שליטה
 וא״א לברך אן שהחייגו ובשעת גשואים שגגטרה
 השמחה א״א לברך טפגי שעצם הדבר כבר גגטר
 באירוסין ולכן גם אצליגו שהם באחד האירוסין
 והגשואין לא גהגו לברך ביון שחם לא ברכו גם אגן
 לא מברכיגן וכן בכרם לא תקגו שהחייגו,שבעת
 הגטיעה אין שמחה עדיין שהפירות אסורים ג׳ שנים
 משום ערלה ואח״כ לא שייך לברך מפגי שהעניין
 בבר גגמר ולכן לא הזכירו רק בית שםשתמש תיכף

 בהגטרה:
 ה בבית וכלים חדשים אפילו היה לו כיוצא בהם
 צריך לברך שחחייגו כיון דזהו חדש לו ולא עוד
 אלא אפילו קגה פעם אחת ביוצא באלו וחזר וקגה
 כיוצא באלו דנם לעניין קנייה איגד, פעם ראשון מ״מ
 מבדך שהחיינו כן הוא לפי סונית ההלכה (ס׳ •) וכן
 פסקו הטור והש״ע אמנם הרמב״ם כפיי לא הזכיר
 דק היה לו כיוצא בהם ולא הזכיר קגד, וחזר וקנה
 ע״ש (עכ״מ) ואיתא בירושלםי שם דאפילו איגם
 חדשים כיון שאצלו חדשים הם מברך שחחייגו כיון
 שאלו לא היו אצלו מעולם ולא אמרו חדשים אלא
 לאפוקי אם, היו שלו ומכרן וחזר וקגאן דאיגו מברך
 כיון שחיו אצלו מקודם אין זה שמחה כל כך (המניא
 סק״ה כתב שאין נזהרין כזה ע״ש וכמדומני שעכשיו נזהרין
 בזה ירק משני שצריך דבר חשוב כמי שיתבאר לכן אס אין
 בריר שחפן כזה היא חשיב אצלי לכן יש נמנעין מהכרכה):

 ו יש לו לנרך נשעת הקניין אע״פ שעדיין לא
 נשתמש נהם שאין הנרנח אלא ע״י שמחת הלנ
 שהוא שמח נקנייתן ודווקא נשהדנר ננמר נתקוני
 אבל אם חבית עדיין לא ננמרה לנמרי והכלי צרינה
 תקין והבנד צריך תקון לא יברך עד שינמור נל
 התקונים וכבגד בשלובש לילך בו יברר מלביש
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1 7 ע רנד השלחן צ 9  ןןןץך הלכות ברכות סיק ר
 חדש תבלה ותחדש ויש מי שכתב שאין לומר בן שיחדש ממנו בנד אחר וכתיב ורחמיו על בל מעשיו
 על מנעלים או בנדימ הנעשימ מעורות של בהמה והנה הטעם חלוש מאד ואינו נראה ומ״מ דכים

 דאמ בן היו צריבין להמית בהמה אחרת תחלה פקפידיט על זה שלא לאומרו עכ״ל:

 םימ! רכד דיני ברכות פרטיות. ובו ח׳ סעיפים :
 ידעתי אמ זהו בשמ ומלבות אמ לאו ונראה שאינה
 בשמ ומלבות דאי בשם ומלבות לא שייך לומר שני
 פעטיט ברוך (ודע דכל מה שכתבנו בסעיף ז? לא הביאם
 הרמב״ם ז״ל כלל כפיי ולא ידעתי למה וכצמ׳ ליכא כאמת

 שני פעמים כרוך ע״ש והלבוש כתכ כשם ומלכות עיש):

 ך{ הרואה ששים רבוא מישראל ביחד מברך באיי
 אמה״ע חכם החים שאין דעתמ דומה זל״ז ואין
 פרצופיהן דומים זל״ז דבשם שהמ מחולקימ בריעות
 שהיא צורח הפנימית עד ששימ רבוא בך הן מחולקין
 בצורה החצונית וזהו כלל בל הריעות והוא הקצה
 האחרון שאין עוד צורה אחרת מכאן ואילך ולכן
 ניתנה התורה למ׳ רבוא בדי לכלול בל הריעות
 והחכמות שאין להוסיף עליהם (מהרש״א כרכות נ״ח •)
 והקב״ה הוא חכמ הרזימ כלומר שאע״פ שחכמימ המ
 ואין פיהם ומחשבתמ שוה וכל אחד חכמתו משונה
 מחבירו אעפ״כ הוא חכמ הדזימ ויודע מה בלב כל
 אחד (לכוש) והרואה אובלמי עובדי כוכבימ אומר
 בושה אטכמ םאד חפרה יולדתכמ הנה אחרית גוים

 טדבר ציה וערבה (ירמיה כ׳) :
 ו הרואה חבט טחכטי ישראל שנדול בתורה טכרך
 בא״י אטה״ע שחלק טחכטתו ליריאיו בי חלק ה׳
 עטו יעקב חבל נחלתו והרואה חבט טחכטיהט הנדול
 בשארי חכטות טברך ברוך ובו׳ שנתן טחכטתו לכשר
 ורמ וכמה שיעור נרלו בתורה או בשארי חכמות לא
 נתבאר ולכן נמנעימ עתה מברכה זו והרואה מלך
 ממלכי ישראל בזמן המקדש היה אומר ברוך ובו׳
 שחלק מכבודו ליריאיו והרואה מלך ממלבי האימות
 מברך ברוך וכו׳ שנתן מכבודו לבויד ואפילו הוא
 מומא שאינו רואה מברך ואפילו רואה דרך חלון או
 מרחוק מברך ומצור, להשתדל לראות מלך ואמ ראהו
 פעט אחת אל יבטל מלימודו לראותו עוד אמ לא
 שבא ביותר בכור וחיל טבפעט הראשון ובתב הרטכ״ט
 םפ׳׳נ טאבל דטותר לכהן לטטא בטוטאד, דרבנן כדי
 לראות טלך ובל ברבות הראייה כבר נתבאר שהוא
 טשלשיט יוט לשלשיט יוט אבל כשרואה טלך אתר

 אפילו בתוך ל׳ טברך :
 ז תנו רבנן(ניא :) הרואה בתי ישראל בישובן אוטר
 ברוך ובו׳ טציב נבול אלטנה בחורבנן אוטר ברוך
 ובו׳ דיין האמת בתי עובדי כובביט בישובן אוטר
 בית נאים יםח ד׳ בחורבנן אומר אל נקמות ד׳ אל
 נקמות הופיע ופירש׳׳י בתי ישראל בישובן בנון בישוכ

 בית

 א הרואה מרקולים או שאר עבודת בוכבימ אומר
 ברוך אתה ד׳ אלקינו מה״ע שנתן ארך אפיט
 לעוברי רצונו כלומר שלא תחשוב מדהיא מתקיימת
 זמן הרבה אינו חושש לה כביבול אלא שזהו ממרת
 ארך אפימ שהקב״ה מאריך אפו ונבי דיליה ואט
 רואה אותה בתוך ל׳ יומ אינו חוזר ומברך דבל
 ברכות הראייה הוא משלשים לשלשים וכתב רמינו
 הרמ״א דהאידנא אין מברכין זאת הברכה עב״ל ואין

 להאריך כזה •
 ב הרואה מקומ שנעקרה ממנו עבודת בוכבימ אמ
 הוא באיי אומר בא׳׳י אמה״ע שעקר עבודת
 בוכבימ מארצנו ואמ הוא בחו״ל אומר שעקר ממקומ
 הזה ואומר בשתיהם בשם שעקרת אותם מהמקומ הזה
 כן תעקוד אותה מכל המקומות והשב לב עובדיהם
 לעבדך ואם נעקרה ממקום אחד ונתנוה במקום אחר
 מברך על מקום שנעקרה ברוך וכו׳ שעקר וכו׳ ועל
 המקום שנתנוה מברך ברוך וכו׳ שנתן ארך אפים וכו׳!

 ג איתא במם׳ עבודת כוכבים (י״ח:) תנו רבנן
 ההולך לאיצטדינין ובו׳ היז מושב לצים ובן ההולך
 לטרטיאות ולקרקיטאות ועל זה.נאטר אשרי האיש אשר
 לא הלך ונו׳ עי׳ש ובי יקרה בעירך השטר לך פן
 הראה בי אז תזכה ותחזה קנינתן של לויתן והשוד
 וכי תשמע קול מחננימ ומחללימ בחלילימ וכל כלי
 שיר האנח ותאמר רכון העולמימ עמך אשר הוצאת
 טטצריט חטאו בבפלימ ולקו בבפלימ ארמנותיו הרםת
 טשושיו השכח שטחותיו ערכת ששונו הפכת אתה
 ד׳ אל לעד תאנף בנו יה״ר טלפניך שתבנה ירושליט
 עיד הרשך בטהרה ביטינו אטן(כ״א כשם האשכול ע״ש):

 ד הרואה כבל דדשעה אוטר בא״י אטה״ע שהחריב
 בבל הרשעה ראה ביתו של נבוכדנצר אוטר
 ברוך וכו׳ שהחריב ביתו של נבובדנצר הרשע ואפילו
 רואה אותה טרחוק דאלו טקרוב אי אפשר דנחשיט
 ועקרביט יפובבוה כטו שקללה ישעיה הנביא ראה
 נוב אריות או כבשן האש בכבל טברך ברוך שעשה
 ניפיט לצדיקיט כטקוט הזה ובבר נתבאר זה בםי׳
 רי״ח ע״ש ויש טקוט בבבל שכל כהטד, שתעבור על
 טקוט הזה אינה יבולה לעבור טשט אט לא יתנו
 עליה טעפר הטקוט ההוא והוא סיטן קללה לה
 כדכתיב וטאטיתיה בטאטטי השטר אוטר בשטניע
 לטקוט הזה כרוך אוטר ועושה ברוך נוזד ומקיים ולא
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 ערוך הלכות ברכות סימן רפד רכה ה#לחן
 ברוך אתה ד׳ מחיה המתים ובירושלמי מוםיף קור•
 החתימה הוא ינלה עפר מעיניכם ע׳׳ש והרואה קברי
 עובדי כוכבים אומר בושה אמכם ונו׳ במ״ש בסעיף
 ה׳ וכל ברכוה הראייה אם ראה אותם בתוך ל׳ אינו
 מברך כמ׳׳ש ואם ראה ביה חקכרוח אחר מברך אף
 בתוך ל׳ וכן אם נתוספי קברים בבית הקברות זה
 נ״כ חוזר ומברך ואם יש ספק אם נתוספו אינו מברך
 ויברך כשהוא סמוך להקברים תוך ד׳ אמות ועל קבר
 אחד אינו מכרך וכהן שא״א לו לקרב עצמו להקברים
 נראה שיבול לברך מרחוק ביון שרואה אותם וכן
 ההולך לדרכו או נוסע בענלה כיון שרואה הקברים

 נראה שמברך!

 שהחיינו. ובו י״ד סעיפים:

 מאד וכ״ש בן לאביו או אב לבן ואח לאחיו וכיוצא
 בהם צריך לנרך:

 ד בחב דבינו הרמ״א בסעיף ב׳ י״א מי שנעשה בנו
 בר מצוד, והיינו כשהוא בן י״נ שנה ויום אחד
 יברך בא׳׳י אטה״ע שפטרני מעונשו של זה וטוב
 לברך בלא שם וטלכוח עכ״ל ועניין הברכה הוא
 טשום רעד עתה נענש האב כשהבן חטא על שלא
 חינכו כראוי ונם הבן טח בעון האב אבל כשנעשה
 בר מצוד, אז אין האב נענש בשביל הבן ולא הבן
 בשביל האב (מגיא סין׳׳ה) כדכחיב איש בחטאו יומחו
 והא דכחיב פוקר עון אבוח על בנים זהו כשאוחזים
 מעשה אבותיהם בידיהם (סנהדרין כ״ז •) וזה שכחב
 לברך כלא שט ומלכוח טעמו משום דלא מצינו ברכה
 זו בנמ׳ אבל במדרש ריש חולדוח נמצא ברכה זו
 וכמה ברכוח מברכים אף שלא נמצא בנמ׳ בכרכח
 הנותן ליעף כה והמקדש אח שמך ברבים והרבה
 נהנו לברכה בשם ומלכות בעת קריאת התורה
 שקוראים הנער חבר מצוח לעלות לחורה אם ביום
 שנעשה בר מצוד, הוא יום של קריאת התורה או
 למחרחו (שם סקיל) ומצור, לעשוח סעודה ביום
 שנעשה בר מצוד, והיא םעודח מצוד, (שם) ואמ הנער
 דורש אפילו אין הסעודה באוחו יומ הוי םעודח

 מצוד, (שם כשס יש״ש):
 ה מצוד, לטעוט מכל פירא חדשה וכדאיחא בירושלמי
 שהבאנו בסעיף א׳ והטעט פשוט בדי לחח שבח
 והודיה להשי״ח שמחדש חפירות משנה לשנה כדי
 ליהנוח בהם בני אדט וטבדכין על כל פירא חרשה
 המחחדש משנה לשנה שהחיינו והעולם נהגו לברך
 חחלה הברכה שעל הפידא וארו״כ שהחיינו וכן ראיחי
 לגדולים שכתבו כן מטעם תדיד ושאינו חדיר חריר
 קורט ועור טעמים (הגרי״ס!כשם הלק״ש) ולענ״ר נראה
 להקדים ברכח שהחיינו ולא שייך כאן טעם תדיר רטעס
 חריר אינו אלא כשחיוב שניחם באים כאחת אכל כאן

 ברכה
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 בית שני ובא״י (מגיא סק״ח) ולפ״ז לא שייך עחה
 ברכה זו והרי״ף כחכ הרואה בחי כנםיוח של ישראל
 בישובן ע״ש ויש מי שכתב דקאי על בחי עשירים גדולים
 שנותנים צדקה הרכה ומחגהגימ ביראה ה׳ (ג״י)
 ועב״פ לא נהגנו בברכה זו מפני שינוי הפירושים

 וספק ברכוה להקל:

 ft הרואה קברי ישראל מברך ברוך וכו׳ אשד יצר
 אחכם בדין וזן אחכם כדין וכלכל אחכם בדין
 ואסף אחכם בדין (ונרמנ׳׳ס ושור הגירסא והמית אשנס
 בזין וכן המנהג) ועחיד להקימכם בדין ויודע מספר
 כולכם בדין והוא עחיד להחיוחכם ולקיים אחכם

 סימן רכה דיני ברכת
 א רע רבעירובין (מ׳:) מבואר להדיא דברכח
 שהחיינו שבמועדים הבאים מזמן לזמן הם חובה
 וברבה שהחיינו שעל פירא חדשה היא רשוח ע״ש
 ולזה נלע״ד רכל מיני ברכה שהחיינו הבאים לזמן
 קבוע במו בחנוכה ופורים הוי חובה ושארי ברכוח
 שהחיינו הם רשוח ולפיכך הרבה מקילים בזה ומיהו
 כפירות חדשוח קבלוה בחובה וכולם נזהרים בזה
 וגטצא בירושלמי (קדושין ס״ד) מי שחיה מצמצם
 פרוטוח מהוצאתו לקנוח בל פירא חדשה ולטעום
 אוחד, ואוטר שם שעחיד ליחן דין וחשבון על שלא

 אכל :
 ב הרואה אח חבירו שחביב עליו ושטח בראייחו
 טאד אם יש שלשים יום שלא ראהו טברך שהחיינו
 בשם ומלכוח ואם לא ראהו שנים עשר חדש מברך
 מחיה המתים ואז איגו מברך שהחיינו וזהו כשלא היה
 מכחבים ממגו אליו אבל כשקבל ממגו מכחב איגו
 מברך מחיה המתים אבל לעגיין שחחייגו אין חילוק
 ראפילו קיבל מכתב בתוך ל׳ מברך שהחייגו והמעט
 דברכח שהחייגו היא מחוך שקחח הראייה פגימ
 בפגים אבל ברכה מחיה המתים הוא מצד שעתה
 נחוודע שהוא חי ולכן כיון שכבר ידע שהוא חי ע״פ
 מבחבימ או שמע מבגי אדם שהוא חי שוב לא שייך
 ברכה מחיה המתים ושיעורא די״ב חדש גראה משום
 דאין המת משחכח מן הלב עד י״ב חדש (כנ״ל
 ועבאה״ש ישיש שקיא) ומי שלא ראהו מעולם אע״פ
 שירע מטנו כגון ששלח לו מכחבים ונהגה בראייחו

 מ״ימ אינו מברך על ראייחו!

 $ ואין חילוק בדין זה בין זכרים לנקמת ורק אם
 שטח מאד בראייחם מכרך שהחיינו ורק ממילא
 רבנקכוח לא שייך דין זח רק באשתו ואמו בתו
 ואחוחו וכיוצא באלו ועכשיו מקילים מאד בברכה זו
 טיהו טי שיורע בעצמו שיש לו תענונ בראייתו ושמח
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' טיני אנסים או ב' טיני תפוחים או  דאפילו נ
 אנוזיט טברכין על כל אחד שהחיינו (שם) ולפ״ז
 יחרבו עלינו ברכוה שהחיינו שהרי במה פינים יש
 כבל טיי וטין ויש בהפירוח הקטניט כטו קירפי״ן
 ויינפערלא״ך טראוח שונוח אדוטיט ושחוריט ולבניט
 וירוקים ונם אינם שויט בהטעט ונצטרך לברך על כל

 אחר שהחיינו ואין הםנהנ כן:
 ט ובאטח יש טי שחולק על זה ום׳׳ל דחמפורדין
 שבכל טין וטין אינו בטין אחר לעניין ברכח
 שהחייט דהנה טעט הטחטירים הוא משום דחנן
 בפ״ד דחרוטוח דחאניט שחורוח אין טעלוח אח
 הלבנוח ע״ש וכיון דלעניין ביטול איסורין הוויין שני
 טיניט וח״ה לעניין שהחיינו (עניי) אבל באטח נט
 בשט יש פלונחא בזה ועור דלר״ע דהלכחא בווחיה
 חלוי באט ידע טה נפל אם שחורה אט לבנה דבירע
 טה נפל אינן טבטלוח זו אח זו ובלא ירע טבטלויח
 וא״כ הוי ראיה להיפך רמזה טשמע דטין אחר הט
 וטה שאין טבטלוח בידוע משום דאלו לא נכנסו
 בכלל הספק טהאיסור ואיך יבטלו אח האיטור והרי
 אפילו בטין אחר לנטרי אוחן שלא נכנסו בכלל
 האיסור אינן טועילוח לביטול (הנר״א סק׳׳ד וכן הכנה/
 גמגם בזה) ולכן טנהנינו רק לברך שהחיינו על טין
 הכולל ולא על הפרטים שבכל פין וטין (וראיה לזה

 מהדין שיתבאר בסעיף י׳ וחיק):
 י כחכ רבינו הביי בטעיף ה׳ אם בירך שהחייט
 על ענביט כשישחה יין חדש אינו חוזר ומברך
 עכ״ל טשומ דחד טעטא הוא אף שטשוניט בהשט
 דהכל שטחה אחח היא (מניא סקי׳׳א) והטהרי״ל היה
 טונע עצטו טלאכול ענבים עד שחייה החירוש (שס)
 ולפ״ז כששוחח יין חדש ועדיין לא אבל ענביט צריך
 לברך שהחיינו ודווקא כשהוא חידוש אבל כשחוא יין
 א״צ לברך שהחיינו דביין אין היכר בין״חךש לישן
 (שס) רכל שאין היכר בין חדש לישן לא שייך כרבה
 שבחיינו וטה הוא חידוש ומה הוא יין אין אט

 בקיאין בזח כי אין לט יין:
א פירא שאיט טתחדש טשנה לשנה אפילו אט יש  י
 יטיט רביט שלא אבלה איט מברך שהחייט ולבן
 אין טברכין על עופוח חדשיט ודניט חדשיט שהחייט
 (שס שקי״כ) ועל ריח הטחחדש משנה לשנה י״א לברך
 שהחייט ויש חולקין (שס) וכט״ש בםי' רט״ז וכן
 עיקר ופירא שטחחדש שני פעטיט בשנה צריך לכרך
 בכל פעט שהחייט כיון דטתחדש מזטן לזמן רשנה
 לאו דווקא אבל בל דבר שאין זמן קבוע לגידולו אין
 םברבין עליו ובחכ רבינו הרט״א כסעיף ו׳ דלכן
 אין טברכין שהחייט על ירק חדש רעוטד בל
 השנה בקרקע עכ״ל ובטדינחינו לא ידענו טירק בזה
 בלל ויש טי שכחב דהכוונה הירק הטטון בקרקע
 בל השנה (שס) ונט זח לא ידעט וגט הלשון לזן

 פשםע

ץך הלכות ברמת  ען
 ברנה שהחיינו חל קורם רעיקר ברכח שהחייט היא
 על הראייה לא על האכילה אלא שאנו נוהניפ לברכה
 בשעה אכילה אכל כרכה הפירא הוא רק בעח
 האכילה ועור רכבל כרכה הנהנין צריך שלא יהא
 הפסק בין הברכה להאכילה ולכן יש להקריט ברכח

 שהחיינו וכן אני נוהג:
 ן עיקר ברבח שהחיינו היא על הראייה כט״ש
 הרטב״ט ברפ״י הרואה פירא הטחחדש טשנה
 לשנה בחחלח ראייחו טכרך שהחיינו עכ״ל וכ״כ
 רש״י ז״ל בעירובין (מ׳: ד׳׳ה אקרא חדתי) וז״ל כשאני
 רואה רלעח חרשה טשנה לשנה אטינא זמן עכ״ל
 והטור והש״ע סעיף נ׳ בחכו הרואה פירא חרש
 טחחרש טשנה לשנה טכרך שהחיינו אפילו רואיהו
 ביר חבירו או על חאילן ונהנו שלא לכרך עד שעה
 אכילה וטי שבירך בשעה ראייה לא הפםיד ואין
 לברך ער חשלוט גידול חפירא ואט לא בירך
 בראייה ראשונה יבול לברך בראייה שנייה עב״ל:

 ז והטעט הטגהנ י״ל ראין אנו בקיאים טחי חשלוט
 גידול הפירא ויש טי שכחכ דכשהניע לפול הלבן
 טכרך (מגיא סק״ח בשם רדב״ז) ויש טי שכחב דאם
 ב רך קורט נטר הפירא צריך לחזור ולברך כשינטר
 הפירא (שס כשם רשב״א) ולפ״ז בעח ראייה לא יהיה
 הדבר טבורר ולכן נהגנו לברך בעח אכילה דאז
 נחברר בטוב ועוד אפשר לוטו הטעט דהנח עיקר
 ברכה שהחייט הוא מפני השטחה מהעניין הזה
 ולכן ברורוח חראשוניט שהיו חטיטי דרך ושטחו
 בראייה פירא חדשה ונחנו בלבט חולה לה׳ על טובו
 וחטח לכל העולט ולכן היו יכולים לברך על הראייה
 טשא״כ אנחנו אין השטחה וחברת טוכה ניכרה
 אצליט אלא בשעה הנאח הנוף בעח האכילה ולכן
 א״א לנו לכרך על הראייה וזחו שכחבו ופי שבירך
 על הראייה לא הפטיר כלוטר שלא נאטר דאצלינו
 היא ברכה לבטלה דאינו בן וזה שכחכו דאם לא
 בירך בראייה ראשונה טכרך על ראייה שנייה ולפ״ז
 לדידן אם לא בירך על אכילה ראשונה טברך על
 אכילה שנייח אבל רבים חולקיס בזה ום׳׳ל דאט לא
 בירך בפעט הראשון שהחיינו שוב לא יברך ובן יש
 לנהוג ובפרט בגרכח שהחיינו שהיא רשות (שס שיויש

 כשם ר״מ ושמיק וללכ״ז) !
 ח וכחבו בטעיף ד׳ אט בירך שהחיינו על שיריזא״ש
 כשיאכל גינד״ש חוזר ומברך שהחיינו והם כשני
 מיני טדגדניות כגון וויינקשו״ל וקירםי״ן וכל כיוצא
 טח עצ״ל ואפילו אין חלוקין בשטן אלא חלוקין
 גטעטן בגון ו»ניפ לבנות וחאנים שהורוה שני טינין
 הן(לגוש ילמ״א) ד?) 6י «3חב אפילו יש להם טעם
 אחד וחל1לךן נטואיחן גנון ארוטוח ושחורוח שני
 טינין הס (שם סיף גש9 ממ״מ) ונשם מהרי״ל בתבו
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 שייך בזה כמובן ומכיר בשם ומלכות גייר וכו׳
 משנה הבריות לפיכך הרואה אח הכושי שהוא שחור
 חרבה והניחור עהיא אדום הרבה והלווקן שהוא לבן
 הרבה והקיפח דהיינו שהוא ארוך במרה ודק מאד או
 שבטנו נדול ומשונה עד שמתוך עביו נראית בקומתו•
 טקופחת והננס שהוא קטן הרבה והררקונה דהיינו
 שהוא. טלא יבלת ופתויי הראש דהיינו שכל שערותיו
 דבוקוח זה בזה ואת הפיל ואת הקוף מברך טשנה
 הבריות וכן הרואה אח החינר ואח הק^וע בידיו
 ואת הסומא ומוכה שחין והבהקנין והיינו שהוא
 מנומר כנקודות דקות לבנות אמ הס ממעי אמם
 מברך משנה הבריות ואמ נשתנה אח״ב שנעשה חיגר
 או קיטע וסומא ומוכח שחין ובוהק מברך דיין האמת
 כטו שטברכין על כל צרה שלא תבא ויש טי שאוטר
 דברכה זו של דיין האטת אינו טברך אלא טי
 שנצטער עליו הרבה אבל לא על טי שאינו טצטער
 וברכה זו דטשנח הבריוח אינו טברך על זה אלא
 בפעט ראשון ולא בל ל׳ יוט טפני שבפעט הראשון
 נראה השינוי גדול טאד וחוח דבר החטוה ולא כן
 פעט שני וי״א דמברך מל׳ ל׳ ככל ברכוח הראייה
 אט לא ראה אחר כיוצא בו תוך ל׳ ופשוט הוא רעל

 אחר טברך אפילו חוך ל׳!
 יד והרואה אילנות טובות שאינן מצויוח ובריוח
 נאוח שטצויינין ביופיין הרבה בין איש בין
 אשד, (א״ר) בין ישראל בין כוחי ואפילו כשרואה
 כריה נאה טטיני בהטוח ועופוח טברך בשס וטלכוח
 ברוך שככה לו בעולטו והוא כרכח שבח והודאה
 לטקוט ואינו טברך עליהט רק פעט ראשונה ולא
 יוחר לא עליחט ולא על אחריט טשוט דלבד פעט
 הראשון אין בזה חחפעלוח אא״כ היו נאיט טהראשוניט
 (ואף שאין להסתכל באשה וכו׳ זהו לרן הסתכלות הרגה אגל

 ראייה נעלמא הא בעיכ רואה ולית לן בה עא״ר) 1

 טשטע כן ואולי יש טדינוח שאצלט עוטר הירק
 כל השנה!

 יב יש מי שכחב שאין לברך שהחיינו על שוט מין
 ירק (שס בשס של״ה) ואנחנו אין נוהנין כן ועל
 ירק חשוב כטו אונערקע״ם קאווענעים וכיוצא בהט
 אנו טברכיט שהחיינו דאינט טחקייטיט מזמן לזמן
 ואף שבכבוש נתקייטיט הא כל חפירות טחקייטיט
 בכבוש וטעט אחר הוא לנטרי אבל על ירקות
 פשוטיט כטו םאלאט״א שצאווי״י בצאווינ״א וקירבע״ם
 וכיוצא בהט אין טברכין שהחיינו ועל טיני לפת כטו
 בריסק״א טעריץ רעטא״ך חריי״ן ושוטשטיט וכיוצא
 בהט אין טברכין שהחיינו דטחקייטיט טשנד, לשנה
 וכן על חפוחי אדטה שקורין קארטאפי״ל אין טברכין
 טטעט זד, וכן על קרוי״ט ובוריקע״ם אין טברכיט
 שאין בהם היכר טחדש לישן אבל על ריכ״ן נתנו
 לברך שהחיינו מפני שאינו מחקיימ משנה לשנה ויש
 בהט מחיקוח ועל מיני קטניוח אין מכרכין שהחייגו
 בטו ארבע״ם בא״ב לינצזי״ן שחט עדשיט אין טברבין
 דטתקייטיט טשגח לשגר, וכן על כל טיני פח אין
 טכרכין טפגי שאין בהט חיבר בין חדש לישן וכן על
 טערקעם״א וויי״ץ אין טברכין וזהו שאגו קורין קיקעים
 שהט ג״כ טחקייטיט הרבה אבל על פרי האילנות
 וכן כל טיגי יאגידע״ם אגו טברכין שהחייגו לבד על
 ברוםגיצע״ס וכן זוראלינע״ם אין טברכין טפגי שאיגמ
 חשוביט יגט טחקייטיט טשגה לשגה וכחב רביגו
 הב״י כטעיף ז׳ דאיגו טכרך על הבוסר שהחייגו אלא
 כשהבשילו האשכולוח עגביט וכן בכל פרי אחר גטרו
 עכ״ל ופשוט הוא וכבר נתבאר.בסוף סעיף ו׳ ע״ש
 (מ״ש המגיא שס למברכין על הריסות לא ילעתי מה זה)!

 ע כשט שטברכין על פירי חדשה כך טברכין על
 כריה משוגה שהוא ג״כ עגיין חדש אך שהחייט לא

 סימן רכן הרואה פירחי אילנות מה מברך. ובו ב׳ םעי3ים:
 ראה ריח בגי בריח שדה אשר ברכו ד׳ (איר)!
 ב הטור וחש״ע בתבו דאם איחר לברך עד אחר
 שגדלו הפידוח לא יברך עוד אבל הטרדכי בחב
 שיברך וי״א דלא פליגי דהטרדכי טיירי שלא ראט
 בלל עד אחר גידולט והטור וש״ע טיירי כשראוט
 טקודם ולא כידבו ואז לא יברך (ב״ח) ויש מי שדחה
 דבר זה דוודאי איגו תלוי כראייה ראשוגה (פרישה)
 וגט אפשר לומד דהטוד וש״ע מיידי שלא ראוט עד
 אחר גטד גידולם דאז יש ברבה שהחייט והטרדכי
 מיידי קודם גמר גידולם (!נ״מ גא״ר ע״ש 1ע׳ פרישה)
 ובן יש לגהוג מיהו בלא״ה רפויה ברכה זו אצל
 חחטון (יעבלהיב שכתנ בשם ריי שלא נהגו לברך אבל כל

s (ת״ח ויראי ד נזסרין בברכה זו 
 חנן

 א היוצא ביטי ניסן ורואה אילנוח שטוציאין פרח
 אומר בא״י אטיה שלא חיסר בעולטו בלוט וברא
 בו בריוח טובוח ואילנוח טובוח ליהנוח בהן בני
 אדט כלוטד שטחן שבח והודאה לחשי״ח שברא
 בשביל האדט אפילו דבריט שאין בהט הברחיוח
 לחיי האדט בטו פרי אילנוח ולכן אין טברכיט ברכה
 זו על זדעיט וירקוח דאלו הט כהכדחיוח ולא כן
 הפירוח וטברך בשעה הפריחה דאז ניכר שיוציאו
 פירוח ובטדינחינו אינו כניםן אלא באייר או חחלח
 םיון ואז אט טברבין ואין ברבה זו אלא פעט
 אחח בשנה אפילו דואה אילנוח אחרוח דברכה
 זו היא ברכת של הודאת כלליות על חטה
 וטובי יתברך והנזהר בברכה זו עליו נאטר
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 סימן רכז ברכת הזיקים ורעמים וברקים ורוחות. ובו נ׳ סעיפים:

 שקודם לו כרנע נראה ברק טברך על שניהם ברבה
 אחת (מגיא) איזה ברכה שירצה והעולם נוהגים לברך
 על הברק עושה .טעשה בראשית ועל הרעם שכחו
 וכו׳ ולענ״ד ברכה השנייה הוא ברכה לבטלה (גס
 הס״ז התרעם על זה עיש והאיר רצה לתרץ ולא היעיל עיש
 ואי! זה רק להראב״ל שהניא הנ׳׳י שכתנ לברך שגיהס וכיח
 מרש״י אנל למה יכניסו עצמם לנרכה שלרונ הפוסקים היא

 לנעלה לכן יש להזהירם שלא יעשו כ! ולו׳׳ק):

 ג כשבירך על הרעט ועל הברק לא יברך על עור
 רעמיט וברקיט כל זטן שהגשם הולך והענניט
 מבונםים אבל כשנתפזרו העננים ופסקו הנשטיט
 וזרחה השטש ואח״כ היה ברק ורעט טברך עליהם
 פעט אחר וכן לעולט דזהו בעניין אחר ואיתא
 בירושלטי היושב בבית הבםא ושסע קול רעט או
 ראה ברק אט יבול לצאת ולברך תוך כדי דיבור יצא
 טשט ואט לאו אל יצא והנה זהו בטעט טן הנטנעות
 ומשכחת לה בלא עשה צרכיו ולא ננע בטקוט
 חטנופת וטיט לפניו (עמג׳׳א) ולענ׳׳ד אין כוונת
 הירושלמי שנכנם לעשות צרכיו אלא שנכנט לאיזה
 דבר ובזה האופן יבול לצאת תוך כדי דיבור אף
 שלשון חיה יושב בבית הכםא לא נראה כל כך

 לפרש באופן זה;

 א תגן בריש פרק הרואה על הזיקין ועל הזועוח ועל
 הברקיט ועל הרעטיט ועל הרוחוח מברך בשם
 וטלכוח ברוך ובו׳ שכחו וגבורתו טלא עולט וזיקין
 הוא בטין כוכב היורה כחץ באורך השטיט טטקוט
 למקוט וגטשך אורו כשבט אי גטי כוכב שגראה שיש
 לו זנב ארוך (רע״נ) וזועות הט רעידת הארץ וברקיט
 ידוע שקורין בליצ״ן ויש בהט שני טיניט אחד הבא
 עט הרעט ואחד שבלילי קיץ בשהיוט בחטיטות נראין
 בלילה חרבה ברקיט והרעטיט נ״כ ידועיט והט
 קולות הגשטעיט ברקיע טעגגיט ששופכיט טיט זל״ז
 בדבתיב לקול תתו הטון טים בשמים ורוהות הט
 רוחות שאיגן טצויות ונושכין בזעף נדול ואיגט טצוייט
 אלא לפרקיט וחשיב כאן ה׳ דבריט טפגי שיש
 בארץ ראשי ד׳ יסודות אש רוח טיט עפר והשטיט
 הם נשם החטישי וזהו זיקין כובבא דשביט הבא טן
 השטיט וזועוח בא טן הארץ ברקים הם אש ורעטים
 הט קולוח של טיט ורוחוח הט יטוד הרוח (הגריא

 נסירושו למשניות) :
 ב על כל אלו הדבריט טברך שכחו וגבורתו טלא
 עולט טפני שהט נראיט ונשטעיט בנודל טשך הארץ
 ויבול לברך ברכח עושה טעשה בראשיח על כל אלו
 הדבריט שהט ועניינט הט טבריאת ששת יטי בראשיח
 כן הוא בנט׳ ובן פםקו הטור והשיע ולפ׳׳ז בעת הרעט

 סימן רכח ברכת •מים ונהרות הרים וגבעות. ובו ד׳ סעיפים:
 הנהרוח שבתורה ולבן נלע׳׳ד דכצ״ל אלא כעין ארבע
 נהרוח דכחיב בקרא וזה שאוטר בנון חדקל ופרח
 מפני שהם ידועים טשאיכ ניחון ופישון אין ידועים
 לנו ולפ״ז בוודאי על חנהרוח הנדוליט כטו נהר
 וואלג׳׳א דוגאי׳׳י ריינוים וכיוצא בהם צריך לברך
 (יזה שפםק כריי כ״נ הרמנ״ס והסוד תמה עליו עיש ול״ק

 כלל לס״ל לריי אינו חילק עב״י יניח) ן

 ג וטהו הים הגדול בחב רביגו הב״י שהוא הים
 שעובריט ט לא׳׳י ולטצריט וזהו היט שבאמצע
 הישוב שקצה האחד אצל יפו שהוא גבול א׳׳י וקצה
 השגי הוא בקצה ארץ ספרד ויש שכחבו שהוא היט
 אוקייגוט המקיף אח כל העולם (מגיא נשם ל״ח)
 ולכאורה כן עיקר דגהי דהתורה קראהו להיט שסטוך
 לא״י יט הגדול זהו טפני שהיםים הםובביט את א״י
 הוא הגדול שבהם אבל בלשון הטשגה לעגיין הברכה
 טה שייך לקרוחו ים הגדול הלא כאין ובאפט הוא
 גגר חאוקייטמ ועוד דבמקוואות (פיה מ״ל) אוטר ר׳
 יהודה ג׳׳ב הים הגדול כמקוה ובשם *ירשו דאאוקייגום

 8אי ע׳׳שז
 ולקג״ד

 א חגן בר״פ הרואה על ההרים ועל הגבעוח ועל
 היטים ועל הגהרוח ועל המדברוח אומר ברוך
 עושה טעשה בראשיח ר׳ יהודה אוטר הרואה אח היט
 הגדול אומר ברוך שעשה אח היט הגדול והדבר
 פשוט דבעיגן חריט וגבעות טשוגיט בגובהט כטו
 הירי אלף והרי פיראג״א והר קאזבע״ק והרי אררט
 ובדוטה וגהרוח ג׳׳כ שיהיו גדולות שיש להט שט
 בעולט ולא גהרוח קטגוח שאין להם שם בעולט:

 ב והגה דכרי הרמב״ט והטור םחוטיט כלשון המשגה
 אבל לשון רביגו הב״י כן הוא לא על בל הגחרוה
 טברך אלא על ארבע גהרוח דכחיבי בקרא כטו חדקל
 ופרח והוא שראה אוחם במקום טהלכט שלא נשחגו
 ע״י בני ארם ולא על בל חריט וגבעוח מברך אלא
 דווקא על הרים וגבעוח המשונים וניכרח נבורח
 הבורא בהמ עכ״ל וחנה מה שכתב רק על ד׳ נחרוח
 שבתורה הוא דבר תמוה וכבר הקשו עליו כן(עמג״א)
 ובמרדכי כתוב כגון ד׳ נהרות כלוסר נהרות שיש
 להם שם בעין ד׳ גהרוח שבחורה וגם לשוט איגו
 מוכן מה זה שאומר כגון חדקל ופרח אפו לא יחןנא
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 נקראו אותן שבתוך הכדור הארצי ובתוך הכדור
 הארצי הים שאצל א״י הוא הנדול מכל הימים
 שבתוך הכדור כידוע במפת הארץ ונם במקוואות
 פירושו כן (לר״מ אומר נל הימים כמקוה כלומר נל הימים
 שבתוך הכלור ור״י אומר הים הצלול כמקוה כלומר הים שאצל
 א״י שבו נופלים ימים ונהרות הרכה כילוע אכל המפרשים לא פי׳
 כן ולפ׳׳ו למעשה נראה לכרך על כולם עושה מעשה כראשית אפי׳ על
 הים שאצל א״י ונס על האוקיינוס מפני שינוי הפירושים ולו״ק):

 ד ולענ״ד היה נראה עיקר כדברי רבינו הב״י
 דכשנדקדק במעשי בראשית שאמר הקב״ה יקוו
 חמים אל מקום אחד ותראה היבשה והמים הם מי
 אוקיינוס הסובבים את הארץ ואח״כ כתיב ויקרא
 אלקים ליבשה ארץ ולמקוה המים קרא ימים ונ״ל
 דה״פ ולמקוה המים שבאמצע היבשה והיינו כל
 הימים שלנו שהם בתוך כדור הארץ קרא ימים ונמצא
 דלפ״ז האוקיינוס נקרא מים שהוא יםור המים וימים

 סימן רכט ברכת הקשת וברכת חמה בתקופתה. ובו ד׳ סעיפים •
 כשרואה אח החמה בשנה ראשונה של המחזור גדול
 ביום רביעי בבוקר מברך בשם ומלכות ברוך וכו׳
 עושה מעשה בראשית ותהיה אי״ה בשנת תרנ״ז
 הבע״ל והברכה היא עד נ׳ שעות על היום אמנם אם
 הרקיע מכוםה בעננים יובלו לברך ער חצות היום
 ולא יוחר ואם עד חצות מכוסה בעננים לא יברכו

 עוד:
 ד וכן כשתחזור הלבנה לתחלת מזל מלה בתחלת
 החדש ולא תהיה נוטה לא לצפון ולא לדרום וכן
 ־כשיחזרו כל כוכב וכוכב מחמשת הכוכבים שהם
 שבתי צדק מאדים כוכב גוגה לתחלת מזל מלה ולא
 יהיה גוטה לא לצפון ולא לדרום וכן בכל עת
 שיתראה מזל מלה עולה מקצה המזרח על כל אחד
 מאלו מברך עושה מעשה בראשית דמפגי ששבעה
 כוכבים אלו שצ״ם חגכ״ל הם עיקרי הכוכבים
 הפועלים בארץ ע״פ פקודתו יתברך ולכן כשרואים
 אותם במצבם כמו שהיו בתחלת הבריאה בשעת ימי
 בראשית מברכים עליהם עושה מעשה בראשית וטלה
 הוא ראש המזלות וכשעוםרים בתחלחו זהו כתחלת
 בריאתו ואין אנו מברכין ברכה זו בהלבגה והכוכבים
 בי אין אגו בקיאים בזה ויש עוד פירושים בזה
 והעיקר כמ״ש שזהו פירש״י והרמב״ם (והעור הגיא נס
 פי׳ הערוך כשהרקיע היתה מכוסה נענניס נ׳ ימיס ע״ש):

 א הרואה את הקשת אומר בא״י אמ״ה זוכר הברית
 גאמן בבריתו וקיים במאמרו כלומר הברית שכרת
 הקב״ה עם גח שלא יביא מבול לעולם כרכתיב
 וגראתה הקשת בעגן וזכרתי את בריתי וגאםן הוא
 יתברך בבריתו שלא יביא מבול לעולם ולפי שאין
 כל חדש תחת השמש ולא כעת גברא הקשת אלא
 שכבר גברא מששת ימי בראשית והוא מעשרה דברים
 שגבראו בע״ש בה״ש כרתגן באבות ולזה מסיימים
 וקיים במאמרו כלומר שכבר גברא במאמרו בששת
 ימי בראשית עיקר הקשת (מהרש״א נ״ע י) אלא שעתה

 מראהו לגו :
 ב ואמרו חז״ל (שס) שאסור להסתכל הרבה בקשת
 ורק ראייה בעלמא מותר ולא הסתכלות יתירה
 ועל זה אמרו כל שלא חס על כבוד קוגו ראוי לו
 שלא בא לעולם (רש״כ להנעה) דכתיב כמראה הקשת
 דמות כבור ה׳ ואסור ליפול על פגיו כשרואה הקשת
 משום דגראה כמשתחוה לקשת (כרכות נ״ס י) והמסתכל

 בקשת עיגיו כהות (שס)!

 ג הרואה את החמה ביום תקופת גיסן בהחלת
 מחזור גדול שהוא מכ״ח לכ״ח שגה ואז התקופה
 בתחלת ליל רביעי כמו שהיתח בששת ימי בראשית
 בעת תליית המאורות שהיתה בתחלת ליל רביעי ולבן

 סימן רל דיני שארי ברכות פרטיות. ובו ה׳ סעיפים
 שאמר כן ועליו גאמר משמועה רעה לא יירא גבון
 לבו בטוח בר׳ (כרכות ס׳ י) והעגיין מתפרש בשני
 פגים אחד בפשומו שהוא במוח שאין זה בביתו
 והשגית מפגי שהרגיל את בגי ביתו שיקבלו הכל
 בשטחה הן הטוב הן ההיפך וא״כ מסילא אפילו אם
 ח״ו קרם איזה צרה לא יצעקו בקולות אלא יקבלו

 באהבה ובשתיקה:
 ג וכן מי שהיתה אשתו מעוכרת ורצוגו בזבר עד
 מ׳ יום יכול להתפלל ולומר יה״ר שתלד אשתי
 זכר בי עד מ׳ יום הוה מיא בעלמא אכל לאחר מ׳
 יום שנתרקס צורת הולד ואם מתפלל אז יה״ר שתלד

 אשתי

 א דבר מובן בשכל שעגיין התפלה הוא רק על
 העתיר ולא על העבר רמה יועיל על העבר ועל
 העבר לא שייך רק לשון הוראה לתת תודה לו יתברך
 על הטוב שעשה לו יעל העתיד היי להיפך דהוראה
 לא שייך רק על טה שהיה ותפלה שייך על העתיד

 שמבקש טהשי״ת שיעשה לו כך וכך !
 ב ולכן הגכגס לעיר ושמע קול צווחה בעיר מאיזה
 צרה שגחהיה בה ואומר יהי רצון שלא תהיה זה
 בתוך ביתי הרי זו תפלת שוא דזהו תפלה על העבר
 ומאי דחוה הוה אכל יכול לומר מובטחגי שאין זה
 בתוך ביתי אם הוא צדיק גמור כמעשה דהלל הזקן
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 השלחן צג צ8ג ערוך הלטת בלכות סימן לל רלא
 הזה לפי שהוא םונשח שתהיה נרכח מדד ואח״כ
 בירך ה״ז חפלה שוא שאין הברכה מצויה אלא בדבר
 הנעלם שן העין כדי שלא יהא נראה להדיא כנגד
 הטבע ממש דרוב נםים הם נםחרים והנכנס למרחץ
 ובמרחצים שלהמ שהיחד! נמוקח םחחחיו והיו בסכנה
 תמיד אומר יה״ר מלפניך ד׳ אלקי שחכניםני לשלום
 ותוציאני לשלימ ותצילני מהאור הזה וכיוצא בו לעחיד
 לבא וכשיצא בשלומ אומר מודה אני לפניך ד' אלקי
 שהצלחני מהאור הזה ועכשיו לא נהנו בזה דהתטד
 עומד מן הצד וליכא םכנה (ב״לן וס״ז 1יע'א) וכן תא
 להדיא בירושלמי דפ״י דברכות וחנכנם להקיז דם
 אומד יה״ר וכוי שיהא עסק זה לי לרפואה כי רופא
 חנמ אחה ולאחר שהקיז יאמר ברוך רופא חולימ ויש
 מי שאומר בשם ומלכות (ע״ז סקינ) ונמ ברמב״מ הוא
 נשמ ע״ש (יכינ הנ״י נשס הסמ׳׳נ) ונכון שבל רפואה
 שנוטל יאמר יה״ר מלפניך ד׳ אלקי שתהא זה לי
 לרפואה וכן נוהגין המדקדקים ולעולם יהא אדמ רניל
 לומר כל מה דעביד רחטנא לטב עביד כללו של דבר
 לעולם יתפלל אדם על העתיד ויבקש רחמימ מלפניו
 יחברך ויחן הודאה על העבר ויודה וישבח כפי כהו
 וכל המרבה להודוח לדי חיז משובח וכמאמר הכחוכ

 טוב להורות לד׳ ולזמר לשמך עליון«

 אשתי זכר היז תפלת שוא דמה שהיה היה ולא
 ישתנה עוד ואף שמצינו שדינה נתהפכה מזכר לנקבה
 זה חיה כחוך מ׳ ואפילו אמ שמ היה לאחר מ׳ אין
 מזכירין מעשה נסים (שס) וענייני אבוחינו הקדושימ

 היו בולם כנם:
 ף הנכנמ לכרך אומר יה״ר מלפניך ה׳ אלקינו ואלקי
 אבותינו שחכניםני לכרך הזח לשלום וזהו חפלה
 על העתיד וכשנכנמ בשלומ אומר מודח אני לפניך
 ד׳ אלקי שהכנםחני לכרך הזה לשלומ וזהו הודאה על
 העבר ובן ביציאחו בקש לצאח אומר יה׳׳ר וכו׳
 שהוציאני מכרך הזה לשלומ וכשיצא אומר מודה וכו׳
 שהוצאתני מן הכרך הזה בשלומ וכשמ שהוצאתני
 לשלומ כן הדריכני לשלומ וכו׳ וזהו חפלח הדרך
 שנתבאר בסי׳ ק״י ע״ש וכחב הרמכ״ס בפי׳ המשנה
 שאין זה לא חפלה ולא ברכה אלא בקשה בעלמא
 ולכן עכשיו אין אנו מורגלים בזה לפי שרש׳׳י ז״ל
 פי׳ משום דבכרך מצויים עלילוח ע׳׳ש ובזמנינו לא
 שייך זה וט״ט הזהיר בדברי חז׳׳ל נכון לאסרו ומה

 נט שאין בזה ברכה שנחשוש לברכה לבשלה 1
 ה הנכנט לטור אח גורגו אוטר יה׳׳ר טלפגיך ה׳
 אלקי שחשלח כרכה בכרי הזה שהיא תפלה על
 להבא התחיל לטוד אוטר כרוך השולח ברכה בכדי

 סימן רלא שכל כוונותיו יהיו לשם שמים. ובו ז׳ סעיפים:
 א איתא במוכה (נ״י:) אסור לארמ לישן ביוס יותר וודאי אסור דא׳׳כ תורתו מתי נעשית ואח׳׳כ הביא
 משינת הסומ וכמה שינת הסום שחין נשמי וכו׳ הך דמוכה להשמיענו שיש שהחמירו עד שתין נשמי

א ויש שהקילו בזה מיהו עכ׳׳פ לא יישן הרבה י. כ  אביי הות ניימ כדמעייל טפומבדיתא לבי ט
 קרי עליה רכ יומף ער מתי עצל תשכב ע׳׳ש והנה

 הרמב״מ לא הביא זה בלל וטעמו פשוט שהרי אביי ג אבל דברי רבינו הב״י תמוהימ שכתב אמ א״א לו
 גיימ חרבה טדקרי עליה ד״י עד מתי וגוי ורש״י פי׳ ללמוד בלא שינת צהרימ יישן ובלבד שלא יאריך
 שזהו שית פרמי ע״ש ואמ כי לא ידעגו םג״ל לרש״י בה שאסור לישן ביומ יותר משיגח הסומ שהוא שחין
 זה מיהו עכ״פ שמענו דאין הלכה כן דזהו פשיטא נשמי עכ״ל יקשה מנ״ל אימוד זח דהרמב״מ לא
 דנייט יותר טשתין נשטי וברור הוא שזהו מעטו של הביא זה כלל וגט הטור לא כחב אימור על זה והטור
 הרטב״מ שהשטיט זה ובוודאי בענין כזה הכל לפי דקדק בדבריו כט״ש ואיך כתב על זה לשון איסור
 טה'שהוא אדט וגט ממסי אבות פ״ג יש ראיה לזה דתגן במה דמוכח מהש״ט להדיא דאביי לא עשה כן וצ״ל
 התט שיגה של שחרית ויין של צהריט וכו׳ םוציאין דס״ל לרבינו הב״י דאין כאן מחלוקת כלל וגט אביי
 את האדט טן העולט דבשיגה של שחריח עובר זמן טורה לזה אלא דט״ל הבל לפי טה שהוא אדט והוא
 ק״ש אבל שינה של צהריט לא תגן וכן ראיט לגדולי לא היה ביכולתו להסתפק בשיחין גשטי ודבינו
 עולם שהיו ישגין ביוט כשעה או שחיט דכך הוצרכו הכ״י כתב לטי שבריאותו חזקה ויבול להסתפק
 לפי חלישוחט ולפי הגהגחט 5 בשיחין גשטי וטיט לא היה לו לסתוט הדכריס
 ב אך הטור והש״ע פסקו כן וטיט דברי חמור יש וצע״ג ואחר שיעור סשגחו א״צ לברך ברכח אלקי
 ליישבה וזיל הטור אחר שגטר טעודחו יחזור ללמוד גשטה דאין זה רק כבוקר וי״א שיקרא קורט שישן
 ואט א״א לו ללטוד בלא שינח הצהריט יישן ובלבד בייט ויחי טעמ טשוט טזיקץ (מניא) וגט בזה אין

 שלא יאריך כה הרבה נרסיגן בסוכה וכו׳ שחין גשטי אנו נוהניט :
 אביי הוה ניים וכו׳ קרי עליה ר״י ובו׳ עכ״ל ולפ״ז ד ואף כזה המעט שיישן לא תהא כוונתו להנאת
 לא פסק שאמור לישן יותר משיחין גשטי אלא שלא נופו אלא להחזיק נופו לעטרת הש״י בנון ללטוד
ח ואף גם סי שצריך לפיינש ו מ ה חרגה כלומר שיישן הרכה שעות בבלילה חורה או לעפוק מ  יאריך נ
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 וימן רלא ילב ה^לחן
 לעשות כן אלא אפילי בזמן שהיא יגע יצריך לישון
 כדי לנוח מיניעתו אם עשה להנאת גופו אין זה
 משובח אא״כ נתכוין להשלים צרכי נופו שיוכל
 לעבוד בוראו ויתן שינה לעיניו ולנופי מנוחה לצורך
 הבריאות ושלא תיטרף דעתו בתורה מחמת היניעה
 תשטיש כיצד אין צ״ל שלא יעבור עבירה אלא אפילו
 בעונה האטורה בתורה אם עשה להנאת נופו או
 להשלים תאוותו ה״ז מנוניה ואפילו אם נתכוין כדי
 שיהיו לו בנים שישמשו אותו וימלאו מקומו אין זה
 משובח אא״כ נתכוין שיהיו לו בנימ לעבודת בוראו
 או שנתכוין לקיים עונה האמורה בתורה כאדם

 הפורע חובו:
 ן השיחה כיצד אין צ״ל לםפר לה״ר ונבלוח פה אלא
 אפילו לםפר בדברי חכמים צריך שתהיה כוונחו
 לעבודת הבורא או לדבר המביא לעבודתו כללו של
 דבר חייב אדפ לשום עיניו ולכו על דרכיו ולשקול
 את כל מעשיו במאזני שכלו וכשרואה דבר שיבא
 לידי עבודת הבורא יתעלה יעשנו ואם לאו לא יעשנו
 ומי שמרוח הללו מצויים בו עובד את בוראי כל
 ימיו אפילו בשעת שבתו וקומו והלוכו ובמשאו
 ומתנו ובאכילתו ושתייתו ובכל צרכיו ועליהם נאמר

:  אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ד׳

 r ברבות

1 ערוך הלבות ברבות 8 6 

 אשחו ובניו במלאכה או במםחור וצריך לנוח ביום
 כדי לעמול בפרנסתו נ״כ רשאי* וכן בכל מה שיהנה
 בעוה״ז לא תהא העיקר בשביל הנאת נופו שזהו
 מעשה בהמה וכל ענייני עוה״ז קצרים והבל וריק
 אלא יהיה היל לשם שמים ועל זה נאמר בכל דרכיך
 דעהו ואמרו חכמים ז״ל באבות וכל מעשיך יהיו
 לשם שמים אפילו דברים של רשיח האכילה והשחייה
 וההליכה והישיבה והקימה והתשמיש והשיחה וכל
 צרכי נופך יהיו כולפ לעבודת בוראך או לדבר הנורם

 עבודתו (שור נשם רטנו יונה):
 ה אכילה ושתיה כיצד אין צריך לומר דברים
 האסורים אלא אפילו כשאוכל ושותה דברים
 המותרים והיה רעב וצמא אם עשה כן רק להנאה
 נופו אינו משובח אא״ב נתכוין כדי שיהא בריא
 לעבודה בוראו והישיבה והקימה וההליכה כיצד אין
 צ״ל שלא ישב במושב לצים ושלא לעמוד בדרך
 חטאים ושלא לילך בעצת רשעים אלא אפילו לישב
 בםדר ישרים ולעטוד בטקום צדיקים ולילך כעצת
 תמימים אם עשה להנאת עצטו להשלים חפצו
 ותאוותו אין זה משוכח אא״כ עשה לשם שמים:

 ן שכיבה כיצד אין צ״ל כזמן שיכול לעסוק בתורה
 ומצות יהיא מתגרה בשינה לענג עצמו שאין ראוי

 סליק הלנ

 הלכות תפלות מנחה וערבית
 סימל רלב דברים האסורים בשעת המנחה. ובו ב״א סעיפים:

 קטורת לפניך משאת כפי מנחה ערב הרי דמנחת
היא החביבה יותר (ובירושלמי פ״ד הל׳ א׳ יליף מזה  ערב.
 דמנידי הוקשה לקשרת ע״ש והנע״א הניא בשש הירושלמי
 דנתיןנה כזמן הקסרת והביא מפ״ג ואינו נן ע״ש ויש ליישנ
 והאכודרה״ס סי׳ שהוא לשון מנוחה דנשהשמש יורדת למפרכ
 הוי כהולכת למנוחתה אך לפ״ז היה לנו לקרותה מנוח ומנחה
 הוא לשון מתנה ואולי דלדמת הרמנ״ס דתפלה דאורייתא ופעם
 אחת כיוס כמ״ש כסי׳ פ״ש .א״כ שחרית הוי פרימת חוב

:  ומנחה היא מתנה !ח״ק)

 ב איתא בברכות (ו׳;) לעולם יהא אדם זהיר בתפלת
 המנחה שהרי אליהו לא נענה אלא בתפלת המנחה
 שנאמר ויהי בעלות המנחה וינש אליהו והטעם מפני
 שתפלת השחר זמנה ידוע בבוקר בקומו טטטתו
 יתפלל טיד קודם שיהא טרוד בעסקיו וכן של ערב
 בלילה זמנה ידוע בבואו לביחו והוא פנוי מעסקיו
 אבל של מנחה שהיא באפצע חיום בעוד שהוא טרוד

 נעהקיי

 א רבותינו בעלי התום׳ בפסחים (ק״ז •) הקשו למה
 נקראת תפלה זו מנחה דאי משום מנחת התמיד
 והחביתין הלא בחמיד של שחר היה נ״כ מנחות אלו
 ותרצו דאמרינן בברכות (1׳ :) דאליהו לא נענה אלא
 בתפלת המנחה ושמא בשעת הקרבה המנחה נענה
 ולכך קרי לה חפלה המנחה שאז היה שעת רצון
 עכ״ל ועדיין אינו מובן למה באמת בעת הקרבת
 מנחה של ערב נענה ולמה היה אז שעת רצון והרי
 נם כשהריח כן הוא ונ״ל דהעניין כן הוא דידוע
 שבשעת הקרבת המנחה חיו מנםכין נסוך היין ושרו
 הלוים בכלי שיר וזהו בין בתמיד של שחר ובין
 בתמיד של בין הערבים ואין לך עת רצון נדול מזה אלא
 שבין הערבים הוי יוחר עח רצון משום שהמנחה היא
 בסוף כל העבודות כדאיחא ביומא (ל״ד ׳) ונמצא
 שהמנחה של בין הערבים היא העבודה האחרונה של
 היום וחביבה ורצוייה כמו. תפלת נעילה ביוהכ״פ
 ולכן אז הוא העת רצון וכן אמר דוד הבוז חפלחי
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 לה דחיוכא דאמן אינו אלא כשחוזר הש״ץ התפלה
 בקול רמ בשמקודם התפלל בלחש ואז בלא אמן הוי
 ברכה לבטלה כמ״ש בטי׳ כ(כ״ד אבל לפי שיטתו של
 רבינו הרמ״א הש״ץ מחפלל רק פעם אחד ואינו
 חובה בעניית אמן כמובן וכל זה הוא לפי דברי

 רבותינו בעלי הש׳׳ע:
 ו אבל מנהגינו באופן אחר והוא הדרך המעולה
 והיינו שאם השעה דחוקה עוטר הש״ץ ואומר חצי
 קדיש אחר אשרי ומברך ג׳ ראשונות בקול רם והציבור
 שותקין ועונין נ׳ אמגין אלו ועונין קדושה ואתו־
 שםיימ הש״ץ האל הקדוש עומדימ הציבור ומתפללימ
 בלחש ונם הש״ץ מתפלל בלחש מן אחה חונן ובזה
 הרווחנו שעכ״פ עונין אמן ונם הש״ץ רוב תפלתו
 בלחש וכבר כתבנו זה בסי׳ קכ״ד (יכיכ סמעיייס)
 אמנם האריז״ל הקפיד מאד וצוד, שהציבור יתפללו
 כדרכן עם הש״ץ בלחש ואח״כ יתפלל הש״ץ כקול
 רם כבבל התפלות ואף שיהיה לאחר שקיעת החמה

 וכן אמ נוחנימ תמיד ז
 ז האמנמ זהו בבהכ׳׳נ ובבהמ׳׳ד שיש אנשימ הרבה
 וטוכטחים שיהיו עשרה שיענו אמן אבל כשמתפללין
 בבית ויש מניין מצומצט או אפילו טעט יותר וכמה
 שטשיחימ בחזרת הש״ץ ואין שומרימ לענות אמן אז
 טוב יותר לעשות קרושה כט׳׳ש ראמ הש״ץ יחזור שמ
 התפלה בוודאי לא יענו בולט אטן ותהיינה כל
 הברכות לבטלה והוה מצוה הבאה בעבירה ולכן טוב
 יותר לעשות כט׳׳ש וכן הוא המגהג הפשוט ואין
 לשנות אמ לא במקומ שישניחו שבולמ יענו אמן דאז
 וודאי יותר טוב שתהיה חזרת הש״ץ כראוי וכעיקרא

 דתקנתא:
 ך! שנו חכטים בטשנה בפ״ק דשבת (ש׳!) לא ישב
 אדמ לפני הספר סמוך למנחה עד שיתפלל לא
 יכגם אדמ למרחץ ולא לבורסקי ולא לאכול ולא לדין
 ואמ התחילו אין מפםיקין ומוקמי לח בגמ׳ דהאי
 סמוך למנחה הוי מנחה גדולה דהיא חצי שעה אחר
 חצות היום וסמוך לה מקרי חצי שעה קודם והיינו
 מחצות והקשה הש״ם למה אסור הא עדיין יש זמן
 הרכה ותירץ דלא מיידי בסתם תספורת וסתם מרחץ
 וסתם בורסקי לעיין בהעורות וםתמ אכילה ונמר דין
 אלא דמיירי תספורת כעין תספורת של כדייג שהיתר,
 ראשו של שיער זד, בצד עיקרו של שיער זה וצריך
 לזה הרבה שעות ומרחץ לא להזיע בעלמא אלא
 לשהות הרבה לחוף ולרחוץ ולהזיע ולהשתטף ובורסקי
 ג״כ לא לעיוגי בעלטא אלא בורסקי גדולה ותחלת
 עשייתן ולעיין ככל תקוגי העורות ולאכול בטעודה
 גדולה כסעודת גשואין וברית מילד, וכיוצא בהט
 שמשהין הרכה שעות ולדין מיידי בתחלת דין ומי
 יורע כפה שעות תמשך ולכן חיישינן שיעברו זמן
 המנחה ולא יתפללו כלל ולפיכך אסרו להתחיל בהמ!

 ואח״כ

 ערק• הלכות תפלת מנחה
 בעסקיו צריך לשום אותה על לבו ולפנות מכל
 עסקיו ולהתפלל אותה ואם עשה בן שברו הרבה
 טאד ולכן מגעו חכמים לכל אדם לעשות מלאכות
 הקבועות סמוך לזטן הטנחח דחנן לא ישב אדם
 לפני הספר סמוך למנחה עד שיתפלל (סור) וכעין זה
 כתב הרמב״מ בפיו מתפלה דמה שאסרו להםחפר
 ועוד טה שיתבאר טטוך למנחה ולא בשחרית שלא
 נזרו אלא סמוך למנחה שהוא דבר הטצוי שרוב העט
 נכגסין בו אבל בשחרית דבר שאינו מצוי לא גזרו
 בו ע״ש ויש מנחה גדולה ומנחה קטגה ויתבאר

 כסי׳ הבא ושמ יתבאר איזה היא העיקרית :
 ג תפלת המנחה כתפלת שחרית שהצבור והש״ץ
 טתפללימ בלחש ואח״כ חוזר הש׳יץ התפלה בקול
 רמ והציבור עוגין אמן וקדושה וכך היא עיקר
 התקנה כמ״ש בסי׳ קכ״ד ומ״מ כתב רביגו המ׳י
 דאמ השעה דחוקה יתפללו בלחש ואח׳׳כ יאמר ש״ץ
 מגן ומחיה ויעגה קדושה ומסיים האל הקדוש אס אין
 שהות ביומ לגמור י״ח ברכות עכ״ל ולמה לא
 יתפללו כולמ בשוד, הציבור נלחש והש״ץ כקול רמ
 טשומ דמצות תפלה היא בלחש ואין הש״ץ יוצא
 כשיתפלל רק בקול רם (נ״י) ואע״ג דלעיל בסי׳
 קכ״ר פסק בש״ץ שגכגם לבהכ״ג ומצא צבור שהתפללו
 מתחיל מיד כקול רס ויוצא בזה ע״ש זהו מפגי שא״א
 כעגיין אחר מפגי טרחא דציבורא אבל כל שאפשר
 שיתפלל בלחש טפי עדיף (זהו נימת המנ״א סק״א):

 ד אבל רביגו הרט״א בתב באטת כן וז״ל וי״א
 שטתפלל הש״ץ עט הקהל בקול רט וכן גוהנין
 עב״ל וגראה בבווגתו דה״ק הציבור טתפללין בלחש
 והש״ץ בקול רט וכשטגיעיס לטחיה הטתיט אומריט
 קדושה והש״ץ אוטר נקדש או נקדישך והציבור אין
 אוטריט זה כיון שעוטדיט תוך התפלה אלא עונין
 קדוש וברוך וימלוך אבל א״כ לטה לו להש״ץ להתפלל
 כקול רט אחר האל הקדוש הלא א״א להציבור לענות
 אטן כיון שעוטדיט בתוך התפלה וצ״ל דבאמת
 כוונתו כן הוא שטתפלל כקול רט עד אחר קרושה
 ואח״ב נט הש״ץ טתפלל בלחש וכן טשטע טדבריו
 לעיל סי׳ קב״ד ע״ש ודבריו בכאן סתוטיט קצת כט״ש
 שם סעיף ז׳ ע״ש אך בתענית ציבור א״א לעשות כן
 שהרי על הש״ץ לוטר ענינו בברכה בפ״ע בין נואל
 לרופא והציבור אוטריט בלא ברכה בשומע תפלה
 ובהכרח נט עתה לעשות כן הש״ץ יתפלל כל הש״ע
 בקול רט ויאמר ענינו בין נואל לרופא והציבור בלחש
 ויאםרו בשומע תפלה כי אין דרך אחרת ואע״נ רלפ״ז
 לא יתפללו עם הש״ץ בשוה (וזהו כוונת המניא סק״ב) :
 ה ואע״ג דלפי דרכו של רכיגו הרט״א לא יהיה כלל
 עניית אסן בתפלה זו וזהו טעמו של רבינו הכ״י
 שלפי שיטתו יענו הצימר נ' אפנים מ״ט לא חיישינן
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 סעודה גדולה ובה׳׳נ בשארי דברים מיהי שמוך
 למנחה גדולה והטעם ביון דמה דלא מוקי לה השים
 במנחה קטנה הוי משום רריב״ל וכיון דליה הלבתא
 כווחיה אירחיא לה ומוקמינן לה בםמוך למנחה קטנה
 אבל םמוך למנחה נתלה הכל מוהר מיהו ממוך
 למנחה קטנה אסור אפילו מעודה קטנה ויש עוד
 שיטה הביאו הרא״ש והטור בשמ ר״י דמעורה קטנה
 מותר לכחחלה סמוך למנחה קטנה וכן כולמ כיוצא
 מה וטעם שיטה זו דס״ל דמשנתינו מיידי בסעודה
 נתלה וסמוך למנחה נתלה כשיטת התום׳ שכתבנו
 אבל בסעודה קטנה לא מיירי כלל וכיון דלא קיי״ל
 כריב״ל טותר להתחיל סעודה קטנה אפילו ממוך

 לטנחה קטנה (דרישה):
 יג וכתבו הטפרשים (כ״ח ימג״א סקנויי) האפילו לפי
 שיטה זו רק סמוך לטנחה סוחר להחחיל אבל
 כשהגיע זמן טנחה קטנה אםור לחחחיל ע״ש ולפ״ז
 נם לשיטה זו אין אנו יוצאים ידי חובחינו שדדי
 בקיץ רבים ונתלים אוכלים אחר שעה רביעית
 וחטישית בידוע ואין פוצה פה וטצפצף וכל שיטות
 אלו הביא רבינו הרמ״א בקיצור אטנם עוד יש שיטה
 במרדכי דאין איסור רק בסעודה נדולה וסמוך למנחה
 קטגה אכל סעודה גדולה קורם םמוך לםנחה קטנה
 וסעודה קטנה אפילו אחר זמן מגחה קטנה מותר
 לכחחלה בן הביאו בשם המרדכי(מג״א שס) ואני לא
 מצאתי זה במרדכי ואדרבא שבתב ההיפך וז״ל
 המרדכי אבל סעודה קטנה אינו אמור להתחיל עד
 שיבא המנחה קטנה שהוא לסוף ט׳ שעות ומחצה
 עכ״ל הרי להדיא דבהגיע זמן טגחה קטגח אםור
 להחחיל וא״כ אגן היכי עבריגן וצ״ע וכן כמה דברים
 אנו עושין בקיץ אחר זמן טגחה קטגה מרחץ
 ותספורת ותחלת דין ומעשים בכל יום בכל בתי
 רינים שדנים אפילו תחלת דין הרבה אחר זמן מנחה

 קטגה :
 יד ורבינו הרט״א כתב על דברי רבינו הב״י שפסק
 כהרי״ף והרמב״ם דאפילו סעודה קטנה אםור
 ואפילו םמוך לםגחה גדולה כחב ודל ויש חולקץ
 ום״ל דםעודה קטגה מוהר ואיגד אסור רק בסעודה
 גשואין או מילה וי״א דאפילו םעורה גדולה סמוך
 למגחה גדולה מותר וי׳׳א דםעורה קטגה אפילו סמוך
 למנחה קטנה מותר ונהנו להקל כשחי הסברוה
 דהיינו בסעודה ;דולה םטוך לטנחה גדולה ובסעודה
 קטנה סמוך לםנחה קטנה ואפשר הטעם טשום
 דעכשיו קודאין לבהכ״נ לא חיישינן דילמא יפשע
 ולא יתפלל מיהו בסעודה גתלה יש להחמיר אפילו
 סמוך למנחה גדולה וכו׳ עכ״ל ויש להבין דאי משום
 היחר קריאה לבהכ״נ א״כ למה הקיל רק בםמוך
 לטנחה קטנה הא אפילו אחר טנחה קטנה יש היחר
 זה וצ״ל דבאטת כוונתו כן אך טשום דבהשיטוח

 הנזכרות

ך הלכות תפלת מנחה ן ף  188 ן
 ט ואח״כ יש אוקימתא בגמ׳ רלעולם מיירי בתספורת
 פשוטה ומרחץ להזיע בעלמא ובורסקי לעיוני
 בעלמא ואכילה פשוטה שלבל בעה״ב בביחו ולדין
 בגמר הרין ומ״מ אסרומ חכמימ אפילו ממוך למגחה
 גדולה מטעם גזירה בחםפורח שמא השבר הזוג
 באמצע התספורת ויצטרך להשיג זוג של מספרים
 אהרח ולמרחץ רחיישינן שמא יחעלף מחמה החום
 ולבורסקי שטא יראה הפסר בהעורוח ויחטרד בזה
 כל: היום ובאכילה אפילו בסעודה קטנה דשמא אתי
 לאמשומ בבשר ויין וישהה כמה שעות ולדין אפילו
 בנסר הרין נזרינן שמא יראו הדיינים טעם לסתור
 מה שעלה על דעתם לפסוק ויתחילו מחרש ויתמשך

 הרבה שעות:
 י ואט תשאל לטה טרחה הש״ם בזה גוקי למשנתינו
 םטוך לטנחה קטנה התשובה לזה טשום דטקודם
 אומר הש״ס דאי סמוך למנחה קטנה לטה תנן ואם
 החחילו אין םפםיקין הלא ריב״ל אמר דמון שהניע
 זמן חפלה מנחה קטנה אסור לאדם לטעום בלוט
 קודם שיתפלל מנחה וכ״ש שמפסיקין דפשוט הוא
 הטעימה קילא מהפסקה ואפ״ה אסור וק״ו להפסקה
 שטוכרח להפסיק ואע״; דבכרכות (כ״ח!) דחה
 הש״ם לדריב״ל ופסקה דמותר לטעום מ״ט ם״ל מהי
 דבטעימה לא קיי״ל כוותיה מ״מ להפסיק וודאי

 דצריך להפסיק (תיס׳ ד״ה כתספורת נסה״ד ע״ש)!

 יא והנה' הרי״ף והרמב״ס בפ״ו מתפלה פסקו לנמרי
 לחומרא וכתירוץ השני דאפילו סעודה קטנה.
 אסור סמוך למנחה גדולה וכל הדברים כתיספורת
 ובורםקי ומרחץ" וגמר הרין אסור וכן פסק רבינו
 הב״י בםעיף ב׳ כררבו לפסוק כהרי״ף והרמכ״ם
 כשדבדיהס מכווגים ולשיטה זו לא מצאגו ידיגו
 ורגליגו ברוריגו וכדורות הקודמים ורוב אכילתיגו
 הוא אחר חצות ולהריא גראה רכל ישראל לא קבלו
 עליהם חומרת שיטה זו וכמעט שא״א לעמוד בד,

 ולפניגו יתבאר דגם לשיטה זו יש היחר קצה!

 יב אבל רבותיגו בעלי התום׳ ר״ת ור״י והרא״ש
 פסקו בתירוץ הראשון דתוקא םעודה גדולה
 ותספורת של כה״ג וכולי מרחץ ובורםקי גדולה
 ותחלת דין אםור סמוך למגחח גדולה אבל סעודה
 קטנה במו כל יחיד עם בני ביתו אפילו בשבת
 ויו״ט טוהר םטוך לטגחה גדולה וכן כולהו טוהר
 בבהיג אבל סמוך למנחה קטגה והייגו מהחלה שעה
 רביעיח דמנחה קטנה הוא השע וחצי שהוא חצי שעה
 רביעית אחר חצות אסור להתחיל שום סעודה וגס
 בזה לא יצאנו ידי חובתינו דרבים אוכלים בקיץ
 אפילו אחר זמן זה ויש עור שיטה לבעל המאור
 והסכימו לזה הרשב״א ובמה מהראשוגיס דאפילו
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 הרבה ונם אפשר להעמיד שיקיצו אותו םשינתו
א צריך  ואע״ג דככה״ג אםרינן כםוכח (כיי ־) ערבך ערנ
 זהו לעניין תפילין דגם זמן מועט נחשב לקבע מחשש
 הפחה ע״ש אבל לעניין מגהה שיש עוד הרבה זמן
 אפשר לומר דמותר אם לא סמוך לסוף זמן מנחה
 והעולם גוהגים נם בזה היתר ובוודאי נכון מי שרוצה
: ה ח ג  לישן אחר זטן טגחה קטגה שיתפלל מקודם ם

 יח וכתב רביגו הב׳׳י בסעיף ג׳ והא דאםור לאכול
 כסעודה קטגה הייגו כשקובע לסעודה אבל
ת  לטעום דהיינו אכילת פירות םותר והיה לאכול פ
 כביצה כדרך שאדם אוכל כלא קבע טותר עכ׳׳ל
 והנה זה כתכ לשיטת הרי׳׳ף והרא״ש והיה לכל
 השיטות נם במנחה קטנה דלא קיי״ל כריב׳׳ל דאפילו
ת םגחה ועד שטתפלל ל פ  טעימה אסור בהגיע זטן ת
ת ככיצה ומשמע אפילו  מותר כטעימה והגה התיר פ
ת רצריך נט׳׳י והמוציא וכרהם״ז והוא דבר תימא  פ
ת שא״צ פ  דמי יבריחו שלא יאכל יותר ואם כוונתו ל
ת  נט״י והטוציא אלא מזונות לא הו׳׳ל לומר לשון פ
 ובאטת הטור לא כתכ רק פירות ע״ש וצ״ל דם״ל
 לרבינו הב״י דםעודה קטנה לא מקרי רק כהבנה אכל
 כלא הכגה הוה אכילת עראי ומותר אפילו בגט׳׳י
 והמוציא וכרהמיז ויותר מככיצה הוה קכע (מגיא
 סקי״ז) וכן כשתייה יותר מנביצה אסור שלא ישתכר
 (שם) ודווקא כמשקה המשכרת כמו יין ויי״ש ולא
 שכר וכיוצא בזה ובן פירות מוהר אפילו הרבה וכן
 גלוםקאות שברכתן מזוגות מותר אפילו יותר טככיצה

:  דבל הגי מקרו אכילת עראי
 יט ובהא דתגן אם התחילו אין מפםיקין הסכימו
 רבותיגו ראפילו התחילו באיסור בגין להרי״ף
 והרםבים שהתחילו אחר סמוך לםגחה גדולה ולהתום׳
 והרא״ש אחר סמוך לטנחה קטגה ט״ט אין טפםיקין
 ויגמורו הסעודה או התספורת והמרחץ והבורסקי
 והדין ודווקא כשישאר שהות להתפלל אח״כ אכל
 אם לא ישאר שהות אפילו התחילו בהיתר צריכין
 להפסיק ואפילו עיר היום גדול כל שיודע שתמשך

 סעודתו עד הלילה צריך להפסיק.(שם סקייא):

 כ אבל הרא״ש והטור בתבו דבהתחילו סמוך לסגחה
 קטנה צריכין להפסיק דהך דאם התחילו אץ
 ספםיקין אינו אלא כסעודה נדולה סטוך לטנחד,
 נרולה אבל בסעודה קטנה סמוך לטנחד. קטנה חייכין
 להפסיק אבל מלשין התום׳ כי־כות (כ״ח: דיה כיון
 ע״ש) מבואר רא״צ להפסיק (נ״ח) וכן דעת כמה
 פוסקים (עעיז סקינ) ופשיט הוא דבס־ום שיש חשש
 שכרות פשיטא •ניצריך להפסיק ולבן בסעודות גדולות
 שרגילים להשתבר חייבים להפסיק ולהתפלל מגחה
 (שס סק״ב) וזהו שכתב רביגו הרמ״א סוף םעיף ב׳

 וז׳־ל

 ןןךןך הלכות תפלת מנחת
 הגזברות לא הובא רק המקילים בסמוך למנחה קטגה
 אכל אחר שהגיע זמן טגחה קטגה אין שום שיטה
 טקלת כמ״ש ועל זה כתכ שגהגו כהמקילין שבהשימות
 וכתב על זה טעם ההיתר לפי שקוראין לבהכ״ג אבל
 כאמת לפי ההיתר הזה טותר גם אח״כ וכטו דגדןנ

 עלמא:
 טו אבל באמת ההיתר הזה לא שייך עתה ברוב
 הטקומות שאין קודאין לכהכ״ג במגחה וגלע״ד
 שהעולם םוטכים על הירושלטי שאוטר שם על משגה
 זו אגן תגיגן םטוך למגחה תגי ר׳ חייא םםוך לחשיבה
 וכו׳ ר׳ חנגיא אמר מתניתין בעמי הארץ מה דתגי
 ר״ח בחבירין רבגן רקיםרין אמרי מתניתין כרי יהודה
 (דומן מנחה עד הלנ המגמה) מה דתגי ר׳ חייא כרכגן
 (חמן מנחה עד הערנ) ולפי תירוץ זה ל״ק כלל על
 מנהגיגו דהגה אגן גוהגין כרכגן דתפלת הםגחה עד
 הערב ולכן עד םמוך לחשיבה מותר לאכול וכן כל
 המלאכות כמרחץ וגילוח וכורםקי ודין ונם םהש״ם
 שלגו אין סתירה לזה דגאמר דסוגיית הש״ם היא
 אליבא דר״י ולמה געשה פלוגתא כין ככלי לירושלמי
 וגם לתירוץ הקודמ דמשגתיגו היא לע״ה ודר״ח
ח ג״כ איש דידוע דאין אגו י  לחכירין דהייגו ת
 מחזיקין עצמיגו לעמי הארץ במבואר בב״מ (ירק לפ״ז
 לא אנין מה שייך נעיר. שישבו כדין אס לא דאנעל• דינים
 קאי או צערנאות שנסוריא נדאיחא ריס זה נורד עיש ונס
 ההירין הראשון כירושלמי דהיינו סמוך למנחה והיינו סמוך
 לחשכה וגס הך דלא יצא החייש סמוך לחשכה והו גיכ סמוך

 למנחה עיש וזהי יידאי שלא כדרך השיס שלנו ודו״ק) י.

 טז ויש שאמרו היתר אחר על מה שאגו אוכלים
 אחר זמן מגחה קטגה דכמו שגתבאר לעיל םי׳
ל ל פ ת ת שחרית דאם מ ל פ ט לעגיין ללמוד קודם ת י  פ
 כיחידות אסור ללמוד דשמא אתי לאטשובי ויעבור
ל להתפלל ככהב״ג מותר וה״ג י כרג  זמן תפלה אכל.
 כן הוא דזה שאסרו ככל הדברים זהו כמתפלל מגהה
 כיחידות אבל במתפלל כמגיין הלא כשיתאשף המגיין
 כהכרח שלא ישכח להתפלל (עמניא סק״ח נשם מהרייי)
 ובוודאי םברא גדולה היא ולכן מי שאיגו מתפלל
 מגהה כציבור וודאי מחוייכ להתפלל מגחה קודם
 אכילתו בזמן סמוך למנחה קטנה וכ״ש אחר זמן זה
 אכל המתפלל כציבור יכול לסמוך על ההתירים

: ו נ ב ת כ  ש
 יז ויש להסתפק איך הדין כשיגה בזמן מנחה קטנה
 דלכאורה כיון דכערכית אמרו ריש ברכוה שלא
 יהא אדם בא מן השרה כערב ואומר וכוי ואישן
 קימעא וזהו בחצי שעה שקודם זמן תפלה כמ״ש כסי'
 רל״ה וכ״ש בהגיע זמן מנחה עצמה או אפשר לומר
 דהתם בלילה זמן שינה חיישינן שמא ימשך בשינתו
 כל הלילה כדרך בגי אדם אבל ביום אין דרך לישן
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 וז״ל מיהו בסעודה גדולה יש להחסיר אפילו סמוך ברכיי והתחלת י מרחץ משיפשט לבושו העליון
 למנחה גדולה ואפילו אם התחיל קורם לכן כשמניע והתחלת בורסקי טשיקשור בנד בין כתפיו כדרך
 מנחה קטנה והשעה עוברת צריך לקום ולהתפלל הבורםקים והתחלת דין אם היו עסוקים מקורמ ברין
 עכ״ל ובוודאי אין כוונתו שתעבור זטן המנחה טמש הוי התחלה טשיתחילו בעלי דיניט לטעון ואם לא
 דא״כ לא שייך לשון יש להחמיר דטעיקר רינא כן היו עםוקיט ברין הוי התחלה םשיתעטפו הדיינים
 הוא אלא כוונתו שיכול להיות כן ע״פ ריבוי השתיות ולדידן שאין לנו עטיפה משישבו אדעתא לרון
 כדרך הסעודות הנדולות ולכן אפילו עוד היוט נחל והתחלת אכילה טשיטול ידיו וטי שרניל להתיר
 צריך להפסיק (מג״א שקעיז וע״ז סקיד) ולכן כשיש איזורו בשעת אכילה טשיתיר איזורו אפילו קודם
 חתונה בשבת ולא אבלו ער אחר חצות יתפללו מנחה נטילה (מג״א שקיינ) רכן מבואר בשבת שם ע״ש
 מקודם ואח״כ יאכלו דבחתונה וודאי הוי סעודה ואעינ דאין זה טירחא כלל מ״מ אין מפםיקין ורע
 גדולה ואסור להתחיל בה סמוך למנחה נחלה ואפילו דבירושלמי אמרינן על הך רואם התחילו אין מפםיקין
 להםתירים מ״מ אחר חצות כשהניע זמן טנחה נחלה דאם הפסיק נקרא הדיוט רכל הפטור מדבר ועושיהו
 וודאי אסור לאכול עד שיתפלל וכן בסעודת ברית נקרא הדיוט ולא דמי לשארי חומרות כיון דתנן
 מילה וכיוצא בזה (שס): בהדיא אין מפםיקין אין לו להחמיר ומ״מ יראה לי
 כא וכיון שאם התחילו אין מפםיקין יש לדעת מה דאין זה אלא בהתחיל בהיתר אבל בהתחיל באיסור
 מקרי התחלה וכך אמרו חז״ל שם מאימתי רשאי להפסיק כיון שהתחיל באיסור ועמ״ש בח״מ

:  התחלת תספורת משיניה סורר של ספרים על סי׳ ה׳

 סימן רלג מתי סוף זמן תפלת מנחה ומנחה גדולה וקטנה. ובו ט״ו סעיפים:
 א בעניין סוף זמן תפלת המנחה תנן ברפ״ד תפלת תוספת שכת דמיון רקיבל עליו שבת הוה כלילה
 המנחה עד הערב ר׳ יהודה אומר עד פלג המנחה ממש (פנ״י ריש כרכזת כד״ה על כן ונסיד דף כיז • ליה

 והיינו שעה ורביע קודם הלילה דזטן טנחה קטנה והשתא ע״שהיענ) :
 הוא בתשע וחצי שתי שעות ומחצה. קורם הלילה ד אטנם יש להתכונן בזה בדברי הרטב״ם בפ״ג דין
 ופלנ ממנה הוא שעה ורביע ולרבנן דמנחה עד ד׳ שכתב הא למרת שזמן מנחה גדולה משש
 הערב מתחיל זמן מעריב בערב ולא קודם ולר״י.. שעות ומחצה עד תשע שעות ומחצה וזמן מנחה
 מתחיל זמן מעריב מפלג המנחה שעה ורביע קודם קטנה מתשע שעות ומחצה עד שישאר מן היום שעה
 הלילה דזהו דבר פשוט רכשכלה זמן תפלת מנחה ורביע ויש לו להתפלל אותה עד שתשקע החמה
 מתחיל זמן תפלת ערבית כן הסכימו רבותיגו התום׳ עב״ל ופי׳ רביגו הב״י בספרו כ״מ דה״ק אם ירצה
 והרא״ש והרשב״א וכל הפוסקים ! יתפלל, עד שעה ורביע כר״י ואם ירצה יתפלל עד
 ב ואפםיקא הלנתא בנמ׳ (כיז •) דאין בדין זה שקיעה ברבנן ע״ש וא״א לומר כן דא״כ עיקר חסר
 הלכה פסוקה ויכולין לעשות במו שירצו או מן הספר ועוד ראח״כ כתב תפלת הערב זמנה
 כרבנן או כר״י והסכימו רבותינו דה״פ שאין הכוונה מתחלת הלילה וכו׳ ואי כפי׳ זה הלא כשנוהנ כר״י

 שפעם יעשה כרבנן ופעם כר״י אלא הרשות בידו זמנה שעה ורביע קודם הלילה!
 לנהוג תמיר או כרבנן או כר״י ואם ירצה לנהוג ה ויראה לי דלהרמב״ם היה לו בזה שיטה אחרת
 נרננן יתפלל תמיד מנחה עד הערנ ולא יתפלל ומנחה אינו תלוי נערנית לומר שנשנלה זמן
 ערבית קורט הלילה ואט ירצה לנהונ נר״י ויתפלל מנחה מתחיל תפלת ערנית רנאמת יש נזה ננמרא
 ערבית אחר פלג הטנחה יזהר לבלי להתפלל דבריט תטיהיט שאומר שט (נ״י י) השתא רלא
 מגהה אחר פלג המגחה! אתמר הלכתא לא במר ולא כמר דעביד כמר עביר
 ג והגה בזמן הקדטוגיט היו גוהגימ כר״י והתפללו ודעביד כמר עביר ותימא כיון דלא אתמר הלכתא
 ערבית קודם הלילה כמבואר כל זה בחום׳ ורא״ש לא במר ולא כמר הדריגן לכללא יחיד ורביט הלכה
 ורשב״א ותלמידי דביגו יוגה ריש ברכות ועכשיו כרבים כבבל התורה כולה ואין דומה לזה בכל
 ברוב המדיגות מתפללים מגחה עד הערב וממילא השים ועוד דםקודם (כיי:) מביא ברייתא הך פלוגתא
 דאין מתפללין ערבית קורם הלילה מיהו בדיעבד דר״י ורבנן והכי איתא שם ומפני מה אמרו תפלת
 אם התפלל תפלת ערבית בכוונה לצאת מפלנ המנחה עד הערב שהרי תמיד של בין הערבים קרב
 המנחה ואילך יצא ולא מצרכינן ליה לחזור ולהתפלל והולך עד הערב ר״י אומר עד פלנ המנחה שהר•
 (תריי) וכן בשבת יש לו לכתחלה _ להתפלל תפלת תמיד של בה״ע קרב והולך עד פלג המנחה ע״ש
 ערבית של שבת מפלג המנחה' ולמעלה מפני .ואינו אלא תימא וכי נחלקו מתי היתה ההקרבה
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1 9  ןןרוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלג השלחן צו 1
 טקודט ובפרט לשיטת הרמב׳׳ם שבארנו עיקר זמנה

 לבתחלה קורט פלנ הטנחה כט״ש י.
 ט עוד דבר תטוה יש בעניין הזה דהנה הרטב״ט
 כתב דםוף הזמן הוא עד שקיעת החמה ולמה
 כתכ רבינו הב״י בסעיף א' רעיקר זמנה הוא מט׳
 שעות ומחצה עד הלילה עי״ל ורדי לילה הוא צאת
 הכובביט והוא הרכה אחר השקיעה וכדברי הרמכ״ט
 טפורש בזבחיט (נ״ו ׳) דדט התטיד נפסל בשקיעת
 החטה ע׳׳ש וכיון שהתפלה היא כננד התמיד טמילא
 שאין להתפלל אחר השקיעה והנה נט הטור כתב
 עד הלילה אבל לשון הנט׳ והפוסקים הוא עד הערב
 ולשון ערב כולל הכל כטובן ואולי ט״ל להטור וש׳׳ע
 כיון דבין השטשות הוא ספק יום םפק לילה לכן
 בתפלה דרבנן הקילו והן־ דזבחימ י״ל חמן התפלה
 הוא כננר ההקטרה וההקטרה היתה נט אח״כ או
 שטפרשים סוף שקיעה והיא לזמן צאת הכוכבים
: ל״ה נפסל) וט״ט צ״ע שלא הביאו  (ע׳ תוש׳ מנחית כ׳
 דברי הרמב״ם ולכן בוודאי יש לחוש לדבריו וליזהר

 שלא להתפלל טנחה אחר השקיעה :

 י וז״ל רבותינו בעלי הש״ע ואםיקנא דעבר בניר
 עביד ובו׳ והוא שיעשה לעולם בחד טינייהו שאם
 עושה כרבנן וטתפלל טנחה עד הלילה שוב אינו
 יכול להתפלל ערבית טפלנ וכו׳ ואט עושה כר״י
 וטתפלל ערבית טפלנ וכו׳ צריך ליזהר שלא יתפלל
 טנחה באותו שעה ועכשיו שנהנו להתפלל טנחה עד
 הלילה אין להתפלל ערבית קודט השקיעה ואם
 בדיעבד התפלל ערבית טפלנ וכו׳ יצא ובשער. הרחק
 יכול להתפלל ערבית טפלנ הטנחה ולטעלה ולדידן
 דנוהנין להתפלל ערבית םפלנ המנחה אין לו להתפלל
 טנחה אח״כ ובדיעבד או בשעת הדחק יצא אט
 טתפלל טנחה עד הלילה דהיינו צאת הבובכיט עכ״ל
 וכבר נתבארו אלו הדברים טיהו נראה דאט ביוט
 אחד יתפלל טינחה וערבית בפלנ הטנחה לא יצא
 דהוי תרתי דסתרי ביוט אהד טיהו יש נוהניט נט
 בזה מפני שקשה לאסוף הציבור עוד פעם (מג״א
 שק״ז) ויתבאר בסי׳ רל״ה ואפשר ליטר הטעם ביון
 דתפלת ערבית נתקן נגד הקטרת איברים והם

 כשרים ביום וכלילה ושם יתבאר כם״ר !
א והנה יש טגחה גדולה וטנחה קטנה בםו שכיאר  י
 הרטב״ם שט וז״ל ולפי שהיה התמיד קרב בכל
 יום בתשע שעות ומחצה תקנו זמנה בט׳ וטחצה והיא
 הנקראת מנחה קטגה ולפי שבע״פ שחל להיות בע׳׳ש
 היו שוחטין את התטיד בשש שעות וטהצה אמרו
 שהטתפלל טאחר שש שעות וטחצה יצא וטשהניע זטן
 זה הניע זטן חובה וזו היא הנקראת מנחה נדולה
 עכ״ל ומבואר טדבריו שהעיקר הוא מנחה קטנה
 מפני שרוב השנה היה התמיד קרב בזמן זה ובדיעבד

 אש

 במקדש ועוד שלשון שהרי טשטע דבר ברור והטה
 שני הפכיט:

 ן אך לפענ״ד העניין כן הוא דהנה תפלת הטנחה
 הוא כננד תטיד של בה״ע ולפי שבכל יוט הקריבוהו
 בתשעה וסחצח כדתנן ר״פ תטיד נשחט וכט״ש
 הרטב״ט שט טקודט ע״ש ודבר ידוע שהקרבתו לא
 היה שוהה עד הלילה שדדי היו צריכין להקטיר
 קטורת וטנחה וניטוך היין והשיר ולבל היותר לא
 שהו בהקרבתו יותר טטחצה זמן זה דהיינו שעה
 ורביע ולזה שפיר קאטר דיי שהרי קרב עד פלנ
 המנחה כלוטר שכן היתה הקרבתו התטידית ורבנן
 שפיר קאמרי שהרי קרכ עד הערב כלומר אם יארע
 שלא קרבוהו בט׳ ומחצה הלא מותר להקריבו עד
 הערב ולפ״ז שפיר קאםר הש״ם השתא דלא אתמר
 חלכתא וכו׳ כלומר דבזה לא שייך לומר יחיד ורביט
 הלכה כרבים דוודאי גט רבנן טודיט לד״י דעד פלנ
 המנחה הוא העיקר ביון שבן היה בכל יום אלא
 דפליגי דלר״י אין לו להתפלל אחר פלנ המנחה
 מפגי שברוב הימים לא גאחרה הקרבתו מפלג הןזגחה
 אבל רבגן םברי דוודאי לכתחלה יותר טוב להתפלל
 עד פלג הםגחה אך בדיעבד אם לא התפלל יכול
 להתפלל עד הערב (וכ״מ להדיא מרמב״ס פ״נ ה״ז וא'5

 לדוחק של הכ״מ עיש זלי״ק) ו
 ז ונמצא לפ״ז דבאמת קיי״ל כרכנן אלא דא״א לומר
 להדיא כן דא״כ הוה משמע שלכתחלה יכול
 לאחר עד הערב ואינו כן ולזה אומר דעבד כטר
 עביד וכו׳ כלוטר שיש לפמוק כשניהמ דלנתחלה
 יראה להתפלל עד פלנ הטנחה אך אט לא עשה כן
 טתפלל עד הערב והן הן דברי הרטב״ט שכתב וזמן
 מגחה קטנה טט׳ וטחצה עד שישאר שעה ורביע
 כלומר כן יהדר להתפלל אז ואח״כ אומר ויש לו
 להתפלל אותה עד שתשקע החטה כלוטו־ דאם לא
 קדם להתפלל מתפלל אח״ב ברבגן והגה לפ״ז אין
 העניין גוגע לתפלת ערבית כלל ואגו שםתפללין
 םםוך לשקיעת החטה הוה ג״כ לא לפי שיטה זו
 והיא שימה המחוורת אך מה גובל לעשות שקשה
 לקבץ עשדה קודמ פלג המגחה ומי שיכול לעשות
 כן או המתפלל ביחידות מציה וחובה להתפלל קודמ

 פלג הטגחה»י
 ח ולבד זה יש לצעוק על מגהג טדיגתיגו שטאחרין
(ניע:)  תפלת טגחד, עד השקיעה טטש והרי כגט׳
 איתא להדיא בטערבא לייטי אטאן דטתפלל טגחה
 עם דמדומי חמה והא דאיתא בירושלטי רפ״ד דריב״ח
 היה מתפלל עם דמדומי חמה אשחיית קאי בטו
 שםםיים שם בדי שיהא עליו מורא שמים כל היום
 (יצע״ג בהגמ״י שם ע״ש ודייק) אך לימוד הזכות הוא
 דטרדתינו םפרנםתינו נדולה מאד ד׳ ירחם ולבן
 מאחרין ומ״מ היויא את דבר ד׳ יתאמץ להתפלל

15 12 



ך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלנ רלד דושלחן ו ל  192 ן

 ובפוסקים זמן המנחח מחצי שבע ויש בד שאומר
 שאמ התפלל קודמ חצי שבע רלא יצא (מגיא סק״א)
 וקשה לומר כן דכיון דזחו דק משום חשש טעות
 ותפלה דרבנן למח לא יצא וכ״כ אחר מן הנדולימ
 בפשיטות דיצא (פר״ח נשי׳ זה) והביא כמה ראיות
 לזה ע״ש ומטשנה דתפלת השחר ראיה ברורה כט״ש:

 יד וכתב רבינו הרמ״א דמשעריס שעות אלו לפי
 עניין היומ ואף אם היומ ארוך משערינן לי׳׳ב
 שעות וחמ נקראיט שעות זמניות וכן בכל מקומ
 ששיערו חכמימ בשעות משערינן בשעות אלו עכ׳׳ל
 כלומר כיון דהיומ הוא תמיד י״ב שעות א״כ בחורף
 שהיומ קצר וכשתחלקו לי״ב שעות בע״כ השעות המ
 קטנות ולהיפך בקיץ שהיום נדול השעות הם גדולות
 ולכן בזמן מנחה קטנח שהיא תשע ומחצה תהיה
 בחורף קודמ ג׳ שעות וחצי המורנלות ובקק יהיה
 אחרי ג׳ וחצי המורגלות והמורגלות איגן אלא בימי
 גיסן ותשרי שאז היטיט והלילות כטעט שוים ודע
 דחצות היוט תטיד שוה בקיץ ובחורף כשיכה הטורה
 שעות י״ב אז הוי חצות היוט וכן בלילה שהרי
 השעית עגתוםפו או גתזןצרו חציים טקודט חצות
 וחציים טלאחר חצות וא״כ טטילא דהחצות לעילם
 עוטרת כשוח וחשבון הי״כ שעות טתחיל טגץ החטה

 עד השקיעה (לכיש ומג״א סקיג):

 טו כתבו רבותינו בעלי הש״ע סעיף ב׳ אט יש לו
 טיט צריך ליטול ידיו כדי להתפלל אע״פ שאיגו
 יודע להט שוט לכלוך ולא יביך ואפילו עוטר מלימודו
 נוטל ידיו לתפלה ואם אין לו טיט טזוטגיט א״צ
 ליטול עכ״ל וכבר גתבאר בםי׳ קצ״ב רכל תפלה
 צריך גט״י ואט אין לו טיט יגקה בעפר ובצרורות
 ובשארי דבריט ושיעורא דאין לו טיט גתבאר שט
 דלפגיו עד ר׳ טילין ולאחריו טיל ע״ש ובכאן לא
 ביארו כלוט ואפשר דבטנחה הקילו בכל כווני כשאין
 לו טיט טוכן לפניו וכן טשמע טלשונט שכתבו ואם
 אין לו טיט טזוטגיט ונו׳ ובטור הביא פלונתא בזה
 ע״ש וכן אט עטר טאבילתו צריך ליטול ידיו אבל
1ד קודם התפלה א״צ  הגומל ידיו לתפלה אעיפ שי̂
 אח״כ ליטול ידיו וכן הבא לבהכ״ג להתפלל וגטל
 ידיו אע״פ שהשהה הרבה בבהכ״נ כיון שלא יצא

 פכהכ״נ *״צ נטילה (א״ר יעתג״א שק״ח):

 אם התפלל טנחה נדולח יצא וזה שאוטר שטשהניע
 זמן זה הגיע זטן חובה אין כוונתו שחובח להתפלל
 אלא כווגתו שאסור לעסוק באכילה ותספורת ומרחץ
 ומרטקי ודין עד שיתפלל רכן הוא שיטתו כט״ש

 בםי׳ הקודם:
 יב ולפ״ז אף לכתחלה יכול להתפלל טגחה גדולה
 כשצריך לה כגון שרוצה לאכול וכיוצא בזה ואין
 זה כלכתחלח ודיעבד שבכל הדבריט דלכתחלה אסור
 ובכאן איגו כן אלא כלוטר דאט אין לו איזה דבר
 שטוכ לו יותר הטגחה גדולה טוב שיתפלל יותר
 מגהה קטגה אבל אט יש לו איזה טיבה קלה יתפלל
 לכתחלח מגחה גדולה ולכי אצליגו המגהג בימי
 חטליחות שיש טתעגימ עד חצי חיומ ומתפללימ
 טגחה גדולח ועוד דטלשון הרא״ש והטור טשטע
 דהעיקר לכתחלה הוא טגחח גדולה (נ״י) וראיתי
 לאחד טן הקדטוגיט שהזהיר להתפלל דווקא מגחה
 גדולה (ר״ש סרחון כשירש מנח אי סלל שכתב דלכ! הענייה
 מצויה בארץ אדום מפני שאין מתפללים מנחה גדולה עיש
 וכפרט אצליני שמתפללים סמוך לשקיעה ואינס זהירים להתפלל
 קודם פלג המנחה שאז היתה תמיד הקרנת התמיד כמ״ש אלא
 הולכין אחר הזמן שמותר להקריב התמיד איכ פשיסא שביכולת

 להתפלל מנחה גדילה כמוכן ודו״ק):

 יג והגה זטן טגחה גדולה מתחיל טשש וטחצה ואע״ג
 דבאטת מתחיל הזטן תיכף אחר שש דאז טתחיל
 בין הערביט והשטש תתחיל לגטות לטערב וכן
 טבואר להדיא בטשגה דתגן תפלת השחר עד חצות
 וכו׳ תפלת הטגחה עד הערב ובע״כ דפירושו מחצות
 עד הערב דאל״כ ה״ל לומר תפלת הטגחה טשש
 ומחצה עד הערב אמגמ באמת כן הוא וברפ״ג דיומא
 ביארו בגמ׳ דבר זח דמשומ דקשח לבוץ חצי היומ
 ממש לכן הרחיקו חצי שעה ולכן גמ התמיד לא
 הקריבו קודמ שש ומחצה אף בשעת הדחק וראיה
 לזה שהרי אמרו בפסחימ (צ״ד *) חצי שש וחצי שבע
 חמה עומדת בראש כל אדמ ולכאורה איגו מובן
 הלא בחצי שש עדיין החמה במזרח ובחצי שבע היא
 במערב אלא משומ דאז הלוכה בגחת מאד עד שאין
 היכר כמעט בין חצי שש לחצי שבע אלא למי
 שירקוד! חרבה בזח ולמראה עיגיט אין היכר כמעט
 לכן אוטר שט שחצי שש וחצי שבע חטה עוטרת
 בדאש כל אדם כלוטר לטראה עיגים ולכן בגטרא

 םימ! ללד אשרי שקודם התפלה ועוד דינים. ובו ר סעיפים:

 והצבור עוטדיט בתפלה יעטוד בתפלה טיר כדי
 להתפלל בציבור ואחר אשרי איטר הש״ץ חצי קדיש
 ואע״נ דאין הדיש בלא אטירת דבר לפניו אך הלא
 בכאן יש דגר לפניה והיינו אמירת אשרי ולכן יזהרו

 לו0ר

 א ביון שתפלת המגחה אין שום דבר לפגיה ואינו
 טדרך ארץ לבא ולהתפלל תיכף כמו שאמרו חז״ל
 לעולם יטדד אדט שבחו של םקוט ואח״כ יתפלל
 ולכן תקנו ל1םר אשרי קודם התפלה אך הבא לכחב״נ
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 ה אםנם השיב הרא״ש וז״ל אבל רב אלפס פסק
 שיכול אדם להתפלל תפלת נדבה ואתם שאתם
 טהגיט כמותו מסתבר כיון שחניע שש שעות ומחצה
 שהוא זמן מנחה הראשונה חובה והשנייה נדבה עכ׳׳ל
 וזוע שלא כדברי הרמב׳׳ם שפמק שיתפלל הראשונה
 נדכה ורבינו הב״י בספרו הנדול בריש סי' רל׳׳נ דייק
 מזה שהרא״ש ס׳׳ל דזמן מנחה לכחוזלה הוא מששה
 ומחצה ע״ש ולענ״ד אין ראיה מזה רק הראיש מ״ל
 רביון רעכ״פ נמ עחה זמן חפלה אין להקדימ נרבה
 לחובה וכט״ש בסעיף ני וכן טה שדייק מהטור שכתב
 שם וזמנה משש שעוח ומחצה ובו׳ דם״ל דהעייץ־
 הוא מנחה נרולה נ״כ אין ראיה דהטור כתב עיקרא
 דדינא אטנמ ממה שלא כתב הטור כהרמב״ם
 דלבתחלה יחפלל מנחה קטנה ש״מ דמ״ל דשוין חן
 וככר בארנו בסי׳ הקודמ שיש מהקדמונימ שעושים

 עיקר ממנחה נתלה.׳
 1 אם שבח מלהחפלל מנחה מתפלל ערבית שתיפ
 הראשונה לחובה והשנייה לתשלומין ואם הישן־ לא
 יצא כמ״ש בסי׳ ק׳׳ח ויאמר אשרי קודמ השנייה

 ופרטי דיני חשלומין נחבארו בסי׳ ק״ח עיש ז

 ז וכבר כחבנו שי״ל אשרי ומי שאומר פרשה של
 חטיד וקטרח יאמר אשרי אח׳׳כ ויש רוציט לומד
 דפרשח החטיד היא אחר אשרי (ש׳׳ז סקיכ ומג׳׳א)
 ולא נהנו כך וכן נלע׳׳ד עיקר דטעממ הוא דאשרי
 הוי כהפלה ובטקדש היו טחפללין בטנחה קודט
 הקרבת התטיד וכאטת אשרי אינה חפלה אלא שבחו
 יתברך אלא שאני אומר שטטעמ זה רביט אינם
 אוטריט כטנחה פרשת החטיד טטעמ זה שבמקדש
 חיחה ההפלה קודמה ולכן לא רצו לאוטרה קורט
 הפלת שט׳׳ע וכבר כחבנו שצריכיט עשרה לוםר
 אשרי כדי שיוכלו לוטר קדיש (מנ׳׳א סק׳׳א ועע״ז שכתנ
 לא כן והעיקר כהמנ׳׳א ומיש המניא בשם מהראיי הוא לבר
ן נוהגים לאף שנמשך התפלה כ  תמוה וככר השיג עליו הא׳׳ר ו

 על הלילה אומרים קליש) ן

 לוטו־ אשרי כעשרה רעל אמירת קדיש צריכץ עשרה
 שיאטרו דבר כט״ש בטי׳ נ׳׳ה ע׳׳ש ואחר ההפלה
 אוטריט חוזטן וקדיש שלם ועלינו וקדיש יתום;

 ב ויש נוהניט לוטר פרשת התמיד וקטדת קודט
 אשרי וטנהנ יפה ונכון הוא שהקריבו תטיד של
 בין הערביט וקטדח כטו בשחרית ולטה לא נשלט
 פריט שפחינו ולכן הטרקדקיט נוהניט לאוטרט בבל יוט
 קורט הטנחה ודווקא קורט ההפלה אבל אחר התפלה אין
 לוטר פרשה התטיד והקטרה ונט אשרי לא יאטרו אחר
 ההפלה והזהירו על זה טאד ודע דאט אירע סיבה
 שאיחר ער קרוב להשקיעה יעמוד בחפלה טיר ולא
 יאמר לא אשרי ולא פרשת התמיד והקמרח ואין
 רוחץ העיקר מפני הטפל ויש להזהיר בזה אנשימ

j פשוטיט שאצלט הכל שוד! וע׳ במעיף ז׳ 

 ג וכתב הרמב׳׳ט בפ״נ תן נ׳ נהנו אנשיט הרבה
 להתפלל נתלה וקטנה והורו טקצת הנאוניט שאין
 ראוי להתפלל רשוח אלא הנתלה ובן הדין נותן
 טפני שהיא בננד דבר שאינו תדיר בכל יוט ואט
 החפלל הנתלה חובה לא יחפלל הקטנה אלא רשות
 עב׳׳ל ואין לתטוה איך יקדיט הרשוח קודט החוב הא
 אפילו בחשלוטי חפלה שהיא חובה אין להקדיטה
 קודט החיוביח כט״ש בסי׳ ק״ח כ׳׳ש שאין להקדיט
 נדבה לחובה דייל דהכא כיון דעיקר החיוב הוא
 בזמן טנחה קטנה טיחשב כאלו לא הניע עדיין זטנה

 של חובה:
 ד אטנט הטור הביא טאביו הרא״ש שהשיב דיש
 להרחיק א״ע מהפלה נדבה דכעינן שיהא מביר
 בעצמו שהוא זריז ואמוד למין יפה מחחלחו ועד
 סופו בלא היסח הדעה אכל אמ אינו בנדר הזה קרינן
 ביה למה לי רוב זבחיכם יאמר ד׳ וכן פסק דמנו
 הכ״י בסי' זה ובסי' ק״ז ובאמח מימינו לא שמענו
 זה והלואי שנעמוד בחפלה חובה ולכן בזמה״ז

 חלילה להתפלל תפלת נדבה וכן יש להורות.׳

 סימל ללה דין כףש ותפלה של ערבית. ובו י״ט סעיפים:
 שאין זה הירוץ מספיק ובהכרח ללמד זכוה על ישראל
 ואני אומר שדבר זה מבואר במשנה ובנמ׳ ובירושלמי

 ומעיקר הדין כן הוא כמו שנבאר בס׳׳ד:
 ב תנן ריש פ׳׳ד תפלת השחר עד חצות תפלת
 המנחה עד הערב תפלת ערבית אין לה קבע
 ופריך בנט׳ (כיז!) מאי אין לה קבע אילימא דאי
 בעי טצלי טלי ליליא ליתני תפלח הערב כל הלילה
 אלא מאי אין לה קבע כטאן דאמר תפלת ערבית
 רשות ע׳׳ש ואינו טיבן תקשה נט בזה ליתני תפלת
 ערכית רשות ועוד דא׳׳כ לטח באמת לא חני הזטן

 נמו

 א ידוע שבזמן הקדמונים היו טתפלליט ערבית כעוד
 היומ נתל והנה לשיטת הרמכ׳׳מ זמנה טתחלת
 הלילה ולשיטת דית ור״י ובל בעלי התומ׳ והרא׳׳ש
 ועוד ראשוניט זמנה טפלנ הטנחה לטי שנוהנ בר׳
 יועדה דאיט טחפלל מנחה אחר פלנ המנחה אבל
 הטחפלליט טנחה עד הלילה אין להקדיט חפלח
 ערבית קודם הלילה וכל זה בארנו בסי׳ רל״נ וטרחו
 רבים ונדוליט מאין בא המנהנ הזה להקדים תפלת
 ערבית טבעוד יוט ותרצו כל הראשוניט שטפני טורח
 הצינור להתאסף בלילה הוברחו לעשות כן ומובן
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 וערנית >pt דלה השלח(
 גילית מלרנ להלנה כדיי שהרי אפילו לרבנן יכול לעשות
ת ל פ ת מ  כ! ולפ״ז אלרכא הוה ראיה ללכדני והשיס לחי ל

 ערכית אי! ראיה לפליגתא לויי ורכנן ולו״ק):
 ו והנה כל זה לעניין תפלה אבל ק״ש של ערבית
 פםקו כל רבותינו הראשונים והאחרונים דזםנה
 בלילה כשיצאו נ׳ כוכבים בינונים כםתם משנה רריש
 ברכות דתנן מאימתי קורץ את שמע בערכין משעה
 שהכהנים גכגםים לאכול בתרומתן ותני עלה בברייתא
ן תפלה קודם ט״מ מ  שהוא צאת הכוכבים וא״כ נהי ח
 כיון דזמן קיש בלילה וצריך לסמוך גאולה לתפלה
 בהכרח שיתפלל בלילה וכבר כל רבותינו ריש ברבות
 חקרו בזה על םגהגם שהיו קורין ק״ש ומתפללים

 מבעוד יום •
ה מפלג המנחה ל פ  ן ושיטת ר״ת היא דכמו דלעניין ת
 .הוי זמן תפלה לר׳ יהודה במו כן לעניין ק״ש
ה לק״ש הא בק״ש ל פ  והרא״ש הקשה מה עניין ת
 בעינן ובשכבך זמן שכיבה ע״ש וי״ל דבאמת נאמר
 דאז הוי זמן שכיבה דכי היבי דהוי לילה לעניין
 הפלה ה״נ לק״ש (כיח) ואף שהמרדכי כתב שראבי״ה
 הסבים לזה מ״מ אצל רוב רבותינו לא נתקבלה שיטה
 וו וכמבואר בטור ע״ש ובאמת בק״ש דאורייתא א״א
ה שהיא דרבנן ובירושלמי איתא ל פ ת  להקל כמו ב
 דאפילו קרא ק״ש בין השמשות צריך לחזור ולקרות
 בלילה והטעם פשוט דבה״ש הוי ספק וק״ש דאורייתא

 וםפיקא דאורייתא לחוםרא (וכ״כ השגיא סי׳ גי) :
 ף| ולכן כתבו בשם רב האי נאון דאם הציבור מקדימים
 לקרא ק״ש ולהתפלל מבעוד יום יתפלל עמהם כי
 תפלה בצבור הוא עניין גדול מאד ונם יקרא עמהם
 ק״ש עם ברכותיה ויתפלל ואח״כ בלילה יקרא עוד
 פעם ק״ש כל הגי פרשיות בלא ברכות ואי משום
בר  שקרא ברבות הק״ש טבעוד יום לא חיישינן לה דנ
 כתב הרשב״א בשם הנאונים דברכות ק״ש אינם
 שייכים לק״ש והם עניין בפ״ע אלא שסמכו אותם
 לק״ש ולבן כשיקרא אח׳׳כ ק״ש בלא ברכות לית לן
 בה ואי משום שאומר בהברכות נולל אור מפני חשך
 ומעביר יום ומביא לילה וכן השכיבנו ועדיין יום הוא
 לא חיישינן לה דכיון דיכול להתפלל תפלת ערבית
 יכול לומר גם ברכות אלו ורק ק״ש בלבד צריך לחזור
 ולקרות בלילה וזהו הדרך הישרה והמעולה וכן אגו
 נוהגים בקכלת שבת שאגו מתפללים מבעוד יום
 כשהשמש על הארץ אחר פלג המנחה כשבאים לביתינו
 ממתינים עד הלילה וקורין ק״ש כל הגי פרשיות ואח״כ
 מקדשין על היין ואוכלין וכך חובתינו וכך יפה לנו ז

 ט וזהו נם דעת רבותינו בעלי הש״ע בסעיף א׳
 שכתבו זםן ק״ש בלילה משעת יציאת ג׳.כוכבים
 קטנים ואם הוא יום מעונן ימתין עד שיצא הספק
 מלבו ואם קראה קודם לכן חוזר וקורא אותה בלא

 ברכות

 94* ןףוך הלבות תפלת מנחה
ת שחרית ומנחה ואי משום ל פ  במו ששנה לנו זמני ת
 דהיא רשות מ׳׳מ צריך לידע הזמן של הרשות הזה
 ועוד דאיך אפשר לומר דהך דאין לה קבע אין הכוונה
 דזמנה הוא כל הלילה והא להדיא תניא שם (כיי:)
 ומפני מה אמרו תפלת הערב אין לה קבע שהרי
 אברים ופרדים שלא נתעכלו מכערב קרבים והולכים
 כל הלילה ע״ש הרי מפורש דהך דאין לה קבע הוא

 על הזמן של כל הלילה :
 ג אמנם האמת דה״פ דוודאי הך דאין לה קבע שאין
 לה קביעות זמן כלוטר כיון שהיא בנגד הקטרת
 האיברים וידוע שההקטרה התחילה מבעוד יום אחרי
 הקטרת האמורין אלא שכשרה גם כל הלילה ולבן
 התפלה היא נ״כ מתחלת מבעוד יום וגמשכת כל
 הלילה אלא הגמ׳ קאמרה מדלא תני מפורש כן ש״מ
 דאתא לאשמעינן נם הך דתפלת ערבית רשות אבל
 'העיקר הפירוש הוא כמיש ולפ׳׳י אפילו לרבנן
ת ערבית רשאי ל פ ת מנחה עד הערב מ״מ נם ת ל פ ת  ד
 להתפלל מן זמן הקטרת איברים שהם בערך מפלנ
 המנחה ולמעלה וק״ו בשבת דצריך לדדות עיקר
 התפלה טבעוד .יום שהרי איברי תמיד של בין
 הערבים של ע״ש אסור להקריבן בלילה בשבת

 כדאמרינן בשבת (כ״ל:) ולא עולת חול בשבת י
 ף ונם למאן דאמר דתפלת אבות תקנום נ״כ טובח
 כן דאםרינן שם דיעקב תקן תפלת ערבית והקשו
 התום׳ דכחולין (צ״א:) מפורש שיעקב התפלל מבעוד
 יום ותרצו דלר״י דמנחה היא עד פלג המנחה א״ש
 דמתחיל זמן מעריב מפלנ המנחה ע״ש ועדיין קשה
ל זמן  לרבנן אך לדברינו א״ש דגם לרבנן מתחי
 מעריב מבעוד יום (ונזה מובנים לנרי הרמנ״ס נפיג לין
 י׳ ואף שתלה מפני שהיא רשות פ״ש מימ עיקר השעט כמ״ש

 ולז״ק)־.
 ה וכן מוכח בירושלמי (ופיל) דאםריגן שם רבי
 מפקד לאבדן אכריז קמ־ ציבורא מאן דמצלי
עד יומא קאים וכן הוה מכריז ר׳  ליצלי דרמשא,
 חייא ע״ש ולכאורה זהו רק אליבא דרי יהודה ואיכ
 איך קאמר הש״ם דידן דלא אתםר הלכתא לא כרבנן
 ולא כר״י הלא הלבה למעשה הורו רבי ור׳ חייא כר׳
 יהודה אלא וודאי דתפלת ערבית אינו ניגע לפלוגתא
 דר״י ורבנן ואפילו לרבנן מותר להתפלל מבעוד יום
 (וצ״ע לס״ז מאי לאמרמן מלרנ מצלי של שכת בעיש ש״מ
 לכר״י ס״ל ולחי אלרבא מלר״ה ורבנן לא מצלו על אורתא
 שימ הלכה כרבנן עיש ולדברינו הא גס לרבנן כן הוא
 כערכית וצ״ל לכאמת היה יכול ללחות כן וגס היה יכול
 לדחות משעם תוספת שכת כלאיתא כירושלמי שס ללעניין שכת
 פשישא ע״ש אלא ללחי שמזה אין ראיה כלל וכע״כ צי׳ל כן
 לאל״כ מה שייך אלרבא נימא באמת לפליגי כזה אלא וולאי
 לה״ש דמתפלות אין ראיה כלל דכמו שלא נוכל לדייק מלריה
 להלכה כרכנ( לאשי לר״י אין להתפלל בלילה כמו כן לא

2 18 



1 9  וערבית סימן דלה השלחן צח 5
 יב וז״ל רבותינו בעלי הש״ע םעיף ב׳ אםוי להתחיל
 לאכול חצי שעה סמוך לזמן ק״ש של ערבית
 ואם התחיל לאכול אחר שהניע זמנה מפסיק וקורא
 ק״ש בלא ברכותיה ונוטר סעודתו ואח״ב קורא אותה
 בברכותיה ומתפלל אבל א״צ להפסיק לתפלה הואיל
 והתחיל לאכול אבל אם לא התחיל לאכול אע״פ
 שנטל ידיו צריך להפסיק ואם אין שהות להתפלל
 טפםיק אף לתפלה עב״ל ביאור דבריהט דבהחחיל
 בהיתר והיינו קודם חצי שעה םמוך לערבית א״צ
 להפסיק אף לק״ש טשום דעדיין יש שהות להתפלל
 ואם כאמת לא נשאר שהות והיינו שאוכל קודם אור
 הבוקר מפסיק אף לתפלה ואפילו התחיל בהיתר
 כט״ש בסי׳ רל״כ אכל אם התחיל באיסור מפסיק
 לק״ש ולא לתפלה כמו כםי׳ רל״כ לעניין מנחה רק
 בזה יש הפרש דבשם מקרי התחלה נט משיטול ידיו
 כמ״ש שם ובכאן לא טקרי זה התתלה טטעם דבלילה
 שכיחא שכרות ובולי לילה זמנה כמ׳׳ש בסעיף הקודם
 דבהתחיל לאכול ממש לא ראו חכמים להחמיר
 מטעמים אלו לתפלה רק לק״ש שהיא דאורייתא אבל
 לעניין נטל ידיו דהוי התחלה קלה החמירו אף
 בתפלה במעריב מטעטיט שנתבארו ויראה לי דזהו
 כשלא בירך עדיין ענט״י אבל אט בירך בהכרח לו
 לאכול כרי שלא חהא הפםק בין נטילה להמוציא ויש
 טי שמשמע מדבריו דנם בכה״נ צריך להפסיק
 (עמנ״א סק״ו) והדבר חמוה בעיני (וכ״כ הע״ת) ויש
 טי שבתכ דאף בבירך המוציא צריך להפסיק דאין
 זה התחלה נמורה (א״ר נשם פסקי תום') ולא טצאתי
 זה לאחד מן הקדמוניט שיאטר כן ודע דזה שאטרנו
 יש שהות להתפלל היינו עד אור היוט אבל מה
 שיוטשך אחר חצות לית לן בה אע״נ דלכתחלה
 מצוה להתפלל קודט חצות כמו שיתבאר מכל מקוט

 לעניין הפםקה בעינן סוף זמן ממש (כנלע״ד):

 יג יש מי שאומר רחצי שעה לאו דווקא אלא מעט
 קורט הזטן דהא הטור כתב משהניע זמנה אםור
 וכו׳ (מ״ז ססקינ) וכן התום׳ כתבו (ד׳: דיה וקורא)
 מכאן משמע שטשעה שהניע זטן ק״ש של לילה שאין
 לו לאכול סעודה עד שיקרא ק״ש ויתפלל ערכית
 עכ״ל וכן טשטע טלשון הרטבים בפ׳׳ו ומלשון הרא׳׳ש
 (סי, מי) ע״ש ורק הרשב״א ותר״י דייקו מלשון הנט׳
 דנם קודם הזמן מעט אםוד ע״ש א״כ דיינו להחטיר
 מעט קודם ולא חצי שעה בדיוק ורבותינו בעלי
 הש״ע שכתבו חצי שעה רימו זה לסמוך למנחה
 שבסי׳ רל״כ שהוא חצי שעה קורמ ע״ש ולבן הרוצה
 להקל ולהתחיל לאכול חצי שעה טקודמ יש לו על

 מה לסמוך ;
 יד וכתבו מפרשי הש״ע דדווקא אכילה קבועה כמו
 מעודה אפוד אבל טעימה בעלמא מותר (מגיא

 סק״ד

p" הלכות תפלת מנחה iy 
 ברכות ואמ הצבור מקדימימ לקרות ק״ש מבעוד יום
 יקרא עטהמ קיש וברכותיה ויתפלל עמהמ וכשיניע זמן
 קורא קיש בלא ברכות ומיהו לא יחזור ויתפלל בלילה
 אע״פ שהצבור מקדימים הרבה לפני הלילה אא״כ
 הוא רניל כשאר פרישות וחסידות דאז לא מתחזי
 ביוהרא טה שיחזור ויתפלל עב״ל ואפילו הקדימו
 כשנימ ונ׳ שעות קודמ הלילה כמו שהיה המנהג אצלמ
 כמבואר בתרומת הדשן (סי׳ אי) ומיהו בימינו לא
 שטענו טנהנ זה ודק כשבת אנו מקדימין טעט קודמ
 השקיעה וכזה וודאי דחלילה לחזור ולהתפלל דלאחר
 פלנ הטנחה הוד, טדינא תפלה נטורה וכפי טה שבארנו
 נט לרבנן כן הוא אבל לא יסמוך על הק״ש שעל
 הטטה (מג״א סק״נ) ודע דאע״ג דתפלת ערבית רשות
 כבר כתכ הרי״ף דקבלנו עלינו כחובה ולכן הפוםקיט
 לא הזכירו זה כלל ואין שום הפרש בינה לתפלת
 שחרית וטנחה (עע״ז סקינ שהאריך שלא ישר נעיניו דרך
 הש״ע ולא ידעתי למה ודרכם ישרה ימיש נשיע כוכניס
 קעניס לאו דווקא אלא לאפיקי גדולים יעמניא ומ״ז סקיא
 ומ״ש המג״א סק״ג דמי שרגיל להתפלל כלילה ומעה והתחיל
 בברכות קיש עס הצבור מנעיי יגמיר עם הצביר הברכות
 וכלילה יקרא קיש כלא הברכות ויתפלל ולא יסמוך גאולה
 לתפלה ע״ש והנה וודאי דנן הוא אכל למה •גהוג כן הא ככר
 היהיר רנ האי גאון להתפלל עס הצבור מכעיי וכ״כ נשיע

 ואיך ינהונ שלא כדבריהם ודייק):
 י ורש״י זיל פי׳ בריש ברכות דהמתפללץ וקורץ
 ק״ש בעוד יומ אין כוונתמ לצאח ידי חובה בק״ש
 זו אלא שיוצאין בפרשה ראשונה שקורין על הטטה
 ע״ש וא״כ אותן הנוהנין כרש״י צריכין לקרות ק״ש
 שעל המטה בכוונה בדי לצאת בו ידי חובת ק״ש
 ואין לשאול דאיכ היאך אוכלין קודט ק״ש והא לקטן
 יתבאר שאטור די״ל כיון שכבר קרא והתפלל אף
 שעדיין לא יצא בזה ט״ט לא חשו בכך והנט שאין
 קורין רק פרשה ראשונה י״ל שטן התורה םני בכך
 ובוודאי טוב יותר לקרות כל הנ׳ פרשיות או לכל
 הפחות נט פרשת והיה אט שטוע וזד, שקירין כלא
 הברכות בבר כתבנו שאין עניין ק״ש להברבות וכבר
 האריכו הנדוליט בזה אטנט הדרך היותר טיושר

 כט״ש מקודם:
א כמו שסמוך לטנחה אסור לאכול כט״ש בטי׳  י
 רל״ב כמו כן חצי שעה סמוך לערבית אסור
 לאכול עד שיקרא קיש ויתפלל ואדרבא בזה חמירא
 ממנחה דאלו במנחה אפילו התחיל באיסור אין
 מפמיקין בם״ש שמ ובערבית מפסיק ויש ביוצא בזה
 הטעמ בנמ׳(שבת י׳ •) משומ הבלילה שכיחא שכרות
 ועור כיון הבלילה יש לו זמן כל הלילה לא טירתת
 שיעמר הזמן וכין כך תעבור כל הלילה טשא״ב
 כמנחה ע״ש ועיקר הטעם הוא משום דק״ש דאורייתא

 םשא״כ חפלה דרבנן;
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 לערבית במשנה וכן מבואר מלשון הרטבים שט דאחר
 שכתב שאוכל אחר תפלת ערבית כתב ומותר
 להטתפר וליכנט למרחץ ממוך לשחרית שלא נזרו
 אלא סמוך למנחה וכו׳ ע״ש ולמה הסמיכו לערבית
 אלא דה״פ דבדינים אלו שוי! ערבית לשחרית
 דבאכילה שניהם אםוריט בשחרית מפני שאסור
 לאכול קודם תפלת שחרית ובערבית גזרו חכטיט
 כט״ש אבל כל אלו חדבריט בשניהט טותרים מפני
 שלא גזרו בזה רק םמוך למנחה וביאר הטעם מפני
 שרוב העם נבנםים שם ביום ע״ש (זצ״ע במגיא סק״ט
 שכתכ ואשור לעשית כל המלאכות שכסי' רל״כ יציין כיי רשכ״א
 ע״ש והרי הנ״י לעניין אחר הביאו שס ומדלא הכיאי כש״ע

 ש״מ ללא שיל כמ״ש הא״ר):
ן כתב הטור ולעניין סוף זמנה תגן דחכטים אומרים  י
 עד חצות ור״נ אוטר עד שיעלה עטור השחר
 והלכה כר״נ דאטר שטואל הלכה כר״נ (ח׳:) ואפילו
 לכתחלה יכול להמתין טלקרות עד שיעלה עה״ש
 עכ״ל וכ״כ שט הרא״ש דרק לאכול ולשתות אטור
 משהניע הזמן וכ״כ הרשב״א בחדושיו דטותר לכתחלה
 ללמוד ולעשות מלאכה קודם ק׳׳ש ותפלת ערבית עד
 שעה קודמ שיעלה עה״ש לכד מאכילה וכל הגי
 מלאכות שאסורים סמוך למנחה אבל זולת אלו מותר
 בבל המלאכות לכתחלה עד קורם עה״ש וכבר כתבנו
 דבל הפוטקים חולקים עליו במה שאוםר בכל הני
 שאסורים סמוך למנחה ורק אכילה אסור כם״ש

 בסעיף הקודם:
 יך| אבל לא כן רעת הרטב״ם והסט׳׳נ דהרמב׳׳ם
 בפ׳׳א טק״ש כתר. טצותה טשעת יציאת כוכבים
 עד חצי הלילה ואט עבר ואיחר וקרא עד שלא עלה
 עה״ש יצא ידי חובתו שלא אמרו עד חצות אלא כדי
 להרחיק אדט מן הפשיעה עכ״ל וז״ל הטמ״נ מאימתי
 קודאין וכו׳ טיציאת הכוכביט עד חצי הלילה כדברי
 חכטיט ואט עבר ואיחר וקרא עד שלא עלה עה״ש
 יצא י״ח דהלכה בר׳׳ג שםוכר כך ולא אמרו חכמים
 ער חצות אלא כרי להרחיק אדם מעבירה עכ״ל
 (וסעס מחלקית! עב״י וב״ח) ותמיהני על רבינו הכ״י
 שכתב בסעיף נ׳ לכתחלה צריך לקרות ק״ש מיד
 בצאת הכוכבים וזמנה עד חצי הלילה ואם עבר
 ואיחר וקרא עד שלא עלה עה״ש יצא ידי חובתו
 עכ״ל והנה במה שפסק כהרמב״ם והםמ״ג ולא הביא
 כלל רעת הרשב״א והרא״ש והטור לפי שכן נראה
 לו עיקר לפי דעתו הגדולה אבל בטח שבתנ
 לכתחלה צריך לקרות ק״ש מיד בצאת הכוכביט טנ״ל
 לפסוק נגד הרשב״א והרא״ש והטור דהא ברמב״ם
 וסט״ג אינו טבואר זה והגט שתלמידי רבינו יונה
 כתבו כן בריש ברכות והביאו ראיה מטה שאסור
 לאכול אף טעט קורם זמנה ע״ש מ״מ היא דיעה
 יחידאי נגד הרשב״א והרא״ש והטור ונם ראייתו אינה

 פשוטה
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 סק״ל וש״ז שק״ג יא״ר שקיו) ובן טבואר מלשון התום׳
 שהבאנו שכתבו שאין לו לאכול סעודה וכו׳ וכן
 הוא לשון הטור שכתב כשהניע זמן ק״ש אסור
 לקבוע מעודתו עד שיתפלל עכ״ל מבואר להדיא
 דדווקא מעודה אמור ואע״נ דלשון הברייתא (ד׳:)
 שלא יהא אדמ בא מן השדה בערב ואומר אובל
 קימעא ואשתה קימעא ואישן קיטעא ואח״כ אקרא
 ק״ש ואתפלל אלא וכו׳ ע״ש ולשון קימעא משמע
 טעט ועוד דהא בע״כ אין הכוונה דדווקא כל הג׳
 ביחד אכילה ושתייה ושינה אפור אלא או או קאטר
 (וכ״כ הע״ז שם) וא״כ ה״פ אוכל קיטעא או אשתה
 קיטעא ושתייה אינה קביעות ועכ״ז אסור וא״כ ה״נ

 אכילה.:
 טו אמנט באמת אין זה דיוק דעל דברת בני הארט
 קאי כלומר שטפני שרוצה טקודט לאכול ולישן
 טעט ואח״כ לקרא גן״ש ולהתפלל אומר בעצמו שאין
 חשש שמא לא יתפלל כלל לזה אומר הלא אוכל
 ואשתה קימעא ואישן קימעא ולאו או או קתני דהוא
 אומר בולט ביחד והוא אומר דאון חשש שמא יישן
 כל הלילה שהרי אוכל ואשתה טעט ואישן מעט
 ואקומ מיד אבל חכמיט חששו שיאכל וישתה הרכה
 ויישן הרבה ושתייה דקאמר מפני שברוב אכילות
 שותין ג״כ וכן מוכח מלשון הרמב״מ בפ״ו דין ז׳
 שכתב אע״פ שתפלת ערבית רשות לא יבא אדמ
 ממלאכתו ויאמר אוכל מעט ואישן קימעא וכו׳ אלא
 מתפלל ערבית ואח״כ אוכל ושותה או ישן עב״ל
 הרי שהשטיט מקודמ שותה לגמרי ואח״כ כתב ג״כ
 אובל ושותה או ישן משוט דשתייה בתר אכילה
 גרירא ודקדק לומר אוכל טעט ואישן קימעא כלומר
 רעל ירי שיאכל טעט לא יישן הרבה ובן מוכח
 טחכרייתא עצמה שסיימה וקורא ק״ש ומתפלל ואוכל
 פיתו ומברך אלטא דעל הסעודה הקבועה קאי שזהו
 לשון פת וכן עיקר לדיגא (ויש מי שרצה להחמיר גם
 כטעימה ואיני עיקר) ואפילו בהגיע זמן תפלת ערב^ת
 וגט אח״כ מותר בטעימה והיינו שלא בסעודה קבועה
 וכן טגהג העולם ואין לפקפק בזה כלל וכלל רכן הוא

 עיקר הדין:
 טז ודע דהטור והש״ע לא הזכירו רק איסור אכילה
 אבל הרשב״א כתכ דבל הגי דאסוריט סמוך
 למנחת והיינו תספורת ומרחץ ובורסקי ודין וכן מבואר
 מלשון הלבוש אבל מלשון הרטב״ם והטור והש״ע
 מבואר דרק אכילה אסרו משוס דממשיך השינה אבל
 שארי מלאכות אין ממשיכים השינה והלילה ארוכה
 ואין חשש בזה שתעבור הלילה ולא יתפלל וכן כתב
 אחד טהגדולים (א״ר סק״י) ועור דאי כל הגי אסור
 גט בערבית למה תגן בשבת (ט׳:) רק סמוך לטגחה
 והו״ל לומר סמוך למגחה ולערבית אלא ודאי משוט
 דבערבית איי איסור רק אכילה בלבד לכך לא תגי
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 יבול לקרות (שיי סק״ז) ויש טי שמגמגם בזה
 (א״ר) וזהו וודאי אפילו התחיל לשתות אתר שהגיע
 זמן ק״ש ורק שלא על דעת להשתכר ואירע שגשתכר
 נ״כ מקרי אנוס (מג״א סי׳ ציש סקיג) והקורא ק״ש
 לאחר שעלה עה״ש לא יאמר השכיבנו דאינו זמן
 שכיבה אז אבל המעריב ערבימ ואהבח עולמ ואמת
s ואמונה עד נאל ישראל אומר וכ״ש שמחפלל שס״ע 

 פשוטת בל בך ולכן דברי רבינו הב״י צ״ע (יטה א״ש
 מה שרגים אינס מדקדקים גזה):

 יט הקורא ק״ש של ערביח אחר שעלה עה״ש לא
 יצא ידי חובתו אא״כ היה אנוס כנון שהיה חולה
 או שכור ודווקא שהתוזיל לשתוח קודם שהניע זמן
 ק״ש אבל אם התחיל אח״כ הרי ועא פושע ואינו

 םימן ףלן דיני ברבות שלפני ק״ש ושלאחר ק״ש. ובו י״ד סעיפים:
 שהוא יחכרך העמיד צבאוחיו באופן זה והכל מטנו
 יחכרך והכוככימ בידו יחכרך כקרדומ כיד החוצב
 שאין להמ שומ כח כמו שכתוב וצבא השמימ לך

 משחחוימ ז
 ג האשכנזים םוסיפימ קודמ החחימה אל חי וקיס
 חמיד ימלוך עלינו לעולם ועד ואין זה מעין
 החחימה והרא״ש יישב המנהנ דזהו נ״כ מעין החחימה
 דכשיקויימ כנו ד׳ ימלוך לעולמ ועד דאז לעח ערב
 יהיה אור ולאשר שבערביח אנו אומרימ אמח ואמונה
 ועל זה נאמר ואמונחך בלילוח הנלוח שדומה ללילה
 ומאמינים שינאלנו כמו שמבואר כאסח ואסונה האל
 הנפרע וכו׳ והמשלמ נמול וכו׳ ולכן אנו אומרימ
 שאנו מקוים ומצפימ שאל חי יקים חמיד חחנלח
 מלכוחו עלינו מהרה ויאיר לנו וההיפך להככליימ
) ויש כזה נ״כ מדת יומ ומרח לילה אור וחשך ח ״ ב ש ) 

 ומתפללימ שיאיר לנו :
 ד כרכה שנייה אהבת עולמ ואף כמקומות
 שבשחרית אומרימ אהבה רכה מ״מ כערביח
 אומדימ אהכח עולמ ובך חקנו הנאונימ (תוש׳ י״א:
 ורא״ש שס) ואומרים ואהכחך אל חםיר וכו׳ ויש אומרים
 לא חםור ונירםא ראשונה עיקר וכרכה זו אינה
 פוחחח ככרוך כדין ברכה הסמוכה לחכירחה וכן
 הכרכוח שלאחר ק״ש וכמו בשחריח דק״ש לא הוי
 הפסק (שור) וכאםח ואמונה חוחם נאל ישראל ולא
 נואל ישראל ככחפלה דכאן אלשעבר קאי(שס) וכבר
 בארנו כסי׳ ם״ו דאוחן החוחמין כמערכיח מלך צור
 ישראל וגואלו אין דעח חכמים נוחה םהם ואף שיש
 שיישבו המנהנ מ״מ מה לנו ליכנם בפרצה דחוקה
 ועחה הנהינו כרוב המקומוח לחחומ נאל ישראל

 כמערביח של יו״ט :
 ד, כרכה שנייה שלאחר קיש היא השכיבנו וחוהמ
 שומר אח עמו ישראל לעד מפני שלילה צריבה
 שימור מן המזיקין ואע״נ דקיי״ל בר׳ יוחנן דאמר
 דנמ כערביח צריכין לסמוך גאולה לחפלח דאמר
 ר״י (די!) איזהו בן העוה״כ זה הסומך נאולה של
 ערכיה לחפלה של ערכיח וא״כ איך םפםיקין בין
 נאל ישראל לחפלה בכרבח השכיבנו אמנם כיון
 דחקינו רבנן לומר זה הוי כנאולה אריכחא (שס) וכמו

 שחקנו

 שנו חכמים במשנה (ייא •) כשחר מברך שחים
 לפניה ואחח לאחריה ובערב שחים לפניה ושחים
 לאחריה דכערכיח נחוםף ברכח השכיבנו שאין לה
 שייכוח כשהריח ובכולל הם שבעה ברכוה ואיחא
 בירושלמי שם על שם שבע ביום הללחיך ע״ש
 רבאמח הך קרא אינו מוכן דהיכן הם השבע הלולים
 שככל יום אלא דקאי על ברכוח אלו של ק״ש וה״פ
 שבע כיום הללתיך על משפטי צדקך דק״ש הוא
 הטשפט הצדק שיש בה עול מלכות שמים ועול םצוח
 ואף שכבר כתבנו בשט הגאונים דכרכות אלו לא על
 תק״ש נחקנו אבל ט״ט חכטים םטכוט לק״ש לפניה
 ולאחריה וכך היחה עיקר התקנה ועוד איחא שט
 רכל המקיימ שבע ביומ הללחיך באלו מקייט והניח
 נו יוטט ולילה ע׳׳ש וניל הטעמ משומ דםקודם כחיב
 תורחך אהבחי ואחיכ כחיב נ״כ שלוט רב לאוהבי
 תורתך וטזה ניב ראיה דטיירי בכרכוח של ק״ש שיש
 בהט אהבת התורה באהבה רבה של שתרית ובאהבת

 עולט של ערביח:
 ב ברכה ראשונה אשר כדברו טעריב ערב יט ופוחתת
 וחותטח ככרוך שהיא ברכה ארוכה ואוטר בה
 נולל אור טפני חשך וחשך טפני אור והנה אור טפני
 חשך שייך ללילה אבל חשך טפני אור הוא היוט
 ואטרו חדל (י״א:) כדי להזכיר טרח יוט בלילה כטו
 שכוללין טרח לילה ביוט שאוטריט יוצר אור ובורא
 חשך להדאוח שאל אחד בראן ויצרן ועשאן וטהו לשון
 גולל טשוט דבכדור הארץ אין לך רנע שאין בו יוט ואין
 לך רנע שאין בו לילה טשוט דהכדור הארצי הוא ענול
 כידוע וזהו לשון נולל כאלו השטש טחנלנלחטכיב
 הכדור הארצי ובטקוט זה דוחה האור אח החשך וכטקוט
 אחר דוחה החשך אח האור ואיכ הוא עניין חטידי
 בלי הפסק ולזה אוטריט טקודט וטםדר אח הבובביט
 בטשטרוחיהם ברקיע ברצונו ויש להפסיק בין כרצונו
 ובין בורא יום ולילה (מג״א) דכרצונו אקודם קאי
 בלומד שהקב״ה טידר טצכ הכוכבים ברקיע בל
 כוכב על משטרו שעל ידי זה יניע על הכדור הארצי
 חיוט והלילה חטיד וננלל האור טפני החשך והחשך
 מפגי האור כטו שבארגו וכל זה טפני שכך עלה
 כרצונו יחברך ולזה טםייטיט ד׳ צכאוח שטו כלוטר

& 13 



j r W n וערכית סימן דלי 
 וכן יראו עינינו וברכת המלך נכנודו ונו׳ הכל
 מעניין הנאולה וכן הקדיש עיקרו הוא על הגאולה
 העתידה שאן יתגדל ויתקדש שמו יתברך וכפרט
 להאומרימ ויצמח פורקגיה ויקרב משיחיה שזהו עיקר
 הגאולה ולכן אפילו הספרדימ שאין אומרים פסוקים
 אלו מ״מ קדיש אומרימ מפגי שקדיש הוה עיקר
 הגאולה ולבן אף שמתחלה גתקן הקדיש בשביל
 פסוקים אלו במ״ש הרא״ש ותר״י וראיה שבשחרית
 ליכא קדיש אחר גאל ישראל וא״ב הספרדים שלא
 נהנו בפסוקים אלו לא היה להמ לומר קדיש נ״כ
 ט״מ מפני קדושתו של חקדיש וםפגי שהוא עיקר
 הנאולה נשאר הקדיש גם אצל הספרדים (ופלא ברמב״ס
 שבפ׳׳א מקיש וספ"! מתפלה לא מכיר רק שחי כרכות לאחר
 ק״ש ונסדר התפלה הזכיר נל הפסוקים ויראו עינינו עיש
 ולא הזכיר מאי! נאה תקנה זו ואת הקדיש לא הזניר נלל

 עיין שם):
 ט ולבן כשבחוח וי״ט לא נהנו לומר אלו הפסוקים
 מפני שאין מתפללים י״ח כדבוח ונם כהמ לא
 היהח היראה בל כך דשכה עצמו שומר אה ישראל
 וגמ מפגי שמקדימימ אז זמן חפלה בעוד יומ לא היו
 יריאיס הבל להשאר שם ואע״פ שברכה אכוח הקנו
 מפני המזיקים כם״ש בםי׳ רס״ח מ״מ בזה לא חששו
 ונם חששו לטרחא דציכורא ומ״מ הקדיש נשאר בכחול
 םפגי הטעם שכארגו שהקדיש הוי עיקר הנאולה
 והפסוקים שאומרים כשבח ושמרו וביו״ט וידבר משה
 וכר״ה תקעו וביוהיכ כי ביום הזה ונו׳ לא ידעגו

 מתי נתקנו ויחבאר כס״ד כסי/ירם״ו:
 י כחכ רבינו הרמ״א ראיחי מדקדקים נחנו לעמוד
 כשאומרים הי״ח פסוקים של כרוך ד׳ לעולם אטן
 ואמן ומנהג יפה הוא כי נחקנו כמקום חפלה י״ח
 ועל כן ראוי לעמוד כהן כמו בחפלח עכ״ל אבל
 רבים חולקים ום״ל דיוחד טוב לישכ שלא יאמרו שבזה
 יוצאיט ידי חפלה שם״ע (א״ר שק״ו) ובן נהנ חםהרש״ל
 ונם בםהרי״ל בחכ לישב עד חצי קדיש (ונ״כ ה״ג״א
 סקיכ כשם מס״מ ומניע כתכ דנן הוא עיפ הקכלה ינתכ
 המניא דכשמתסלל עם הצבור מקודם שמ״ע ואח״כ מתפלל
 קיש וברכותיה כמו שיתנאר דאז יכול לומר פסוקים אלו

 מעומד) !
א איפםקא הלבתא דנם בערבית צריך לםםוך נאולה  י
 להפלה כר׳ יוחנן (ד׳:) רבן פסקו הר־"ף
 והרםכ״ם םפ״ז והרא״ש והטור והש״ע וז״ל הרםב״ם
 וכחפלח הערב קורא ק״ש וםכרך לפניה ולאחריה
 וסומך גאולה להפלה וטחפלל וכו׳ עכ׳׳ל ואין לשאול
 דא״ב איך בתב בפ׳׳ג דין ז׳ ויש לו להתפלל חפלה
 ערבית של לילי שבת בע״ש קודמ שתשקע החמה
 וכן יתפלל ערכית של מוצאי שכת כשבת לפי
 שתפלת ערכית רשות אין טדקדקין כזמגה ובלבד
 שיקרא ק׳׳ש בזטגח אחר צאח חכוכבים עביל וא״כ

 198 ן^ךךך הלכות תפלת מנחה
 שתקגו לומר פסוק קודם התפלח ד׳ שפחי הפחח
 (שס) וגם השביבגו שייך לגאולה מפגי שכשעבר ה׳
 לגגוף אח מצרימ חרדו ישראל והיו מחפללים להש״י
 שלא יחן הםשחיח לבא אל בתיהם לגגוף וכגגד
 אותה תפלה תקגו לומר השביבגו וגטצא שגם היא
 שייכה לגאולה וקודם החתימה אומרימ ושמור
 צאתיגו וכו׳ בדי שתהיה מעין חתימה סמוך לחתימה
 והספרדים מסיימים בי אל שומריגו ומצילגו אחה וזה
 יוחר טוב דושמור היא חפלה אבל שומר עמו ישראל
 הוי הבטחה וכן ג״כ בי אל שומריגו הוי ג״כ הבטחה:

 ן בעניין החיי פםוקימ ברוך רי לעולם אמן ואמן
 וכוי וכרבה יראו עינינו שאנו מוסיפים ראיחי
 לרבותינו ז״ל בטעמם רבדים שונים התוס׳ (ד׳:)
 כתבו ואנו שאומרים יראו עינינו ופסוקים אחריט
 אחר השכיבנו נראה הואיל ותקינו לתו רבנן הו״ל
 כנאולוז אריבחא רחקנו לומר זה שבתוך כך יחפלל
 חבירו נט הוא ולא ילך מבהכ״נ עד שינמור כל
 אחד חפלחו ונם יש באוחם פסוקים י״ח אזברוח
 בננד י״ח ברכוה שבשט״ע ואנב שחקנו לומר אוחם
 פסוקים הקנו לומר חחימה של יראו עינינו עכ״ל:

 ז והרא״ש בחב טעם אחר וז״ל וםנהנ זה נהנו אוחו
 ההמון לפי שבימים הראשונים חיו בחי כנסיוח
 שלחם כשרוח והיו יריאים להחעכב שם עד אחר
 חפלה ערכיה והקנו לומר פסוקים אלו שיש בהם
 י״ח אזברוח כנגד ובו׳ והקנו אח״כ ברכה יראו
 עינינו וקדיש והשחא נמי שמחפללין ערביה בבהכ״נ
 לא נחכטל המנהג הראשון עכ״ל וחר״י בחכו בשם
 הר״י וז״ל שבתחלה שהיתר, תפלת ערכיה רשוח
 היו אומריט אלו הפםוקיט וכו׳ וחוחטין עליהט
 ואוסרים קדיש ויוצאין ואח״כ אע״פ שקבעוה חובה
 גשאר הדבר כמו חטגהג הראשון ולא הוי הפסקה
 בין גאולח להפלה דביון שמחחלה אדעחא דהבי

 קבעוה חובה לא מקרי הפסקה עכ״ל:
 ח ויראה לי שבולט לדבר אחד גחכווגו וחייגו
 דאלולי היתה תפלת ערבית רשוח או אלולי לא
 היתד, סיבת היראה להחעבב בבחכ״ג שבשדות לא
 היו באים לירי בך אבל ביון שהיא רשות וגם היחד,
 םיכת היראה החחילו להקל בהתפלה והוקשה עליהם
 לכלי להתפלל כלל ואמרו י״ח פסוקים אלו ויראו
 עינינו ויש שהתפללו תפלת שמ״ע וזהו שבחכו
 התום׳ שבתוך כך יחפלל חנירו גט הוא וכר כלומר
 עד >טאלו יאטרו הפסיקים ינטור זה תפלתו והרא״ש
 בתב עירך החקנה שהיחד, מפני היראה ותד״י כתבו
 משום רשוח וחרווייחו צריכי אך מיהו עב״6 אחרי
 שגחפשטח חקגח זו געשה חקגח קבועה ובגאולה
 אריבתא דמי ובפסוקים אלו יש הרבה טעגייגי גאולה
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 בעוד יום (מג״א סקיג) ואם יבול לקרות ק״ש וברניתיוז
 בלא אמירת ברוך ד׳ לעולם אסן ואמן ויראו עינינו
 יעשה בן כיון מפסוקים אלו אינן אלא מנהנא בעלמא
 (שם) וא״צ לאומרס אחיב דלא נתקנו אלא אתר ברבות
 קיש ולא בפני עצמן ואמ בא לבהכ׳׳נ בשעה
 שםתחילין ברכו והוא לא התפלל עדיין מנחה יתפלל
 מנחה ואח״כ בשיניעו הצבור לשמ״ע יתפלל עמהם
 חפלה של ערביה ואח׳׳כ יקרא ק״ש עמ ברכותיה
 אבל לא יחפלל מנחה ביחד עמ הצבור כשהצבור
 מחפלל־ן שמיע של ערביה דאין זח חפלה בצבור
 דאצלו עדיין יומ ולהצבור נחשב לילה (שם יעיז

 סיךל) !
 יד עוד כחכ בסעיף ד׳ אחר שומר עטו ישראל
 אומר אמן אחר ברכה עצמו ולא יענה אמן אחר
 ברכה המלך בכבודו עכ׳׳ל והולך לשיטתו בסי׳ רט׳׳ז
 דבכאן עונה אמן אחר ברכת עצמו במו בברהמ״ז
 בבונה ירושלימ ולזה אומר דיענה אחר שומר וכו׳
 ולא אחר יראו עינינו כמו בברהמ״ז שאינו עונה אחר
 הטוב והמטיב אבל בבר נחבאו־ שם דאנחנו אץ
 נוהנין בלל לענוח אמן אחר ברכה עצמו לבד
 בברהט״ז בבונה ירושליט ודע דבברכח המלך בכבודו
 צריך לוטר חטיד יטלוך עלינו שחיבה חטיד יומשך
 לטטה ולא לטעלה ויש טי שאוטר להיפך שנמשך

 לטעלה (פרישה) :

 ״ץ אינו חוזר בתפלה. וכו ג׳ סעיפים:
 לכן טחנניט לו יחברך שיהיה טעוזינו בעח צרה
 ואוטרים הנ׳ פםוקיט ד׳ צבאוח ונו׳ לפי שבירושלטי
 פ׳ אין עוטדין אומר שלעולם לא יזוזו הפסוקים האלה
 טפיך ע״ש וכל בטחונינו בפסוקיט אלו שהוא יחברך
 עטנו וטשנב לנו והוא יעננו ביוט קראנו ואוטרים
 חצי קדיש ודווקא בשיש עשרה שאמרו אלו הפטיקים

 ואחר הקדיש אוטר הש״ץ ברבו וכו׳:

 ג אין חזרה הש׳׳ץ בחפלה ערביה לפי שהיא רשות
 בן כחכ הרטב׳׳ט כפ *ט דין ט׳ וז׳׳ל ואינו חוזר
 להתפלל בקול רם ערבית לפי שאין חפלה ערבית
 חובה לפיכך לא יברך ברכות לבטלה שאין כאן אדם
 שנחחייב בהם כדי להוציאו ידי חובחו עכ׳״ל ואפילו
 להנאונים שאמרו דביון שהחפלל פעם אחד נעשח
 בחובה ט״מ טט״נ אם הוא בקי אין הש׳׳ץ טוציאו
 ואט איט בקי הרי לא החפלל טעולט (ביי בשם
 הרשנ״א) ואפילו לכמה טהראשוניט שבחבו שכבר
 קבלנו עלינו כולנו לחובח ט״מ לעניין חןרח הש׳׳ץ
 לא קבלני עלינו אך באמה יש מעמיס נסתריט על
 טה שאין חזרה הש״ץ בלילה ואין אומרים קדושח
 בלילה ודק הש״ץ אומר קדיש שלט ואומריט עליט

 וקדיש

 לא יפטיך גאולה להפלה וכאמה הראב״ד השינו
 םטעט זה ובחב דאין לעשוח בן אלא לצורך שעה
 ע׳׳ש די״ל דהרםב״ם ס״ל דדווקא כשהניע זטן ק״ש
 דאז החיוב להסמיך נאולה להפלה אבל לא כשלא
 הניע הזמן עדיין וכ״כ אחד מהנדולים (שג״א סי׳ נ׳)
 ולעיל בסי׳ קי״א נתבאר אט נט בשבח ויו״ט צריך
 לסמוך נאולה להפלה והעיקר בדברי רבינו הב״י שם
 בספרו הגדול דאין חילוק ונם בשבח ויו״ט יש חיוב

 לסמוך גאולה להפלה (יפן הכריע השניא שי׳ ס״ז):
 יב וכיון דגם בערכיה יש חיוב לסמוך נאולה
 להפלה לבן יש ליזהר שלא לדבר בין ברכה
 שומר עמו ישראל לעד ובין שמ״ע וכן האומרים
 י״ח פסוקים ויראו עיניט יזהרו שלא להפסיק בין
 אחר ברכה המלך בכבודו ובין שמ״ע ומיהו מה
 שטכריז ש״ץ יעלה ויבא בר״ח או טל וממר או על
 הנסים אין זה הפסק כיון שהוא צורך חפלה ולשארי
 דינין כמו להפסיק בין הפרקיט ובאטצע הפרק דינן
 במו בשחריח ויראה לי דבי״ח פסוקים אלו בין פסוק
 לפסיק הוי בבין הפרקים רק מן יראו עינינו עד נמר

 הברכה הוי באמצע הפרק:
 יג יכחב רבינו הב״י בםעיף ג׳ מצא צבור שקראו
 ק״ש ורוצים לעמוד בחפלה יחפלל עמהם ואח״כ
 יקר*־. ק״ש עם ברבוחיה עכ״ל דחפלה בצבור עדיף
 מסמיכת נאולה להפלה ואפילו הצבור טחפללים

 סימן רלז אמירת והוא רחום ושחש
 א נהנו לומר פסוק והוא רחומ יכפר עין קודמ ברכו
 לפי שבשחרית ומנחה יש חמידין שמכפרין ולא
 כן בערכיה לבן מבקשימ והוא רחומ יכפר עין(שור)
 ועוד מעמים יש בטור ובבלבו (עניי) ויש טעם ע״פ
 הקבלה דשלשה ממונים יש בנהינמ משחיה אף
 וחימה שדנים הרשעים בלילה על שהיה במחשך
 מעשיהם ולזה מזבירימ ולא ישחיח והרבה להשיב
 אפו ולא יעיר כל חמחו ולבן אין אומרימ זח בשבח
 מפני שבשבח יש לרשעימ מנוחה בנהינמ (א״ר בשם
 עימ) ולא יעיד בל חמחו פירושו שלא יעיד באמ
 מחמחו כמו ולרש אין כל (שם נשם רליא) אבל רש״י
 ז״ל פי׳ שבל חמחו אינו מעיר אבל מקצהו מעיד ובן

 הוא בילקוט ע״ש:
 ב ויש נהגו לוטר גט טזטור שיר הטעלוח הנה ברבו
 ונו׳ קודם ברנו או קודם והוא רחום או אח״כ
 והטעם לפי שבנט׳ אטרו אם רניל לקדוח קורא ובו׳
 ואח״כ קורא ק״ש וטחפלל ונהנו בטזטוד זה משוט
 דכחיב בי העומדיט בכיה ד׳ בלילוח ויש מוסיפים
 פסוק יומם יצוה ד׳ חסדו ובלילה שירח עמי והיא
 מעניינא כמובן,׳נם מוסיפים פסוק וחשועח צדיקימ
 טד׳ מעתמ נעת צרה לפי שהלילה נמשלה לצרוח
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 וקדיש יתום ונפטרים לבתיהם לשלום (ואין נפילת אפיס כערבית ועי כשור ואצלינו אינו נ! נמיש השיר בעצמו וחיק):

 סימן רלח שדבר נתל חוא לקבוע עתים לתורה בלילה. ובו ג׳ סעיפים:
 הוי זמן לישן וכשהלבנה מאירה הוי זמן לימוד
 (מהרש״ת) והנחלים כתבו דמשבועות שקורץ בו רות
 דכתיב בה שכבי עד הבוקר עד ט״ב דכתיב באיכה
 קוטי רוני בלילה שכבי כלוטר דהלילות קצריט וא״צ
 ללמוד בלילה ומקוטי דהיינו ט״ב עד שבבי דהיינו
 שבועות קוטי כלוטר צריך לקוט וללטוד בלילה (מגיא
 וב״יז) וכתבו ששיעור שינה ח׳ שעות שנאמר ישנתי
 אז ינוח לי ואז במספר שמנה ויש שכתבו ד׳ שעות
 כשישנתי אז ינוח טספר לי ארבעיט שעות והאמת
 הכל לפי חולשתו וגבורתו ולפי טםפר יטיו והבל

 לשט שטים :
 ג כתב רבינו י הב״י אט יש לו חוק קבוע ללטוד בך
 וכך ליום והיה טרוד ביום ולא השליטו ישליטנו
 בלילה מיד עכ״ל דהאומר אשנה פרק זה נדר נחל
 נדר לאלקי ישראל(נלריס יי י) והנוהג לעשות דבר טוב
 ודעתו לעשות כן תמיד הוי כנדר כמ״ש ביו״ד מי׳
 ר״ד ולבן טוב שבל דבר שרוצה לגהוג בעצמו יאמר
 בלי גדר (מג״א) וזה שכתב ישליטגו בלילה טיר אין
 הכוונה מיד שתכגם הלילה דמג״ל לומר כן דהא
 מקורו הוא מעירובין שמ רב אחא בר יעקב יזיף ופרע
 אלא הכוונה שישלימ מיד בלילה ולא יניח למחר

 וכן משמע בטור ע״ש «

 א כתב הרמכ״ם םפ״ג טת״ת אע׳׳פ שמצוה ללמוד
 ביום ובלילה אין אדמ לומד רוב חכמתו אלא
 בלילה לפיכך מי שרצה לזכות בכתר תורה יזהר
 בכל לילותיו ולא יאבד אפילו אחת מהמ בשיגה
 ואכילה ושתייה ושיחה וכיוצא בהם אלא בתלמוד
 תורה ודברי חכמה ואמרו חכמים אין רגה של חורה
 אלא בלילה שגאטר קומי רוגי בלילה וכל העוסק
 בתורה בלילה חוט של חםד גמשך עליו ביום שנאמר
 יומם יצוה ד׳ חסדו ובלילה שירה עטי (ריש לפני
 אידיהם) דשירה זו היא התורה וכל בית שאין גשמעין
 בה דברי תורה בלילה אש אוכלתו (סנהדרין צ״ט •)

 ודרשו זה בגמ׳ מקרא עיש:

 ב ולכן צריך ליזהר בלימוד הלילה יותר מביום
 והמבטלו עוגשו מרובה ואמרו בעירובין (ס״ה •)
 לא איברי םיהרא אלא לגירסא ואמרו שם לא איברי
 ליליא אלא לשיגתא וכתבו התום׳ כגון לילי תקופת
 תמוז ע״ש ויש מי שפי׳ דלשון הגמ׳ במאמר הראשון
 לא איברי םיהרא אלא לגירםא כלומר דהלילה
 בתחלת הבריאה היה חשך גמור ומזמן תליית המאורות
 יש לה אור ע״י הלבנה ורובו של חדש אין הלבנה
 מאירה כל הלילה ולבן בזמן שהוא לילה חשך ממש

 סימן רלט דין ק״ש שעל המטה. ובו ז׳ סעיפים:
 הרטבים רפ״ז מתפלה כתב להיפך וזיל כשיכנס
 אדט לטטתו לישן בלילה טברך ברוך ובו׳ הטפיל
 חבלי שינה ובו׳ וקורא פרשה ראשונה ויישן עכ״ל
 והטור והש׳׳ע כתבו בלשון הגט׳ וכתבו שכן עיקר
 (מג״א סק״ב זשל״ה) והלבוש בתב כהרטב״ט ותיטא
 על הרמב״ט ששינה טלשון הנט׳ והרי נם ברי״ף
 הנירטא כמו בנטרא ע״ש ונ״ל רהרטב״ט בכוונה

 שינה מלשון חנט׳ טטעם שיתבאר בסעיף ה׳ ־.

 ג וכתבו בטור וש״ע שאומר יושב בסתר עליון ונו׳
 והוא נקרא שיר של פגעימ שמנין מפני הטזיקין
 (שביעית ש״י:) ואומר ד׳ מה רבו צרי עד לד׳ הישועה
 ואומר ברוך ד׳ ביומ ברוך ד׳ בלילה ברוך ד׳ כשבבנו
 ברוך ד׳ בקומנו ויאמר ד׳ אל השטן יגער ד׳ בך השטן
 וגו׳ ד׳ שומריך וגו׳ מעתה ועד עולמ בידך אפקיד
 רוחי ונו׳ יברכך ד׳ עד וישמ לך שלומ ואומר
 חשכיבגו עד סמוך לחתימה עכ״ל ומבואר בשבועות
 שמ דריב״ל אמר להו להגי קראי וגגי כלומר והיד,
 ישן מתוך פסוקימ אלו ופריך הש׳׳ס וחא אסור

 להתרפאות

 א איתא בברכות (ד׳:) אריב״ל אע״פ שקרא אדם
 ק״ש בבחכ״נ טצוה לקרותו על טטתו שנאמר
 אמרו בלבבכמ על משכבכם אמרו מה שכתוב על
 לבבך על משכבכט שגאמר ובשכבך (רש״י) ואם ת״ח
 הוא א״צ שכיון שרגיל במשגתו דיו בכך (שס) ואף
 ת״ח צריך לומר חד פםוקא דרחמי כגון בידך אפקיד
 רוחי וגו׳ כלומר רגהי רלקרות ק״ש שזהו בלימוד
 התורה א״צ התיה שהרי רגיל בתורה מ״מ פסוק
 שהוא כעין תפלה צריך לומר ובל הקורא ק״ש על
 טטתו כאלו אוחז חרב של שתי פיות בידו שנאמר
 יעלזו חסידימ בכבוד ירננו על טשכבותט בלומר
 שמרחיק מטנו המזיקים בדאמר שמ בל הקורא ק״ש
 על מטחו מזיקין בדילין הימנו והעניין שמתרחקים
 טמנו שלא יביאוהו לידי הרהורים רעימ בשינתו

 ויוציא זרע לבטלה:
 ב ואטרינן שם בפי הרואה (סי ז) הנכנס לישן על
 מטתו אומר משמע ישראל עד והיה אט שטוע
 ואומר ברוך המפיל חבלי שינה ובו׳ ומזה טשטע
 דמחחלח קורא שמע ואח״כ ברכת המפיל אבל
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2 0 א 1  המטה פיק ילט השלחן ק
 הספיל א״כ סוכה שהטפיל אינו כסוף וזהו שבתב
 הרטב״ם שם בפיז דין ב׳ וז״ל וקורא פרשה ראשונה
 מק״ש וישן ואפילו אשתו ישנה עסו קורא פםוק ראשון
 או פסוקי רחמים ואח״כ יישן ואם אנסתו שינה קורא
 אפי׳ פסוק ראשוןאופםוקי רחמי׳ ואח״כ יישןעב״ל ונראה
 דם״ל להרםכ״ם רנמ פרשת שמע אינו לעיכובא ולכן
 כאשתו עסו או באנסו שינה דיו בפסוק ראשון של
 שמע או כשארי פםז^י רחמים ומקורו מחא דאמרינן
ק דת״ח א״* לומר רק פסוקי דרחמי ש״מ דשמע  בפי
 אינו לעיבובא (זעמגיא סק״נ שכתב כעין זה אך מ״ש
 דשמע אינו משוס שמירה כבר הבאנו מוזר״י שהוא משוס
 שמירה אך לא דמי להססיקיס כמיש שס ומה שתמה על
 הרמיא שכתכ לאס קרא קיש ולא יוכל לישן דחוזר וקורא
 כמה פעמים וכו׳ שזהו אינו לפי לרך הכ״י והמנ״א תפס
 לכוונת הרמ״א על פרשת שמע ולי נראה דככולל קוראה קיש
 כמו שגס אני קוראים כן וכוונתו בין על שמע בין על הפסוקים

 יהעיקר לישן מתיך ד״ת ודייק) :
 ן ויש שכתבו ע״פ המדרש לקרוא בל הנ׳ פרשיות
 שיש בהמ רמ״ח תיבות לשמירת דמ״ח איברימ
 (מג״א סק״א) אבל ביון שבנמ׳ מפורש רק פרשה
 ראשונה א״צ יותר ובן המנהג הפשוט וכתב רבינו
 הרט״א ריקרא ק״ש םמוך לטטתו ואין אוכלים ושותימ
 וטדברים אחר ק״ש שעל מטתו אלא יישן מיד
 שנאמר אמרו בלבבבמ על משכבכמ ודימו סלה ועי
 לעיל סי׳ ם״נ אמ מותר לקרות בשהוא שוכב ואמ
 קרא ק״ש ולא יובל לישן מיד אז חוזר וקורא במה
 פעמימ זה אחר זה עד שישחקע בשינה ושיהיה
 קריאחו סמוך לשינחו ואין מברמן על ק״ש שעל
 טטחו עכ״ל והנה זהו וודאי דאין הכוונה שאחר
 ברבת המפיל און הפסק עד השינה כמו בכל
 הברכות שאסור להפסיק בין נט״י להטוציא וביוצא
 בזה שהרי אומרים הפסוקים אח״ב ולהרםב״ם פרשת
מ אי ם״ר דאמור  שמע ואף דהם םשומ שמירה מי
 להפסיק מאי מהני שהמ םשומ שמירה אלא וודאי
 דכאן לא הוי ההפסק איסור בבבל הברכוח והמעם
 דהא שיגה אינה ביד האדם והסברא זו כתבו בסוכה
 פ״ר הרא״ש והמרדכי דלכן אין םברכין על שיגת
 סוכה ע״ש וברבה זו היא חיובית על ע;יין השיגה
ל כ  של האדמ ולזה אומר שיראה לקרבה להשיגה ב
 היכולת (ועמג״א סקיג) וכשצריך לשטש טטתו יקרא
 אח׳׳כ ויטול ידיו ויקרא אט הוא גקי משכבת זרע וזה
 שכתב אם טותר לקרות כשהוא שובב זהו בשטכוין
 לצאת ידי קיש בקריאה זו בשיטת רש׳׳י שבתבגו
 בםי׳ רל״ה אבל אם בבר יצא טוב יותר לקרותה
 בשביכה (שס) ובן הטגהג הפשוט וזה שכתב חוזר
 וקורא כטה פעטיט בווגתו מה שירצה או שמע או
 הפםוקיט או שארי ד״ת ואט טהרהר בתורה א״צ
 ייתר (שס) וטה שאין טנרכין על ק״ש שעל מפתו

 הטעם

 ןןרוך הלכות ק״ש שעל
 להתרפאות ברברי תורה וטתרץ להגן שאגי כלומר
 כשהוא חולה ושיתרפא על ידם אםור כי אין
 מחרפאין בד״ח בם״ש הרםב״ט בפי״א טעכו״ם דין
 ייב וז״ל שהן בכלל הבופרימ בתורה שהן עושין ד״ת
 רפואת נוף ואינן אלא רפואת גפשות אבל הבריא
 שקרא פסוקים ומזמור מתהילים נדי שתנן עליו זכות
 קריאתן וינצל מצרות וטנזקימ ה״ז מותר עכ״ל
 ונתבאר ביו״ד סי׳ קע״ט והרי עיקרו של ק״ש שעל
 הטטה הוא רק כדי להנן טן הטזיקיט ומה שהש״ם
 לא פריך על זה טשוט דק״ש קורין חטיד לחובה
 אין חיטא על קריאחן גט להנן אבל אלו הפסוקין
 שאין קריאחן לחובה בלל היה סבור שאסור ומתרץ
 דגט זה טוהר (תר״י כס״ק דברכות) וגט הרי״ף הביא

 זה בפ״ק שט 5
 ד ויש להחפלא על הרטב״ט בפ״ז טברכוח כדיגי
 קיש שעל הטטה שלא הזכיר טזה כלל וגלע״ד
ח ע״פ הירושלטי דפ״ק ו ע מ ש  שהרטב״ט דחה הך ד
 דבדבות (הל׳ אי) שאומר שט ר׳ שטואל בר גחםגי
 בד הוה גחית לעיבורא הוה מקבל גבי ר׳ יעקב
 נרוםה והוח ר׳ זעירא מטמר ביני קופיא משמעיגיה
 היאך הוה קרי שמע והוה קרי וחזר וקרי עד דהוח
 שקע טיגיה נו שינחיה וטאי טעמיה ר׳ אחא ור׳
 חחליפא בשם רשב״ן אטרו בלבבכט על טשבבכם
 ודוטו סלה ודוטו הוא שיגה ופסוק זה הוא בק״ש
 כמ״ש ואומד הירושלמי טילחיה דריב׳׳ל פליגא
 דריב״ל קרי מזמורימ בחרה עב״ל וזהו מה שאמד
 דיכ״ל בשבועוח לקרוח כל הגי פסוקימ וביון דבל
 הגי אמוראי פליגי על ריב״ל לכן פסק הרמב״מ
תמ ולרידהו אין לומר פסוקים אלו רק לקדוח  נטו
ו שעשה מ  פרשת שמע ולחזור ולקרותה ער שיישן נ
 ר׳ שמואל בר גחםגי ואין זה גגר השים דשבועות
 דהא הש״ם אומר שמ דריב״ל עשה כן אבל לא פסק
 הלבה במותו וכיון דבירושלמי רבים חולקים עליו

: מ מ ר  הלכה כ
 ה והסעמ של בל אלו האמוראימ הוא דגהי דלהגן
 מיתר מ״מ אין זה מן המצות ודיו בק״ש שברוב
 פעמים גאםרה לחובה ובסברא שכתבגו בסוף מעיף
 ג׳ ולפ״ז איש גם מה שהקדים הרמב״מ ברכת המפיל
 לשמע משומ דלשיטתו צריך לישן מתוך שמע ולא
 טהוך הפםוקימ וא״ב בהכרח לומר שמע אחר הטפיל
 בדי שיקרא ויחזור ויקרא עד שיישן כדרך שעשה ר׳
 שמואל בר נחמני בירושלמי ואע״ג דבהרואה הקדים
 הש״מ שמע להמפיל לא חש לה הרמב״מ משוט
 דבפ״ק מוכח דאיגו לעיכוכא דמשומ דריב״ל חידש
 זה כפ״ק רצדיך לקרוח שטע על טטחו במ״ש במעיף
 א׳ ולריב״ל הוא קורט הטפיל לכן םידר הש״ם כן
 אבל טשט גופה טוכח שאיגו בן שהרי אביי אומר
 שט דגם ת״ח צ״ל חד פםוקא דרחטי וזהו אחר
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 202 ןףןך הלבות ק״ש שעל המטה סימן רלט רט השלחן

 בסדין ויפשוט החלוק דרך ראשו טעט טעט וכל טה
 שטפשיט טכםהו הסדין (עמג״א סק״ו שאין לעתי מחה
 מילוי שכ׳׳מ לומר בכל לילה משוס ללעילס אל יפתח פיו
 לששן וגס הביא שלא לישן בבית ייוילי ע״ש ויש שפירשו

 בבית העומלת יחילית) ן

 הטעם פשוט דהחיוב אינו אלא בברכת הטפיל ולא
 שייך ברכה על ברכה ונראה דנם נשים חייבות בברכת
 הטפיל ורוב נשים שלנו נזהרות בזה (עמג״א סק״ב):
 ז אם ישן ערום לא יפשוט חלוקו בישיבתו שיהא
 נטצא ערום בנלוי אלא ישכב בטטתו ויכסה א״ע

 םימ! רמ שיתנהג האדם בתשמישו בצניעות. ובו ח״י סעיפים:

 ג ונם בהיותו עם אשתו צריך להיות צנוע בעניין
 הזה דכתיב והצנע. לכת עם אלקיך כלומר אפילו
 כשאתה רק עם אלקיך שאין אדם רואה מ״מ תהיה
 הצנע לכת (לבוש) ותתבייש מפני ד׳ אלקיך שלפניו
 יתברך כחשכה באודה (שס) ונם לא יהא רניל ביותר
 עם אשתו אלא כפי עונה האמורה בתורה והיינו
 הטיילים שפרנסתן מצויין להן ואין פורעין מם עונתן
 בבל יום והפועלים שעושין מלאכה בעיר אחרת ולנין
 בכל לילה בבתיהם פעם אחת בשבוע ואם עושים
 מלאכה בעירם פעמים בשבוע ובאהע״ז סי׳ ע״ו יש
 מחלוקת בזה ע״ש והחסרים אחת בשבוע והנמלים
 שהולכין למרחוק אחת לל׳ יום והספנים הפורשים לים
 אחת לששה חדשים והטיילים פי׳ הרםב״ם בני אדם
 הבריאים והמעוננים ועונת ת״ח טשבת לשבת דבל
 השבוע עוסקים בתורה ועליהם נאמר אשר פריו
 יתן בעתו ואסור לישן כחדד שאיש ואשתו ישינים
 שם ולא עוד אלא אפילו היא נדה מ״מ לא יישן אחר
 שם (עיריבין ס״ג:) כי יש לה תענונ כשהיא בחדר
 אחד עם בעלה ומדברת ושואלת מטנו כל מה שתרצה
 אכל כשיש אחר שם היא בושה טמנו ועליהן אמר

 הנביא נשי עמי תנרשון מבית תענוניה (שס):

 ד וכל אדם צריך לפקוד את אשתו בליל טבילתה
 ובשעה שיוצא לדרך אם אינו הולך לדבר מצוד,
 וכן אם אשתו מניקה והוא מכיר בה שטשדלתו
 בדבדים וטקשטת עצמה לפניו כדי שיתן דעתו עליה
 חייב לפוקדה אפילו שלא בשעת עונתה ונם כשהוא
 טצוי אצלה לא יכוין להנאתו כלבד כי אם כאדם
 שפורע חובו והחוג הוא טה שחייכתו תורה שלא
 ינרע עונתה ולקיים טצות בוראו שיהיו לו בנים

 עוסקים כתורה וטקייטי טצות כישראל !
 ח יכן אם סכוין לתקון הולד שכששה חדשים
 האחרונים התשמיש יפה לולד שמתוך זה יצא
 הולד מלובן ומזורז שפיר דמי אבל כנ׳ חדשים
 הראשונים התשמיש קשה לולד וקשה להאשה ובני
 אמצעיים קשר, לאשה ויפה לולד ובני האחרונים יפה
 לשניהם וכן אם הוא מבוץ לנדור עצמו בה כדי
 שלא יתאוה לעבירה כי רואה יצרו נובר ומתאוה
 אל הדבר ההוא גם בזה יש קיבול שכר אך יוהד
 מוכ היה לו לדחות את יצרו ולכבוש אותו כי אבר

 קטן

 א כתכ הרםכ״ם ספ״ד מריעות שכבת זרע היא כח
 הנוף וחייו ומאור העינים וכל זמן שתצא ביותר
 הנוף כלה וכהו כלה וחייו אובדים והוא שאמר שלמה
 בחכטתו אל תתן לנשים חילך וכל השטוף בבעילה
 זקנה קופצת עליו וכהו תשש ועיניו כהות וריח רע
 נודף מפיו ומשחיו ושער ראשו ונכות עיניו וריםי
 עיניו נושרות ושיער זקנו ושחיו ושיער רנליו רבה
 ושיניו נופלות והרבה באכים חוץ מאלו באים עליו
 ואמרו חכמי הרופאים אחד מאלף מת בשאר חלאים
 והאלף מרוב התשמיש לפיכך צריך אדם להיות זהיר
 בדבר זה אם רצה להיות כטובה ולא יבעול אלא
 בשיטצא נופו בריא וחזק ביותר והוא טתקשה הרבה
 שלא לדעתו וםםיח עצמו לדבר אחר והקישוי בו
 כשהיה וימצא כובד ממתניו ולמטה וכאלו חוטי
 הכצים נמשכים ובשרו חם זה צריך לבעול ורפואה
 לו שיבעול ולא יבעול אדם והוא שבע או רעב אלא
 אחר שיתעכל המזון שבמעיו ויבדוק נקביו קודם
 בעילה ולאחר בעילה ולא יבעול מעומד ולא מיושב
 ולא בכית המרחץ ולא כיום שיכנס למרחץ ולא ביום
 הקזה ולא ביום יציאה לדרך או ביאה מן הדדך לא
 לפניהם ולא לאחריהם עכ״ל וזה שאמרו ביבמות
 (ס״ב:) שחאשה משתוקקת על בעלה כשעה שיוצא
 לדרך ושצריך לפוקדה זהו כשנוםע בענלה שאינו
 הולך כרגל חח.שאמרנו ולא ביום יציאה או ביאה
 מן הדרך זהו כשהולך ברנליו והוא מתיינע או. אפשר

 שיפקדנה בלילה הקודמת (ע׳ לכוש וש״ז):.
 ב ויש לאדם להתכונן שעניין תאוה זו לא בראה
 הקב״ה לשם תאוה אלא לקיום המין וראיה שבצאת
 הזרע תכרות התאוה עד שבמשך הזמן יאסוף עוד
 זרע ותתנכר התאוה ונם לפי השבל והטבע היה לו
 לאדם להיות מאוס הדבר הזה בעיניו כמו שדרשו
 חז״ל בשבת (יןנ״ב •) כי הוא אמר ויהי זו אשה הוא
 צוד, ויעמוד אלו בנים תנא אשה חמת מלא צואה
 ופיה מלא דם והכל רצין אחריה ואם לא ע״פ גזירת
 המלך לא היה מהראוי להתאוות לה אלא כי הוא
 אשר ויהי למען קיום המין כי לא תהו בראה לשבת
 יצדה ולכן כל איש משכיל דורש וירא אלהים יתכונן
 בזח וילך לבטח דרכו ולא יכשל בעוה״ז ולא יכלם
 נעוה״נ ובנר ידוע שבעניין הזד, תלוי מקור קדושת

 ישראל:
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 מעשה לזה מ״מ כיון שאומרת לא בעינא ליה ועומדת
 להתגרש אמור לשמש עמה עד שתתרצה לגמרי
 ולחזור מדבריה הראשונים והששית בני שכרות כשהוא
 שבור או היא שכורה והשביעית בגי גרושה הלב
 שגמר בדעתו לגרשה מאיזה טעם אע״פ שאוהבה
 ולכן כשגומר בלבו לגרשה לא יבא עליה והשמיגית
 בגי ערבוביא כלומר כגון שבעת שהוא עמה גותן
 דעתו על אחרת ובמ״ש בסוף סעיף ו׳ והתשיעית
 בגי חצופה שתובעתו בפה והרי היא כזונה אבל אט
 איגה תובעתו להדיא אלא שטרצית אותו וטקשטת
 עצטה בפגיו כדי שיתן דעתו עליה הריין לה בגיס

 טהוגגיט וכך אטרו חז״ל בעירובין (ק׳;) ע״ש :

 י אסור להסתכל באותו טקוט וכל המטהבל שט אין
 לו בושת פגים ועובר על והצנע לכת וטעביר
 הבושה מעל פניו שכל המתבייש איגו חוטא
 שנאטר ובעבור תתיר, יראתו על פגיבט זו הבושה
 וכתיב לבלתי תחטאו רעל פגיכמ משמע בושת פגיט
 (ר״ן נלריס שס) ובל הירא מתבייש (רא״ש שס) ועוד
 שמגרה יצה״ר בגפשו וכיש הגושק 'שט שעובר על
 בל אלת וגט עובר על בל תשקצו את גפשותיכט
 ובשעת מעשה יהיה הוא לטעלה והיא לטטה אבל
 להיפך ה״ז דרך עזות ואט שמשו שניהט כאחד ת״ז

 דרך עקש!
 יא אסור לשמש מטתו בפני בל אדט כשהוא ניעור
 ואפילו ע״י הפסק מחיצה עשרה ובפני ד,נוק
 שאינו יודע לדבר מותר אבל כשיודע לדבר אסור אף
 שאינו מבין העניין אך יספר מה שראה ומכוער
 הדבר וחדר שיש בו ס״ת או חומשים העשוים
ה בם״ת אסור לשמש בו עד שתהיה בפניהם ל י ל  מ
 מחיצה עשרה ולא םהני כיסוי כלי תוך כלי
 דהחםירו בכבוד ס״ת והוילון לא מקרי מחיצה כיון
 שאיגו קבוע והוא גע ונד ולבן אם אינו מנענע
 ועומד כבקביעות הוי מחיצה ואפילו בהפסק מחיצה
 לא התירו רק כשאין חדר. אחר אבל כשיש לו חדר

 אחר אסור עד שיוציא הטיית להחדר האחר :

 יב ואם יש בהחדר תפילין או ספרים הנדפסים
 מקרא משגה גם׳ פוסקים אסור לשמש עד שיתנט
 בלי תוך כלי ושהבלי השגי לא תהא מיוחד להם
 ובמ״ש לעיל ם״ ם׳ ע״ש אבל בששגי הבלים מיוחדים
מ כחד ואם פירש בגד על  להם ארילו מאה חשי
 ארגז.של ספרים חשיב ככלי תוך כלי ואם הארגז
 נדול שמחזיק מ׳ סאה והיינו אטה על אמה ברום
י דחולק רשות לעצמו (מנ״א ל  ג׳ אמות א״צ עוד נ
 כקי״ט) ונתבו דמזוזה צריך נ״כ כלי תוך כלי ואנחנו
 בארנו ביו׳׳ד סי׳ רפ״ו דמזוזה א״צ כלי תוך כלי
מי בלבד  כיון שהמזוזה צריכה להיות שם רי כבי

 וכשהיא

ך הלכות ק״ש שעל ן ף  ן

ו רעב אבל מי ע מ ש  מטן יש בארם מרעיבו שבע מ
 שאינו צריך לדבר אלא מעורר תאוותו בדי למלאות
 תאוותו והוא שלא בשעת חיוב עונתה ת״ז דרך
 היצה״ר ומן ההיתר ימיתנו אל האיסור ועל זה אמרו

 בגדת (י״ג י) המקשה עצמו לדעת יהא בקללה:

 ן צריך לקיים העונה אף בימי עיבור ויגיקה ומי
 ששוטר עצטו לטבול לקירויו ובימי החורף קשה
 לו הטבילה אט יבול לפטור עצטו טהעוגה שאלו
 טהאריז״ל והשיב דאט איגה טעוברת ולא טיגקת
 וודאי חייב ואט היא מעוברת או מיגקת מ״ט צריך
 מחילתה ובאט לאו מחוייב לקייט העוגה אף אט אינו
 יכול לטבול (נ״מ נמג״א ר״ס זה) דמדיגא דגמי בטלוה
 לטבילותא והתלטיד חבט כשט שעוגתו בשבת כמו
 כן ביו״ט ור״ח וממדת חסידות שלא לשמש מטתו
 בליל א׳ של פסח וליל א׳ של שבועות וליל שט״ע אם
 לא בליל טבילה (שס סק״ב נשס כתני־) וכן בר״ה וכל
 זה איגו מדינא רמדיגא אין איסור רק בט״ב ויוה״ב
 לבן מי שקשת עליו זה מותר בר״ה ופסח ושבועות
ס זה ויתן עיניו בכוס אחר ו נ  ושמ״ע ולא ישתה נ
ת מעשה על אשה אחרת ע ש  נלומר שלא יחשוב נ
 ואפילו שתיהן נשיו כגון נארצות ישמעאל שמותר
 להם ליקה שתי גשים רזת דומת קצת לנגי תמורה

 שיתנאר :
:) כתיב וברותי סבם ׳  ז אמרו חז״ל בגדרים (נ
 המורדים והפושעים בי אלו בגי תשע מדות כגי
 אגוםה שבא על אשתו באוגם ואפילו לא באוגס ממש
 דק שאינה מרוצה לבן יפייס יאח׳׳כ יבעול וכך אמרו
 חז״ל בעירובין (ק׳ ז) אסור לאדם שיניף אשתו לדבר
 מצוה שנאמר ואץ ברגלים חוטא ובל הכופה הוויין
 לו בגים שאיגן מהוגגים דכתיב גם בלא דעת נפש
 לא טוב ויש לגו ללמוד דרך ארץ מתרנגול שמפייס
 ואח״כ בועל יכך אסרו שט שיש ללמוד צגיעות
 טחתול שאיגו טטיל רעי בפגי אדם ומכסה צואתו
 וגזל מגמלה דכתיב תכין בקיץ לחמה וא־נה גוזלת
 טאחריט ועריות טיונה שאינו נזקק אלא לבת זוגו

 ודרך ארץ טתרננול ע״ש :
 ח והשנית בני שנואה כשאינו אוהבה בשעת
 תשטיש אבל אם בשעת טעשה אוהבה אעיפ
 שתיתה שנואה מותר (טיר) והשלישית בגי ריחוק
 כלוטר שהוא או היא טרוחקיט מביר במ״ש מו״ד
 סי׳ של״ד והרביעית בני תמורה כגון שסבור בשעת
 מעשה שהיא אחרת כלומר שנתכוין לנוף אחר מסה
 שהיא אפילו שתיהן נשיו אבל אם נתכוין לגוף זה
 אלא שטעה בשמה בגון שסבור ששמה רחל ובאמת

 שטה לאה לית לן בה (עמנ״א סק״ט) :
 ט והחמישית בגי טורדת דאמרה לא בעינא לך
 ואעפ״כ הוא טשמש עמה ואע״פ שרצויה בשעת
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 שאין המחיצה מגיע עד התקרה נ״כ מותר וט״ט
 צריך להאפיל בטליתו שלא יסתכל בהערוה והמקובלים
 כתבו שלא יראה אור כלל ואפילו כשהיא מעוברת
 דמה נורם נכפה להולד (מגיא סקכיד) והישן בכילה
 שקורין פא״ר האיינ״נ אם היריעות עבות אפילו אין
 מחשיכות לנמרי מוהר (שס) ואם הלבנה מאירה
 עליהם להדיא דרך החלון אין לשמש אבל אם מאירה
 לבית ולא עליהם ממש אין בזה חשש כל כך (שס)
 1וכן אסור לשמש ביום אא״כ הוא בית אפל ות״ח

 מאפיל בטליתו ומותר דהת״ח יזהר מלהסתכל בערוה
 ובגמרא מבואר הטעם דשמא יראה בה דכר מנונה
 ותתגגה עליו (נדה ייי י) וכתב הרטבים שאין נזקקין
 לזה אלא מפני צורך גדול ואם טוהר לעשות מחיצה

 בסדין בשבת בשביל זה יתבאר בסי׳ שט״ו!
 יז אמרו חז״ל בתענית (י״ח •) דאםור לשטש טטתו
 בשני רעבון מפני שכל העולם בצער ולמדו זה
 מקרא דכתיב וליוסף יולד שני בנים בטרם תבא
 שנת הרעב ע״ש ואמרו שם בירושלמי דה״ה בשארי
 צרות שהם ברעבון אמנם אם הוא חשוכי בנים ולא
 קיים עדיין פייר מותר ואמרו בכתובות ספ״ח
 דאכםניא אסור לשמש כשאין לו ולאשתו חדר בפ״ע
 אבל אם יש להם חדר סגור בפ״ע מותר ובלבד
 שלא יישן בטליתו של בעה״ב דשםא ישאר קרי
 עליו ויתננה וגם אינו נכון דעל זה לא נתן לו
 הבעה״ב (ע׳ יומא י״ח י) (ומה שהקשה המג׳׳א כסקכ״י
 דנלא חדר מיוחד הא גס בביתו אסור ליק כלל דלכן
 דקדקנו לכתוב סגור דנלא וה יש לחוש שגס אחר יכא לשס
 אגל בביתו אין חשש בזה יעא״ר סקכ״א שתירן דגגיתו
 כשיש בחדרו אדס ישן מותר וגאכסניא גס ככה״ג אין לשמש

 וכמה חילוקים יש לחלק ודו״ק)!
 יך| אמרו חדל בפסחים(קי״ג •) דהמשמש םטתו בטטה
 שתנוק ישן בה יגרום להתנוק שיפול בחולי
 הנכפה ודווקא כשאינו עדיין בן שנה אבל כשהוא
 בן שגה ויותר לית לן בה ואפילו כשאינו בן שנה

 דווקא כשהתנוק ישן לטרנלות הטטה אבל כשישן.
 אצל ראש הטטה לית לן בה ואפילו כשהוא למרגלותיו
 דווקא כשאינו מניח ידו על התנוק בשעת תשטיש
 אבל כשהניח ידו עליו לית לן בה ואף שאין אנו
 טבינין אך כך היו רבותינו הקדושים טקובליט ע״פ
 החכמה האמיתית ובזוהר ויקרא יש שלא תניק
 התנוק לאחר תשמיש כדי טהלך שני מילין ולא
 פחות מן כדי מיל שהם חיי טנוטי״ן והיוצא מבית
 הכסא אל ישטש טטתו שעה אחת ואחר התשמיש
 יטול ידיו ונכון להרהר בשעת תשמיש בצזיקימ שזה
 יהיה תועלת לולד כשתתעבר מביאה זו.והמטח שישן
 עם אשתו צריך שתהא ראשה ומרנלותיה זה לצפון
 וזה לדרום ויש בזח פירושים שונים (ע׳ תשו׳ שיי

t (סי׳ א׳ 
 איתא

 וכשהיא קבועה במזוזת החדר ומכוסה בנייר או
 בזכוכית או בשאר דבר דיו ומעשים בכל יום יוכיחו!

 יג וטוב שלא ישמש לא בתחלת הלילה ולא בסופה
 כדי• שלא ישמע קול בגי אדם ויתן דעתו באחרת
 אלא באמצע הלילה ואם א״א לו באמצע הלילה אין
 קפידא בזה וישמש באימה ויראה כמו שאמרו על ר״א
ם שס) שהיה מגלה טפח ומכסה טפח ודומה כאלו י ר ד נ ) 

 כפאו שד כלומר האימה והיראה היה כאלו כפאו שד ויש
 מפרשים מגלה טפח וכו׳ שלא היה ממרק האבר
 בשעת תשמיש כדי לטעט הנאתו ודומה כמוישכפאו
 שד שעושה הדבר באונס ויש מפרשים מנלה טפח
 שבאשה כלומר עכשיו מנלה אותו לצורך תשמיש
 ועכשיו מכסה אותו שלא היה מאריך באותה מעשה
 ודומה לו כמו שבעתו השד ונבעה והניח המעשה

 וכל כך היה מקצר בתשמיש :
 יד והקשה הראב״ד ז״ל הא אמרינן בשכר שמשהין
 על הבטן ה״ל בנים זכרים ותירץ דהכל לשם
 שמים כי כל לבבות דורש ד׳ וטי שבטוח בעצמו
 שיובל לעשות זו המעשה ולא תכנם בו מחשבה
 אחרת ומשהה עצמו כדי שתהנה ממנו ותזריע תחלה
 וממין לעשות מצות הקב״ה משלם לו שכרו בבנים
 זכרים ומי שאינו בטוח בעצמו וממהר במעשה כדי
 להנצל מן החטא שלא יחשוב באחרת גם הוא עושה
 מצוה והקב״ה משלם לו שכרו נ״כ בבנים זכרים וזו
 היא ששנינו וכל מעשיך יהיו לש״ש ויש מפרשים
 מנלת טפח על הסינר שהיתה חוגרת בו שאף בשעת
 מעשה היה מצריכה לחונרו ומגלה רק טפח ממנה
 ומכסה מיד כדי למעט הנאתו ואע״ג דבאה״ע סי׳
 ע״ו מבואר דא״א לכופה לשמש בבגדיה ע״ש אך
 הסינר אינו בנד ועוד דכששניהם מתרצים מותר בכל
 נווני והוה מדת צניעות (מג״א סקנ״ג) וכל הפירושים
 אמת ויש לבעל נפש ליזהר בהם כשיש ביכולתו:

 טו לא יספר עמה ברברים שאינם מענייני תשמיש
 לא בשעת תשמיש ולא קודם לכן שלא יתן
 דעתו באשה אתרת אבל מענייני תשמיש מותר כדי
 להרבות תאוותו (שור) ועבאהע״ז סי׳ כ״ה אמנם
 הדיבור בעניין זה צריך להיות במרה ובמשקל ועל
 זה אמרו בחגיגה ומניד לאדם מה שיחו אפילו שיחה
 קלה שבין איש לאשתו םגידין לאדם בשעת הדין
 ואם היה לו כעם עמה אסור לשמש עד שיפייסנה

 ויכול לספר עמה קודם תשמיש כדי לרצותה !

 טז אסור לשמש לאור הנר אע״פ שמאפיל בטליתו
 דאין זה דרך הצניעות אבל אם עשה מחיצה
 גבוה עשרה טפחים לפני הנר אע״פ שהאור נראה
 דרך המחיצה כיון שיש הפסק בסדין שרי דאין זה
 אור ממש וכן אם האור גראה למעלה מהמחיצה בגוי
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 לפני מפתו. ובו נ׳ סעיפים:

rftb בהכלי שיהא מוהר להרהר בד״ת שא״א לו 
 בלא הרהור תורה (וכתבו שהניסל צסרניי כ0יר גיכ בא
ה כשס אבודרסם ובפס חכמי צרפת י עניות וכתבו ז ל י  ל

: ( ס י נ ק  ופרובינצא הוכא בעשרת ז
 ג וכחב הטור יש חסידים ואנשי מעשה שהיו
 מחםירין על עצמן וטובלין לקירויין להתפלל
 וחומרא יהירה היא זו שאף להרי*ף שכתב שיש
 מצריכין מנילה להפלה לאו דווקא טבילה אלא
 רחיצה בתשעה קבין ואני כתבחי למעלה שא״צ לא
 טבילה ולא רחיצה וכבר נחבאר זה בסי׳ פיח
 והטחטיר הבא עליו ברכה עוד כתב הטור רקורס
 שיאיר הבוקר יטהר לקום בזריזוח לעבודה הבורא
 יחעלה ולא יהא הבוקר מעירו אלא הוא יעיר הבוכך

 ונחבאר בסי׳ אי!

 ןןףןך הלכות נךש שעל
ק רמא שלא להשתין י  ס
 א איחא בנדה (י״ז •) ד׳ דברים הקביה שונאן הנכנס
 לביתו פתאום ואצ״ל לבית חבירו והאוחז באטה
 ומשתין טיס וטשתין טיס ערום לפני טטתו והטשטש
 טטחו בפני כל חי ומשתין ערום לפני טטתו לאו
 דווקא ערום אלא אורחא דמילחא קחני דטחוך שהוא
 :ערום םחעצל לילך לחוץ (מגיא סקיא) ומשהין

 פירושו על הקרקע !
 ב והבי אמרינן בשבת (ש״ב:) דהמשתין מים ערום
 לפני מטחו בא לידי עניוח דשרא דעניוחא נבל
 שטיה ובכל טקוס שטוצא טקום טטונף ושלא בנקיוח
 שורה שם ודווקא בשטחזיר פניו להטטה אבל אם
 טחזיר פניו לחוץ לית לן בה דהקילוח יוצא לחוץ
 ודווקא כשטשחין על הארץ אבל כשטשחין בכלי ליה
 לן בה וח״ח צריך שיכפה עליו כלי או שיטיל מימ

 בס״ד סליק סדר עבודת היום



 20e לוח המפתחות
 פימגים

 ט איך לנהוג כקדושת תפילין,
 פא הנושא משא על ראשו איך ינהיג כתפילין,

 מב אס מותר לשנות משל יד לשל ראש או להיפך,
 מג איך להתנהג בתפילין כשצריך לנקביו.

 מד איסור שינה כתפילין.
 מה דיני תפילין כבית הקברות וכבית המרתן,

 הלכות ברכות השחר
 מו הלכות כרכות השיור ותשכון המאה כרכות,
 מז דיני כרכות התירה ונס נשים היינות כזה,

 מח שאומרים פרשת התמיד וקשרת ופסוקי מוסף שנת וויה,
 מט שיכול לומר ק״ש ופסוקי חמרה וקרכנות כעל פה .

 נ
 נא
 נב
 ננ
 נד
 נה
 נו
 נז

 טעם על אמירת משנת איזהו מקומן וברייתא דר׳ ישמעאל,
 דיני פסוקי חמרה וכריך שאמר וישתכח.

 מי שנא לנהנ״נ אחר שננר התחילו להתפלל ניצד יעשה,
 דיני שליח צינור ומי הוא הראוי לירד לפני התינה,

 דינים השייכים לישתכח,
 דיני קדיש ושלא להרבות בקדישיס.

 פירוש הקדיש וביצד הוא ענ־־ת אמן יהא שמיי רבא.
 דיני ברבו וענייתו.

 הלכות קריאת שמע
 נח דין זמן קיש ואיך הדין אס לא קראוה בזמנה,

 נט דין כרכה ראשונה דיוצר אור .
 ס נינת אהנה ואס מצות צריכות כוונה,
 סא שצריך לנוין נק״ש ולדקדק נאותיותיה .

 סב מי שלא דקדק נקיש או לא השמיע לאזניו, .
 סג אס קורין ק״ש מעומד או מיושנ ואס נרדס מה דינו,

 סד דין הטועה נקיש ניצד יעשה.
 סה אס קראה סירוגין ואס מצא צינור קורין מה יעשה,

 םו באיזה מקום מותר להפסיק בקיש ובברכותיה ,
 סז דין ספק אס קרא ק״ש.

 סח כיצד נוהגים באמירת פייטים .
 םט דין פורס על שמע ואצלינו הוא קדיש וברכו,

 ע מי הס הפטורין מק״ש.
 עא אונן והעוסקים במת פטורין מק״ש.

 עב דין נושאי המעה והמנחמים והמלויס לעניין קיש .
 עג הישן עם בני ביתו איך יתנהג בקיש.

 עד דין לבו רואה את הערוה ודין שארי איברים.
 עה שיער באשה ערוה וכן קול ועוד דינים.

 עו להזהר מצואה בשעת קיש וכן בכל דברי קדושה,
 עז דיני מי רגלים.

 עח מי שנצרך להעיל מיס באמצע קיש כוצד יעשה.
 עט מה יעשה כשנזדמן לו צואה באמצע קיש.

 a מי שאינו יכול להתאפק מלהפיח מה יעשה בק״ש,
 פא אם מצואת קטן צריך להרחיק,

 דין

 הלכות השכמת הבוסר
 פימניט

 א דיני יסודי הדת והשכמת הבוקר .
 ב דיני לבישת בגדים ומנעלים.
 ג הנהגת בית הכסא בצניעות.

 ד דיני נט״י של שחרית.
 ה כוונות הברכות ושס הוי',

 ו פירוש ברכת אשר יצר וברכת אלקי נשמה.
 ז לברך אשר יצר כל היוס כשנפנה לנדוליס או לקטנים.

 הלכות ציצית
 ח
 ט
 י

 יא
 יב
 יג
 יד
 טו

 דיני ציצית ועטיפתו,
 איזה מיני בגדיס החייבים בציצית,

 דיני כנפות הטלית כמה יהיו ואיך יהיו.
 דיני חוטי הציצית טוויית[ ועשייתן ותלייתן .

 כשנפסקי ההיטין כמה ישארו ויהיה כשר .
 דיני ציצית בשבת לצאת בו לרה״ר אי לכרמלית.

 דיני ציצית שעשאן כותי ואשה וחש״ו ודין טלית שאולה.
 אס מותר להתיר ציצית מבגד לבגד ודין נקרע הטלית

 מתי מותר לתפור ודין כשנכשל הבגד.
 כמה שיעיר אורך הטלית ורחבו.

 מי הם החייבים בציצית.
 לילה לאו זמן ציצית וחילוקי דיעות בפירושו.

 מהו חובת ציצית אס חובת נברא אס חובת הבגד .
 דיני לקיחת ומכירת טלית,

 בא מה לעשות בציצית שנפסלו.
 בב דיני ברכת שהחיינו על הטלית.

 כג דיני ציצית בבית הקברות או סמוך למת.
 כד גודל שכר מצות ציצית ולהיפך עונשה ח״ו.

 טז
 יז

 יח
 יט
 כ

 הלכות תפילין
 כה כלליות דיני תפילין וכוונתם.

 נו כיצד יעשה מי שאין לו אלא תפלה אחת.
 כז מקום הנחתן ואופן הנחתן.

 כח דיני היסח הדעת שאסור בתפילין וחליצת התפילין.
 כט שאין ברכה בחליצת התפילין ,

 ל זמן הנחתן בבוקר וימן חליצתן לערב.
 לא דיני תפילין נשכת ויו״ט יחוה׳׳מ .

 לכ דיני נתינתן ועל מה ננתניס וניצד ננתניס,
 לג אס נתקלקלו הנתיס ודיני הרצועות,

 לד סדר הנחות הפרשיות לרש״י ולרנינו תס.
 לה מניין השיטין נתפילין,

 לו דיני דקדוק נתינת האותיות ותמונתן.
 לז גודל מצות תפילין ונמה החיונ לשאת אותם,

 לח מי הס הפטורים מתפילין.
 לט מי נשר לנתונ תפילין וממי קונין תפילין.
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 פיסניט י

 ל^ז דין מודים לרבגן.
 קכח כל דיני נשיאות כסיס.

 קכט כאיזה תפלות טשאים כפיס .
 קל מה שאומרים יבשי* נשמת נשיאות כפים.

 קלא דין נפילת אפיס .
 קלב דיני אשרי ונא לציין וקדושה דסידרא.

 קלנ עלינו נשיר של יום וברכו כיויא למגהנ הספרדים,
 קלד סדר והוא רחום כני והי והגבהת המרה.

 הלכות קריאת התורה
 קלה שדר קריאת התורה ננ' יהי ושבת ויויש.

 קלו סדר הקרואים משלישי ואילך.
. ק »  קלן כמה פסוקים צריך לקרות ואם דילג 6

 קלח שלא יתחיל נפחות מגי פשוקים סמוך לשרשה וכן לא יסייה.
 קלם סדר קריאת התורה זנרטתיה.

 קט דיני הפסק בברכת התורה ואם נידן מל מיןס אחר.
 קפא ייקירא ציין לקחת בעמידה ודין המקריא.

 קטב דין מי ששעה בקריאתה וכשאין שס מי שיודע לקרות,
 קטנ דין אם גמצא שעות כפית ועוד דינים.

 קטר שלא לדלג בתורה מעניין לעניין ודיני ההפשרה.
 קטר, דיני מתורגמן שהיה בזמן הקדמון.

 קמו 9א0ור לדבר נשמת הקריאה.
 קטז דיני גלילה והגבהה ושאסור לאחת סית ביד פרומה.

 קטח מה שאמרו יחיל שלא יפשית שין את התיבה מהו שידושו.
 קטט שהציבור לא יצאו מבהכינ עד סיצניעו הס״ת.

 חלטת בית הכנסת
 קנ שהחיוב על הצינור לבטת נהנינ ושיהא גנוה מגל הבתיס.

,  קנא דיני קדושת גהנ״נ
 קנב שאשור לסתור נהכ״נ ובהמיד אס לא מל סי פועים

 שיתנארו.
נ ואס מותר לשנות מקדושה לקדושה, י  קגג אם מותר למכור נהנ

. נ י הכ  קגד דיני תשמישי קיישה וכרות נ
 קגה מצוה לילך מבהנ״נ לנהמיד לל«ד תודה .

ט שדד תשא ומתן וקצת מהלכות ייפית,  ק
 קגז זמני האכילה.

 הלבות גפדי לסעודה
 קגח למי גסילמ ידים לסעודה.

 קנט באתה כלי טקלין ליליס וכיצד גוסלין ״
 קט איזה מיש כשיריס לנס״י יאחה ««לין,

. י ״ ס  קפא דיני חציצה מ
 קסנ הגבהת הידיס נמת מסילה ושמשון! הכשילה,
 jcp דין סי שאין לו פיס ולין המאכיל לאחרים.
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נ דין צואה יניפה א0 צריך להרחיק מגמה.  פ

 פג דיני טי! סכסא לפנס קיש ותפלה.
 טי אס מותר לקחת קיש נמרחן,

 פה א«ר לקרות קיש נמטאות המסונפות.
 פו שצוין להרמיק מכל דבר שיש נו םרחין.

 פז שצריך להרחיק מכלים שמחזיקים נהס צואה וחי רגלים.
 פח נמל קרי מותו כק״ש ובתפלה.

 הלכות תפלה
ט כלליות מצות תפל? המגה.  פ

 * מיץם הראוי לתפלה ותפלה בצימר ובמקום נק•.
 «א לאזור מתניי בשעת תפלה ותקין המלבושים .

נ הכנת הגוף וגקיות גופו וומיצתו. * 
 צג שצלין לשהות יןדס תפלה.

 זוז־ שצרין לכוין פניו כעד א״י.
 nt שצריך לטין רגליו 1ה אצל זה כתפלת שמיע.

 Tt שימנע מעצמו נל המרדות כלי שימין.

 זוז שלא ירוק ולא יגהק ולא יפסי, בתפלה.
 *ח צריך לטין סירלש המלות.

a מתיי ושיטר אס מותרים להתפלל. t 
.  ק שצוין לסדר מקודם תפלה שאינה תליה!

 קא שצרין לנוין בכל הברכות,
 קב שלא לישנ פחון להמתפלל שמיס ושלא למטי לפניו.

 קג מי שנזדמן לו רוח מלמעה jb פיפזש בתפלה כיצד יעשה.
. ה ל מ  קד שאסור להפסיק ס

 קה שלא להתפלל תפלה אמ• תפלה מיד אלא ישסה ממש,
 קו מי הס הפסולים מתפלה.

 קז לין המסופק א0 התפלל ודין תפלת גדני.,
 p סי שלא התפלל נפעות או כאונס או נמזיד,

 קט אין יתנהג היחיד לנוין בתפלתו עם הצינור.
 >ד דיני תשלת הניננו ותפלת הדרך ותפלת הסומלים,

 קיא דין שמונת נאזלה לתפלה.
׳ יאשוטת וגי אחרונות גשום נ>ןסה.  קינ שלא יפסיק «

 קיג למי הכריעות כשמיע.
 קיד נדכת אתה גבוי והזכרת רזת וגשם וסל,
 קטו כרנה רביעית וחמישית וששית ישניפית,

גה שמינית שהיא לפאט, ו  קטז נ
 קיז גופה תשיעית שהיא ברכת השנים,

 קיח שאדי בונות סד רצה,
 קיט דין מי שריצה להוסיף בקשה בשידס פוצל יפשס,

 קכ דמי שלש נר טח אחווטת,
 קנא דמי פוליס.

 קבב גופת שיה סלים ואס מחר להפסיק קה־ס יהיו לרצון.
 קבג למי הפסיעות יהכריעית בסוף התפלה.

 קבר דמי מות מרן מניית אמן.
 קנה דמי קדושה,

 >f» לין ש׳־ן ,
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פ חלמת ברבת המידות > מ  י

נת סירות האילן, י  רנ דיני נ
 רג דיגי נרכיז נירא פרי האדמה ומהי גדר איל!,

 רד דיגי נרכת שהכל.
 רה דיני נרנת ירקות .

 רו דיני הפסק וספות נכרכת הפירית .
 רז נרנת נירא גפשית ניסחתה יפירישה .

 רח דיגי כרנה מפי! שלש טל שנעת המינים ,
 רט מי ששעה מנרנה זי לנרנה אהדת מה יעשה.

 רי האיכל פחית מנזית מה דיגי !דין נריה,
 ריא דיני קדימה נכרכת הפירות ,

 ריב שהעיקר פישר את הקפל,
 דיג דין להוציא אחרים ננרנת הנהגין.

 ריר ננל כרנה צריך להיית שס !מלכות ,
 רטו דין עניית אמן אחר הנרנית.

 רטן דיני נרנת הריח.
 ריז על איוה נשמיס מנרכין ופל איוה אין מכרכי!,

 דיני שארי טיני ברכוה.
 ריח דיני כרכזת על נסים שנעשו,

 דיט דיני נרכת הנזמל זד׳ צריכים להודות.
 רכ דיני השנת חלים ותענית חלום .

 דכא נרכת הידאת הגשמים .
 רכב דיני כרנת הידאה הסינ יההפנו.

 רכנ מי שילדה אשתי ימת מורישו ובנה נית יקנה
 חדשים מה מנרן ,

 רכר פיד דיני נרנית פרשיית,
 רכה דיני נרנת שהח״ני,

 רבו הריאה פרחי אילנית מה מכרן .
 רכז נרנת הויקיס ירפמיס ונרקיס ורוחות.

 רכה נרנת ׳מיס ינהרית הריס יגנעזת.
 רכט נרנת הקשת זנרנת חמה ותקיפתה,

 רל דיני שארי נרכית פרשיית .
 רלא שכל נייניתיי יהיי לשם שמיס

 הלכות תפלת מנחה וערבית
 רלב דנריס האסורים נשפת המגחה .

 דלג מתי הוא זמן סוף תפלת מנחה ומנחה כלילה יקסנה
 רלד שאומרים אשרי קודם התפלה ועוד דינים.

 דלה דיני קיש ותפלה של ערנית.
 דלו דיני כרכות שלפני קיש ושלאחר קיש.־

 רלז אמירת והוא רח!ס ושהש״ן איני חוור כתפלה .
 דלה דנר גדיל הוא לקבוע עתים לתורה נלילה.

 רלט דין ק׳׳ש שעל המטה .
 רט שיתנהנ האדם בתשמישי נצניפות.

 רטא שלא להשתין לפני משתי,

 קםד אס ביכולת לפשית תנאי ננש״י כמו שיתבאר ענימו,
 קסה העושה צרכיו ורוצה לאכול אס ד׳ ננסילה אחת,

 הלכות בציעת הפת והלכות סעודה
 קשו דין הפסקה נין נשיי לנצ״פת המוציא.

 קסז דיני נציעת המיציא ימי היא המצע ועוד דינים,
 קסח על איוה פת מנרנין המיציא,

 קסט דינים בשמש של הסעודה.
 קע דנרי מישר ודרך ארן שיתגהג האדם נםעזדה,

 קעא שלא לנהוג נזיין נאינלין.
 קעב מ׳ ששכח והכניס אוכל או משקה לפיו נלא כרנה

 מה יעשה .
 קעג דיני מיס אמצפ״ס,

 קער דין נרנת היין כסעודה .
 קעה דיני נרנת הטונ והמטינ טל היין,

 קעו דיני פת זפרפרת שהפת פושר את הפרפרת ,
 קעז דיני נדנה לעניין דנריס הבאים בתוך הסעודה ולאחר

 הסעודה,
 קעח איזה דנריס קרויים הפסק נסעודה שיצטרך נרפה אחרת.
 קעט מה נקרא היסח הדעת כסעודה שיהא אסור לאכול טד

 שיברך .
 קפ ללקיס הפרורים׳ מהפת שלא יתפזרו על האדן .

 קפא דין מיס אחריניס.

 הלכות ברכת המזון
 קפנ דין כיס של כרהמיז ושלא יהיה פגום.

 קפג כל הדינים שיש כנוס של נרהמיז.
 קפד צריך לכרך כרהמ״י כמקום שאכל ודין מי ששכח ולא כירך.

 קפה דינים נכרכת המזון.
 קפי אס נשים יקסניס ח״נין ננרהמיז,
 קפז ניסח נרנת המזין ודיוקים שנהם,

״ח, ו  קפח כרנה שלישית ודין נרהמיז נשנת ויויט ו
 קפט נרכת השינ והמשינ.

 קד שתיית היין אחר נרהמיז ודיניו.
 קזוא דין כרנת הפועלים נברהמיז.

 קצב דין נרנת זימון נג׳ אז כפשרה כיצד.
 קצנ ההפרש נין שנים שאנלי לשלשה לנד זימון.

 קצר שלשה שאכלו ישכחו לזמן אי נפרדו ועיד דיגיס,
 קצה אס חכורות מצטרפות לזימון.

 קדו מי שאנל דנר איסור אס מצטרף לזימון.
 קצז מי הס שיכולים לצרפן לזימון ג׳ או עשרה .

 קצה הנכנס להמנרניס נרהמיו מה יענה אחריהם .
 קצפ על מ׳ מומניס ועל מי אין מזמנין.

 ר אחד מפסיק לשנים ולא שטס לאחל ופל כמה מפסיק האחד.
 רא הבלול נהפפודה צריך לברן וברכת האורח לנעהיכ.

 ם ל י ק


