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Ozet

Islam diisiince tarihinin tartismasiz en biiyiik miitefekkir ve bilim adamlarin-
dan olan Ibn Haldun, daha ¢ok tarih felsefesinin, sosyoloji biliminin ve Umran na-
zariyesinin kurucusu kimliyiyle bilinmektedir. Kendisi Islam felsefi diisiincesinin za-
yiflamaya yiiz tuttugu bir ortam ve donemde ortaya ¢ikmast hasebiyle, onceki fel-
sefelerin ve din diisiincesinin miihasebesini yapmast onun bu konulardaki yaklasim-
larinin Gnemini daha da artirmaktadir. Islam akli-felsefi fikrinin ortaya ¢ikmasiyla
boy gosteren akil-iman, felsefe-din tartismalar giiniimiize kadar hararetini kaybet-
mig degildir.

Bu acilardan baktigimizda, bir bilim adami ve umran teorisyeni olan Ibn Hal-
dun din-felsefe iliskisine, ne dinin ne de felsefenin iginden biri olmamak kaydwyla,
Sogukkanli bir ger¢ekg¢i goziiyle degerlendirdigi soylenebilir. Kimi zaman, felsefe ve
dini Umranin temel unsurlart olarak sosyo-tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirir
bulurken, bazen de bu ikisinin tartisma, ortiisme, ézellikle ayrisma noktalarin kesin
bir dille vurguladigini gériiyoruz.

Ibn Haldun, felsefe ve dinin sinirlarimn ayrilmasini, felsefi aklin dini konular-
da hiikiimsiiz oldugunu, metafizik konularda celiskilere diisebilecegini, dolayisiyla
dini alanda yegane otoritenin akil degil, vahiy oldugunu savunmaktadwr. Caligma-
mizda, Ibn Haldun agisindan akilsal acidan metafizigin (ilahiyatin) imkanini tartisa-
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cagiz ve rasyonel teolojinin miimkiin olmadigi konusunda temel tezlerini, hem dini
inang perspektifinden, hem de felsefi aklin ve mantigin metafizikde yetersizligi iddia-
sindan hareketle degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Umran, din, felsefe, mantik, akil, vahiy, imkan ve zorun-
luluk

Giris

Felsefe ve din ibn Haldun'un kurmaya ¢alistigin Umran'1n iki temel unsurudur.
Din-felsefe iligkilerine de Umran igerisindeki bu konumlari ve 6nemleri agisindan
deginmistir.! Umran'in vazgegilmez pargasi olarak gordiigii ve zaman zaman felse-
fenin karsisinda konumlandirdigini gézlemledigimiz dini, asabiyetliler arasinda re-
kabet ve ¢ekemezligi ortadan kaldirarak ortak amaglarinda birlestiren, ortak bir ze-
minde bulusturan ve hedeflerini gergeklestirmede iyi bir yardime1 olarak gdriir.? ibn
Haldun Umran ilmini biitiin ilimleri ve sanatlar1 igeren genel ve kusatici bir ilim ola-
rak diisindtigii igin, giiniimiizde otonom olan her bilim alanin1t Umran'in bir pargasi
olarak degerlendirmek icab edecektir. Nitekim, felsefe ve din (ilimleri) de Umran'da
bulunan ¢esitli kurum ve degerlerden biri olacaktir. Fakat felsefe ve dini anla(t)mak
icin onlardan iki ayri alan gibi bahsetsek de, onlar1 ibn Haldun'un tasarladigi Um-
ran‘in igeriginden bagimsiz diistiniilmesi imkansizdir. Bu agidan baktigimizda, Um-
ran1 anlamak icin dini degil, dini anlamak i¢in Umran'1 anlamamiz gerekecektir ki,
bu durumda “biitiin insani degerleri ve sosyal kurumlari kapsayan din degil, Umran
olacaktir”?

“Cogu kere tarihgilerin, miifessirlerin ve nakil Ustatlarinin hikayelerinde ve
olaylarda i¢ine disdiikleri hatalarin sebebi, sihhatini gbzard: ederek sadece nakle iti-
mat etmeleri, bunlar1 asillariyla karsilastirmamalari, benzerleriyle mukayese etme-

meleri, felsefeyi (hikmeti) 6l¢ii alarak varliklarin dogalarini kavramak suretiyle ha-

1 Uziimciioglu, A. (2019). Ibn Haldu. (4. Bask1.) Istanbul: Parola yaynlari. (s. 74)
2 (2018). Mukaddimeden Secmeler: Devlet. (Tiirkgesi Osman Arpacukuru). (10. Bask1.)
Istanbul: Yaymna hazirlayan Ilke Yaymncilik. (s. 9).
8 Uludag, S. (2015). Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri. (2. Baski.) Ankara: Harf
Yayinlart. (s. 115).
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berler konusunda akil yiiriitme (nazar) ve basireti hakem kilmamalar1, bunlar1 dikka-
te almadan konuyu ele almalaridir. Bu yiizden haktan sapmislar, kuruntu (vehim) ve
hata ¢oliinde saskin saskin dolagmislardir.”? ibn Haldun 6teki islam filozoflar1 gibi
bitiinciil felsefi bir sistem gelistirmedigi i¢in, onun diigiincelerinin felsefi arka plani
ancak onun tarihe bakisindan ve tarihi dayandirdigi Ilmi-Umrana iliskin séyledikle-
rinden yola ¢ikilarak ortaya konabilir.?

Biiyiik Islam tarihgileri Ibn Ishak, Taberi, Mesudi ve Vakidi gibi tarihgiler bi-
ler tarihsel rivayetleri akil siizgecinden gegirip, akilsal elestiriye tabi tutmadiklar
icin gergekten yasanmig olaylar1 ve uydurma olaylari birbirine karistirmiglar. Onlar
vakalar (olay) ile durumlari (ahvali) bir birinden ayiramadiklari i¢in zamanin degisi-
mi ile durumlarin degistigi gerceginden gafil kalmislardir.3ibn Haldun Mukaddime -
nin “Felsefenin Iptaline ve Felsefeyi Meslek Edinenlerin Fesadina Dair” baslikli bo-
limiinde felsefeyi niicum ilmi ve kimya gibi Umran'a ariz olan ilimlerle birlikte, di-
ne zarar vere(bile)cek ilimler icerisinde gorir. Felsefeye deginmenin 6nemi de bu
zarar/yarar iliskisi baglaninda degerlendirilmistir.# Islam filozoflarin1 elestirirken
bile seriat1 temele aldig1 goriilmekte, felsefenin bazi agilardan din i¢in zararl oldu-
gunu ileri siirmekte, ser'i hiikiimlerin zahirine ters diistiigii gerekgesiyle felsefenin
bazi kisimlarinin reddedilmesini savunmaktadir. Hatta bu zararlardan korunma adi-
na, felsefe okumadan 6nce din ilimlerinin iyice benimsenmesini, onlarda yetkinlige

ulagilmasi gerektigini sdyler.°

Dini ve Felsefi Ilimler Arasindaki Iliski

Ibn Haldun'un gercekgilige dayanan rasyonalizmi, metodunun temellerinden
birini olusturmustur.® Realist bir diisiiniir olarak Ibn Haldun, olmas1 gerekeni degil
de olan1 konu edinmektedir. Din ve ahlak dogalar1 geregi olmasi gereken iizerinde

! Dag, M. & Aydn, H. (2017). Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: Akimlar, Filozoflar ve
Temel Sorunlar. Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaplig1. (s. 471).

2 Dag, M. & Aydin, H. Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: .... (s. 478).

3ibn Haldun, (2018). Mukaddime. (Ceviren ve Hazirlayan Siileyman Uludag), (18.
Baski). Istanbul: Dergah Yaynlar. (s. 158)

4 Tbn Haldun. Mukaddime, (s. 950)

5Dag, M. & Aydin, H. Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: .... (s. 508)

6 Hassan, U. (2019). Ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi. Ankara: Dogu Bati
Yayinlart. (s. 120).
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durdugu icin de bu manada ibn Haldun un ilgi alaninin disindadir. Fakat, dini olmas1
gereken seyleri igeren bir ideal bilim olarak degil de, Umran ilminin bir gergekligi
olan tarihi, toplumsal bir realite olarak tartisir.! Ibn Haldun'un inang ve akil arasi
iligkilere ilgisi bir din felsefecisi olmaktan 6te, umran bilgini, siyaset filozofu, kiltir
teorisyeni ve tarihgi olmasindan ileri gelir.?

Umran'da gergeklesen olay ve olgular igin Ibn Haldun zorunluluk, imkan ve
imkansizlik gibi bir takim bilimsel ve yontemsel modeller ileri siirer ve olaylari da
zorunluluk, imkan ve imkansizlik agisindan degerlendirir. ibn Haldun modellemeleri
icerisine tarihsel olaylar1 daha fazla dahil ederken, dini olaylar i¢in bilimsel olanin
disinda inanca dayali oldugu tutumunu dogru bulur.

Ona gore, miimkiin ile imkansiz olanlarin tabiatlar1 birbirinden ayirt edilmeli-
dir. Imkan kavrami ile mutlak manada akli imkan1 kast etmediginin altin1 gizer. Sa-
dece bir seye has maddeye gore olan imkandan bahseder. Boyle bir imkanin anlami
sudur: Kisi olagandis1 gordiigii bir kaynagi isittiginde inkara yahut onaylamaya kal-
kismadan 6nce o seyin aslin1 ve temelini dikkate almali, imkan ve imkansizliginin
tabiatim incelemeli, akli imkansizligia hiikmettigi seyi bir tarafa birakmalidir. im-
kansiz olan reddedilir, ¢iinkii gergeklige tekabiiliyeti s6z konusu degildir. Beseri
Umran'in dogas1 geregi zorunlu olan kabul edilir.® Yahut zorunlu olana ilisen arizi,
dolayisiyla olumsal bir 6zellik tasiyorsa dikkate alinir ve degerlendirilir. Rivayet
eden kisinin giivenilir olup olmadigina bakilir.* Olasi yahut imkansiz durumlarla il-
gili dini rivayetler igin ayni elestiriden bahsetmek miimkiin degildir. Bu manada dini
rivayetler felsefi elestirinin konusu olamazlar. Bu durumda felsefi olanlar ile dini
olanlarin alanlarmnin bir birinden ayrilmasi s6z konusudur.

Umran'1n bir pargasi olan sehir halki iki tiir bilimle mesgiildiir: Ilki dogal akil
yetilerini kullanarak elde ettikleri bilgilerin igerigini konu edinen Mantik, Matema-
tik, Ilahiyat, Tabiyat gibi bilimlerdir ki, bunlara felsefi-akli bilimler denilmekte-
dir.Digeri ise bir peygamber tarafindan vahiy olarak insanlara 6gretilen “hazir” bil-

gilerdir ki, bu bilgilerin muhtevasimi da Tefsir, Hadis, Kelam gibi dini bilimler olus-

1 Uludag, S. Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri, (s. 116).

2 Arslan, A. (2017). Ibn Haldun, 3. Baski, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.
(s. 315).

3 Hassan, U. Ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi. (s. 121).

4 fbn Haldun. (2009). Mukaddime. (s. 191).
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turmaktadirlar. Bu bilimlerde aklin gorevi sadece 6zel bir takim Ornekleri aslina
dondiiriip, temel ilkelerle baglantisin1 kurmakta yardimer olmaktir. Bunun diginda
pek bir fonksiyonu yoktur.

Dini rivayetler akil agisindan imkansiz gibi goziikse dahi durum degismez.
Dini bir rivayet Sari tarafindan emir buyuruldugu i¢in, bunu rivayet eden kisinin gii-
venilirliginin arastirilmasi bilginin kabul edilmesi i¢in yeterlidir. Hatta zanna daya-
niyor olmasi bile sonucu degistirmez. Yani dini haberin olaya uygunlugunu bilmek
(daha dogrusu inanmak) i¢in ravinin giivenligi yeterlidir. Oysa, tarihsel haberin ola-
ya uygunlugu, mutabakati sarttir. Bu uyguluk “zorunlu” olabildigi gibi, “miimkiin”
de olabilir.

Ibn Haldun'a gére, dini ve felsefi bilimler iliskisinin 6ziinii bilgi degeri tasi-
yan climlelerin “haberi” mi, yoksa “ingai” mi oldugu belirlemektedir. Ona gore, or-
negin “agac dikildi” climlesi bir haber ciimlesidir, dogru ve yanlis olma ihtimali esit
derecede s6z konusudur. Fakat bir isin yapilmasini yahut yapilmamasini isteyen in-
sai ctimlelerin yalan olma ihtimali yoktur. Emir, nehiy, soru, temenni ve dua ctimle-
leri bu kabildendir. Ibn Haldun seri ve dini haberlerin biiyiik bir kisminin insai ciim-
lelerden olustugunu, bunlarin dogrulugu hakkinda yeterli bir zan olustugunda, 6rne-
gin, haberi rivayet eden kisilerin giivenilir ve diiriist olduklarina kanaat getirdigimiz-
de kabul edilmesi, inanilmasi gereken ve ona gore amel edilmesi gereken haberler-
dir. Kisacasi seri haberlerde genellikle bir hadis yontemi olan “cerh ve tadil” yonte-
mine basvurlur ve onlara itibar edilir. Clinkii bu tiir bilgiler akil agisindan imkan, ya-
hut imkansizlik igermeyen bilgiler.

Olaylara tekabul eden tarihi, sosyal, siyasal vb. gibi haberlere gelince o bilgi-
lerin olaylarla Ortlismesi, ve onlarla uyusmasit gerektiginden bunlarin akil agisindan
mUmkiin olup olmadigina bakilir, yani imkan ve imkansizlik bakimindan tarti(s1)lir.
Insa ciimlesinin yarar1 igin cerh ve tadil ilkesi yeterli oldugu halde, haberi ciimleler-
de cerh ve tadilin yanisira onlarin dis diinyadaki olaylarla uygun olup olmamasi da
onem arzetmekdir.? Ibn Haldun'un ser'i haberlerin sihhati igin ravinin giivenilirligini
yeterli bulmasi, din dis1 haberler (tarihi, bilimsel, sosyal, siyasal vb.) s6z konusu
olunca onlarin iizerinde imkan—imkansizlik parametrelerinin titizlikle kullanilmasini

istemesi, onun din ve felsefe iligkisindeki genel tutumunu belirleyen temel gosterge-

! Uludag, S. Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri. (S. 55)
2Uludag, S. Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri. (S. 55).
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lerdir. Soyle ki, dini rivayetler konusunda epey “miisamahakar” davrandigi, hatta
onlart akli elestirinin digina ¢ikardigi, aklin bu alana sokulmasina miisade etmedigi
goriilmektedir. Bu agidan akil ile nakli bir birinden ayr tutmaktadir.* Séyle ki, tinsel
ve rasyonel bilgi aymrmnin dogal sonucu olarak? dini/vaz'i ve felsefi/akli bilimler
arasinda hem yapisal olarak, hem de igeriksel olarak bir takim farklar goriir. Yukari-
da bahsedildigi tizere felsefe ve vahyin bir birine indirgenemez 0Ozelliklerde oldu-
gunun altini ¢izer ve dikkatli bir sekilde onlar1 bir birinden ayirir. Bu bilimler arasin-
daki farklar dncelikle kaynaklari agisindandir. Felsefi bilimlerin kaynagi insan akli,
insan tecriibesi ve onun diisiinme yetisidir. Oysa ki, dini bilimlerin kaynagi, vahiy
araciligryla onu insalara getiren peygamber, hatta kendisinden vahiyleri aldig1 Tan-
r1'dir. Kaynaklar1 farkli olan bu bilimlerin ilki daha ¢ok varligin oldugu gibi idraki
ile ilgili teorik bir alan olmasina karsin, dini bilimler bazi nazari konular igerse bile,
genelde pratikle, yani eylemlerle ilgilidir.

Iceriksel agidan farklara gelince, dini bilimler kendilerini getiren peygamber-
lerin ¢ok olmasi, farkli toplumlara hitap etmesi gibi durumlara paralel olarak gesitli-
lik ve degiskenlik arzederler. Kisacasi, seriatler bir birlerinden farkli olduklar1 igin,
onlara dayanan dini bilimler de bir birlerinden farkli olacaklardir. Oysa ki, ayni seyi
felsefi-akli bilimler i¢in sdylemek zordur. Ciinkii, akil insanlar i¢in dogal ve fitri bir
yeti olduguna gore, onlara dayanan bilimler de insan tiiriinde hep ortak bir 6zellik
olarak var olagelmistir.®

Allah™in varlig1 s6z konusu oldugunda akli degil, vahyi bilginin, insai haberin,
kisacas1 imanin temele alinmas1 gerektigini savunan Ibn Haldun, bunu hem metafi-
zik alanda insan aklinin sinirli olusuyla, hem de insai haberleri kabul edip inanmanin
insan icin faydali bir sonu¢ dogurmasiyla iligkilendirmektedir. Asagidaki alintt onun
konuya dair fikirlerine agiklik getirmektedir:

Varliklar, olusumlar ve olaylar (mevcudat, kainat-mukevvenat, hadisat-hava-
dis) aklen bilinemeyecek kadar ¢oktur. Bu hususta idrakini suclayip seriat sahibinin

inanilmasini ve amel edilmesini emrettigi seylere tabi ol ve bil ki o senin mutlulugu-

L Uludag, S. Ibn Haldun: Hayati, Eserleri, Fikirleri. (s. 56).

2 Dale, S. F. (2018). Marakes'in Portakal Agaglari: Ibn Haldun ve Insan Bilimi,
(Cevirenler Aysecan Ay, Canan Coskan). Istanbul: Say Yayinlar. (s. 321).

3 Arslan, A. (2017). Ibn Haldun, 3. Baski, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar.
(s. 327).
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nu senden daha fazla istemekte ve sana faydali olan seyi senden ¢ok iyi bilmektedir.
Zira onun bilme ve kavrama dairesi seninkinden ¢ok genistir. Bunun bdyle olmasi
akil icin bir kusur degildir, akil saglikli bir terazi olup verdigi hiikiimler kesindir.
Aslinda akil yanls bilgi vermez. Fakat Tevhid (Ilahiyat), ahiret, peygamberlik, Al-
lah"1n sifatlar1 ve akil tesi olan hig bir hususu akilla 6lgmeye tamah etme. Bu gibi
meseleleri akilla tartmak, altin tartmak i¢in kullanilan terazi ile daglar1 tartmaya ben-
zer. {lahiyat konsunda diisiince ve teoriler diinyasina dalan higbir sey elde edemez,
eli bog doner. Bu yiizdendir ki, Allah hakkinda sebepler iizerinde diisiinmeyi bize
yasaklayan seriat sahibi bize salt tevhidi emr etmistir.

Gergekte var olanin ne oldugu sorusu Antik Yunan felsefesinin ve Ortacag
Hristiyan ve Islam diisiincesinin temel sorunlaridan biri olmustur.? islam filozofla-
rindan bir¢cogu, konusu mutlak varlik kavramu igerisindeki mahiyet, birlik, ¢okluk,
zorunluluk, imkan gibi hem ruhani hem de cismani varliklari, sonra da onlarin ilke-
lerini ve bu ilkelerin mertebelerini aragtirmak olan ilahiyat (metafizik) ilminin ise,
bize sundugu bilgilerin hakikat (oldugu gibi) ve kesinlik igerdigi ve sonunda da mut-
luluga erdirecek bilgiler oldugunu iddia ederler. Ibn Haldun'a gore, bu iddianin sa-
hipleri Muallim-i Evvel'in (Aristoteles) kitaplarim ellerinde bulunduran Ibn Sina ve
Ibn Riisd gibi filozoflar ve akide meselelerini bu filozoflarm konu ve ydntemleri ile
karigtirarak ¢ozebileceklerini diisiinen Fahruddin Razi gibi muteahhirun kelamcilari-
dir. Ozellikle sonuncularm asil meselesi seleften nakledilmis sekliyle “seriatten te-
lakki olunan bir takim akideler” oldugu halde, onlarbu hususu akla bagvurarak agik-
lamay1 amaglamislar. Oysa ki, akil hem dinden (ser’) hem de dini (ser'i) olanlari te-
mellendirmekten azledilmistir. Kisacasi, kelamcilar daha 6nceden din agisindan
miphem olan bir meseleyi akil agisindan ortaya ¢ikaran kisiler degil, zaten kabul
edilmis dogrularin takviye edilmesi, ehli-bidatin bu konulardaki tereddud ve itirazla-
rin1 def etmek amaciyla birtakim zihni islemlerle ugrasanlardir. Dolasiyila kelam il-
mi miilhidlere kars1 sadece bir reddiye niteligindedir.®

Ser'i bilimler ilahi kaynakli olduklart i¢in Mutlak Varlig'1 kavramada daha
Oncelikli ve kapsamlidir. Sari bize ilahi bilimleri adeta ihsan etmistir. Bu nedenle de

1 Bkz. Uziimciioglu, A. Ibn Haldun. (s. 77).

2 Manafov, R. (2019). “Epistemoloji Tartismalari Baglaminda Oznenin Buharlasmasi”:
Metafizika Jurnali 2(3). ( s. 25).

% Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 895-896).
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insana diisen bu ilahi ihsani kendi idrak, bilgi ve kanaatlerine tercih etmektir. Sayet
akli delillerle nakli deliller ¢atisirsa, yahut bir birlerine uymaz ise bu durumda akil
bir tarafa konmali ve ilahi bilimler tercih edilmelidir. Hicbir sekilde akilla agiklana-
mayacak konularda susmak ve isi Sari'e havale etmek gerekmektedir.!

Ibn Haldun'a gore, muteahhirun kelamcilarlarinda gergeklesen yontem degi-
sikliginin bir benzeri kimi mutasavviflar i¢in de s6z konusu olmustur. Séyle ki, mu-
tasavviflardan bazilan ittihad, hulul, vahdet gibi kavramlar {ireterek bu kavramlarin
icerigini aslinda felsefi olan yaklagimlarla doldurmuslar. Boylece tasavvufu da felse-
filestirdiklerini iddia eder. Bunlar igerisinde “fen” ve “bilimler” cinsinden en uzakta
bulunan da tasavvufi idrakler, kesfe dayal bilgilerdir. Kaynag bireysel (kisisel) tec-
ribe ve vicdani sezgi olan tasavvufun akli delillere dayanma iddias1 da gegersizdir.
Glnki, kelam ve tasavvuf bilme vasitalar1 ve alanlari agisindan felsefeden ayri
bilimlerdir.2 Din ve felsefenin alanlarin1 ayirmaktan gok, Gazzali gibi, aklmn alanini
blyiik oranda daraltarak, vahiy ve ilhamin alanimi ise olabildigince genisletmis go-
zukmektedir. O kadar ki, mesru olan ve olmayan felsefeyi belirleme gorev ve yetki-
sini ser'i hiikiimlere baglams gibidir.®

Akil karsiti1 veya ona muhalif olan ser'i bir mesele bile olsa, o konuda sadece
din adina bilinmesi gereken seylere itimad edilmesi gerektigini savunan, anlasilma-
yan durumlarda ise siikut etmeyi 6giitleyen ve isi Sari'e havale etmekle selefin yolu-
nu takip eden Ibn Haldun, dini bir meseleyi akli idraklerin her tiirlii redaktesinden,
tashihinden ve onayindan uzak tutmaya ¢alismaktadir. Akil ve nazarla ugragsmay1 ke-
lamcilar igin smirh bir alanda tutmaya calisan Ibn Haldun, sadece ilhad ehline kars
itirazlar kosuluyla izin vermekte gibidir.

Rasyonel Metafizgin Imkan(sizhg)

Dinsel konularin rasyonel agiklamasini konu edinen ilm-i ilahiyat (metafizik)

asagidaki durumlari icermektedir:

L Sulul, K. (2017). Ibn Haldun'a gove Islam Medeniyeti, (4. Baski). Istanbul: Insan
Yayinlart. (s. 435).

2 Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 896).

8 Dag, M. & Aydn, H. Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: Akimlar, Filozoflar ve Temel
Sorunlar. (s. 508).
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1. Mabhiyetler, teklik, ¢okluk, imkan, zorunluluk gibi agilardan cismaniyat
ve ruhaniyatla ilgili genel meseleleri incelemektedir.

2. Varliklarin kaynaklari olan ruhaniyet ve tinseller konusunu inceler.

3. Varliklarin onlardan nasil sudur ettigini konu edinir.

4. Ruhun bedenden ayrildiktan sonra aslina dénmesi manasinda ahiret
(mead) hallerini icermektedir.

Ibn Haldun'a gére, kimi filozoflar maddi ve manevi, duyusal ve duyu-otesi,
timel ve tikel her tiirlii olaylarin, durumlarin ve nedenlerin akli kiyas araciligiyla
kavranabilecegini iddia etmislerdir. itikadi konularin da nakil sayesinde degil, akil
ve nazar sayesinde dogrulanabilir oldugunu savunmusglardir. Nakle bagvurmaya ge-
rek duymadan, dini inanglar akilla tespit edilebilir oldugunu sdylemislerdir. iste Ibn
Haldun'un kars1 oldugu goriis de, felsefi aklin dini inang alaninda dogrulayici/yan-
lislayici islevinin olduguna dair iddiadir.?

Filozoflara gore, hak ile batili ayirt etme gii¢ ve yetkisine sahip olan, nazari
aklin kanunlarini igeren Mantik ilmidir ki, onun da ilk ameliyesi duyusal varliklar
Uzerinde diisiinerek, onlarin kavramlarini kendilerinden soyutlayarak (birinci akilsal-
lar), daha sonra da mahsus (duyulur) varliklardan tecrit edilen bu kavramlarla ortak
ve ya benzer 6zellikleri olan daha soyut mefhumlara ulagsmaktadir. Bu soyutlama
ameliyesinin ti¢iincli agsamasinda zihin, kendisinden daha kdlli ve basit olmayan en
yiksek cinslere ulasir. Duyusal olanin (mahsusat) disinda kalan biitiin kavramlar
ikinci akilsallardir. Boylece Ibn Haldun'a gore, filozoflar bu siiregte akil (mantik)
yetisinin, varligin hem duyusal boyutunu, hem de manevi (gaybi) boyutunu disarida
birakmadan kavradigimi diisiinmektedirler. Ustelik, insanin ebedi mutlulugunu (saa-
det) belirleyecek olan ilkeler de bu yetinin ameliyesi sayesinde bilinebilmektedir.
CUnkii, burhan ve nazarin idraki alan1 diginda higbir sey yoktur demisler;

a. Filozoflar madde alemini (cisimleri) duyusal idrakle fark ettikten
sonra, onlardaki canlilik dolayisiyla akilsallig1 (nefsi) kesfedip, bunu goksel cisim-
lerle kiyaslayarak, onlara da akil nispet ettiler ve onlarin sayisini da on olarak belir-
lediler. Boylece akli goksel cisimleri ve mufarik akillari, en nihayetinde de onlarin
iizerindeki Ilk ve Miifred olan Akl1 (Tanr1) kanitladiklarim diisiindiiler. Buradan an-

LSulul, K. Ibn Haldun a gore Islam Medeniyeti. (s. 433).
2 Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 950).
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lasiliyor ki, gaybi hakikatlere ulagsmak igin akil tekbasina yeterli bir aractir ve filo-
zoflar bu siirecte hig seriatten bahsetmemis oldular.

Bilgiye felsefi ve dini yaklagimlar arasinda temel farklar géren Ibn Haldun,
felsefi bilimlerin din ve hatta tarih karsisinda temel bir avantaj1 oldugunu diisiinmek-
tedir. Ona gore, din bilimlerindeki farkliliklar gesitli dinler arasindaki farkliliklar-
dan, tarihsel bilimlerdeki farkliliklar ise tarihsel bilginin disa doniik niteligindeki
farkliliklardan kaynaklanir. Felsefi bilimlerde bu tiir farkliliklar gériilmez. Onlar is-
ter bedensel, tinsel, goksel, elementsel veya maddi olsun, var olan seylerin algisiyla
(tasavvur) ilgilenen diistinmenin dogas1 geregi es bigimde geligsmislerdir. Bu bilimler
farklilik gostermezler.? Tarihsel olaylarin nitelik ve nedenleri hakkindaki bilgi derin-
dedir. Bu yiizden tarihin batini yonlerinin, yani nedenlerinin arastirilmasi soylu olan
felsefe bilimine ait bir istir.?

b. Ne var ki, filozoflar ayni akli, fiziksel ve metafiziksel, hak ve batil, erdem
ve erdemsizlikler (ahlak) icin de yeterli bir 6l¢iit olarak kabul ettiler. Soyle diisiindl-
ler: Fiillerin nihai amaci olan ebedi mutluluk da nefsi yetkinlestirip, faziletleri onun
melekesi haline getirmekle miimkiindiir. Nefs bu diizeye ulastiginda eylemlerinden
zevk (hazz) duyar ki, bu hazdan mahrum kalmak nefsin cehennemidir. Boylece filo-
zoflar, ahireti (cennet ve cehennem) bu sekilde agikladiklarim diisiindiiler.*

Ibn Haldun'a gore, bu goriis eski filozoflardan Platon ve Aristoteles'in, ve on-
larin “mesleklerini” devam ettiren “Allah'in dalalete diisiirmiis oldugu” Farabi, Ibn
Sina gibi baz1 kimselerin kanaatleridir ki, bu goriisler her yoniiyle batildir.® ibn Hal-
dun agisindan, Allah konusunda akli delilleri inceledigimizde sunu gozlemliyoruz:
Varliklar aleminde her nesne ve olayin belli bir nedeni vardir. Bu nedenler zincirinin
hep bir dnceki ile baglantisini kurarak geriye dogru gittigimizde, Ik Sebep olan Al-
lah'a ulasabiliyoruz, fakat bu tiir bir akilyiiriitmede hem yukariya dogru, hem de ge-
niglemesine o kadar ¢ok sebebe sahit oluyoruz ki, insan akli hayrete diiger. Duyular-
la algilanan madde alemi ve sebepleri hakkinda dogru bilgi veren akil bu alemden ne

kadar uzaklasirsa o kadar ¢ok hataya diiser. Akil geriye dogru giderken bir yerde ka-

! ibn Haldun. Mukaddime. (s. 951).

2 Dale, S. F. Marakes in Portakal Agaglari: Ibn Haldun ve Insan Bilimi. (s. 322).
% Ibn Haldun, (2009). Mukaddime. (s. 158).

* Ibn Haldun. Mukaddime. (s. 952).

5 Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 952).
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lakalir, daha yukar1 gidemez, siirger, yolunu kaybeder. Bu yola giren akil eli bos ve
hayal kirikligina ugranus sekilde geri doner. Iste seriat sahiplerinin dini konularda
sebepler iizerinde durmay1 ve diisiinmeyi yasaklamalarindaki sir ve hikmet de bu-
dur.?

Ibn Haldun'un yukaridaki agiklamalarindan ¢ikan sonug, dini konular s6z ko-
nusu oldugunda bahsettigi felsefe tanimu ile, tarih ilminin derin analizi, nedensel
baglarmin agiklanmasi, tarihsel olaylarinin dogasinin kavranilmasi anlaminda kast
ettigi felsefe ve nedensellik tanimlarinin birbirlerinden farkli oldugudur. Anlasil-
maktadir ki, felsefi akil yiirtitmelerin genelde tutarsizligin1 ve gereksizligini degil,
metafizik alanda kullanimini sakincali bulmakta, dinsel manevi durumlar i¢in akilsal
Olciitlerin yetersizligini savunmaktadir. Kisacasi, ibn Haldun tarihsel olaylardan
bahsederken “felsefenin 6l¢iitli” veya yontemine odaklanirken, aynmi felsefenin din
ile iligkisi s6z konusu olunca felsefenin konu ve alanina yonelmekte, dinsel konular1
bu alanin disina ¢gikarmaktadir. O, “felsefenin Gl¢iiti” ile varolan seylerin dogalari-
nin derin bilgisini kastederken, derin diisiinme ile ise hiikiim vermeyi ifade etmekte-
dir.

Boylece karsimiza ibn Haldun acisindan iki farkli felsefe degerlendirmesi ¢ik-
maktadir.? Filozoflarin dogruluk 6lgiitii olarak tasarladiklar1 Mantik disiplini yukari-
da bahsedilen ikinci dereceden akilsallar iizerinde bina edilmistir ki, bu akilsallarin
bir t6ze karsilik gelmesis6z konusu degildir. Bu ag¢idan Mantik, gergeklikten uzak
olan akilsallar1 konu edindigine gore dini ve doga bilimlerinde bir yontem olarak
kullanilmasi sorunludur, ¢iinkii onlarin gergege uyup uymadigini saptamak olanak-
sizdir. Oysa hayali suretlere karsilik gelen ilk akilsallar maddi gerceklige daha yakin
oldugu i¢in onlarin gerg¢eklige uyup uymadigi saptanabilir. Su halde, aklin duyusal
diinyanin Gtesine gectiginde ortaya koydugu yargilarin gercek olup olmadigi biline-
mez.’

Akli/Mantiksal Kistaslarin Yetersizligi

Ibn Haldun'a gbre, filozoflarin varligi agiklamak igin ileri siirdiikleri mantik-

! Uziimciioglu, A. Ibn Haldun. (s. 78).
2 Arslan, A. Ibn Haldun. (s. 374).
3 Mehmet Dag & Hasan Aydmn. Ortacag Islam Kiiltiiriinde Felsefe. (s. 507).
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sal olgtler, hem yontem (burhani oldugu igin) hem de igeriksel (tinselleri kavraya-
madigi i¢in) acidan yetersizdir. Ciinki, varligin tamamini idrak edebilmek i¢in akl
ve nefsin varligini yeterli goren ile, varligi maddeden ibaret goriip de akil ve nefsi
dikkate almayanin durumu farksizdir. Zihinsel ve kavramsal olan ile, nesnel olanin
konusu arasindaki kesin bir uyusmanin (mutabakat) oldugunu séylemek imkansizdir.
Soyle ki, her ne kadar maddi olandan soyutlanmis olsa da kavram tiimellik igerir,
oysa dis diinyadaki varliklar bireyseldirler ve onlarda tiimelle uzlasima engel olabi-
lecek 6zel durumlarin bulunmasi miimkiindiir. D1s diinyadaki varliklar bir maddeye
sahip olduklarindan &tiirii bireyseldirler ve onlarin bu maddelerindeki zihni ve kiilli
yargilarin dis diinyadaki bireysel varliklara uygunlugunu engelleyen bir seyin olmasi
mimkiindir.! Yukaridaki tanim geregi akilsal ilkeler (Mantik) birinci dereceden
akilsallarla uzlasma sagladigina gore, zihnin sadece doga meseleleri {izerine verdigi
hikumler hissi idrak duzeyinde kesinlik icerir. Bu gibi kesinliklerin ise “ne dini-
miz, ne de maisetimiz agisindan bir ehemiyyeti yoktur”.?

Ibn Haldun agisindan kuramsal akil metafizik alanda zandan daha fazla bir
bilgi degerine sahip olamaz. Onun Gazzali sonrasi Kelam'1 felsefilesmekle suglama-
s1, Tasavvuf un ise Ibn Arabi'den sonra felsefi anlayisa kaymasindan dolay: elestir-
mesine bu dogrultuda bakmak gerekir. Ozetle, onun kanisina gore, metafizik alanda
sadece din/nakil soz sahibidir, aklin bu alanda sdyleyecek pek bir seyi yoktur.®

Duyusal olmayan manevi varliklarin idrakine gelince, madem ki, kavramlarin
soyutlanmasit i¢in nesnenin cisimselligi zorunluluk igerip, burhanlarn Onciilleri
“zati” olmay1 zorunlu kildigina ve metafiziki varliklarin “zatlarin1” idrak edemedigi-
mizden dolay1 onlarin mahiyyetlerinden bahsetmek de imkansiz olacaktir. Ciinkii,
maddesi olmayanin (ruhani varliklarda oldugu gibi) lizerine burhan ikame etmeye
imkan yoktur.* Metafizikginin {izerine konustugu varlik ve birlik gibi en genel
kavramlarin aslina bakilirsa bunlarin hicbir gercek icerigi yoktur. Bunlar tamamen

zihni soyutlamalardir. Dolayisiyla, goksel akillar, gok kiirelerinin ruhlart ve

! Ahmet Arslan, A. (2013). “Aristoteles ve Ibni Haldun'un Mantik Anlayislar1”: Islam
Felsefesi Uzerine. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1. (s. 125).

2 Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 953).

8 Dag, M. & Aydn, H. Ortagag Islam Kiiltiiriinde Felsefe: Akimlar, Filozoflar ve Temel
Sorunlar. (s. 506).

* Tbn Haldun. Mukaddime. (s. 953).
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Tanri'nin nitelikleri gibi duyusal hi¢cbir unsur icermeyen, duyularla algilanmasi
mimkiin olmayan varliklarin da rasyonel bilimlerin konusu olmalarin1 imkansizlas-
maktadir.

Ibn Haldun filozoflarin mutluluk konusundaki goriislerinin de yeterli ve
zorunlu olmadigina dikkat ¢eker. Filozoflar, teorik alanda akil yiiriitmelerle en dogru
olana, hakikate ulagabileceklerini diisiindiikleri gibi, ayn1 sekilde en son mutluluga
gotiirecek pratik bilgilere akilsal yontemlerle sahip olabileceklerini varsaymaktaydi-
lar. Kendisinden dnceki Farabi, ibn Sina gibi filozoflar, Faal Akil'la saglanan ittisal
sonucu varligin hakikatine vakif olmanin vermis oldugu hazzin gergek mutluluk ol-
dugunu savunmuslardi. Ornegin, Farabi hakikatin insan ruhunda (nefsinde) iki tiirlii
ifadesinden bahsetmistir: ilki insanlarin ruhlarinda gercekten olduklari gibi tasavvur
edilmeleriyle (irtisam); ikincisi ise miinasebet ve temsil yoluyla tasavvur edilmele-
riyle. Farabi birinci grup insanlarin hakikate felsefe ile ulasacaklarini (segkinler) ve
kesin bilgiye sahip olacaklarini belirtirken, ikinci bilgi tiirliyle yetinenlerin ise din-
darlar (halk/avam) oldugunu ve temsili bilgiye sahip olacagini 6ne siirer. Birinci
grubun bilissel yakinligi o kadardir ki, “Onlar (hakikatler) kesin ispatlarla bilindikle-
rinde ne mugalatalar ortaya atarak, ne de herhangi bir insanin anlayis eksikliginin
sonucu olarak, hichir noktada delillerle onlara kars1 ¢ikmak miimkiin degildir*2. Do-
layisiyla, hem hakikatin bilgisi, hem de mutlulugun bilgisi Farabi agisindan Faal
akilla ittisal sonucu kazanilan bir durumdur. Ne var ki, bu “kavusma” islemi, dinden
farkli olarak, biiyiik oranda akilsal eylemler sonucu gerg¢eklesmektedir.

Ibn Haldun, ilk olarak filozoflar i¢in burada mutlak bir bilgiden bahsetmenin
imkansiz oldugunu, ikincisi felsefi burhanlar yoluyla mutlu olmanin imkansizligini,
son olarak da filozoflarin “gercek mutluluk™ dedigi entelektiil zevkin, siradan insan-
larin mutluluk algis1 ve anlayisi ile benzerliginin olmadigin ileri siirer. Dolayistyla
Ibn Haldun felsefi kistaslar ve mantiksal dlgiitlerle ilahiyat alaninda herhangi bir bil-
gi degeri iceren sonuca varmanin imkansiz oldugunu savunur.

Ayrica, Ibn Haldun'a gére manevi hazza dayali béyle bir mutluluk kimi sufi-

ler icin s6z konusu olmustur, ama onlar bunun i¢in aklin kullanimimi degil, bilakis,

L Arslan, A. “Aristoteles ve Tbni Haldun'un Mantik Anlayislar1”: Islam Felsefesi Uzerine.
(s. 122).

2 Farabi, (1997). Ideal Devlet (EI-Medinetu’l-Fazila). (Ceviren Ahmet Arslan). Istanbul:
Vadi Yaynlari. (s. 121).
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bu “nesenin husulu i¢in cismani kuvvvetleri ve idrakleri, hatta beyindeki fikri 6ldur-
me noktasina vardiklari bir riyazeti tatbik etmekteydiler”™ Messai bazi filozoflarda
gordiigiimiiz, niibiivvet meselesini siyasal amaclar dogrultusunda okunmasina karsi
¢ikan ibn Haldun, ayn1 zamanda peygamberligin 6zellikleri ve mucizelerin mahiyye-
ti konusunda 6zellikle Ibn Sina lizerinden filozoflar1 elestirmektedir.?

Yukaridaki nedenlerden hareketle rasyonel temellere dayali akli metafizigin
curiikliigii ve bu nedenle de yetersizligini ileri siirerken, diger bir taraftan da entelek-
tiiel ahlakin temelsizligini savunan ibn Haldun, felsefi siyasetin basarisizligini 6ne
surer. Ozellikle Farabi 'nin “ideal devlet” (medinetii-1 fazila) goriisiiniin gerceklerden
kopuk, realiteden uzak ve higbir yerde bulunmamasi, yonetim bi¢iminin Platon'dan
esinlenmis “filozof-kral” goriisiine dayanmasi gibi nedenlerden dolay: hep tiimelle-
redayandig1 elestirir. Oysa Ibn Haldun'a gore, gercek siyasetintahayyuli ve ideal
olana degil, pratik ve reel olana dayanmasi gerekir. Agik¢a goriiliiyor ki, Ibn Haldun
Allah, ahiret ve peygamberlik gibi Islam'in en temel meselelerini aklin konusu degil
de imanin konusu olarak ele almaktadir. Ona gore, aklin bu alanda sarf edecegi ¢a-
balar basarisiz kalmaya ve verimsiz olmaya mahkumdur. Bu nedenle de Ibn Haldun
akli dinden ve dini bakis a¢isindan da “azlederek” din ve nakil konusunda aklin hii-
kiimsiizliigiine hitkmetmekte ve akli bu alandan uzaklastirmakla yetkisiz kilmakta-

dir®

Sonug

Ibn Haldun ister din, isterse de felsefeyi Umran'da mevcut olan sosyal olaylar
olarak degerlendirir. Ibn Haldun dini/ser'i onermelerin kaynagi, tabiat: ve amaglari
acisindan felsefi-akli énermelerden farkli oldugunu savunur. ilki “haberi” 6zellikler
tasimas1 dolayisiyla, onlarda “haber veren”-in giivenilir olup-olmadigi, bilginin dog-
rulugu igin yeterli goriiliir iken, ikinci tiir 6nermelerde (ingai) hitkkmiin (zihnin) olaya
(nesneye) uygunlugu zorunlu kosuldur. Iste bu agilardan din ve felsefe birbirinlerin-
den farkli iki alan olarak karsimza ¢ikar.

! ibn Haldun. Mukaddime. (s. 954).
2 Uziimciioglu, A. Ibn Haldun. (s. 51).
8 Uziimciioglu, A. Ibn Haldun. (s. 79).
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Peki, akilsal-mantiksal yontemleri “haberi” 6énermeler alanina uygularsak ayni
sonuca ulasabilir miyiz? ibn Haldun aklin bu alanda dnce yetersiz, sonra da ¢elisik
sonuglara maruz kalacagini savunur. Ciinkii, rasyonel soyutlamalar maddesel olan-
dan hareket ederler. Maddesi olmayan bir sey iizerine burhan (kesin akli kanitlama-
lar) yapilamaz. Oysa, metafiziksel varliklar dogasi geregi maddesi olmayanlardir.
Birlik, ¢okluk, ruh, nefs gibi metafizik kavramlar igerigi “olmayan” zihinsel soyutla-
malardir.

Bu agidan da akilsal bir metafizikten bahsedemeyiz. Farabi, ibn Sina ve diger
rasyonel Islam filozoflari, aklin hayatin biitiin alanlarinda oldugu gibi, din alaninda
da hiikiim koyabilecegi diisiincesi yanligtir. Metafizik alanda akil hiikiimsiizdiir ve
yasakoyucu yetkisi yoktur. ibn Haldun bu acidan kendisinden onceki filozoflarin
sert kritigini yapar. Dini otoritenin akilsal yagsam alani tizerinde hiikiim koyma duru-
mu s6z konusu olunca, Ibn Haldun'u daha musamahakar buluruz. Kesin bir kaynak-

tan geldigi icin, aklin azledildigi konularda dinsel otorite merkezi konumdadir.
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Dr. Rafiz Manafov

(Im)Possibility of the Rational Metaphysics According to
Ibn Khaldun’s views
(abstract)

Ibn Khaldun is an undisputed greatest thinker and scientist in the history of
Islamic thought. He is known mostly as a founder of the Philosophy of History, the
Science of Sociology and the Umran theory. Having been formed at the period of
weakening of the Islamic philosophical thought and generally - the activity of scien-
ce, his philosophy was great importance at evaluation of such correlations as bet-
ween the philosophy and religion, and the reason and faith. The debates around the-
se notions risen at the dawn of the history of Islamic thought have been keeping their
actuality until today.

In this context, Ibn Khaldun being a scientist and a founder of the Umran
theory was that who evaluated the relationship between the religion and philosophy
in a cold-minded realistic and objective way because he considered this problem not
just as a religious or philosophical phenomenon but as an inseparable part of the
Umran theory from the point of social history. He revealed the compatible, common
and extremely different points within the notions of religion and philosophy.

According to Ibn Khaldun, the human Reason can’t be applied in the field of
metaphysics and religion. He also insisted that the laws can be adopted exclusively
in the field of revelation and faith. Ibn Khaldun stressed that the religion and philo-
sophy differ from each other in objects, methods and aims. Therefore, he considered
impossible the existence of the rational metaphysics and theology.

At present article, we’ve tried to consider the fundamental views of Ibn Khal-
dun towards the basics of correlation “religion-philosophy” and “reason-faith”
from the point of philosophy and science.

Keywords: Umran, Religion, Philosophy, Logic, Reason, Revelation, Possibi-
lity, Necessity.
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(He)eo3zmorcnocmo payuonanvhoii memaghuzuxu no Hon Xanoyny
(pesrome)

OO0un u3 eenuuauuiux Molcaumeneli u y4eHvlx 8 UCMOPUU UCTAMCKO20 Mblili-
nenus, Mon Xanoyn, 8 ocHOBHOM, uszgecmeHn KAk oCHo8amenv @urocoguu ucmo-
puu, coyuanouu u meopuu Ympa.

Qunocogpua Uon Xandyna eosnukuias 6 nepuooe ociabieHus Guiocogcko-
20 MbIUIEHUs U KO20d HAYYHAS Cpedd HaxX00UIacs 8 ynaoke, umeem 60avuioe 3Ha-
YeHue npu oyeHKe perucuo3Ho-punocockux omrnowenul. Takue omuowienus Kak
Qunocous- penucus, ym-eepa nposgUsULeecs 8 HAYAIbHOM nepuooe uciama, u no
cell 0eHb He NOMepsIU C80e20 3HAUEHUSL.

C smou mouxu spenus, Uon Xanoyn kax yueuwlii u 0CHO8amenb meopuu
Ympan, npu ycrosuu, umo on He 00uH u3 perucuu uiu Guiocogpuu oyeHun
omHoweHUus mexcoy penueuei u ¢uiocogueli ¢ Oonee pearucmMudHoOl MOYKU
3peHus.

Ilomomy umo on paccmampuean 3my npooaemy He HpOCMO KAK Penructuos-
HbLUL YUeHblll Ul Quiocogh, a Kax Heomwvemaemas 4acmes Ympana ¢ coyuanbHo-
UCMOPUYECKOUl MOYKU 3DEHUs,

On onpedenun cogmecmumvie, odwue U 0COOEHHO OMAUYAIOWUECS MOUKU
penueuu u gpuiocogpuu.

HUbn Xanuo ymeepoicoaem, umo uenoseyeckuii pazym He obradaem @QyHKyuu
6 obnacmu memauauKu, U 4mo eOUHCMEEHHLIM A8MOpUmMemom 6 oobnacmu
penucuu A6Aemcs omxposenue, a He pazym. Iloouepkus, umo penucus u
dunocogusi umerom pasnvie memvl, Memoowvl u yeau, HUon Xandyn ommemun
HeB03MOINCHOCMb PAYUOHANLHOU MeMADUIUKU U MEHMANLHOU O020CI108UU.

B naweii cmamve Mmbl  paccmompum  803MONCHOCMb  MeMADU3UKU
(meonoeuu) ¢ mouku 3penuss Uon Xanoyna u @pyHoameHmanbHuix 63215008 0 MOM,
umo payuonanbhoe 6020CI08Ue HeBO3MONCHO, KAK C MOUKU 3PEHUs PeNueUO3HOU
8epbl, MaK u ¢ Puiocopcko2o pasyma u HeadekeamHoOCmu 102UKU 8 Memaghusuxe.

Knwouesvie cnosa: Ympan, penueus, guiocogus, no2uxa, pasym, omkpoge-
HUe, 803MOMCHOCb, HEOOXO0OUMOCTb.
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Dr.Rafiz Manafov

Ibn Xalduna gora,
rasional metafizikanin imkan(sizlig)
(xtlasa)

Islam diisiinca tarixinin siibhasiz an boyuk mitafakkir ve alimlarindan biri
olan Ibn Xoldun, asasan tarix falsofasinin, sosialogiya elminin va Umran nazariyya-
sinin banisi kimi mashurdur. Falsafi diisiincanin zaifladiyi bir dovrda, elmi mihitin
geriladiyi bir vaxtda ortaya ¢ixan Ibn Xoldun falsafasi din-falsafa miinasibatlaorini
dayarlondirmak baximindan boyiik ahamiyyat Kasb edir. Islamda erkon dovrlardan
etibaran ortaya ¢ixan falsafo-din, agil-iman minasibatlari, bu giina gadar 6z ahamiy-
yatini itirmomisdir.

Bu baximdan bir elm adami ve iimran nazoviyyacisi kimi Ibn Xaldun, din va
folsofa arasindaki miinasibatlora daha realist ndgteyi-nazardan baxa bilan va onu
daha objektiv giymatlondira bilon bir elm adamidwr. Ciinki o, maSalaya bir din alimi
yaxud bir filosof olaraq yox, mahz Umran in tarkib hissasi olaraq sosial-tarixi pers-
pektivdon yaxinlasnmigdr. O, dinin va falsafonin uzlasan, kasisan, xiisusan da ayrilan
noqtalarini tasbit etmisdir. Ibn Xaldunun bu masaladaki movaeyi, insan aglinin meta-
fizika sahasinda he¢ bir funksiyasimin olmadigi, dini sahada tok ganun goyma sola-
hiyyatinin vahya vo imana aid oldugudur. Dinin va falsafanin bir-birindan fargli
movzu, metod va maqsadlara sahib oldugunu vurgulayan Ibn Xaldun rasional metafi-
Zikanmin, aqli ilahiyyatin miimkiin olmadigini irali siirmiisdiir. Biz do magalomizdo,
Ibn Xoldunun din-falsafa, iman-agil miinasibatlari zamininin asas goriislaring, dini-
falsafi va elmi perspektivdan toxunmaga ¢alisacagiq.

Acar sozlar: Umran, Din, Falsafa, Mantiq, Sabab, Vahy, MUmkinlik, Zorurat
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