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RESUMO

O estudo de Gyorgy Lukacs — abordagem particular do ser social —
revela—se uma importante contribuicdo para a reflexdo filosofica acerca da
problemética do trabalho como elemento fundamental na explicagdo do
homem e do processo social, em seu fundamento ontoldgico. Tomando
em consideracdo a nocdo de totalidade, é possivel compreender o
processo pelo qual os homens, na atividade de producdo e reproducéo de
sua existéncia social — complexa relacéo entre natureza e sociabilidade —
podem estar construindo novas possibilidades a cada momento, em que
individuo e género se completariam na busca de uma ética orientada pelas

mediacOes estabelecidas pelo mundo do trabalho.

Trabalho; sociabilidade; ser social; ética; totalidade;

ABSTRAT

Gyorgy Lukacs's study — private approach of the social being — reveals
important contribution for the philosophical reflection over the problem of
the work as a fundamental element in the explanation of man and the social
process, in its ontological foundation. Taking into consideration the notion of
totality, it is possible to understand the process in which the men, in the
production and reproduction activity of their social existence — complex
relationship between nature and sociability —they might be building new
possibilities every moment, in which individual and gender would complete
each other in the search of an ethics guided through mediations established

by the world of work.

Work; sociability; social being; ethics; totality.




Parte 11

Sumario
Pag.
APRESENTACAOD ..ottt ettt sttt et ae ettt e e s s erba e e s eraae e IX
NI 01U 07X o T 12
Parte |
CAPITULO |
— Fundamento Ontoldgico do Trabalho ...........ccccooveiiiieiiiecnnnnn, 12
1.1 O Trabalho como Base para uma Nova Ontologia................ 12
1.2 Finalidade e Possibilidade na Dinamica da Vida Social ........ 20
1.3 ARelagédo entre Teleologia e Causalidade ...............ccccooeeeee 29
CapriTuLo Il
— Trabalho e Teleologia.........cccoeiiiiiiiiiie 44
2.1 A GENESE de UM NOVO SEI coovvveieee e 44
2.2 Pensamento e Atividade como Problema Efetivo
JOS HOMENS <. e e 60
2.3 0O Trabalho como Condig&o para a Liberdade....................... 72
CONSIDERACOES FINAIS ...utiiiiiiiiiie ettt a e e e e e e 84
Parte 11

CONTRIBUIGAO PARA O ESTUDO DE UM COMPLEXO DE PROBLEMAS
— O Trabalho (traducdo do capitulo “Die Arbeit” da

Ontologia do Ser Social de LUKACS) .....cccevviveiiiieiiieiiee e, 88
1. O Trabalho como Posigdo Teleoldgica ...........ccccvvvviiiennnns 94
2. O Trabalho como Modelo da Praxis Social.............cccceevnenns 148
3. ARelagdo Sujeito-Objeto no Trabalho e

SUAS CONSEQUENCIAS. .....veeeiviesiiieesiieeiiee s siieeiieesreee e e e srea e 209



Parte 11

BIBLIOGRAFIA. ... cttitttitiiiitie et ae et e e e e e s s s a e b e e reraeeaaaaeaaeas 252



Parte 11

Bem aventurados os tempos que podem ler
no céu estrelado o mapa dos caminhos que lhes estdo
abertos e que tém de seguir! Bem aventurado os
tempos cujos caminhos sdo iluminados pela luz das
estrelas. Para eles tudo é novo e todavia familiar;
tudo significa aventura e todavia tudo lhes pertence.
O mundo é vasto e contudo nele se encontram a
vontade, porque o fogo que arde na sua alma é da
mesma hatureza que as estrelas. O mundo e o eu, a
luz e o fogo distinguem-se nitidamente e, apesar disso,
nunca se tornam definitivamente alheios um ao outro,
porque o fogo é a alma de toda a luz e todo o fogo se
veste de luz. Assim nédo ha um Unico ato da alma que
ndo adquira plena significacdo e ndo venha a
finalizar nesta dualidade: perfeito no seu sentido e
perfeito para os sentidos: perfeito porque seu agir se
destaca dela e porque, tornando autbnomo, encontra
0 seu proéprio sentido e o traca como que em circulo a

sua volta.

Lukacs

(Teoria do Romance)

10
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IlltroduQEIO

A anélise do pensamento de Lukacs traz inGmeras implicacdes

qgue nos remetem ao reconhecimento de algumas premissas que
consideramos elementares para a sua compreensdo. A primeira € o
carater polémico de sua obra, em funcéo da propria trajetdria politica e
ideoldgica desse pensador, o que tem levado muitos estudiosos a
consideracdes que, por vezes, fogem ao carater realmente cientifico de

que toda pesquisa carece.

Criticado por muitos, compreendido por poucos, Lukacs
oferece uma producédo de grande complexidade, causada pelos varios
momentos de rupturas e redirecionamentos que marcaram sua vida,
tanto politica quanto intelectual.’ Por isso, julgamos que seria
necessaria uma reflexdo sobre o conjunto de sua obra, com o intuito
de estabelecer uma possivel linha de conexdo no seu sistema teorico-

metodoldgico.

Entretanto, uma abordagem dessa natureza ndo é tarefa nada
facil. Sabemos das dificuldades que uma analise tdo complexa
implicaria para uma dissertagdo de mestrado. Por outro lado, sabemos
também dos riscos aos quais uma analise superficial poderia nos levar.

Assim, acreditamos que o melhor caminho seria partir da

! Ppara um estudo da trajetdria politica e intelectual de Lukécs, ver LOWY, M . A evolugéo politica

de Lukacs: 1909-1929. Sao Paulo: Cortez, 1998.
12
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compreensdo daqueles conceitos fundamentais que compdem a sua
obra péstuma, Para uma ontologia do ser social,” que, apesar de seu
carater polémico, no entender da maioria dos pesquisadores, € a que

melhor sintetiza seu pensamento.

Por estas consideracBes, dentro dos limites de nossa
compreensdo e longe de querer esgotar a problematica, optamos pela
analise de uma categoria que, para Lukécs, se coloca como a
fundamental para a compreensdo do homem e de suas implicagdes na
vida social: o trabalho. E é exclusivamente no capitulo dedicado a este

tema, da segunda parte de sua Ontologia, que recai a nossa reflexdo.

Mas a auséncia de uma traducdo que explicitasse aqueles
conceitos que julgamos fundamentais para tal compreensdo levou-nos
a traduzir, ainda que provisoriamente e apenas como fundamentagéo

para este estudo, o capitulo referente a este tema.

Ao longo de nosso estudo, diante das dificuldades que nos
eram apresentadas e das tantas interpretacbes ja feitas sobre essa
tematica, sentimos muitas vezes o impulso de desistir. Mas, se
desistissemos, estariamos contrariando 0 proprio argumento de
Lukacs, ou seja, o da possibilidade da emergéncia do novo a partir da

ruptura com o velho.

Conscientes da provisoriedade e dos perigos que revestem toda
analise de um tema em particular, dentro de uma obra tdo complexa
como esta, no decorrer de nossa pesquisa foi a consciéncia dessa

complexidade que nos desafiou a continuar, impulsionando-nos na

2 LUKACS, G. Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins. (org. Frank Benseler) Darmstadt:

Luchterhand, ¢ 1984 - ¢ 1986; 2v 2° parte.
13
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busca de um novo caminho para compreender um problema téo

antigo.

Diante dessa forte tendéncia atual de atribuir ao trabalho um
lugar de menor significacdo entre as outras instancias da vida social,
esta abordagem de Lukacs mostra-se de grande significacdo, ao ver
nesta atividade o fundamento que apreende todas as manifestacdes do
ser na esfera da sociedade, constituindo-se na categoria central para

entender o homem em seu carater de generalidade.

Sem que isso possa nos levar a interpretacbes de cunho
ideoldgico de qualquer natureza, procuramos salientar ainda que, com
este enfoque, Lukéacs afasta-se das abordagens contemporaneas, que
questionam a perspectiva da centralizacéo do trabalho para a anélise da

existéncia humana e da vida social.

Podemos observar que alguns autores, baseados nas premissas
de que “para sobreviver o homem precisa trabalhar” e de que “na falta

"3 continuam defendendo a

de trabalho, o que resta é a barbérie
atualidade da perspectiva marxista na busca de uma ética pautada pelo
mundo do trabalho. Outros, no entanto, acreditam que o poder
coercitivo de uma ética do trabalho tenha enfraquecido, pois as
condi¢Bes a que hoje os trabalhadores estdo submetidos na sociedade
industrial ndo possibilitam que eles sejam reconhecidos moralmente

como pessoas atuantes e passiveis de uma mudanca significativa

3 CARLEIAL, L.M.F. “Racionalidade e trabalho- uma critica a André Gorz.”
In: S&o Paulo em Perspectiva. N. 8. Janeiro/ margco 1994. p.74
14
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na esfera da vida social.*

Como vemos, diante da emergéncia deste tema e das
polarizacgdes acirradas de tendéncias, estas e outras consideragfes pdem
em evidéncia, mais uma vez, a necessidade de se ampliar o debate em
torno do esforco teodrico deste filosofo hdngaro que, a nosso ver, tao
enfaticamente priorizou a mediacdo entre polos antagbnicos como

forma de superagéo das alternativas postas a cada momento.

Assim, no debate atual sobre esta tematica, destacamos que a
abordagem do trabalho em Lukacs mostra-se de fundamental
importancia para uma reflexdo sobre esta “necessidade eterna do

homem?”, enfatizada aqui a partir de um pressuposto ontoldgico.

Resgatando para a abordagem filoséfica a analise de um tema
que, acreditamos, ndo poderia ser ignorado mesmo em outras areas do
conhecimento, a nossa expectativa maior era poder contribuir para o
incentivo de outras pesquisas no futuro. Se conseguirmos lancar luz,
mesmo que ténue, sobre alguns pontos que julgamos ainda obscuros
nesta problematica, temos a certeza de que j& cumprimos com 0 NOSso

objetivo.

Toda esta problemaética leva-nos a destacar ainda uma outra
importante consideracdo. Se, por um lado, diante da fragmentacéo do
mundo contemporaneo e da rigida divisdo do trabalho cientifico, que

tendem cada vez mais para especializagdes as quais 0s homens se

* Conforme observa Claus Offe: “Pesquisas sociol6gicas sobre a vida cotidiana também

representam uma ruptura com a idéia de que a esfera do trabalho tem um poder relativamente
privilegiado para determinar a consciéncia e a agdo social.[...] Esta descentralizacdo do trabalho
com relagdo a outras esferas da vida e seu confinamento nas margens das biografias sdo
confirmadas por muitos diagnosticos contemporaneos.” (OFFE, C. “Trabalho: a categoria-chave
da sociologia? ” Trad. De Lucia Hippolito para RBCS n. 10 vol. 4 jun. de 1989 p.7 e 13).

15
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subordinam, perdendo o seu carater de integralidade, a nogdo de
totalidade em Lukacs poderia nos orientar para a busca de uma ordem
harmoniosa, pautada por uma ética humano-societaria centrada na
esfera do trabalho, por outro lado, é preciso ndo esquecer que toda
investigacdo assim fundamentada, sem que sejam guardados os devidos
cuidados, poderia nos levar por caminhos desconhecidos ou por

outros, 0s quais ja conhecemos muito bem.®

Todavia, acreditamos que as dificuldades apresentadas nao
invalidam a reflexdo sobre esta problematica, pois uma abordagem de
tal importancia ndo poderia ser ignorada. Alias, como observa José
Paulo Netto, ao analisar a obra de Lukacs, “apesar dos equivocos
praticos e tedricos que cometeu” e que “ndo afetam medularmente a
validade da sua obra filosofica e critica, devemos reconhecer a

importancia de seus fundamentos metodolégicos.”

Assim, ao retomar este tema, iniciamos nossa reflexdo
identificando na abordagem do trabalho, em Lukéacs, trés momentos
decisivos para a compreensdo do ser social em seu carater de
complexidade e que, a nosso ver, poderia ser 0 ponto de partida para

investigacOes posteriores.

Em primeiro lugar, cabe destacar aqui o trabalho em seu

carater fundante do ser social, como atividade permanente e imanente

> Sobre esta questdo, é importante a observacdo de Jeanne-Marie Gagnebin
sobre a necessidade de se recorrer a uma critica a toda nocao de totalidade:
“ndo para abrir a porta ao irracionalismo ou a um relativismo desenfreado,
mas para ter a paciéncia de perceber como o detalhe, o particular, o anormal,
0 estranho, o estrangeiro podem colocar em questdo as normas e as
totalidades em vigor”. (GAGNEBIN, J.M. “Luké&cs e a critica da cultura” .

In: Um Galileu no século XX. 1996. p. 96).
® NETTO, J. P. Org. Lukacs. 1992, p. 47.

16



Parte 11

da prépria existéncia humana e elemento impulsionador para a
dindmica da vida em sociedade. Incidindo de forma decisiva no
processo de ruptura do homem com seu meio natural, constitui a Unica

categoria capaz de explicar o homem em seu carater de complexidade.

Em seguida, Lukacs nos leva a outro ponto importante de sua
anélise quando atribui ao trabalho um papel significativo na relagdo
entre teleologia e causalidade, enquanto momento mais significativo
que garante a processualidade social, orientando todo o procedimento
humano e sua evolucdo para formas cada vez mais ramificadas e

socializadas.

Por altimo, vale destacar a questdo da consciéncia que brota do
processo de sociabilidade fundado pelo trabalho, como produto das
mediacOes estabelecidas pela praxis social. Na efetivacdo das
finalidades postas no processo de producdo e reproducdo da vida em
sociedade, serd o trabalho o elemento responsavel pela capacidade
criadora do homem, orientando-o para novas possibilidades a cada
instante, levando-o a se compreender enquanto ser genérico, distinto

de seu meio e representante da totalidade social a qual se insere.

Ressaltamos que a visdo de Lukacs sobre a questdo da
alienacdo e a dos problemas decorrentes da organizacdo do trabalho,
ndo serd analisada no presente estudo, pois o seu grau de
complexidade exigiria um outro recorte para esta reflexdo.” Pelo
proprio enfoque dado pelo autor, o trabalho é visto aqui apenas

enquanto uma abstracdo, o que alias dificulta ainda mais a analise. O

" Para um estudo sobre a questdo da alienacéo e estranhamento em Lukacs, ver o capitulo “A

alienacdo”, da segunda parte da Ontologia do ser social.
17
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que podemos salientar, entretanto, € que, segundo Lukacs, € pelo
carater de possibilidade presente na esfera do trabalho que os homens
poderiam vir a romper com as amarras de todas as formas estranhas a
seu género, na busca de novas formas de ser cada vez mais
emancipadas e auténomas. Lukacs confere, assim, um enfoque

particular a liberdade.

Nossa investigacdo contard, além da Apresentacdo e desta

Introducéo, com duas partes.

Na PRIMEIRA PARTE, composta de dois capitulos, buscamos
ressaltar alguns dos pontos mais relevantes desta problemaética posta

por Lukacs.

Assim, no primeiro capitulo, Fundamento Ontoldgico do
Trabalho, tecemos algumas consideracGes sobre a concepgdo do
trabalno em Lukacs, em seu fundamento ontolégico procurando
distinguir seu pensamento dentro da tradicdo filosofica. Destacamos
ainda a intrincada relacdo entre teleologia e causalidade que para

Lukécs, somente é possivel na esfera do trabalho.

No segundo capitulo, Trabalho e Teleologia, enfatizamos o
carater teleoldgico do trabalho que, nesta analise, aparece como a
génese do ser social, 0 momento decisivo na distin¢do entre 0 homem
e seu meio natural e a atividade fundamental para a construcdo de

todas as formas de sociabilidade.

Enfocamos, ainda, que serd na relacdo reciproca entre
teleologia e causalidade que o trabalho pode ser entendido como a

possibilidade real da consciéncia, como 0 resgate das necessidades

18
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sociais, dirigindo as a¢des dos homens para decidir sobre os caminhos

de sua propria existéncia.

Mostramos ainda como o carater de possibilidade presente na
esfera do trabalho podera orientar as agfes dos homens para decisdes e
escolhas conscientes, permitindo a construcdo de seu préprio destino
demonstrando que, para Lukdcs, o que torna 0 homem
verdadeiramente humano é sua propria capacidade de se compreender
enquanto parte de uma generalidade, cujas acBGes poderdo ser

orientadas para formas cada vez mais elevadas e autbnomas do ser.

Na SEGUNDA PARTE, Contribuicdo para um Complexo de
Problemas, apresentamos a traducdo do capitulo “O Trabalho”, um
dos momentos mais significativos do complexo de problemas
abordado por Lukacs em sua Ontologia do Ser Social. Ressaltando
mais uma vez o carater de provisoriedade de nossa traducéo, dadas as
dificuldades ja apresentadas e as proprias limitacbes de uma
dissertacdo de mestrado, com este esfor¢o tedrico, visamos apenas

fornecer uma base de sustentacdo a esta anélise.

Destacamos ainda que, pela complexidade dos conceitos
tratados, pela natureza de obra inacabada, inclusive nédo revisada pelo
proprio autor, muitos de seus aspectos ainda ndo foram abordados
de forma exaustiva, o que tem levantado muitas polémicas.? Por isso,
uma analise mais aprofundada de determinados aspectos relevantes da

problematica posta por Lukacs somente podera ser realizada em

8 A polémica que envolve esta obra tem levado a inimeras criticas, como a de Agnes Heller e de
outros antigos alunos de Lukéacs, da Escola de Budapeste. Sobre esta questdo, ver TERTULIAN,
N. “Introduzione” a LUKACS, G. Prolegomini all’ ontologia dell’essere sociale. Guerini e
Associati, 1990. Ver também: LESSA, S. A centralidade do trabalho na ontologia de Lukécs.
Tese (doutorado), Unicamp, 1994. (Introduc&o).

19
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estudos posteriores. E 0 que pretendemos, dando prosseguimento a

este estudo ora iniciado.

20
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Capitulo I

Fundamento Ontolégico do Trabalho

1.1 O TRABALHO COMO BASE PARA UMA NOVA ONTOLOGIA

Ao fundamentar o estudo do ser na sociabilidade, Lukacs
remete-nos a analise do trabalho como a categoria mais relevante que
nos garante uma importante reflexdo sobre os dados mais significativos
para a construcdo de uma abordagem especifica do ser, centrada nas

imbricadas relacGes da vida em sociedade.

Atribuindo ao trabalho um enfoque particular na ontologia do ser social, Lukacs fornece-
nos um nova orientacdo, no campo da investigagdo tedrica, para compreender a problemética do
homem frente a natureza e as diversas formas de sociabilidade, a partir da evolugdo do processo
socio-histdrico.

Embora sem negar 0S pressupostos anteriores que
fundamentaram o estudo do ser, ao considerar o trabalho como
possibilidade ontologica e como o elemento-chave para a
compreensdo dos fatores constitutivos da sociabilidade, seu sistema
tedrico-metodoldgico se distinguird de toda tradicdo filosofica,

revelando-se uma nova ontologia.’

Nesta nova abordagem, reconhece em Aristdteles e Hegel uma
grande contribuicédo, ao fornecerem os pressupostos ontoldgicos para
compreender o trabalho em sua posicao teleoldgica, apesar dos limites

tedricos em que se basearam as suas analises:

9 Sobre os principios desta ontologia, ver entrevista do préprio Lukacs, de 1967. HOLZ, H. et al.
Conversando com Luké&cs. 1969.
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Nao é, pois, de nenhum modo surpreendente, que grandes
pensadores e com imenso interesse pelo ser social, como
Aristételes e Hegel, tenham apreendido com clareza o
carater teleolégico do trabalho e que suas analises
estruturais precisem apenas ser ligeiramente completadas e
de modo nenhum necessitem de corre¢fes decisivas para
assegurar, ainda hoje, a sua validade.10

Por outro lado, ao resgatar o carater dindmico da
processualidade social em sua contrariedade, a andlise de Lukacs,
centrada no pensamento critico-dialético, supGe uma retomada critica
da heranca hegeliana na busca da recuperacdo da dimensdo ontoldgica
do pensamento de Marx. Nesta anélise, o trabalho passa a ser visto a
partir de uma particularidade distinta de toda a tradicdo marxista,

propondo-nos um novo projeto de sistematizacéo ética. **

Esta nova concepcdo ja4 aparece em suas consideragdes, na

primeira parte de sua Ontologia:

...a economia de Marx maduro aparece a ciéncia burguesa,
mas também aos seguidores do marxismo por ela
influenciados, como uma ciéncia particular, em contraste
com as tendéncias filoso6ficas do seu periodo juvenil. E
também mais tarde, houve quem, sob a influéncia do
subjetivismo existencialista, construisse um contraste entre
os dois periodos da produ¢ao marxiana. 12

Com esta critica, Lukacs, numa tendéncia oposta a tradigdo
marxista, desenvolve sua analise do ser social e das formas de

sociabilidade, partindo dos textos da juventude de Marx,™ enquanto

" LUKACS, G. Para uma ontologia do ser social. p. 13 (trad. p.98). Daqui em diante esta edicdo

seréa referida simplesmente como Ontologia.

Na verdade, o projeto da Ontologia de Lukacs destinava-se a uma introdugdo para uma
investigacdo posterior sobre a ética e que nunca chegou a escrever. Para um estudo sobre a
possibilidade de uma ética em Lukéacs, ver TERTULIAN, N. “O grande projeto da Etica”. In:
Estudos e Edi¢gbes Ad Hominem. n.1. 1999.

LUKACS, G. “Os principios ontolégicos fundamentais de Marx.” Cap.IV da Ontologia do ser
social. Trad. de Carlos Nelson Coutinho. Sdo Paulo: Livraria de Ciéncia Humanas, 1979. p. 12
13 Para uma analise dos textos da juventude de Marx, ver LUKACS, G. Il giovane Marx. Riuniti,

1978. Ver também MARKUS, G. Teoria do conhecimento no jovem Marx. 1974,

1

12
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elementos constitutivos de uma totalidade, reconhecendo neles os
pressupostos fundamentais para a construcdo de todo o seu edificio
conceitual posterior, ao fornecerem 0s principios tedricos para a

compreensdo da relagdo homem-trabalho. **

Segundo Lukacs, na histéria da Filosofia, 0 marxismo
raramente foi entendido como uma ontologia. Sua abordagem, portanto,
distingue-se da tradicdo marxista que V€ uma ruptura entre o
pensamento do jovem Marx e 0 posterior, reconhecendo apenas suas

obras da maturidade. ®

A importancia desta distin¢do se verificara na nova abordagem
que Lukacs empresta ao trabalho, ao vé-lo ndo apenas enquanto forca
produtiva ou como uma nog&o abstrata da Economia Politica. Longe de
trata-lo mediante pressupostos econémico-mecanicistas, sua analise nos
permitird entendé-lo enquanto atividade essencialmente humana, como

problema efetivo do mundo dos homens.

Neste enfoque, reconhece que foi Hegel quem primeiro
percebeu a importancia desta atividade essencialmente humana, qguando
concebe o homem como resultado de seu trabalho. A partir desta
concepgéo, e possivel concluir que o homem € processo, € produto de

sua propria historia e, portanto, é mutavel.

" Sobre esta questo, ver LUKACS, G. “Principios ontolégicos”. Op.cit. p. 12 e ss.

5 Na tradicdo marxista temos K. Kautsky que, em 1908, ao dividir o pensamento de Marx a partir
de trés fontes: a Filosofia, a Economia Politica e o Socialismo, deu origem a vérias linhas
interpretativas, com direcionamento pautado num economicismo, negando o carater de
subjetividade. A propria consolidagdo do regime stalinista trouxe para o plano tedrico a
formulacdo do “marxismo-leninismo” também como uma orientacdo econdmico-determinista a
este pensamento. Sobre a possibilidade desta nova abordagem no campo da investigacdo tedrica
ver: CHASIN , J “Estatuto ontoldgico e resolugdo metodologica” In: TEIXEIRA, F. .J. S.
Pensando com Marx. (Posfacio) 1995. p. 339-345.
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Lukécs reconhece assim, como poucos pensadores marxistas, a
necessidade de uma correta interpretacdo do pensamento de Hegel para
entender a problematica posta por Marx. Na referéncia a obra juvenil de
Hegel, A fenomenologia do espirito,”® Lukéacs tece importantes
consideragdes, demonstrando sua grande significacdo para as reflexdes
do jovem Marx, ja que constitui o ponto de partida e o fundamento

ontoldgico para todo o seu pensamento posterior.
Acerca desta interpretacdo de Lukéacs, Celso Frederico comenta:

Lukécs, por exemplo, atribui a ela [A fenomenologia do
espirito] um papel decisivo na superagdo da antinomia
entre “causalidade e teleologia”’, gracas a pratica,
entendida como trabalho humano, como utilizagdo de
ferramentas. Esse, alids, é o ponto de partida de toda a
ontologia do ser social de Lukéacs, que pretende ser uma
continuacdo da tradicdo filoséfica — pela qual passam
Hegel, Marx e Engels — que vé no trabalho a funcao
genética basica do desenvolvimento humano. *

Esta influéncia da obra de Hegel no pensamento de Marx pode
ser observada nas proprias consideracdes de Lukacs, em texto redigido

no inicio de 1968, em que ja tratava das questfes do ser social:

...0 elemento filosoficamente resolutivo na acdo de Marx
consistiu em ter esbogado os lineamentos de uma ontologia
histérica-materialista, superando tedrica e praticamente o
idealismo légico-ontolégico de Hegel. Hegel foi um
preparador nesse dominio, na medida em que concebeu a
seu modo a ontologia como uma histéria; em contraste com
a ontologia religiosa, a de Hegel partia de “baixo”, do
aspecto simples, e tracava uma historia evolutiva
necessaria que chegava ao “alto”, as objetivacdes mais
complexas da cultura humana. Naturalmente, o acento caia
sobre o ser social e seus produtos, assim como era

8 HEGEL, G.W.F. A fenomenologia do espirito. (Traduzida para o portugués por Paulo Menezes).
Vozes, 1998.
Y FREDERICO, C. O jovem Marx- As origens da ontologia do ser social, 1995. p. 173.
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caracteristico de Hegel o fato de que o homem aparecesse
como criador de si mesmo.®

Esta referéncia nos permite entender que Hegel, ao conceber a
ontologia como uma historia, entendendo o trabalho como o ato pelo
qual o homem produz-se a si mesmo, oferece a Marx uma grande

contribuicdo para realizar a sua propria reflexao.

Entretanto, em sua Ontologia do ser social, nas consideractes
feitas sobre o trabalho, Lukacs ressalta que, apesar da grande
contribuicdo de Hegel, falta na sua concepcéo idealista a relagdo com o
mundo objetivo. Na visdo de Luké&cs, embora Hegel tenha dado ao
trabalho uma dimensao ontologica, reconheceu apenas a atividade de

espirito e, portanto, sua formulagdo permaneceu no plano abstrato.

O entendimento do trabalho como uma atividade humana concreta
do mundo dos homens sé foi realizado por Marx. Em sua reflexéo
sobre toda a histéria da filosofia vista até entdo, submete-a a uma
interpretacéo radical na dimens&o da vida concreta dos trabalhadores de

seu tempo.

Lukacs vé claramente que a problematica estava na diferente
concepgdo do homem elaborada por Marx. Para ele, s6 podemos
entender o homem a partir de sua acdo, de sua atividade real, concreta.
E, entre as atividades que os homens realizam em sociedade, ao longo
dos tempos, interferindo diretamente em sua existéncia sensivel,
conferindo orientacdo a suas atitudes e afetos, nenhuma pdde ser

considerada tdo importante por tanto tempo como o trabalho.

8 |LUKACS, G. “As bases ontoldgicas...”. Op cit. p. 2
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O conhecimento da teleologia do trabalho é algo que, para
Marx, ultrapassa por isso as tentativas de seus
predecessores tdo grandes como Aristételes e Hegel, uma
vez que, para ele, o trabalho ndo é uma das muitas formas
fenoménicas da teleologia em geral, mas é o Unico ponto
onde uma posicao teleolégica como movimento real da
realidade material é demonstravel.*®

Com base na originalidade destas concepcdes de Marx, Lukacs
afirmara que “todo existente deve ser sempre objetivo, ou seja, deve ser
sempre parte de um complexo concreto” e as “formas de existir” seréo

sempre “determinacdes da propria existéncia.” 2

Mas, se a critica de Marx recai fortemente sobre o idealismo
hegeliano, também € certo que ele, ao reconhecer no trabalho o ponto
médio entre pensamento e ac¢do, é quem nos da a possibilidade de uma
nova reflexdo para entender a problematica posta pelo antigo
materialismo. Na distingdo entre o materialismo dialético e o
materialismo mecanicista, Lukacs reconhece que é Marx, mais uma
vez, que nos permite uma nova reflexdo, ao conceber o homem

enquanto ser ativo, responsavel pela autoformacéo de seu género. %

Na discussdo acerca da realidade ou ndo realidade do
pensamento, Lukacs ressalta a grande contribuicdo de Marx ao
reconhecer, no processo real de producdo e reproducdo da vida dos
homens, a importancia do pensamento para a construco da praxis.?
Ao contrario do que concebia o materialismo mecanicista, Marx

enfatiza que, no processo de construcdo da vida objetiva dos homens, a

9 LUKACS, G. Ontologia. p. 16 (Trad. p. 103)

2 |LUKACS, G. “As bases ontolégicas...” Op. cit. p. 3

21 Sobre as considerages de Marx contra o materialismo anterior, ver: LUKACS, G. “Os principios
ontoldgicos ...” Op. cit., p.13.

2 Sobre esta questdo, ver em KONDER, L. O futuro da filosofia da praxis.1992. p. 114 e 115.
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consciéncia ndo pode ser considerada como um fendmeno

secundario.

Para Lukacs, o ponto central da problematica reside exatamente
nesta inversdo. A consciéncia aqui, longe de ser considerada como um
epifendmeno, resultado das acbes concretas dos homens, se dard num
ato simultaneo ao fazer prético, ou seja, no por (Setzen) de finalidades

inerentes ao processo de trabalho.

A partir deste pressuposto, Lukacs vai entender que as
intrincadas relagdes dos homens, tanto no intercdmbio com a natureza,
como com 0s outros homens, ndo poderdo ser analisadas do ponto de
vista do conhecimento e de suas categorias abstratamente
representadas. Deste ponto de vista, ndo se pode reduzir o homem a
explicacdes fundamentadas em uma logica formal, uma vez que, como
processo, esta sempre superando a si mesmo. N&o que isso nos leve a
impossibilidade de conhecé-lo em sua imanéncia. Por sua natureza
social, somente poderemos compreendé-lo a partir da analise das suas
realizacGes, ou seja, da exteriorizacdo daquelas finalidades que foram
possiveis pela atividade real de sua existéncia social. O trabalho ser4,
entdo, a pista que permitira reconhecé-lo em sua relagdo “critico-

pratica” como ser capaz de intervir no mundo.

Assim, sera a partir dos fundamentos metodoldgicos do
pensamento de Marx®® que Lukacs buscara analisar o ser social em seu
carater de complexidade. Para isso, buscara no trabalho, enquanto

representacdo concreta das aspiragdes dos homens nas diversas formas

2 Acerca deste procedimento metodoldgico em Marx, ver o capitulo especifico de sua Ontologia:
“QOs principios ontoldgicos...” Op. cit.
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de sociabilidade, o seu modelo de anélise. Utilizando-se deste
procedimento analitico-abstrativo, vai decompor a totalidade social
para, posteriormente, partindo do fundamento obtido, retornar ao
complexo do ser social e, assim, compreendé-lo em seu carater de
totalidade. Sobre este procedimento metodoldgico, € importante a sua

observagéo:

...n06s devemos ter sempre claro com isso que, com esta
observacéo isolada que aqui se atribui ao trabalho, torna-se
efetivada uma abstracdo. E claro que a sociabilidade, a
primeira divisdo do trabalho, a linguagem, etc. originam-se
do trabalho, no entanto, ndo em uma seqliéncia puramente
temporal e determinavel, mas simultaneamente conforme a
esséncia. E também uma abstrac&o sui generis 0 que nés
aqui empreendemos; metodologicamente, ela tem um
carater semelhante a todas as abstracdes das quais
tratamos detalhadamente ao analisar o edificio conceptual
de Marx.?*

Portanto, a analise de Lukacs ndo se dara a partir de
representacfes decorrentes de formas puras ou abstratas, conceituadas
anteriormente. Para ele, o complexo do ser social sera considerado
“simultaneamente conforme a esséncia”, podendo ser compreendido
“ndo somente como dado e meramente representado, mas agora

também concebido na sua totalidade real, conceituada”.?®

Por este processo de abstracdo, reconhece-se nas formas
“aparentes” da vida social o resultado das mediacGes, postas como
sintese da acdo coletiva dos homens em seu carater de generalidade.
Com este procedimento metodoldgico, hd uma superacdo do imediato,

e o0 fato ja se mostra novo, pois a partir das implicacdes percebidas,

24 LUKACS, G. Ontologia.. p. 9 (Trad. p. 93-94).
s |LUKACS, G. Ontologia. p. 9 (Trad. p. 88).
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presentes no proprio processo de trabalho, os homens podem se

reconhecer enquanto produtos e produtores de sua prépria atividade.

Com esta concepcdo, Lukacs permite-nos entender o0 homem
enquanto individuo e comunidade, sendo o resultado das objetivagdes
criadas a partir de seu proprio trabalho. O trabalho sera visto, assim,
como a primeira atividade que implica numa acgdo conjunta,
considerada essencialmente social e que tornara possivel ao homem
distinguir-se da natureza, passando a exercer sobre ela sua agédo
transformadora, tornando-se responsavel por seu préprio destino

enquanto homem.

1.2 FINALIDADE E POSSIBILIDADE NA DINAMICA DA VIDA SOCIAL

Do ponto de vista da ontologia, Lukacs observa que, na visao
tradicional, o ser se estabelece com base em categorias dadas pelo
pensamento abstrato, numa visdo cosmologica universal, e que nem

sempre tém uma representatividade na vida social.

Destaca, contudo, a importancia da analise de Aristoteles para
a compreensdo do ser, enquanto concep¢do que inicia toda orientacdo
metodologica para a investigagdo ontologica posterior, reconhecendo,
na teoria da dynamis,?® um primeiro esforco teérico que nos permite a
compreensdo do trabalho em seu carater de possibilidade e de

finalidade.

%0 termo dynamis (Suvoyuc), traduzido também como poténcia por alguns autores, tem aqui o
sentido de poder ser. Ressaltamos que a traducédo por possibilidade (Vermdgen) é do préprio
Lukacs. ARISTOTELES, Metafisica. A.12,1019% 15. (Edicion trilingue p.262).

30



Parte 11

Ao iniciar a sua abordagem sobre o trabalho, vé o duplo

carater desta atividade em Aristoteles, ao assinalar:

Aristételes distingue no trabalho os componentes: o pensar
(noésis) e o produzir (poiésis). Através do primeiro (noésis)
torna-se colocada a finalidade e se exploram os meios para
a sua realizacdo, através da ultima (poiésis), obtém-se o fim
posto para a realizag&o.2?

Considera, que as formulagdes de Aristoteles sobre a préaxis
(tpa&ic) e a poiésis (toleoic) trouxeram uma grande contribuicdo a
este tema, influenciando muitos pensadores ao longo da historia das
idéias e permitindo, posteriormente, ao proprio Marx a reelaboragéo

do conceito de praxis.

Segundo Aristoteles, toda atividade do homem manifesta-se
por uma finalidade que, orientada pela alma, busca sempre o seu
aperfeicoamento. Nesse sentido, a finalidade de todo ser é a atividade,
uma vez que € atraveés dela que se opera o0 escopo da alma ou do ser na
sua imanéncia. E essa finalidade que unifica os movimentos e acdes
do ser, orientados pela razdo, a qual no seu entender é a esséncia que
especifica o ser humano. Assim, a finalidade de todas as atividades

humanas seria a propria manifestacdo da vida pela racionalidade.

A teoria de Aristoteles leva-nos a descobrir o significado do
ser ou o que lhe confere o sentido de ser o que é. Ela busca as

conexdes internas que impulsionam o ser para aquele objetivo ou

2’ LUKACS, G. Ontologia. p. 18. (Trad. p. 104)

28 A palavra préaxis (mpa&ic) aparece para 0s gregos como a agao que se realizava
no dmbito das relagdes entre as pessoas, a acdo moral entre os cidaddos ou uma
acdo no ambito da ética e da politica. A poiésis (moieoig) designava a
producdo material, de objetos. (Cf. BOTTOMORE, T. (Org.) Dicionario do
pensamento marxista, Rio de Janeiro, Zahar, 1988 (cf. verbete “praxis”, de
Gajo Petrovic).
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finalidade determinada. Afirma que sdo as causas naturais que levam
0 desenvolvimento do ser para determinada diregdo. Assim, tudo é
guiado numa certa direc@o por este impulso interno do ser, que vem de

sua propria natureza, de sua estrutura e de sua entelécheia.?

Para Aristoteles, ha uma clara contradicdo entre 0 mundo dos
fendmenos aparentes e as verdades possiveis de serem conhecidas
pela inteligéncia (a propria ciéncia — episteme)®. E através desta
contradicdo que o homem se impulsiona para a busca da esséncia

verdadeira das coisas que se “escondem” atras das aparéncias.

O conhecimento seria, nesta analise, a busca das cadeias
causais, ou razdo, que unem 0s principios das coisas entre si. Através
do método,* é possivel a ligacdo entre a intuicdo e o conhecimento
sensivel. Ha, em Aristoteles, a idéia de pressupostos de um
conhecimento anterior, que ndo podem ser demonstrados, mas apenas

nomeados, descritos. Apartir dai, entdo, se estabelece a universalidade

ou generalidade da ciéncia. Sera através deste conhecimento que se
pode realizar toda a atividade humana, tanto a praxis, considerada
como a atividade ética e politica, como a poiésis, vista como a

atividade produtiva

Em Aristoteles, contudo, em todo método de investigacdo da
realidade, tem-se primeiro um elemento que precede a observacgéo e €

dado pela intuicdo dos sentidos, pois a aparente realidade objetiva que

# Entelécheia (evieleysio): onde echo = tendo; telew = finalidade e entos = dentro.
ARISTOTELES. Metafisica K 9, 1065 b (Edicién trilingue p.572) .

% Episteme (emiomun) ou a propria ciéncia, que para os gregos tem o sentido do saber que
implica num fundamento Gltimo.

31 Método (neSodoc) indica o caminho a ser percorrido pela pesquisa.
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se coloca nada mais é do que a decorréncia de fendmenos que
precisam ser eliminados, ja que “encobrem” a verdadeira esséncia do

ser na sua imanéncia. 2

A metafisica seria, assim, a possibilidade do conhecimento
maior, ou seja, a busca dos fundamentos da totalidade do ser,
enquanto pela intuicdo (noésis) somos capazes de adquirir a sabedoria
(sophia). E s6 por meio desse conhecimento que podemos nos afastar
do mundo de aparéncias e penetrar na esséncia para desvendar o ser
em seus fundamentos. E necessario ao homem buscar as causas que
determinam que o mundo seja como ele é. Ultrapassando os limites da
opinides correntes (doxa), chega-se ao verdadeiro conhecimento ou o
mais proximo possivel dele.® Portanto, para Aristoteles, conhecer é
descobrir as causas, num desvendamento do movimento interno do

ser, até chegar a Primeira Causa de todo este processo.

Para ele, toda causa é um principio, seja de movimento ou da
propria existéncia do ser, e podemos entendé-la em quatro sentidos:

matéria (hylé), forma (morfé ou eidos), motor (kinoun) e fim (telew).

A matéria (hylé) como pura disponibilidade para ser
transformada em alguma forma é chamada de matéria-prima. Se nao
for determinada pela forma ela é cadtica e tende a voltar a sua forma

indeterminada.

%2 ARISTOTELES. Metafisica, livro IV, 6, 1011a (Edicion trilingue, p. 203).

% Noésis (voeoic) pode ser entendida também como o préprio pensamento
divino, que busca a si mesmo.ARISTOTELES, Metafisica, livro 1X, 6, 1048
a,b. (Edicion Trilingue, p. 451-456) p. 451-456.
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Por sua vez, a forma (morfé ou eidos) € o que determina o que
0 ser é em si e por si mesmo. E a forma que permite definir o que o ser
é, dando-lhe o conceito. A forma ndo é criada, mas e eterna. Nao se
renova no processo de geracdo, dando origem a novos seres da mesma

espécie. O composto de forma e materia € a substancia (ousia).

O motor (kinoun), ou seja, a complexidade do ser para se
manifestar como ser, precisa de um movimento, um outro motor
(causa eficiente), num processo continuo até chegar a Causa Primeira

ou Motor Primeiro.

A finalidade ¢é a ordenacdo do Universo, € o que da sentido ao
ser. O fim e concebido como causa, mas também como principio.
Sendo assim, dizer que o fim € o principio é dizer que o ser, ao nascer,
ja traz em si o seu principio. Significa que seu sistema se fecha em si

mesmo e Se renova eternamente, e a sua existéncia € o proprio processo

de realizag&o deste fim .*

Podemos extrair da metafisica de Aristoteles que seria a teoria
0 primeiro ponto onde se d& o fundamento da praxis humana. A vida
racional dos homens teria, dessa forma, um principio na teoria que
fundamenta toda a sua atividade pratica. Essa atividade, entretanto,
implica sempre num crescimento, num processo que se encaminha a

partir de uma origem, evoluindo para formas concluidas do ser.

A importancia desta analise de Aristoteles é que ha, em seu

% Para um estudo aprofundado sobre a metafisica de Aristoteles, ver
BRENTANO, F. Von der Mannigfachen Bedeutung des Seienden nach
Arist6teles. 1960.
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sistema, uma idéia do crescer pelo conhecimento e, nesse processo,
sempre existe a possibilidade do crescimento, tendo por fim Gltimo a

liberdade. *

A partir desta analise, parece-nos que, em Aristoteles,
conhecimento, natureza e liberdade mostram-se separados e
autbnomos. O fazer pratico ndo tem apenas o significado de utilidade,
mas é um modo de manifestacdo do ser. E através da praxis que o ser
se manifesta e evolui. Dessa forma, teoria e pratica harmonizam-se. A
atividade pratica exerce influéncia sobre a teoria e, ainda que seja o
ser o principio de tudo, € a finalidade que explica a nocdo de ser

perfeito e acabado.

Por esta reflexdo, vemos que, se 0 homem é orientado pela
racionalidade, todas as suas agdes sdo dirigidas harmoniosamente para
a causa final. E, ao contrario, quando ele desvincula suas acdes desta
finalidade, h4 um distanciamento de sua natureza mesma em Seu
carater social. Negar a causalidade, nesse processo, € nao permitir uma
articulacdo harmoniosa das poténcias e faculdades dos proprios

homens.

Com base na dynamis aristotélica, Lukécs vai afirmar que,
também na vida social, podemos entender a evolucdo gradual da
sociedade em seu carater de possibilidade. Reconhece na sociabilidade
um processo orientado para uma finalidade e que a vida dos homens

ganha significado na medida mesma em que séo produzidas as novas

% Sobre esta concepcéo de liberdade em Aristoteles, ver ARMELLA, V. El Concepto de técnica,
arte e produccion en la Filosofia de Aristételes, México: Fondo de Cultura Econdmica,1993.
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formas de existéncia social. As formas primeiras (sociedades mais
simples) estariam subordinadas as suas formas posteriores (sociedades
mais complexas), apesar das especificidades de cada grau em que se

compdOe o ser.

Na medida em que as formas originarias estdo presentes nas novas formas do ser da
sociedade, ha sempre um vinculo entre as novas necessidades e as necessidades do ser social em sua

génese, ou seja, a propria natureza do homem.

Como as sociedades mais simples trariam, ja em sua génese, enquanto possibilidade, os
elementos que constituirdo as novas sociabilidades nas suas formas mais complexas, as formas de ser
anteriores estariam, neste processo, fornecendo o suporte ontoldgico que possibilitaria a emergéncia
dos novos graus em que o novo molde do ser social estaria fundamentado, caminhando para
sociedades cada vez mais complexas, e a finalidade do trabalho se colocaria enquanto instancia da

necessidade que se estabelecera pela vida em grupo.

Enquanto a finalidade, em Aristoteles, é dada ja na génese do
ser, para Lukéacs, as novas possibilidades presentes no processo de
trabalno multiplicam-se pela propria relacdo estabelecida nas

multiplas e complexas manifestacdes da efetivacdo das finalidades.

De forma diferente de Aristoteles, em Lukéacs o processo
histérico ndo traz em si o seu fim altimo, de forma determinada. A
participacdo entre finalidade e objetividade podem vir a se construir
de diversas maneiras de acordo com as particularidades de cada
formacéo social. Dentro da complexidade propria da totalidade social
apresentada nas sociedades mais evoluidas, as a¢Ges dos homens
poderdo estar se orientando para possibilidades sempre novas. Assim,
cada momento torna-se Unico, e as combinacBes entre as

possibilidades que se encaminhardo a partir dai serdo infinitas.

Apesar do predominio das condigbes as quais estdo
submetidos, é certo que 0s homens podem orientar os resultados deste
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processo para esta ou aquela dire¢cdo, rompendo a cada momento com
a forma anterior que o gerou. Nao fosse assim, eles nunca poderiam
ter superado a sua condicdo de natureza originaria no processo de
ruptura com o meio natural, criando mediagdes para uma existéncia

social cada vez mais complexa e ramificada.

Esta abordagem traz a luz importantes consideragdes de carater
metodologico para a compreensdo do homem e do processo de sua
historicidade. Assim, enquanto momento de efetiva realizacdo das
aspiracdes do homem em dada situacao de existéncia, o trabalho seria o
Unico elemento capaz de explicar os procedimentos do homem em sua
vida em sociedade, pois permitiria, através de uma analise post festum,

a reconstrugéo de seus modos de vida ao longo de sua evolucéo.

Mas, em Lukacs este desenvolvimento ndo segue uma
linearidade, e a passagem de uma forma de ser para outra ocorre em
forma de ruptura, pois conttm em si um salto ontologico, nédo

havendo, portanto, uma evolucgéo orientada para um fim determinado.

Somente o trabalho, como forma originaria que gerou esta
nova forma de ser, permanece enquanto fio condutor que Ihe garantira
uma continuidade do processo soOcio-historico, mas sempre em
combinagcbes multiplas, que possibilitardo resultados também
multiplos e que, muitas vezes, escapam ao controle consciente dos

homens.

Se, em Aristoteles, tem-se um finalismo e, por isso, sO
podemos admitir o conhecimento das coisas quando de fato

conhecemos o fim para o qual elas existem, ou seja, o fim altimo, em
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Lukacs, ao contrario, ha sempre a possibilidade de transformacéo da

realidade.

O trabalho seria, assim, a possibilidade imanente do
conhecimento necessario por meio do qual os homens, num ato
decisivo de autonomia e escolha entre as alternativas presentes na
esfera da vida social, tornariam possivel esta transformacéo,

encaminhando-se para formas cada vez mais elevadas do ser.

1.3 A RELACAO ENTRE TELEOLOGIAE CAUSALIDADE®

Ao buscar respostas para as questdes decorrentes da teleologia,
Lukécs observa que o fundamento dessa problematica tem procedéncia
na oposicdo entre racionalismo e empirismo, que se estabeleceu por

longo tempo no processo do conhecimento.

Para ele, o problema de todo conhecimento seria a tendéncia de
se enfatizar o lado tedrico ou abstrato do pensamento, em detrimento de
seu lado pratico ou operativo. Dai derivaria toda uma série de

dificuldades para se compreender as questdes de ordem teleologica.

%0 termo teleologia do grego telos (tehog) = fim, onde teleo (teAeo) = finalizar e logos (Aoyoc) =
dizer; (no sentido de um raciocinio l6gico) foi criado por Wolff na sua filosofia racional, segundo
a Logica, se¢do-85. Dai decorreram algumas variagdes de sentido. Em Kant, temos a teleologia
como o estudo da finalidade, num senso qualquer da coisa. E dele a questdo: “Toda uma ciéncia
deve ter na Enciclopédia de todas as ciéncias o seu lugar determinado... qual lugar convém a
teleologia? Ela pertence propriamente a nominada ciéncia da natureza ou a teologia?” KANT, 1.
Critica da forca do juizo, paragrafo 68. (LALANDE, A. Vocabulaire Technique et critique de la
Philosophie, 1962).
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Partindo de um pressuposto ontoldgico, Lukéacs enfatiza que 0s
problemas decorrentes das analises anteriores € que, nos autores de
grande importancia para o pensamento filosofico, a posicdo teleologica

foi elevada a uma generalizagdo cosmologica.

O erro de tais concepgbes estaria no fato de elas partirem
sempre de abstracdes cosmologicas universais e da posicao teleologica
ndo se colocar como problematica da prépria esfera do trabalho. A
decorréncia disto, segundo Lukacs, seria a presenca de uma antinomia

entre teleologia e causalidade que marcara toda a historia da Filosofia.

Mas, se a critica de Luké&cs abrange a tradicdo filosofica da
Antiguidade, estende-se também a concepcao teleoldgica fundamentada
nos principios da religiosidade que perdurou durante a Idade Média,
representada pela teologia e que continuou influenciando no posterior

desenvolvimento das ciéncias da natureza.

O caréter religioso das concepcdes teleoldgicas veio acentuar
ainda mais esta tendéncia de buscar, fora do mundo concreto dos
homens, uma finalidade para explicar a vida social, sem perceber que

no trabalho estaria seu fundamento primordial.

Segundo Lukacs, o erro dessas concepgdes teria sido enfocar o
problema teleologico partindo de dados exteriores aos individuos, que
negam a sua participacdo como seres ativos e conscientes de seu
processo de vida social, e atribuindo ao plano cosmoldgico toda a

finalidade se sua existéncia, como fica claro em sua observagéo:

E conhecido, a partir da histéria da filosofia, que lutas
espirituais foram travadas entre causalidade e teleologia
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como fundamentos categoriais da realidade e seus
movimentos.37

Lukéacs observa que nesta oposi¢cdo sempre houve a busca de
concepgdes de mundo que pudessem explicar a vida do homem,
trazendo uma finalidade que lhe desse sentido. Mesmo depois da
tentativa da ciéncia em dar uma explicacdo racional para os
acontecimentos, os problemas colocados pelo cotidiano tém levado 0s
homens a indagar o “porqué” de muitas questdes para explicar a

propria vida.

Observando a tradi¢cdo do pensamento humano percebe que se,
por um lado, a ciéncia tentou demolir a construcdo da teleologia

religiosa, através do racionalismo, por outro, ndo conseguiu realizar

esta ruptura, e o homem permaneceu na busca de uma finalidade,

indagando sobre o proprio sentido da existéncia.

Lukéacs reconhece, entretanto, que esta indagacdo ndo ocorre
apenas em situacdes de desespero ou fatalidade em que sempre, como
afirma Hartmann, “pressupde-se silenciosamente que, por algum
motivo, as coisas deverdo ir bem [...] como se fosse pacifico que tudo

que acontece devesse ter um sentido”.*

Ressalta, porém, que Kant entendeu a problematica e colocou
em duvida a questdo quando tentou explicar esta discordancia a partir
de sua “finalidade sem fim”. Com isso, abre o caminho para novas
investigacOes, ja indicando finalidades objetivas, no campo do

conhecimento:

% LUKACS, G. Ontologia. p.17 (Trad. p.104). )
% HARTMANN, N. Teleologisches Denken. (O pensar teleoldgico).1951. p.13. Cf. LUKACS, G.
Ontologia... p.14 (Trad. p. 100).
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Essa discordancia nés podemos observar de maneira clara
em Kant. Com sua determina¢do da vida organica, com sua
“finalidade sem fim” (Zweckmassigkeit Ohne Zweck), ele
circunscreve a esséncia ontologica da esfera organica de
maneira genial. Ele demole com a sua critica correta a
teleologia  superficial das teodicéias dos seus
predecessores, 0s quais avistam, na mera sustentacdo de
uma coisa para outra, a efetivacGo de uma teleologia
transcendente. 39

Mas, segundo Lukécs, sua teoria do conhecimento, ao orientar-se
para a matematica e a fisica, teve como consequéncia uma inadequacéo
para explicar os problemas decorrentes de outras esferas da vida e seu

processo de evolucéo.

Entretanto, Lukacs reconhece a importancia do pensamento de
Kant ao romper com a teleologia tradicional e religiosa e admitir a
importancia da vida sensivel para a explicitacgdo do conhecimento,

estabelecendo os limites possiveis para se conhecer.

Ao referir-se a obra Critica do Juizo, vé um momento significativo
na aguda crise filosofica desencadeada no século XVIII, como podemos

observar nesta formulacéo que se tornou célebre:

E humanamente absurdo também conceber uma tal
proposta ou esperar que um dia possa surgir um Newton,
gue faca compreender até mesmo a producdo de um
pedacinho de grama conforme as leis da natureza, que
torne conceitual aquilo que ndo tem nenhum proposito
ordenado.... 40

Mas, a partir de suas verificagdes, Kant impede o caminho aberto
por ele mesmo e que poderia permitir que se avangasse para o0 problema

real. No entender de Lukacs, Kant ndo consegue resolver a questéo, pois,

¥ LUKACS, G. Ontologia. p. 14 (trad. 101).

“ KANT, I . Kritik der Urteilskraft (Critica do Juizo), § 75 KW8 p.513 e seguintes. Cf. LUKACS.
G. Ontologia. p. 15 (Trad. p. 101-102) Sobre esta quest&o ver também LUKACS, G. Introdugéo
a uma estética marxista. p. 9).
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em sua teoria do conhecimento, o pensamento ficou limitado no campo
cognitivo, sem a possibilidade de uma resolugdo no campo da

objetividade.

Sobre esta critica a Kant, Lukacs observa em sua obra

Introducéo a uma estética marxista:

Ja que, entretanto, todas as categorias, todas as formas
sdo produzidas pela subjetividade criadora transcendental,
Kant precisa, coerentemente, negar ao contelido, ao mundo
das coisas em si, qualquer carater completo de forma,
precisa concebé-lo como um caos que, em principio, néo
possui ordem e s6 pode ser ordenado com as categorias do

sujeito transcedental. 41

Como observa Lukéacs, ao tentar resolver o problema em termos
l6gico-gnosiologicos, Kant elimina toda possibilidade de uma investigacéo

em bases ontologicas:

Uma outra e mais importante conseqiiéncia da tentativa
kantiana de colocar questBes da teoria do conhecimento e
respondé-las é que o problema ontolégico do fim dltimo
permanece nédo resolvido, e 0 pensar se torna bloqueado
dentro de um determinado limite “critico” do seu campo
operativo, sem que a questdo possa ser respondida,
positiva ou negativamente, na moldura da objetividade. 42

Seu erro foi o tratar as questbes ontoldgicas pela teoria do
conhecimento, pois, segundo Lukacs, a resposta estaria na explicitacdo

ontoldgica, pautada no estudo do ser em sua imanéncia.

Somente assim poderia explicar este processo teleoldgico que,

como em Marx, s se da na esfera do trabalho.

Desse modo, na visdo de Lukacs, se estabelece a diferenca entre a

“ LUKACS, G. Introducdo a uma estética marxista. 1978. Civilizacdo Brasileira. cap.l, p.12 .
“ LUKACS, G. Ontologia. p. 15 (Trad. p. 102).
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posicao (Setzung), no sentido ontoldgico e no da teoria do conhecimento.
Enquanto na teoria do conhecimento ocorre uma posi¢do (Setzung) em
que falta o objeto, nesta anélise, em que pese uma verificagdo amparada
num pressuposto ontoldgico, ha que existir um momento de efetividade,
em que se verifique a real adequacdo daqueles meios aos fins a que se

destinava.

Hegel, entretanto, com sua critica a Kant, proporciona um
grande avanco para a elaboragdo do idealismo objetivo, ao reconhecer

o carater de finalidade essencial no trabalho, o que se evidencia ja nas

suas aulas de Jena de 1805/06. ** VVejamos esta observagdo de Hegel:

A propria atividade da natureza na sua existéncia sensivel,
— a elasticidade da mola, da agua e do vento — que,
guando é empregada para realizar algo inteiramente
diverso daquilo que faria [por si mesma] transforma seu
fazer cego numa acao conforme um fim, ao contrario de si
mesma. 44

Por esta afirmacdo, Luké&cs reconhece que Hegel vé
corretamente o duplo sentido do processo teleoldgico pelo qual o
homem, pelo seu esfor¢o, torna a orientagdo da natureza contréria a
ela mesma e estabelece, assim, uma mudanca da atividade natural em
atividade posta, sem que mudem os seus fundamentos ontoldgicos

como observa mais adiante:

* Lukécs refere-se aqui ao periodo inicial que marcou o pensamento de Hegel. Nesta época ele

havia publicado apenas alguns artigos, 0o seu pensamento, entretanto, ja ficara marcado pelo
confronto de suas idéias com a dos grandes mestres do Idealismo alemdo. Estas idéias iriam
compor, mais tarde, o seu Sistema da Ciéncia, cujo primeiro titulo foi Ciéncia da experiéncia da
consciéncia, publicada posteriormente como Fenomenologia do espirito. (HEIDEGGER , M. La
fenomenologia del espiritu de Hegel. Introdugéo p. 52).

4 HEGEL, G.F.W. Jenenser Realphilosophie, Leipzig, 1931, II, p. 198 e seguintes. Cf. LUKACS,
G. Ontologia. p.19 (Trad. p. 108).
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Hegel vé corretamente a duplicidade deste processo: por
um lado, a posicdo teleologica simplesmente faz uso da
atividade que é propria da natureza; por outro lado, a
transformacdo desta atividade torna-a o contrario de si
mesma. Isto significa que esta atividade da natureza
transforma-se huma atividade posta, sem que mudem, em
termos ontolégicos-naturais, os seus fundamentos.45

Hegel percebe, no trabalho, o elemento propulsor do
desenvolvimento humano; é pelo trabalho que 0 homem constroi o seu
proprio existir. Se, no trabalho, encontra-se a resisténcia do objeto, sera o
sujeito, com sua habilidade, que podera buscar a sua superacéo (Aufheben).
Neste processo, 0 homem pode se distanciar da natureza, contrapondo-se

a ela, estabelecendo-se, entdo, uma relacéo sujeito-objeto.

O problema desta concep¢do de Hegel, segundo Lukécs, é que,
na sua visdo idealista, 0 movimento da realidade material fica preso a
l6gica, ao principio de uma ldéia Absoluta. Como resultado, Hegel
estabelece uma concepcdo abstrata de trabalho, reconhecendo as
atividades do homem como aquelas decorrentes do espirito, ignorando
seu lado negativo, ou as deformacbes proprias da divisdo do trabalho
como resultado da realidade material, concreta, dos homens em sua

existéncia real.

Se Hegel abre o caminho na perspectiva de entender o homem, pela
primeira vez na historia da filosofia, como um processo, como um sujeito
pressuposto ou o resultado de seu proprio trabalho, é em Marx que esta
idéia vai tomar uma outra configuracdo. Considerando a idéia de atividade
proposta por Hegel, Marx orienta sua analise do trabalho como sendo o

meio pelo qual o homem se realiza e se autoproduz.

Na virada dada pelo materialismo, principalmente o de

* LUKACS,G. Ontologia. p.19 (Trad. p. 108)
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Feuerbach, Marx percebeu que o problema consistia em que, se o lado
pratico operativo era destacado, ficava faltando o lado da subjetividade.

Enfoca, assim, o problema de modo radical:

O principal defeito de todo materialismo até hoje, (incluso o
de Feuerbach) é que ele ndo é subjetivo e que o objeto, a
realidade, a sensibilidade sdo concebidos somente sob a
forma do objeto ou da intuicdo; mas ndo como atividade,
(praxis) humana sensivel. Por conseguinte, o lado ativo
abstrato se desenvolve na oposicdo entre materialismo e
idealismo —cuja efetividade naturalmente ndo conhece a
atividade real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos
sensiveis realmente distintos dos objetos do pensamento,
mas ele ndo abrange a prépria atividade humana como

atividade objetiva. *

Se Feuerbach, em sua critica a filosofia idealista, tentou escapar
aos impasses do idealismo subjetivo de Kant, que reduzia o objeto ao
“objeto do conhecimento”, sua perspectiva materialista, entretanto, ficava
presa a uma concep¢do em que a consciéncia aparecia numa forma

passiva, sem possibilidade de intervir na realidade.

Esta distingdo entre o antigo materialismo e o materialismo
dialético, segundo Lukacs, ja aparece nos Manuscritos economico-

filosoficos de 1844,*” como primeira expressdo dessa mudanga na concepcéo

teleolodgica:

Essas tendéncias encontram sua primeira expressao

% MEGA, I, 5 p 533-53.e MEW 3, p.5. Cf. LUKACS, G. Ontologia. p. 28 (Trad. p.120).

47 Os Manuscritos, que Marx redigiu em Paris no ano de 1844, apareceram na integra num volume
pioneiro de Marx-Engels —Gesammte-Ausgabe (MEGA) publicado somente em 1932, com
tradugdo para o italiano em 1949 e para o francés em 1962. (Cf. KONDER, K. O futuro da
filosofia da praxis. Op. cit. p. 83-84.
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adequada nos Manuscritos econdmico-filosoficos, cuja
originalidade inovadora reside, ndo em ultimo lugar, no
fato de que, pela primeira vez na histéria da filosofia, as
categorias econdémicas aparecem como as categorias da
producdo e da reproducdo da vida humana, tornando
assim possivel uma descricdo ontolégica do ser social
sobre bases materialistas. Mas o fato de que a economia
seja 0 centro da ontologia marxiana n&o significa,
absolutamente, que sua imagem do mundo seja fundada

sobre o0 “economicismo”.48

Em Marx, afirma Lukacs, so existe teleologia no trabalho, que é
a Unica categoria que permite uma compreensdo de todo o
procedimento humano. Seré na concretiza¢do dos atos para a obtengéo
dos bens necessarios a vida, dentro do processo de producdo e
reproducdo da existéncia humana, que os homens poderdo se

reconhecer enquanto seres sociais, tornando possivel o conhecimento.

Esta postura de Marx trard uma nova concepgdo sobre a
problematica de seu tempo. Nesta perspectiva, a ciéncia ndo mais poderia
ser concebida como forma auto-operante, independente das posigdes

causais originadas do trabalho.

Ao atribuir ao trabalho o papel de fundamento primordial e de
responsavel pela processualidade do ser dentro da esfera da vida social
e ao trata-lo a partir de um fundamento ontolégico, considerando-o0 em
seu carater teleologico, Marx permite-nos uma nova orientacdo de

carater metodologico.

Marx reconhece que, em todo processo da vida social ndo ha

“® LUKACS, G. “Os principios ontolégicos... “ Op. cit. p. 14-15.
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apenas a causalidade, pois, juntamente com ela, opera um finalismo.
Ou seja: na discordancia entre aquela explicacdo da vida fundada num
principio causal por meio da racionalidade e a busca de um sentido
para a existéncia dada pela teleologia, percebe a presengca de uma
relacdo reciproca entre estas duas instancias, sendo o trabalho que
possibilitaria a sintese entre o teleologia e causalidade como partes de

uma mesma realidade.

...teleologia e causalidade ndo s&o, como até agora aparecia
na Teoria do conhecimento ou na légica, principios que se
excluem mutuamente ao longo do processo da existéncia e
no ser especifico das coisas, mas, ao contrario, sao
principios certamente heterogéneos entre si, mas que,
apesar da sua contraditoriedade, somente numa
coexisténcia conjunta, dinamica, e inseparavel produzem o
fundamento ontolégico de determinados complexos de
movimento e verdadeiramente tais que, sé no ambito do ser
social, sdo ontologicamente possiveis; (e) cuja efetividade no
entanto constitui a caracteristica principal deste grau do
ser.”49

Assim, ao contrario das outras concepgfes, que vém uma antinomia entre teleologia e
causalidade, para Marx, apesar de opostas entre si, € a coexisténcia concreta e real entre elas, no
processo de trabalho, que orientard as agdes dos homens, modificando a propria acdo da natureza

para os fins de suas necessidades, como vemos na observacao de Lukacs:

Nés vimos que Kant também falou — certamente numa
terminologia orientada pela sua teoria do conhecimento —
de uma incompatibilidade entre causalidade e teleologia.
Ao contrario, em Marx, a teleologia vem a ser conhecida
exclusivamente no trabalho como categoria efetiva real
seguindo dai inevitavelmente uma coexisténcia concreta,
real e necessaria, entre causalidade e teleologia. Elas
permanecem verdadeiramente opostas, mas somente
dentro de um processo real homogéneo, cuja
movimentacdo € fundamentada a partir dos efeitos
reciprocos destes opostos, que a causalidade, para
produzir este efeito reciproco como realidade, transforma,
sem tocar em sua esséncia, em algo igualmente posto.50

“ LUKACS, G. Ontologia. p. 52 (Trad. p. 157).
% Ibidem, p. 17 (Trad. p. 105).
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Nesta nova perspectiva, a necessidade do conhecimento dos nexos causais para as
realizagBes empreendidas no processo de trabalho é que orientard a acdo dos homens na busca dos
meios adequados para a realizagdo daquele fim proposto, enquanto projeto, que s6 podera se tornar

real numa juncao entre teleologia e causalidade.

Mas, como fica claro pela abordagem de Lukacs, a finalidade que
orienta o proceder dos homens ndo se estabelece abstratamente, mas
como uma posicdo de fim, fundada numa categoria ontoldgica
objetiva, que serd orientada, exigida e adequada para a obtengdo dos

resultados do processo real do trabalho:

Nesta conexao, o por ndo significa neste nexo nenhum puro
se elevar no movimento da consciéncia como acontece com
outras categorias, especialmente com a causalidade, mas
sim que, a partir dai, a consciéncia inicia com o ato do pér
(Setzen) um processo real, precisamente 0 processo
teleolégico. O pbr tem, assim, um irrevogavel carater
ontologico.” 51

Desse modo, a posicéo teleologica presente na esfera do trabalho,
ao iniciar na consciéncia, um processo real, concreto, transforma a

causalidade em causalidade posta.

A teleologia ndo se p0Oe, nesta analise, como a causalidade, que
tem movimento proprio e se esclarece por si mesma. Ao contrario, ela
se coloca como uma categoria objetiva determinavel. O trabalho,
sendo o ponto médio entre homem e natureza, através de um por
(Setzen) de finalidades, da inicio ao processo real da consciéncia, que

é exatamente o processo teleolégico:

Enquanto a causalidade é um principio de movimento
préprio colocado sobre si mesmo e que conserva este seu
carater mesmo quando uma série causal tenha o seu ponto
de partida num ato de consciéncia, é a teleologia, conforme
a esséncia, uma categoria posta: todo processo teleoldgico

1 LUKACS, G. Ontologia. p. 13 (Trad. p. 99).
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implica numa posicdo de fim (Zielsetzung) e, com isso,
numa consciéncia que se coloca como fim.52

Isto significa que, ainda que a serie causal tenha alguma
participacdo no ato da consciéncia como 0 movimento que se
conserva, a teleologia € sempre uma categoria posta, ou seja, é sempre
a mediacdo entre o fim e o objeto. Assim, todo processo de trabalho
seria, entdo, o ponto médio que, através deste por (Setzen), daria inicio
ao processo real da consciéncia:

Com isso, fica claro que o por (Setzen) do fim teleoldgico e
0s meios que funcionam de modo causal para a sua
realizacdo com os atos da consciéncia nao sao
absolutamente executaveis independentes um do outro. O
co-pertencimento inseparavel por nés verificado entre

teleologia e causalidade posta reflete-se e realiza-se neste
complexo de efetivacdo do trabalho. 53

Enquanto parte do p6r (Setzen) teleologico que se expressa
pela esfera da atividade pratica do mundo dos homens, a teleologia é
sempre posta. E um ato de consciéncia existente ontologicamente, mas

sempre e em decorréncia da esfera da subjetividade.

Nesta concepgdo, falar em teleologia ndo significa nenhum finalismo. Ao contrario, na
medida em que a teleologia se desenvolve no interior e a partir do processo de trabalho, Lukécs, a
partir dos pressupostos de Marx, nos da uma nova orientacdo para a abordagem teleoldgica, onde o
ser € visto dentro de uma particularidade que se distingue da tradicdo filoséfica. O processo
teleoldgico aparece aqui apenas enquanto resultado dos atos singulares que ddo orientacdo para 0s

procedimentos praticos dos homens, em virtude das necessidades

postas a cada instante, direcionando suas atitudes em funcéo das necessidades e iluminando, assim,

as outras instancias da vida social, ndo se tratando, portanto, de nenhum teleologismo. 54

52 |bidem, p. 13 (Trad. p. 99).

% LUKACS, G. Ontologia . p.56 (Trad. p. 164).

% Sobre a polémica da presenca de um teleologismo no pensamento de Lukacs, ver LOWY, M.
Romantismo e Messianismo. Edusp: 1980.
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Nesta nova abordagem, entendemos que o conhecimento néo
parte de categorias puras abstratamente representadas, ndo depende do
conhecimento a priori que temos dele, ou dos métodos de
investigacdo estabelecidos anteriormente. Ao contrério, o ser social se
estabelece em funcdo da atuacdo consciente dos individuos, mas
somente enquanto individuos que agem sobre a realidade social
concreta e a modificam, superando-a. Dessa forma, este agir dirigido
para uma finalidade € que estabelecera as premissas fundamentais para

dar significado ao ser social.

Como vemos, apesar da grande contribuicdo de Hegel para a
reflexdo desta problemaética, Lukacs afirma que ele ndo enfrentou a
questdo de maneira crucial como Marx. Se, em Hegel, o trabalho desde
a sua origem aparece como atividade criativa, possibilitando o tornar-
se humano do homem, sua analise ndo abrange as formas estranhadas
em que esta atividade se transformou nas formas de sociabilidade mais

complexas.™

Sua reflexdo sobre a alienacdo ficou restrita a concepgéo

abstrata do espirito e ndo avangou para tocar de frente a problematica

da divisdo social do trabalho, levada a termo por Marx com a sua
concepgéo da historia elaborada na perspectiva da propriedade privada

e das classes sociais.*®

% E importante a distingdo entre alienacdo (Entausserung) e estranhamento (Entfremdung), que
Ricardo Antunes observa: “Enquanto a alienacéo é um aspecto ineliminavel de toda objetivacéo,
0 estranhamento refere-se a existéncia de barreiras sociais que se opdem ao desenvolvimento da
personalidade humana”. (ANTUNES, R. A rebeldia do trabalho. 1988. p. 181. Sobre esta nocéo
em Lukacs, ver LUKACS, G. Ontologia. I, p.562.

% Como observa Leandro Konder, foi no contato com os trabalhadores de seu tempo que Marx pode

reelaborar sua analise do trabalho a partir da concepcdo de atividade vista por Hegel: “Marx, na

época dos Manuscritos, deu um passo decisivo na elaboracdo da sua histéria, postulando o
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Mas, como o proprio Lukécs assinala, ndo cabe aqui uma
discussdo de tdo grande complexidade. Somente podemos destacar
que, se Hegel deu os fundamentos para a interpretacdo do trabalho em
bases ontoldgicas, coube justamente a Marx promover uma mudanca
decisiva na elaboracdo de uma teoria que desse conta das questdes
concretas da materialidade da vida na esfera produtiva, com a

concepgao original que construiu sobre a praxis humana.

reconhecimento dessa centralidade do trabalho. E o reconhecimento da centralidade do trabalho se
desdobrava numa solidariedade de principio com os trabalhadores. O fil6sofo empreendeu uma
revisdo de toda a histdria escrita da humanidade, resolveu submeté-la a uma releitura critica feita a
partir de uma identificagdo tedrica com o ponto de vista dos sujeitos da poiésis.”’KONDER. L. O

Futuro da filosofia da préaxis. p .108.
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Parte 1]

Contribuicdo para o estudo de um Complexo de
Problemas*

O Trabalho (traducédo do capitulo “Die Arbeit”
da Ontologia do Ser Social de Luk&cs)

Se quisermos interpretar ontologicamente as categorias especificas

do ser social, o seu despertar a partir das formas mais antigas, a sua
articulacdo com estas, a sua fundamentacdo e a diferenciacdo delas,
devemos comecar essa tentativa com a analise do trabalho. Naturalmente,
ndo se deve esquecer nunca de que todo grau do ser, no seu conjunto ou
nos seus detalhes, tem um carater de complexo, isto é, que ndo poderiamos
conceituar adequadamente as suas categorias, até mesmo as mais centrais e
decisivas, se ndo no interior e a partir da condigéo de totalidade do nivel do
ser em que se encontram. E até a visdo mais superficial do ser social mostra
a indissoluvel imbricacdo de suas categorias decisivas, como trabalho,
linguagem, cooperagdo e divisdo do trabalho, de onde surgem novas
relagcdes de consciéncia da realidade e em torno dela mesma, etc. Nenhuma
destas categorias pode ser constituida adequadamente numa consideracéo
isolada; podemos pensar aproximadamente na fetichizacdo da técnica que,
depois de ter sido “descoberta” pelo positivismo e de ter influenciado
profundamente alguns marxistas (Bukharin), tem ainda hoje um peso nédo

desprezivel ndo apenas entre 0s cegos exaltadores da universalidade da

Esta segunda parte de nossa pesquisa fornece os elementos para uma tentativa de explicitar a
problematica posta por Lukacs sobre o trabalho, em sua Ontologia do ser social. A presente
traducéo teve por base o capitulo incial, “Die Arbeit”, da segunda parte do texto publicado em
alemdo, Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, (org. Frank Benseler) de 1984-1986, p. 7-
117, e o capitulo “Il lavoro”, da traducéo italiana, Per ontologia dell’essere sociale, vol. 1l, de
Alberto Scarponi, de 1981, p. 17-101.
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manipulacdo, tdo apreciada nos tempos atuais, mas tambem pelos seus

adversarios, que a combatem partindo de dogmas de uma ética abstrata.

Devemos remontar, por causa disso, ao desfecho da questdo, ao
método das duas vias de Marx, por nos ja analisado: em primeiro lugar,
decompor pela via analitico-abstrativa 0 novo complexo do ser para,
depois, poder a partir desse fundamento ganho, retornar (ou seja, avancar)
até o complexo do ser social ndo somente enquanto dado e meramente
representado, mas agora também concebido na sua totalidade real,
conceituada. Com isso, as tendéncias desse desdobramento dos diferentes
modos do ser por nés ja& pesquisados podem trazer uma consideracdo
metodologica determinada. A ciéncia atual ja comeca a identificar
concretamente os tracos da génese do organico a partir do inorganico,
enquanto mostra que, em determinadas circunstancias (ar, pressao
atmosférica, etc.), podem-se originar determinados complexos
extremamente primitivos, nos quais ja estdo contidas, em germe, as
caracteristicas fundamentais do (ser) organico (Organischen). Certamente
estas, nas atuais condic¢Ges concretas, podem ndo mais existirem e somente
poderiam ser apresentadas através de sua producdo experimental. Além do
mais, a teoria do desenvolvimento dos organismos mostra-nos,
gradualmente, de modo bastante contraditério e com muitos becos sem
saida, como as categorias de reproducdo orgénica especificas conservam a
dominancia nos organismos. E caracteristico das plantas, por exemplo, que
toda a totalidade de sua reproducdo — de modo geral, ndo sendo as
excegdes aqui relevantes — consuma-se na base das alteragdes entre a
matéria [organica] com a natureza inorgénica. Entretanto que, no reino
animal, se agrega a isto essa mudanca de matéria que se efetiva pura ou ao
menos preponderantemente, no ambito do orgénico, de forma que

novamente, conforme a regra, emprega-se propriamente a matéria
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inorganica necessaria apenas através de uma tal mediagdo. Deste modo, 0
caminho da evolucdo (Evolution) € a dominacdo maxima das categorias
especificas de uma esfera da vida sobre aquelas que conservam sua
existéncia e efetividade de modo irrevogavel, a partir das esferas inferiores

do ser.

Para o ser social, a vida organica (e por seu intermédio,
naturalmente, também o mundo do inorganico) assume este papel. Nos
interpretamos, em outro contexto, essa direcdo de desenvolvimento® no
social daquilo que Marx nomeou de “retrocesso dos limites da natureza™®
e, certamente estd aqui excluida previamente, um remontar experimental
para passagens do preponderantemente organico na sociabilidade. A
sociabilidade do aqui e agora de um tal estagio de passagem é impossivel
mesmo experimentalmente por causa da penetrante irreversibilidade do
carater histérico do ser social. Desse modo, n6s ndo podemos ter também
nenhum conhecimento direto e preciso dessa transformacéo do ser organico
em ser social. O maximo que se pode obter € um conhecimento post
festum, a partir de uma aplicagdo do método de Marx, que oferece a
anatomia do homem e que fornece a chave para a anatomia do macaco e,
para 0 qual, um estagio mais primitivo pode ser reconstruido — no
pensamento — a partir daquele superior, de seu ser dirigido (Gerichtetsein)
e de suas tendéncias de desenvolvimento. A maior aproximacdo que se
poderd obter é, por exemplo, pelas escavacGes que lancam luz em

diferentes etapas de passagem anatdmica-fisiologica e social (utensilios,

" Entwicklungsrichtung onde richten = dirigir-se. O termo aqui nos di a idéia de um
desenvolvimento orientado. Porém, a partir da analise de Lukacs, esta evolugcdo ndo segue uma
linearidade, como veremos mais adiante, para um fim determinado.

O termo usado foi “Zurtickweichen der Naturschranke”, também traduzido como “afastamento
das barreiras naturais”. Sobre esta questao tratada por Marx, ver o quarto capitulo “Os principios
ontoldgicos fundamentais de Marx”, de sua Ontologia do ser social (Trad. de Carlos Nelson
Coutinho, S8o Paulo: Livraria de Ciéncias Humanas, 1979 p. 19. (N.T.)
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etc.). Mas o salto (Sprung)> permanece ainda um salto e, por fim, s6 pode
ser esclarecido conceptualmente através do experimento de pensamento

esclarecido anteriormente.

NoOs também devemos ter sempre claro que se trata de um modo
ontologicamente necessario — de um salto de passagem de um nivel de ser
a outro. A esperanga da primeira geracdo de darwinistas de encontrar o elo
perdido entre 0 macaco e o homem foi indtil, até porque as caracteristicas
biologicas s6 podem iluminar os graus de passagem, ndo o salto em si
mesmo. Nos, porém, também acentuamos que a descri¢do, por mais precisa
que seja, das diferencas psicofisicas entre o0 homem e o animal néo
apanhara o fato ontoldgico do salto (e do processo real no qual este se
realiza) enquanto ndo estiver em condigbes de explicar a origem
(Entstehen)® dessas peculiaridades do homem a partir do seu ser social.
Tampouco, 0s experimentos psicologicos feitos com animais bem
desenvolvidos, principalmente 0os macacos, podem esclarecer a esséncia
dessas novas conexdes. NoOs esquecemos, facilmente, a artificialidade nas
condi¢Oes de vida de tais animais. Em primeiro lugar, [nestes casos] esta
suprimida a inseguranca natural de sua existéncia (busca de alimentos e
ameacas), em segundo lugar, ndo trabalham com instrumentos produzidos
por eles mesmos e nem pelo grupo, mas pelo experimentador, etc.

Entretanto, a esséncia do trabalho humano depende, em primeiro lugar, de queele

% Sprung, do verbo Springen = saltar, do qual deriva e que aqui, d4 a idéia de uma ruptura na

passagem de uma forma de ser a outra. O texto sugere a afirmagdo de uma direcdo de
desenvolvimento orientado para um fim, porém nao fechada em si mesma pois que a passagem
de um grau de ser a outro ocorre através de um salto ontoldgico.

Entsteht = Entstehen = origem; génese. Observe-se que Entstehen é derivado de Stehen = o que
se pde em pé. O texto nos da a idéia de que, nesta abordagem de Lukéacs, 0 homem se pde em pé,
distinguindo-se da esfera do mundo animal pelo trabalho.
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se origine em meio & luta pela existéncia e, em segundo lugar, de que todas
as suas etapas sejam produtos de sua propria atividade. Certamente, as
multiplas semelhancas fortemente sobreavaliadas devem ser observadas,
por causa disso, de maneira extremamente critica. O Unico momento
realmente instrutivo consiste em tornar visivel a grande elasticidade do
comportamento dos animais mais desenvolvidos. Um caso-limite mais
singular, qualitativamente ainda mais desenvolvido, deve ser daquela
espécie pela qual se obtém o salto para o trabalho. Na realidade, nesta
perspectiva, as espécies que existem hoje se colocam, patentemente, num
grau tdo mais baixo que nédo se pode langar pontes a partir delas para o

trabalho auténtico.

Assim, trata-se de um complexo concreto de sociabilidade como
forma do ser em que pode emergir, de modo seguro, a questdo do porqué
nos distinguimos o trabalho neste complexo e o colocamos num lugar téo
privilegiado no processo e para responder o salto da génese. A resposta é
considerada ontologicamente mais simples do que ela parece ser a primeira
vista: porque todas as outras categorias dessa forma de ser ja sédo, conforme
a esséncia, caracteres sociais puros®. Suas propriedades, seus modos de
efetividade se desdobraram no ser social j& constituido, embora 0 modo de
sua manifestacdo (Erscheinung)®’, possa ser ainda muito primitivo, ele
pressupde, certamente, o salto como para ratificar o [ser] ja constituido.
Somente o trabalho tem como sua esséncia ontoldgica um claro carater de

passagem: ele é, conforme a sua esséncia, uma relagdo reciproca entre

81O termo utilizado, rein, também poderia ser traduzido por mero ou simples, o que daria outro
sentido a interpretagdo. Ao traduzirmos por “puro”, queremos indicar que as categorias do ser
social, para Lukacs, sdo todas elas ja constituidas socialmente como “caracteres puramente
sociais”, enquanto o trabalho traz em si um caréater de passagem do ser natural para o social Sobre
esta questdo ver consideracdes de Lukacs na primeira parte de sua Ontologia. “Principios
ontoldgicos...” Op. cit. p.19 (N.T.)

Erscheinung, onde Schein = aparéncia. Termo que exprime a relagdo entre esséncia e fendmeno,
onde Erscheinung = modo de fendbmeno ou de manifestacdo seria 0 modo de evidenciar a
esséncia.
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homem (sociedade) e natureza, seja inorganica (utensilios, matéria-prima,
objeto de trabalho, etc.) seja orgénica, que certamente pode figurar tanto
em determinados pontos da série a que nos referimos, como principalmente
caracteriza, mesmo no homem que trabalha, a passagem do ser meramente
biolégico para o ser social. Com razdo diz Marx: “Como formador de
valores-de-uso, como trabalho dtil, o trabalho é a condigéo de existéncia do
homem, independente de todas as formas de sociedade, é a necessidade
eterna da natureza para a troca de matéria entre homem e natureza, ou seja,
para mediar a vida humana”®. N&o devemos nos escandalizar, numa tal
observacdo da génese, com a utilizagdo da expressdo “valor-de-uso”,
considerando-a como termo totalmente econdémico. Antes de o valor de uso
ter chegado com o valor de troca numa relacéo reflexiva, 0 que somente
pOde acontecer de um modo relativo em um grau mais elevado, o valor de
uso nada mais designa do que um produto do trabalho o qual o homem é
capaz de empregar na reproducdo de sua existéncia de modo util. No
trabalho estdo contidas in nuce todas as determinagdes que, como nos
veremos, constituem a esséncia do novo no ser social. Desse modo, 0
trabalho pode ser considerado como fendmeno primordial (Urph&nomen),
como modelo de ser social®® e &, pois, metodologicamente vantajoso,
comegar com a analise do trabalho, uma vez que o aclaramento das suas
determinacdes resultard num quadro preciso dos elementos essenciais do

ser social.

No entanto, nds devemos ter sempre claro com isso que, com esta
observacdo isolada que aqui se atribui ao trabalho, torna-se efetivada uma

abstracdo. E claro que a sociabilidade, a primeira divisio do trabalho, a

8 MARX, K. Das Kapital, (O capital) I, 5. Auflage, Hamburg, 1903, p.9; MEW (Marx & Engels
Obras) 23, p.57.

Ur = primeiro ou primordial e phanomen = fendmeno. No contexto de Lukéacs, “modelo do ser
social”, ndo é um modelo ou forma no sentido da tradigdo filosofica, mas enquanto fenémeno
primeiro que se estabelece a partir da representatividade na vida efetiva dos homens.
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linguagem, etc. originam-se (Entstehen) do trabalho ndo em uma seqiéncia
puramente temporal e determinavel, mas simultaneamente, conforme a
esséncia.®® E também uma abstracdo sui generis 0 que ndés aqui
empreendemos; metodologicamente ela tem um carater semelhante a todas
as abstracOes das quais tratamos detalhadamente ao analisar o edificio
conceptual de Marx. Numa primeira resolucdo, segue ja no segundo
capitulo, nas investigacdes do processo de reproducdo do ser social. Por
isso, essa forma de abstracdo néo significa, como também em Marx, que 0s
problemas de tal modo — ainda que provisoriamente — tenham sido
levados a desaparecer inteiramente, mas apenas que, conforme eles aqui, de
certo modo, continuem a aparecer na margem do horizonte, permanecem
reservados para uma investigacdo apropriada, concreta e total, em graus
mais desenvolvidos da observagdo. Para o momento, eles s6 aparecem
quando estdo ligados diretamente com o trabalho — considerado

abstratamente — quando sdo uma consequéncia ontologica direta dele.

8 Emalemao esta: “nicht in einer rein bestimmbaren, zeitlichen Nachfolge, sondern dem Wesen
nach simultan” onde ““simultaneamente conforme a esséncia” indica que as manifestacfes das
formas de sociabilidade ndo sdo decorrentes de uma forma pura e abstrata dada anteriormente,
mas simultaneamente, em conformidade com a esséncia.
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Capitulo 11
1. O TRABALHO COMO POSICAO (SETZUNG)*® TELEOLOGICA

E mérito de Engels ter colocado o trabalho no ponto médio® da
humanizacdo do homem. Ele também investiga as pressuposi¢des
biologicas de seu novo papel neste salto do animal para 0 homem e as
encontra na diferenciagdo da funcdo da mado, que se conserva na
sobrevivéncia do macaco: “... € usada preferencialmente para colher o
alimento e seguréd-lo com firmeza, o que ja acontece com 0s mamiferos
primitivos através das patas dianteiras. Com as maos, muitos macacos
constréem ninhos em cima das arvores ou até, como o chimpanzé,
coberturas entre os ramos para proteger-se dos temporais. Com as maos,
eles pegam paus para defender-se dos seus inimigos ou pedras e frutas para
bombardea-los”. Engels observa, no entanto, com a mesma deciséo, que
apesar de tais preparacdes aqui se da o salto por meio do qual se passa, néo
mais dentro da esfera do organico, mas sim significando uma
ultrapassagem®® de principio, qualitativa e ontolégica. Neste sentido, diz
Engels sobre a m&o do macaco e a mdo do homem: “O nUmero das
articulacBes e dos musculos, sua disposicdo geral estdo em conformidade®
nos dois casos; mas a mao do selvagem mais primitivo pode realizar
centenas de operagdes que nenhuma méo de macaco pode imitar. Nenhuma
m&o de macaco jamais produziu a mais ristica faca de pedra”.”® Engels

chama a atencéo para a extrema lentiddo do processo através do qual se da

8 Setzung = posicao de Setzen = por. Indica o fazer pratico dos homens como fundamento de toda

a praxis social e que Lukacs vai desenvolver amplamente ao longo de sua analise.

O termo Mittelpunkt = ponto médio, indica que o trabalho seria uma unidade mediada entre

natureza e sociedade.

Lukacs utiliza o termo Hinausgehen = ir além; ultrapassar.

O termo utilizado foi stimmen. Ndo ha uma traducdo correta para este termo em portugués.

Neste contexto esta indicando que algo, estando em conformidade com a coisa, da a sensagdo

de captar a coisa mesma.

" ENGELS, F. Herrn Eugen Diihrings Umwalzung der Wissenschaft — Dialektit der Natur (O Sr.
Eugen Duhrings-Transformacdo da Ciéncia-Dialética da natureza) MEGA Sonderausgabe
(Marx & Engels Obras Completas) Moskau - Leningrad, 1935, p. 694: MEW 20, p. 445.
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esta passagem, mas que em nada muda o seu carater de salto. Enfrentar os
problemas ontoldgicos de modo sensato e correto significa ter sempre
perante os olhos que todo salto significa uma mudanca qualitativa e
estrutural no ser, onde o grau inicial certamente contém em si determinadas
pressuposicdes e possibilidades das fases sucessivas e superiores, mas estas
ndo podem desenvolver-se a partir daquela, numa simples e retilinea
continuidade. Esta ruptura com a continuidade normal do desenvolvimento
constitui a esséncia do salto, ndo do originar-se gradual ou repentino,
temporal das novas formas de ser. Logo falaremos a respeito da questdo
central desse salto a proposito do trabalho. Devemos citar somente que
Engels aqui, com razdo, deriva imediatamente do trabalho a linguagem e a
sociabilidade. Estes sdo temas que, de acordo com 0 nosso programa, SO
trataremos mais adiante. Apontaremos aqui apenas um momento, ou seja, 0
fato de que as assim chamadas sociedades animais (e também, de modo
geral, a “divisdo do trabalho” no reino animal) sdo diferenciagc6es fixadas
biologicamente, como se pode observar da melhor forma no “Estado das
abelhas”. Isso mostra que, qualquer que seja a origem dessa organizacao,
ela ndo possui mais nenhuma possibilidade imanente de um
desenvolvimento ulterior em si e para si mesma; nada mais € que um modo
particular de uma espécie animal de adaptar-se em seu proprio ambiente. E
quanto mais perfeito € o funcionamento de uma tal “diviséo do trabalho”,
quanto mais solidamente ela esta ancorada no seu fundamento bioldgico,
tanto menores sdo estas possibilidades. Ao contrério, a divisdo gerada pelo
trabalho na sociedade humana cria, como veremos, as suas proprias
condi¢bes de reproducédo da existéncia e, verdadeiramente, no caso onde a
simples reproducdo da respectiva existéncia anterior (Vorhandenen)”

somente constitui um caso-limite da tipica reproducdo que se estende. Isto

™ O termo Vorhandenen = vorhand, onde vor = antes e handen = mio ou de antemao.
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naturalmente ndo exclui o aparecimento de becos sem saida no
desenvolvimento; cujas causas sdo, no entanto, sempre determinadas pela
estrutura da respectiva sociedade e ndo pela constituicdo bioldgica de seus

membros.

A respeito da esséncia do trabalho que ja se tornou adequado, Marx
diz o seguinte: “Noés consideramos o trabalho numa forma em que ele
pertence exclusivamente ao homem. A aranha realiza operagfes que se
assemelham as do teceldo, e a abelha envergonha alguns arquitetos
humanos ao construir as suas células de cera. Mas o que distingue,
essencialmente, o pior arquiteto da melhor abelha é que ele constréi a
celula na sua cabeca antes que a faca em cera. No fim do processo de
trabalho, aparece um resultado que j& estava presente desde o inicio na
representacdo [na mente] do trabalhador, e que, deste modo, j& existia
anteriormente (vorhanden) de forma ideal. N&o que ele somente efetue uma
transformacéo da forma do natural; ele realiza no natural, a0 mesmo tempo,
seu proprio fim (Zweck) o qual ele sabe que o0 modo e a maneira de seu
fazer se determinam como lei (Gesetz) para a qual ele deve subordinar a
sua vontade”.”” Deste modo é enunciada a categoria ontoldgica central do
trabalho: através do trabalho torna-se realizada uma posicdo (Setzung)
teleoldgica dentro do ser material dando origem (Entstehen) a uma nova
objetividade (Gegenstandlichkeit)”® Assim o trabalho torna-se, por um
lado, 0 modelo de toda préxis social enquanto neste se operam sempre —
mesmo através de mediagOes extremamente complexas — posicdes
teleologicas, em ultima analise, materiais. Naturalmente, como veremos

mais adiante, ndo se permite exagerar, de um modo esquematico, este

2 MARX, K. Das Kapital, I, p. 140 MEW 23 S.193. Na citacdo de Lukéacs, lemos: Nicht dass er
nur eine Formveranderung des Natirlichen bewirkt: er verwirklicht im Natirlichen zugleich
seinen Zweck, den er weiss, der die Art und Weise seines Tuns als Gesetz bestimmt und dem er
seinen Willen unterordnen muss™.

Gegenstandlichkeit = objetividade, onde Gegen = objeto. Note-se que Gegenstand d& a idéia
daquilo que se coloca contra ou frente ao que esta posto.
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carater de modelo do trabalho em relacdo ao agir humano em sociedade;
certamente a consideracdo das diferencas mais importantes indica o
parentesco ontologico essencial, pois igualmente se patenteia nessas
diferencas que o trabalho pode servir de modelo para compreender as
outras posicdes (Setzung) teleologicas sociais, porque ele é a forma
primordial do ser. O mero fato de que o trabalho é a realizacdo de uma

posicéo teleoldgica é também uma experiéncia elementar da vida cotidiana de

da vida cotidiana de todos os homens, porque também este fato & uma parte
permanente, inelimindvel de qualquer pensamento, desde os discursos
cotidianos até a economia e a filosofia. O problema que aqui se origina néo
é também um pro e contra do carater teleoldgico do trabalho, o problema
consiste propriamente, muito mais numa generalizacdo quase ilimitada
desse fato elementar — novamente: desde a cotidianeidade até o mito, a
religido e a filosofia — para submeter a uma observagéo critica correta da

observagéo ontoldgica.

N&o &, pois, de nenhum modo surpreendente, que grandes
pensadores e com imenso interesse pelo ser social, como Aristdteles e Hegel,
tenham apreendido com toda clareza o caréter teleologico do trabalho e que
suas andlises estruturais precisem apenas ser ligeiramente completadas e de
modo nenhum necessitem de corre¢des decisivas para assegurar, ainda hoje,
a sua validade. O préprio problema ontoldgico consiste em que o0 modo da
posicdo teleologica — tanto em Aristoteles como em Hegel — néo
permanece limitado ao trabalho (ou mesmo, num sentido ampliado porém
ainda legitimo a praxis humana em geral), mas que ela foi elevada a
categoria cosmologica universal, e a conseqtiéncia disto é que toda a historia
da filosofia € perpassada por uma relagdo de competigdo, por uma insoluvel

antinomia entre causalidade e teleologia. E conhecido o grau de importancia
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da finalidade (Zweckmassigkeit)™ que atua irresistivelmente no Aristoteles
bidlogo, de tal modo que o fascinou — de cujo pensamento, a ocupacéo da
biologia e da medicina exerceu uma influéncia profunda e duradoura—que,
em seu sistema, a teleologia objetiva da realidade coube um papel decisivo.
Também ¢é conhecido que Hegel, por seu lado, interpretou o carater
teleoldgico do trabalho de maneira ainda mais concreta e dialética que
Aristoteles e fez da teleologia 0 motor da histdria e, a partir disto, de toda a
sua nog¢éo de mundo. (Ja mencionamos alguns desses problemas no capitulo
sobre Hegel).”® E, assim, essa oposicdo esta presente ao longo de toda a
historia do pensamento e das religides, desde os inicios da filosofia até a

preestabelecida harmonia de Leibniz.

A referéncia que fazemos as religides estd fundada na condicao de
teleologia como categoria ontoldgica objetiva. Enquanto a causalidade é um
principio de movimento proprio colocado sobre si mesmo e que conserva
este seu carater mesmo quando uma série causal tenha o seu ponto de partida
num ato de consciéncia, € a teleologia, conforme a esséncia, uma categoria
posta: todo processo teleolégico implica numa posicao de fim (Zielsetzung)’®
e, com isso, numa consciéncia que se coloca como fim. Nesta conex&o, o por
(Setzen) ndo significa neste nexo nenhum puro (rein) se elevar no
movimento da consciéncia (Ins-Bewusstsein-Heben)’’ como acontece com
outras categorias, especialmente com a causalidade, mas sim que, a partir
dai, a consciéncia inicia com o ato do pér (Setzen) um processo real,

precisamente o processo teleoldgico. O po6r (Setzen) tem, assim, um
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Zweckmassigkeit = medida de finalidade ou o carater de finalidade.

Sobre esta questdo, ver o terceiro capitulo “A falsa e a verdadeira ontologia de Hegel” de sua
Ontologia. Trad. de Carlos Nelson Coutinho, Sdo Paulo: Livraria Ciéncias Humanas, 1979.
(N.T.).

O termo Zielsetzung indica uma posicao de fim ou um carater de finalidade.

O termo utilizado foi Ins-Bewusstsein-Heben, onde Ins = para; Bewusstsein = consciéncia e
Heben = elevar-se O texto nos dé a idéia de que o pdr teleoldgico, neste caso, ndo significa um
elevar-se para a consciéncia. num movimento abstrato puro.
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irrevogavel carater ontologico. A concepcdo teleoldgica da natureza e
histdria ndo significa apenas sua medida de finalidade (Zweckmassigkeit), o
seu ser dirigido (Gerichtetsein) para um fim (Ziel), mas também que a sua
existéncia e 0 seu movimento como processo total devem ter um autor
(Urheber)® consciente. A necessidade que tais concepcdes de mundo traz
para a vida, ndo somente nos filisteus autores de teodicéias do século

XVIII, mas também nos pensadores profundos e mais inteligentes, como

Aristoteles e Hegel, é algo de humanamente elementar e primordial: a
necessidade do que prende o sentido da existéncia, do movimento do mundo
e até o plano mais baixo — e este em primeiro lugar — aos acontecimentos
da vida individual. Mesmo depois que o desenvolvimento das ciéncias
demoliu aquela ontologia religiosa que permitia ao principio teleologico
tomar conta livremente de todo o universo, esta necessidade primordial e
elementar vive novamente no pensar e no sentir da vida cotidiana. E ndo
pensamos aqui somente no ateista Niels Lyhne que, no leito de morte de seu
filho, tentou influenciar, através de uma oragdo, o decorrer teleologico
dirigido por Deus; esta colocacédo pertence as forcas fundamentais psiquicas
da vida cotidiana em geral, que se movimentam. N. Hartmann" formula esta
situacdo em sua andlise do pensamento teleologico muito corretamente: “Ai
estd a tendéncia a perguntar em cada oportunidade o ‘para qué’ isto deveria
ocorrer assim. ‘Para que isso ocorreu para mim?’ ou: ‘Para que eu devo
sofrer?’ ou ainda: ‘Para que morreu tdo cedo?” Em todo acontecimento que
de algum modo nos ‘encontra’, coloca-se pertinente perguntar se € também
somente uma expressdao de desamparo e desespero. Pressupde-se
silenciosamente que, por algum motivo, as coisas deverao ir bem; procura-se

um sentido para dar uma explicacdo. Como se fosse pacifico que tudo que

™ Urheber = autor, sendo que Ur = primordial e heber = aquele que d o impulso ao movimento.

™ Para uma compreensdo correta sobre a posicdo de Lukacs acerca desta concepcdo em Nikolai
Hartmann, ver o segundo capitulo “O progresso de Nikolai Hartmann no sentido de uma
ontologia verdadeira.” de sua Ontologia. ( N.T.).
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acontece devesse ter um sentido.” ® E ele mostra também que, em termos
verbais, na superficie da expressao do pensar, muitas vezes o0 “para qué” se
transforma em “por qué”, sem estimular o interesse finalistico que
predomina, conforme a esséncia, de algum modo no segundo plano. E
facilmente compreensivel que, estando estas idéias e estes sentimentos
profundamente radicados na vida cotidiana, raramente se possa consumar
uma ruptura radical com o dominio da teleologia na natureza, na vida, etc.
Esta necessidade religiosa, que permanece tdo tenazmente operante no
cotidiano, influencia também outros setores mais amplos que a vida pessoal

direta e esponténea.

Essa discordancia nds podemos observar de maneira clara em Kant.
Com sua determinacdo da vida orgénica, com sua “finalidade sem fim”
“Zweckmassigkeit ohne Zweck”,®" ele circunscreve a esséncia ontolégica da
esfera orgénica de maneira genial. Ele demole com a sua critica correta a
teleologia superficial das teodicéias dos seus predecessores, 0s quais
avistam, na mera sustentacdo de uma coisa para outra, a efetivacdo de uma
teleologia transcendente. Assim, ele abre o caminho para o conhecimento
correto dessa esfera do ser, enquanto isso aparece como possivel que
ligacOes causais (e, portanto, casuais) originem estruturas do ser em cujo
movimento interno (adaptagdo, reproducdo do singular e de género)
obtenham legalidade (Gesetzmassigkeit) como valoragdo, e com razéo
possam ser indicadas como finalidades objetivas para os complexos em
questdo. Kant, porém, a partir dessas verificaces, impede o caminho para
avangar para o problema real. Metodologicamente sem mediacdes, é regra
para ele tentar solucionar questdes ontoldgicas pela teoria do conhecimento.

Suateoria do conhecimento objetivamente valida orienta-se exclusivamente

8 HARTMANN, N. Teleologisches Denken, Berlin, 1951, p.13.

81 Zweckmassigkeit ohne Zweck.= finalidade sem fim. Na verdade, com esta expressao, Kant coloca
em divida a possibilidade de uma investigagdo teleoldgica em nivel do conhecimento, fazendo
uma critica as concepgdes da teologia.
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para a matematica e a fisica e ai ele obtém, como consequéncia, que a sua
propria visdo genial ndo pode ter nenhum resultado na esfera do
conhecimento para a ciéncia do orgénico. Assim, ele diz em uma formulagao
que se tornou célebre: “E humanamente absurdo também conceber uma tal
proposta ou esperar que um dia possa surgir um Newton que faca
compreender até mesmo a producgéo de um pedacinho de grama conforme as
leis da natureza, que torne conceitual aquilo que ndo tem nenhum propdsito
ordenado....”®. A problematica desta proposicao se mostra ndo somente por
ela, menos de um século mais tarde, ter sido refutada pela ciéncia da
evolucdo ja na sua primeira formulagdo darwiniana. Engels, depois de sua
leitura de Darwin, escreve a Marx: *“ A teleologia néo tinha sido derrotada
ateé este ponto, mas isto ocorre agora.” E Marx, embora fazendo objec6es ao
método de Darwin, observa que a obra dele “contém os fundamentos

historicos naturais do nosso modo de ver.” &

Uma outra e mais importante conseqiiéncia da tentativa kantiana de
colocar questdes da teoria do conhecimento e respondé-las é que o problema
ontolégico do fim dltimo permanece ndo resolvido, e o pensar se torna
bloqueado dentro de um determinado limite “critico” do seu campo
operativo, sem que a questdo possa ser respondida, positiva ou
negativamente, na moldura da objetividade. E assim que, exatamente através
da critica do conhecimento, fica aberta uma porta para especulacdes
transcendentes e para o reconhecimento ultimo da possibilidade de solucGes
teleoldgicas, quando estas se tornam refutadas por Kant que ndo as
reconhece no &mbito da ciéncia. Nos pensamos principalmente na concepgao
— depois decisiva para Schelling — da intui¢do intelectual *“intellectus

archetypus” que nos, homens, ndo a possuimos, mas cuja existéncia para

8 KANT, I. Kritik der Urteilskraft (Critica do Juizo), § 75 KW 8 p.513 e seguintes.
8 ENGELS e MARX, cap. 12 Dez 1859, e MARX e ENGELS, 19 Dez 1860, MEGA 1lI, 2, p. 447 ¢
533; MEW 29,p. 524 e. MEW 30, p. 131.
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Kant “n&o contém nenhuma contradicio”®

e que seria capaz de solucionar
tais questdes. O problema da causalidade e da teleologia se apresenta, por
iIsso mesmo, da mesma forma para nés da coisa em si incognoscivel. Kant
pode negar o direito da teologia: esta negacdo limita o “nosso”

conhecimento, pois também a teologia apresenta-se com o direito de ser

ciéncia e, por isso, embora ela queira ser ciéncia, permanece submetida a
autoridade da critica do conhecimento. A coisa permanece somente esta: que
no conhecimento da natureza, os modos de explicagdes causais e
teleoldgicas se excluem um do outro e, onde Kant estuda a praxis humana,
ele dirige sua atengdo exclusivamente para a forma social mais dividida,
altissima e mais sutil, que é a moral pura a qual, no entanto, para ele ndo
brota dialeticamente da atividade da vida (da sociedade), mas se encontra
numa essencial e insuprimivel oposicdo a esta atividade. Também neste

caso, 0 verdadeiro problema ontoldgico ndo recebe solucio.

Também aqui, como no caso de qualquer questdo ontoldgica
genuina, a resposta correta tem um carater aparentemente trivial e, em sua
imediaticidade, atua perenemente como um ovo de Colombo. Devemos, no
entanto, considerar de modo correto apenas as determinaces que estdo
contidas na solugdo marxista da teleologia do trabalho para ver como se
colocam nelas, com poder de peso, como grupos de problemas falsos e
extensos, e que se solucionam com consequéncias decisivas. A partir da
tomada de posicdo de Marx para com Darwin, o que fica evidente, no
entanto, para todo conhecedor de seu pensamento, é que ele nega a

existéncia de toda teleologia além do trabalho (da praxis humana). O

8 KANT, I. Kritik der Urteilskraft § 77 KW 8 p. 522 e seguintes.

% Ppara uma compreensdo desta critica & Kant, ver observacdes de Lukacs, no primeiro capitulo de
Introducdo a uma estética marxista. (Trad. de Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder), Rio
de Janeiro. 1978. (N.T.)
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conhecimento da teleologia do trabalho € algo que, para Marx, ultrapassa
por isso as tentativas de solucdo de seus predecessores tdo grandes como
Aristoteles e Hegel, uma vez que, para ele, o trabalho ndo é uma das muitas
formas fenomeénicas da teleologia em geral, mas € o Unico ponto onde uma
posicdo (Setzung) teleoldgica como movimento real da realidade material é
demonstravel. Este reconhecimento correto da realidade ilumina
ontologicamente um grande numero de questdes. A caracteristica
(Charakteristikon) real e decisiva da teleologia € o fato de que ela s6 pode
ser obtida como uma posicdo (Setzung) na realidade, com um simples e
evidente fundamento real: ndo precisamos repetir a determinacdo de Marx
para entender como qualquer trabalho seria impossivel, se ele ndo fosse
precedido de uma tal posicdo (Setzung) para determinar 0 processo em
todas as suas etapas. Este modo essencial do trabalho constituiu-se
certamente também de modo claro para Aristdteles e Hegel; tanto assim
que, quando eles tentaram conceituar teleologicamente o mundo orgénico e
0 curso da histdria, viram-se obrigados a imaginar em todo lugar um sujeito
em vez de uma posicdo (Setzung) necesséria (0 espirito do mundo em
Hegel), através do qual deve-se transformar a realidade inevitavelmente em
um mito. Através da delimitacdo, exata e estrita, feita por Marx da
teleologia do trabalho (a praxis social) e que transpassou todos 0s outros
modos de ser, ela ndo perde significado; ao contrério, esta teleologia
presente no trabalho cresce de modo que devemos reconhecer que ela
constitui, particularmente no mais alto grau do ser por nés conhecido, o
social e, somente através de uma tal efetividade real do processo
teleologico, nele se eleva a partir do grau de sua existéncia em que esta
baseado, ou seja, a vida organica, tornando-se um novo modo de ser
autbnomo. SO podemos falar do ser social racionalmente se nos
conceituarmos que sua génese, a distincdo de sua base, seu tornar-se

auténomo dependem do trabalho, quer dizer, de uma efetivagdo continua da
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posicdo (Setzung) teleolégica.®®

Este primeiro momento, porém, tem conseqliéncias filosoficas
bastante amplas. E conhecido, a partir da historia da filosofia, que lutas
espirituais foram travadas entre causalidade e teleologia como fundamentos
categoriais da realidade e seus movimentos. Toda filosofia orientada
teleologicamente proclamou a superioridade da teleologia perante a
causalidade para levar em consonédncia o proposito de seu deus com o
cosmos e com o0 mundo dos homens. Mesmo quando o deus meramente da
corda no relégio do mundo e, com isso, coloca em movimento o sistema da
causalidade, ¢ inevitavel uma tal hierarquia entre criador e criatura e, com
iss0, a prioridade da posigédo (Setzung) teleoldgica. Por outro lado, todo o
materialismo pré-marxista negou a condicdo de ser criador transcendente
do mundo, e que deve ter rejeitado também a possibilidade de uma
teleologia realmente operante.’’” N6s vimos que Kant também falou —
certamente numa terminologia orientada pela sua teoria do conhecimento
— de uma incompatibilidade entre causalidade e teleologia. Ao contrario,
em Marx, a teleologia vem a ser conhecida exclusivamente no trabalho
como categoria efetiva, real, seguindo dai inevitavelmente uma
coexisténcia concreta, real e necessaria entre causalidade e teleologia. Elas
permanecem verdadeiramente opostas, mas somente dentro de um processo
real homogéneo, cuja movimentagdo é fundamentada a partir dos efeitos
reciprocos destes opostos, que a causalidade, para produzir este efeito
reciproco como realidade, transforma, sem tocar em sua esséncia, em algo

igualmente posto.

8 Sobre isto, ver fragmentos de suas Gltimas consideragBes abordadas em sua Autobiografia-
Pensamento Vivido, So Paulo, Estudos e Edi¢des Ad Hominen, 1999. p. 23-24. (N.T.)

8 L ukacs recupera aqui a critica de Marx, em suas primeiras cartas, de 1841, e mais tarde na
Ideologia alema, onde revela sua recusa ao materialismo anterior, inclusive o de Feuerbach,
constatando seus limites. Sobre esta questdo ver LUKACS, G. “Os principios ontolégicos ...”
p-13 (N.T.).
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Para compreendermos isso com clareza, podemos recorrer as
analises do trabalho de Aristoteles e de Hegel. Aristoteles distingue no
trabalho os componentes: o pensar (noésis) e o produzir (poiésis). Através
do primeiro (noésis) torna-se colocada a finalidade e se exploram os meios
para a sua realizacdo, através da ultima (poiésis), obtém-se o fim (Ziel)
posto para a realizacdo.® N. Hartmann, por sua vez, divide analiticamente
0 primeiro componente em dois atos, 0 primeiro como a posic¢do de fim
(Zielsetzung) e o segundo como a investigagdo dos meios, e assim ele
concretiza, de modo correto e instrutivo, a reflexdo pioneira de Aristoteles,
mas que ndo muda em nada, decisiva e imediatamente, a sua esséncia
ontolégica.?® E essa esséncia consiste nisto: que para se obter
materialmente um projeto de pensamento, para que uma posi¢do de fim
(Zielsetzung) imaginada mude a realidade material € necessario que junte a
realidade algo de material e que represente algo qualitativamente e
radicalmente novo perante a natureza. Isto mostra muito plasticamente o
exemplo da construcdo de casas sugerido por Aristoteles. A casa é
igualmente um ente (Seiendes) material como a pedra, a madeira, etc. No
entanto, na posicdo (Setzung) teleoldgica origina-se uma objetividade
inteiramente diferente perante o0s elementos primitivos. Nenhum
desenvolvimento imanente das propriedades, das legalidades e das forcas
operantes no mero ser-em-si da pedra ou da madeira pode fazer “derivar”
uma casa. Para isto, € necessario o poder do pensamento e da vontade
humana, a qual ordena as propriedades faticas materiais formando uma
conexdo principal inteiramente nova. Portanto, foi Aristoteles o primeiro
que reconheceu ontologicamente o modo essencial dessas propriedades, a

partir da “Logica” da natureza e da objetividade ndo representavel. Neste

8 ARISTOTELES, Metaphysik, Z, 7, Berlin, 1960. p.163 e seguintes. (Edicdo trilingiie de Valentin
Garcia Yebra, Gredos, p.347-351).
8 HARTMANN, N. Teleologisches Denken, p. 68 e seguintes.
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momento, ja se torna claro que todas as formas idealisticas ou religiosas de
teleologias da natureza, nas quais a natureza € uma criacdo de Deus, sdo
projecdes metafisicas deste unico modelo real. Este modelo é to presente
na historia da criagdo contada pelo Velho Testamento que Deus — como 0
sujeito humano do trabalho — n&o somente revisa continuamente o que foi
realizado, mas também, da mesma maneira que o homem, depois do
trabalho vai descansar. Também em outros mitos da criagdo podemos
reconhecer, igualmente de maneira facil, se 0 modelo terreno de trabalho
humano foi obtido diretamente, j& numa forma filoséfica; pensemos uma

vez mais no reldgio do mundo o qual foi dado corda por Deus.

Tudo isso ndo nos deve levar a subestimar os valores da
diferenciacdo da Hartmann. Certamente a separacdo de ambos os atos, da
colocacédo dos fins e da investigacdo dos meios, € da maxima importancia
para o entendimento do processo de trabalho, particularmente para a sua
significagcdo na ontologia do ser social. E, exatamente aqui, revela-se a
inseparavel ligacdo daquelas categorias, que se excluem aparentemente umas
das outras, vistas abstratamente e em si opostas: causalidade e teleologia. A
investigagdo dos meios para a efetivagdo do colocar dos fins deve, com
certeza, conter o reconhecimento objetivo da causacdo de todas as
objetividades e processos cujo colocar em movimento € capaz de realizar o
fim estabelecido. No entanto, a posicéo do fim (Zielsetzung) e a investigagéo
dos meios nada podem produzir de novo enquanto a realidade natural
permanecer o0 que é em si mesma: um sistema de complexos cuja legalidade
continua a operar com total indiferenca com respeito a todas as aspiragdes e
idéias do homem. A investigacdo aqui tem uma dupla funcéo: descobre, de
um lado, aquilo que em si impera nos objetos em questdo
independentemente de toda consciéncia, de outro lado, descobre novas

possibilidades de fungdes neles, os quais somente se tornam realizaveis,

71



Parte 11

quando h& uma posicdo em movimento (In-Bewegung-Setzung).*® No ser-
em-si da pedra ndo ha propriamente nenhuma intengdo, ndo contém nenhum
indicio de que ela possa ser utilizada como faca ou machado. Ela s6 pode
adquirir essa funcéo de instrumento quando suas propriedades existentes
objetivamente, relativas ao ser, sejam capazes de uma combinacdo tal que
torne isto possivel. E isto ja se vé univocamente no plano ontoldgico, no
grau mais primitivo. Quando o homem primitivo, por exemplo, escolhe uma
pedra para usa-la como machado, deve reconhecer corretamente este nexo
entre as propriedades da pedra— que na maioria das vezes sdo causais—e
a possibilidade de seu uso concreto. Somente assim ele consuma aquele ato
de conhecimento analisado por Aristdteles e por Hartmann; e, quanto mais o
trabalho se desenvolve, mais claro se torna este estado de coisas. Embora
tenha provocado muita confusédo com a ampliagdo do conceito de teleologia,
Hegel reconheceu corretamente desde o inicio esse carater essencial do
trabalho. Nas suas aulas de Jena, em 1805/06, diz ele: “A propria atividade
da natureza na sua existéncia sensivel — a elasticidade da mola, da &gua e
do vento —que, quando € empregada para realizar algo inteiramente diverso
daquilo que faria [por si mesma], transforma seu fazer cego numa acéo,
conforme um fim (Zweckmaéssigen), ao contrario de si mesma...”, enquanto o
homem “...deixa que a natureza se desgaste, observando tranquilamente e
dirigindo a totalidade com esforco mais leve.”®* E valido notar que esse
importante conceito de astdcia da razéo, tardio na filosofia da historia de
Hegel, surge aqui talvez pela primeira vez na analise do trabalho. Hegel vé
corretamente a duplicidade deste processo: por um lado, a posi¢éo (Setzung)
teleoldgica simplesmente faz uso da atividade que é da prdpria natureza; por
outro lado, a transformacao desta atividade torna-a o contrario de si mesma.

Isto significa que esta atividade da natureza transforma-se numa atividade

% |n = em Bewegung = movimento e Setzung = posicdo, ou seja, posicio em movimento.
¥ HEGEL, G. F. W. Jenenser Realphilosophie, Leipzig, 1931, II, p. 178 e seguintes.
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posta (gesetzte), sem que mudem, em termos ontoldgicos-naturais, 0s seus
fundamentos. Deste modo, Hegel descreveu um aspecto ontologicamente
determinante do papel que a causalidade tem no processo de trabalho: algo
inteiramente novo surge dos objetos, das forcas da natureza, sem que seja
empreendida nenhuma transformagéo interna; o trabalho humano pode
incluir suas propriedades, as leis do seu movimento, em combinagdes novas
e [pode] emprestar-lhes fun¢es e modos de operar completamente novos e
acabados. No entanto, considerando que isto pode se consumar no interior
das ontologicas e insuprimiveis leis da natureza e pode consistir nisto apenas
as singulares mudancas das categorias da natureza a fim de que elas se
tornem colocadas no sentido ontoldgico; o seu ser colocado é a mediacdo da
sua subordinagéo, sob a determinante posicdo teleologica, mediante a qual,
ao mesmo tempo que se realiza um entrelagcamento posto de causalidade e

teleologia, tem-se um objeto, um processo homogéneo unitario, etc.

Natureza e trabalho, meio e fim chegam, deste modo, a algo que é
em si homogéneo: o processo de trabalho e, no fim, o produto do trabalho.
No entanto, a superacdo (Aufhebung) das heterogeneidades, mediante a
unitariedade e a homogeneidade da posicdo (Setzung), tem limites
claramente determinados. NOs ndo falamos absolutamente daquelas
evidéncias ja indicadas, nas quais a homogeneizacdo pressupbe o
reconhecimento correto dos nexos causais ndo homogéneos na realidade. Se
estes estiverem perdidos no processo de investigacdo, ndo poderdo ser
colocados num sentido ontologico. De mais a mais, eles permanecem
efetivos em sua condicdo de natureza, e a posicdo (Setzung) teleologica se
supera por si mesma, uma vez que, ndo sendo realizada, ela se torna reduzida
a um fato de consciéncia necessaria, impotente perante a natureza. Aqui esta
a diferenca, evidentemente compreensivel, entre a posicdo (Setzung) no

sentido ontologico e na teoria do conhecimento. Na teoria do conhecimento,
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€ uma posicdo (Setzung) em que falta 0 objeto, ainda que sempre uma
posicao (Setzung), se sobre este [objeto] se expressar tambeém o juizo de
valor de falsidade ou apenas de incompletude. O p6r (Setzen) ontoldgico da
causalidade no complexo de uma posicdo (Setzung) teleoldgica, deve
apanhar corretamente o seu objeto ou ndo € — neste contexto — nenhum
por (Setzen). No entanto, essa verificagdo necessita de uma delimitacéo
dialética para que ndo se transforme, a partir do exagero, em uma nao
verdade, uma vez que todo objeto natural, todo processo natural, representa
uma infinidade intensiva de propriedades, de reciprocidades para o contexto,
etc. e se relaciona, mesmo atualizado, somente naqueles momentos de
infinitude intensiva que sdo, para a posi¢do (Setzung) teleoldgica, de
significacdo positiva ou negativa. Se para trabalhar fosse necessario um
conhecimento, mesmo que somente aproximado desta infinidade intensiva
como tal, o trabalho jamais poderia ter surgido nas fases iniciais da
observacdo da natureza (quando nem sequer se podia falar de um
conhecimento no sentido consciente). Este fato é realcado ndo somente
porque ai esta contida a possibilidade objetiva de um desenvolvimento mais
alto, ilimitado do trabalho, mas também porque resulta, com clareza, como
um por (Setzen) correto, um por (Setzen) que abranja os fins respectivos, 0s
momentos causais necessarios, tdo adequadamente como isto é exigido
efetivamente para a concreta posicdo de fim (Zielsetzung). Mesmo naqueles
casos em que as representacdes gerais acerca dos objetos, dos processos, das
conexdes, etc. da natureza ainda sdo totalmente inadequadas em sua
totalidade como conhecimento da natureza, eles permanecem eficazes. Esta
dialética entre correcdo rigorosa no campo restrito da posicdo (Setzung)
teleologica concreta e da maior e mais extensa possibilidade no abranger da
natureza em seu total ser-em-si tem uma importancia para o campo do

trabalho, uma significagdo de amplo alcance da qual trataremos, mais tarde,
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ainda de modo pormenorizado.

A homogeneizacdo averiguada antes entre fim e meio, da qual
falamos acima, deve ser delimitada ainda dialeticamente de um outro ponto
de vista e, atraves disto, vir a ser concretizada. Desde j&, a dupla (doppelte)
sociabilidade da posicdo de fim (Zielsetzung) — que tanto se origina de uma
necessidade social, como também é chamada para satisfazer tal necessidade,
enquanto a natureza dos substratos dos meios que a realizam conduz
diretamente a préxis em uma outra atividade, em uma outra esfera
modificada — cria uma heterogeneidade de principio entre fim e meio. Sua
superacao acolhe em si, através da homogeneizagdo na posicéo (Setzung),
como ja vimos, uma importante problematica que indica com isso que a
simples subordinagdo dos meios ao fim néo é tdo simples como parece ser
diretamente, a primeira vista. Nunca devemos perder de vista o simples fato
de que a realizacdo ou a inutilidade dependem apenas da posicdo de fim
(Zielsetzung), até o ponto em que se obtém isso na investigacdo dos meios
para transformar a causalidade da natureza em algo ontologicamente
colocado. A posicdo de fim (Zielsetzung) nasce de uma necessidade
humano-social; mas para que ela se torne uma verdadeira posigéo de fim
(Zielsetzung) a investigacdo dos meios, isto €, o conhecimento da natureza,
deve ter alcangcado um determinado grau apropriado deles. Quando tal nivel
ainda nédo foi alcancado, a posicdo de fim (Zielsetzung) permanece um
projeto meramente utopico, uma espécie de sonho como, por exemplo, 0 voo
foi um sonho de Icaro até Leonardo e, até a um bom tempo depois,
permaneceu um sonho. O ponto onde se conecta o trabalho com a origem do
pensamento cientifico e seu desenvolvimento do ponto de vista da ontologia
do ser social € imediatamente aquele campo por nés designado como
investigacdo dos meios. Ja fizemos alusdo ao principio do novo, que se

encontra até na mais primaria teleologia do trabalho. Agora podemos agregar

75



Parte 11

que o ininterrupto produzir do novo— mediante o qual se poderia dizer que
o trabalho aparece como a categoria regional (Gebietskategorie) do social, 0
seu primeiro momento de distingdo clara da mera naturalidade — esta
contido neste modo de surgir e de se desenvolver do trabalho. A
consequéncia disto € que em cada processo singular de trabalho, o fim (Ziel)
regula e domina os meios. Se, no entanto, o discurso dos processos de
trabalno em sua continuidade é a evolucdo historica no interior dos
complexos reais do ser social, origina-se dai uma certa inverséo significativa
em alto grau, seguramente ndo absoluta e total, dessas rela¢6es hierarquicas
para o desenvolvimento da sociedade e da humanidade. Ai esta concentrada
a pesquisa indispensavel para o trabalho da natureza, principalmente para
elaboragdo dos meios, e séo estes os veiculos basicos de garantia social de
uma fixacéo dos resultados dos processos de trabalho e, especialmente, de
seu desenvolvimento ulterior. E, por isso, este conhecimento mais
apropriado que esta na base dos meios (utensilios, etc.) é, freqlientemente,
mais importante para o ser social do que a propria satisfacdo da respectiva
necessidade (posi¢cdo de fim — Zielsetzung). Hegel ja tinha compreendido
muito bem este nexo. Com efeito a este propdsito ele escreve na sua
“Ldgica”: “Mas 0 meio é o centro externo do silogismo no qual consiste a
realizacdo do fim (Zweck). Desse mesmo modo, exprime a racionalidade
nele como tal para se conservar nesse outro exterior e imediatamente,
através dessa exterioridade. Por isso 0 meio € algo de superior aos fins
(Zweck) finitos da finalidade (Zweckmassigkeit) externa: o arado é mais
nobre do que as satisfacOes diretas, as quais, atraves dele, estdo preparadas e
sdo os fins (Zweck). O instrumento se conserva, enquanto as satisfagdes
diretas passam e séo esquecidas. Com 0s seus instrumentos, 0 homem possui

0 poder sobre anatureza exterior, quando ele estd subordinado aos seus fins

* No manuscrito original também poderia ler Geburtskategorie (categoria nativa ou genética) n.d.r.
76



Parte 11

(Zwecken), ao contrario dela.” %

Ja falamos disso no capitulo sobre Hegel, no entanto, ndo nos parece
superfluo menciona-lo de novo aqui, porque ai estdo expressos com clareza
alguns momentos muito importantes deste nexo. Em primeiro lugar, Hegel
acentua, de modo geral corretamente, a maior duragdo dos meios do que a
dos fins imediatos, perante as realizaces. E esta oposi¢do, na realidade,
nunca é tdo brusca como Hegel a apresenta. Com efeito, ndo ha duvida de

77 Gk

que as particulares “satisfacfes imediatas” “passam” e verdadeiramente séo
esquecidas, mas a satisfacdo das necessidades, considerada como totalidade
na sociedade, também tem duragdo e continuidade. Se lembrarmos do
capitulo sobre Marx, a respeito da interpretacdo das relagbes mutuas de
producdo e consumo, fica claro que este ultimo ndo apenas se conserva e
reproduz, mas tambem, por seu lado, exerce uma certa influéncia sobre cada
um. Como vimos, entdo, neste efeito reciproco, certamente a producéo (aqui
0 meio na posicao teleoldgica) é o momento predominante dessa interacao,
enquanto a contraposicdo hegeliana, com a sua excessiva rigidez, deixa
passar o significado social real. Em segundo lugar, torna-se acentuada junto
ao meio, e de novo corretamente, 0 momento do dominio sobre a “natureza
exterior”, com a delimitacdo dialética, também correta, de que o homem
permanece subordinado a ela em sua finalidade (Zwecksetzung). Aqui a
exposicao hegeliana deve se concretizar, uma vez que a sujeicao certamente
se refere no imediato a natureza — como ja vimos, 0 homem s6 pode por
(Setzen) aqueles fins (Ziele) cujos meios da realizacdo ele efetivamente
domina — mas, em Ultima analise, trata-se de fato de um desenvolvimento
social, isto €, daquele complexo que Marx caracteriza como intercdmbio de

matéria (Stoffwechsel)*®* do homem, ou seja, da sociedade com a natureza,

%2 HEGEL, G.F.W. Logik, Ill, 2, 3, C.: WERKE, v. p. 220: H W A 6 p. 453.
% Stoffwechsel = Stoff = estofo, matéria ou o que da a forma e wechsels = trocar. A expressio
sugere que, na relacdo do homem com a natureza, ocorre uma troca ou um intercambio entre o
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no qual ndo h& davida de que o momento™ social deve se tornar o momento
que deve ser ampliado. E com isto, de fato, a superioridade do meio é
sublinhada ainda com maior for¢a do que no préprio Hegel. Em terceiro
lugar, dai deriva que o meio, o utensilio, é a chave mais importante para
conhecer aquelas etapas do desenvolvimento da humanidade a respeito das
quais ndo possuimos nenhum outro documento. No entanto, atras deste
problema cognoscitivo estd oculto um problema ontoldgico. Nés podemos
experienciar a partir dos instrumentos que levam a luz as escavacoes,
freqlientemente como documentos quase unicos de um periodo obscurecido,
muito mais sobre a vida concreta dos homens que os utilizaram, do que
parece estar colocado diretamente neles. O fato € que um instrumento pode,
com uma analise correta, ndo sé revelar a propria historia que deu origem ao
instrumento, mas também abrir amplas perspectivas de modos de vida e até
mesmo concepcdes de mundo, etc. daqueles que o usaram. Mais adiante,
também abordaremos este problema; detenhamo-nos aqui apenas na questéo
muitissimo geral do afastamento das barreiras naturais da sociedade
exatamente do modo como foi descrito por Gordon Childe quando fala da
fabricagdo dos vasos no periodo por ele chamado de revolucdo neolitica.
Antes de mais nada, Childe acentua principalmente o ponto central, a
diferenca de principio entre o processo de trabalho da fabricacdo dos vasos e
a producéo dos instrumentos de pedra e 0sso. O homem, escreve ele, quando
fazia um instrumento de pedra ou de 0sso, “era limitado pela forma e pela
proporcdo do material originario; s6 podia modelar a argila a seu gosto e
trabalhar na sua obra sem nenhum medo quanto a solidez das juntas”. Deste
modo, partindo de um ponto importante, é tornada clara a diferenca entre as

duas epocas, vale dizer, € iluminada a diregdo do desenvolvimento humano,

que da a forma ou o que comp0e a natureza do homem enquanto ser social com o que compde a
natureza organica.
No manuscrito original aparece aqui: madltiplo . ( n.d.r.)

*
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que se livra da limitacdo do material originario da natureza e confere aos
objetos de uso aquela qualidade que corresponde as suas necessidades
sociais. Childe vé também que este processo de afastamento das barreiras
naturais e gradual. No entanto, a nova forma néo é verdadeiramente ligada
nem sequer através do material encontrado previamente, mas é originada
através de pressuposicoes semelhantes: “Desse modo, 0s vasos mais antigos
eram imitagbes Obvias de recipientes familiares produzidos com outros
materiais: cabaga, membrana, bexiga, pele ou ainda mercadorias, como

cestos e redes de vime ou até cranios humanos.*

Em quarto lugar, deve-se ainda sublinhar que a investigacdo dos
objetos e processos na natureza, os quais precedem o por (Setzen) da
causalidade na criagdo dos meios, conforme a esséncia, quando também néo
é conhecido conscientemente por longo tempo, certamente consiste de atos
de conhecimento real e, com isto, objetivamente, o inicio que contém a
génese da ciéncia. Também, neste caso, vale a afirmacdo de Marx: “Eles ndo
sabem disto, mas o fazem.” Discutiremos mais adiante, neste mesmo
capitulo, as conseqiiéncias bastante amplas das conexdes que se originam
desta maneira de ser. Aqui sO podemos observar, provisoriamente, que
qualquer experiéncia e utilizagcdo dos nexos causais, vale dizer, qualquer por
(Setzen) de uma causalidade real, verdadeiramente figura no trabalho como
meio para um Unico fim, mas tem objetivamente a propriedade de ser
aplicavel a outro, até a algo que a primeira vista pareca completamente
heterogéneo. Como se tornou consciente durante longo tempo, somente
através da prética pura, de modo fatico, se consumara certamente em toda
aplicacdo consequiente para um novo campo de abstragcfes corretas, a qual,
na sua estrutura interna objetiva, j& possui algumas importantes

caracteristicas do pensamento cientifico. J4 a historia atual da ciéncia,

% CHILDE , Gordon. Man makes himself, London, 1937, p.105. Em alem&o: Der Mensch schafft
sich selbst, Dresden o. J., p. 97.
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embora aborde muito raramente este problema com plena consciéncia,
mostra em quantos casos mais abstratos se originam leis gerais, a partir da
referéncia a necessidades praticas e ao melhor modo de satisfazé-las, ou seja,
[a partir] da tentativa de encontrar os meios mais adequados para o trabalho.
Mas, mesmo sem levar isto em conta, a historia mostra alguns exemplos nos
quais as aquisigdes do trabalho, elevadas a um nivel maior de abstracdo —e
javimos como tais generalizagdes se originam necessariamente no processo
de trabalho — podem crescer como fundamento de uma observagéo
puramente cientifica da natureza. Uma tal génese da geometria € um
exemplo conhecido de modo geral. Aqui ndo é lugar para entrar em detalhes
acerca desse complexo de problemas; bastaria citar um caso interessante
relativo a astronomia da China antiga, a qual Bernal se refere baseado em
estudos efetuados por Needham. Ele diz que, somente depois da invencéao da
roda, tornou-se possivel imitar com exatiddo os movimentos circulares do
ceu e dos pdlos. Parece que a astronomia chinesa se originou desta idéia de
rotacdo. Até aquele momento, o mundo celeste tinha sido tratado como o
nosso.” E, portanto, a partir da tendéncia intrinseca de autonomizaco da
investigacdo dos meios, durante a preparacdo e execucdo do processo de
trabalho, que se desenvolve o pensamento orientado para a ciéncia e que,
mais tarde, se originam as ciéncias naturais. Naturalmente, ndo se trata de
uma génese unica a partir de outro, de uma nova regido da atividade, mas
sim que essa génese se repete certamente de formas muito diversas, através
da totalidade da historia da ciéncia até hoje. As representagdes de modelos
em que se baseiam as hipdteses cosmicas, fisicas, etc. s&o — em geral
inconscientes — determinadas também [a partir] de representacGes

ontologicas que vigoram na respectiva cotidianeidade, que, por sua vez, se

% BERNAL, J. D. Science in History, (Ciéncia e Hist6ria). London, 1957, p. 84;
em alemdo: Die Wissenschaft in der Gerchichte, Darmstadt 1961, p. 97.
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conectam estreitamente as experiéncias, aos métodos, aos resultados do
trabalho. Algumas grandes viagens cientificas se originam, em um modo
gradual , em imagens do mundo que aparecem como qualitativamente novas

na vida cotidiana (o trabalho), num grau que se determina como radical

O estado dominante atual que trata do trabalho de preparacdo para a
industria das ja diferenciadas e amplamente organizadas ciéncias encobre,
verdadeiramente, para muitos esses fatos, mas, do ponto de vista ontologico,
ndo muda essencialmente sua facticidade; seria bem interessante considerar
mais de perto, em termos de critica ontoldgica, as influéncias deste

mecanismo de preparacgdo para a ciéncia.

Ja a atual mas ndo extensamente completa descri¢cdo do trabalho
mostra que com ela aparece, em comparacdo com as precedentes formas do
ser tanto inorganico como organico, uma nova categoria qualitativa na
ontologia do ser social como resultado adequado, ideado e desejado da
posicao (Setzung) teleoldgica. Na natureza existem apenas realidades e uma
ininterrupta transformacéo das formas respectivas concretas, um continuo
tornar-se outro. De modo que € precisamente a teoria do trabalho de Marx
como a unica forma existente de um ente produzido teleologicamente que
funda, pela primeira vez, o modo proprio do ser social, pois, se fossem justas
as diversas teorias idealistas e religiosas que afirmam o dominio universal da
teleologia, entéo se pensaria finalmente que ndo existe essa diferenca. Cada
pedra, cada mosca seriam uma realiza¢do do “trabalho” de Deus, do espirito
do mundo, etc., do mesmo modo como as realizagbes que acabamos de
descrever na posicdo (Setzung) teleologica do homem. Conseqlientemente,
deveria desaparecer a diferenca ontologicamente decisiva entre sociedade e
natureza. Quando as filosofias idealistas ambicionam por um dualismo, elas

contrastam preferencialmente as fun¢cdes — aparentemente espiritualmente
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puras da realidade material — da consciéncia internamente desprendidas do
homem com o modo de ser meramente material. Nao nos surpreende que,
entdo, o terreno da atividade do homem propriamente dita, ou seja, 0 seu
intercdmbio de matéria (Stoffwechsels) com a natureza da qual ele provéem e
que domina cada vez mais pela praxis e, em particular mediante o seu
trabalho, fique para traz e que a Unica atividade considerada autenticamente
humana caia, ontologicamente, do céu pronta e acabada, sendo interpretada
como “supra-temporal”, “eterna”, como mundo do dever em contraposi¢ao
ao ser. (Falaremos, em breve, da génese real do dever a partir da teleologia
do trabalho). As contradi¢cdes entre essa concep¢do e 0s resultados
ontoldgicos da ciéncia moderna sdo tdo evidentes que ndo merecem um
exame mais detalhado. Tente-se, por exemplo, por em consonancia o “ser-
lancado no mundo” do qual fala o existencialismo com aquilo que a ciéncia
diz a respeito da génese do homem. A realizacdo (Verwirklichung)
estabelece, ao contrério, tanto a relacdo genética quanto a diferenca e a
oposicdo essencialmente ontologica: a atividade essencial da natureza do
homem deixa, faz surgir, sob a base organica e inorganica do ser dele
originado, um grau especifico do ser, mais complicado e mais complexo,
precisamente o ser social (o fato de que importantes pensadores individuais
tenham refletido, ja na antigiiidade, acerca do carater especifico da praxis,
bem como sobre aquele processo nela efetivado de producdo de uma nova
realidade, a ponto de reconhecer, com grande acuidade, algumas das suas

determinagdes néo altera essencialmente a situacdo de conjunto).

A realizacdo efetiva (Verwirklichung) como categoria da nova
forma do ser mostra, a0 mesmo tempo, uma importante conseqiiéncia. Com
o trabalho, a consciéncia do homem deixa de ser um epifendmeno em seu

sentido ontolégico.”® E verdade que a consciéncia dos animais,

% Epifenémeno, onde epi = termo grego que designa o fendmeno que esta sobre ou vem depois.
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especialmente os mais evoluidos, parece um fato inegavel, mas ela é
certamente um palido momento parcial que se serve do que é
biologicamente fundado conforme as leis da biologia nos processos de
producdo correntes. E isto vale ndo somente para a reproducéo filogenética,
onde é totalmente evidente que isto se passa sem nenhuma intervencao da
consciéncia, mas também no processo de reproducdo ontogénica, conforme
leis que hoje ainda ndo conceituamos cientificamente e que devemos tomar
apenas como fato ontologico do conhecimento. Com efeito, s6 comegamos
a compreender plenamente este ultimo quando conceituamos a consciéncia
animal como um produto das diferenciagdes bioldgicas da crescente
complexidade dos organismos. As inter-relagdes dos organismos primitivos
com seu ambiente e meio desenvolvem-se de modo preponderante sobre a
base da regularidade biofisica e bioquimicas. Quanto mais um organismo
animal evolui e se complexifica, tanto mais tem necessidade de 6rgéos
refinados e diferenciados para conservar a inter-relagdo com o seu meio
ambiente para poder se reproduzir. Ndo € aqui o lugar para interpretar,
mesmo como esboco, esse desenvolvimento (nem o autor se julga
competente para isso); gostaria apenas de destacar que a gradual evolucéo
da consciéncia animal a partir dos modos de reacBes biofisicas e
bioquimicas até estimulos e reflexos transmitidos pelos nervos, até o mais
alto nivel a que chegou, permanece sempre limitada ao ambito da
reproducdo bioldgica. Decerto, esse desenvolvimento mostra uma
elasticidade cada vez maior nas reagcdes com o ambiente externo e com
suas eventuais modificacOes, e isto pode ser visto claramente em certos
animais domeésticos ou em experimentos com macacos. Todavia, ndo se
deve esquecer — como ja dissemos — que aqui, por um lado, 0s animais
dispdem de um ambiente de segurancga que ndo existe normalmente e, por

outro lado, que a iniciativa, a diregdo, o fornecimento dos “instrumentos”,
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etc. partem sempre do homem e jamais dos animais. Na natureza, a
consciéncia animal jamais vai além de um melhor servico prestado a
existéncia biologica e a reproducdo e € também um epifenémeno do ser

orgénico considerado ontologicamente.

Somente no trabalho, no pér (Setzen) do fim (Ziel) e de seu meio, a
consciéncia, num ato dirigido por ela mesma, transpassa da posicéo
(Setzung) teleoldgica ndo apenas para se acomodar ao ambiente — 0 que
pertence também aquelas atividades dos animais que transformam
objetivamente a natureza de modo involuntario — mas para consumar, na
propria natureza, a partir das atividades dos animais, modificagdes que,
para estes, seriam impossiveis e certamente inconcebiveis. Enquanto esta
realizacdo vem a ser como um principio transformador e reformador da
natureza, a consciéncia que impulsionou e orientou um tal processo nédo
pode ser mais, do ponto de vista ontologico, nenhum epifendmeno. Com
essa constatagdo, o materialismo dialético distingue-se do materialismo
mecanicista, pois este Gltimo reconhece como realidade objetiva téo
somente a natureza em sua legalidade. Ora, Marx nas suas famosas Teses
sobre Feuerbach distingue com grande precisdo 0 novo materialismo
dialético daquele antigo, mecanicista: “O principal defeito de todo
materialismo de hoje, (incluso o de Feuerbach) é que ele ndo é subjetivo, e
que o0 objeto, a realidade, a sensibilidade sdo concebidos somente sob a
forma do objeto ou da intuicdo; mas ndo como atividade (praxis) humana
sensivel. Por conseguinte, o lado ativo abstrato se desenvolve na oposicao
entre materialismo e idealismo — cuja efetividade naturalmente néo
conhece a atividade real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos
sensiveis realmente distintos dos objetos do pensamento, mas ele nao
abrange a propria atividade humana como atividade objetiva”. E Marx
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acrescenta, mais adiante, que a realidade do pensamento, o carater ndo
mais epifenomenal da consciéncia, s6 pode ser apreendido e demonstrado
na praxis: “A discussdo acerca da realidade ou ndo — realidade do
pensamento — que é isolada da praxis — & uma questdo puramente
escolastica”.”” N6s temos interpretado aqui que o trabalho constitui a forma
primordial da préaxis e que corresponde inteiramente ao espirito dessas
observagbes de Marx; de resto Engels, muitos anos mais tarde, viu no
trabalno o motor decisivo do processo de humanizagdo do homem.
Decerto, a nossa afirmacdo ndo foi até agora muito mais do que uma
simples declaracdo, ainda que a sua simples enunciacdo correta ja
contenha, e até esclareca, algumas determinacgdes decisivas deste complexo
do objeto. Mas, evidentemente, essa verdade somente pode ser confirmada
e demonstrada quando for explicitada da maneira mais completa possivel.
Ja 0 mero fato de que, no mundo das realizagdes da realidade (resultado da
praxis humana no trabalho) como novas formas de objetividade da
natureza, mas que sdo precisamente do mesmo modo como o0 S&o 0sS
produtos da natureza, tais realidades engendram, j& nestes graus iniciais, a

certeza de nossa afirmacéo.

Neste capitulo e nos sucessivos, voltaremos mais vezes a referir-
nos aos fendmenos concretos e modos de expressdo da consciéncia, bem
como aos seus modos de ser concretos de condi¢do ndo mais epifenomenal.
Aqui s6 podemos explicar o problema fundamental provisoriamente e de
modo inteiramente abstrato. Trata-se do indissociavel co-pertencimento de
dois atos que sdo em si mutuamente heterogéneos, 0s quais, porem, nesta
nova relagdo ontoldgica, constituem o verdadeiro complexo do trabalho em

relacdo ao ser e, como veremos, constroem o fundamento ontoldgico da

% MEGA ( Marx & Engels Gesant Ausgabe ), I. 5, p. 533 e seguintes.e MEW (Marx & Engels
Werke) 3, p.5. (Edicdo brasileira parcial, mas contendo precisamente o capitulo sobre Feuerbach
como A ideologia alema. (Trad. de José Carlos Bruni e Marco Aurélio Nogueira, 1984).
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praxis social e até do ser social em geral. Os dois atos heterogéneos a que
nos referimos sdo: por um lado, o reflexo (Widerspiegelung)® mais correto
possivel da realidade que se chega em consideragéo e, por outro lado, a
posicao (Setzung) que se liga aquelas cadeias causais que, como sabemos,
sdo indispensaveispara a realizacéo do por (Setzen) teleoldgico. Esta primeira
descricdo do fenbmeno mostrara que ambos constréem o0s modos de
observacdo da realidade heterogéneos sob si, tanto aquele “para si” como
sua indissociavel ligagdo: o fundamento para 0 modo proprio ontolégico do
ser social. Se nds iniciarmos, entdo, a nossa analise com o reflexo
(Widerspiegelung), imediatamente encontraremos a correta separacdo dos
objetos que existem independentemente do sujeito e dos sujeitos que
podem fazer do seu proprio apropriar-se espiritual uma aproximagao, mais
Ou menos correta, atraves da reproducdo dos atos da consciéncia. Essa
separacdo tornada consciente entre sujeito e objeto é um produto necessario
do processo de trabalho e, a0 mesmo tempo, a base para 0 modo especifico
da existéncia humana. Se o sujeito ndo fosse capaz de observar isto para
reproduzir em seu ser-em-si, enquanto separado na consciéncia do mundo
do objeto, jamais seria possivel aquela posicdo de fim (Zielsetzung) que
tem por fundamento o trabalho mais primitivo. Naturalmente, também os
animais tém uma relacdo com o seu ambiente sempre que ela se torna cada
vez mais complexa e que finalmente é medida através de um modo de
consciéncia. Uma vez, poréem, que isto permanece restrito no ambito do
biologico, para eles, nunca pode originar-se um tal ser separado e uma tal
situacdo onde sujeito e objeto se colocam frente a frente. Os animais
reagem com grande seguranca aquilo que, no seu ambiente costumeiro de
vida, é util ou ameacador. Li, por exemplo, que determinada espécie de

gansos selvagens asiaticos ndo so reconhece de longe as aves de rapina em

% Widerspiegelung, onde Wider = contra e spiegeln = refletir. O termo indica a idéia da imagem
refletida na mente como um reflexo ou um espelhamento da realidade.
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geral, mas além disso sabe distinguir perfeitamente as diversas espécies
reagindo de modo diferente diante de cada uma delas. Isto ndo significa,
porém, que eles distinguem também conceitualmente, como o homem,
estas diferentes espécies. E extremamente questionavel que as aves de
rapina fossem identificadas com aquela imagem longinqua do perigo que
0S ameacava, caso estas fossem mostradas para 0s gansos numa situagao
totalmente diferente, mesmo se a gente mostrasse a eles, de modo
experimental, essas aves de rapina na proximidade e paradas. Se quisermos
aplicar ao mundo animal categorias da consciéncia humana, o que nunca
poderd ocorrer sem arbitrio, entdo podemos dizer que 0s animais mais
desenvolvidos podem formar, no melhor dos casos, representacdes acerca
dos momentos mais importantes do mundo que os rodeia, mas nunca
conceitos sobre eles. Certamente, é preciso usar o termo representacdo com
0 necessario cuidado, uma vez que depois de formado, o mundo de
conceitos retroage sobre a intuicdo (Anschauung) e sobre a representacéo.
Originalmente essa mudanga ocorre da mesma forma sob a influéncia do
trabalho. Gehlen faz notar com justeza, por exemplo, que ocorre entre 0s
homens uma certa divisdo do trabalho dos sentidos na intuigdo
(Anschauung) e que ele é capaz de perceber, de forma puramente visual, as
propriedades das coisas que, como esséncia biologica, s6 poderiam ser

apreendidas através do tato.*

Mais adiante nés deveremos falar sobre esta direcdo de
desenvolvimento do homem através do trabalho, em conexdes que, mais
tarde ainda, serdo bem mais complementadas. Aqui nos limitaremos a
destacar de modo claro que, no reflexo (Widerspiegelung) da realidade
como pressuposicdo do fim (Ziel) e do meio no trabalho, nessa nova

estrutura fundamental que se origina através do trabalho, esta se

% GEHLEN, A . Der Mensch (O humano), Bonn, 1950, p.43 e 67.
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consumando uma separacdo, um desprendimento do homem de seu
ambiente, um distanciamento que se manifesta claramente no confronto
entre sujeito e objeto. No reflexo (Widerspiegelung) da realidade, substitui-
se 0 modelo da realidade produzida coagulando-se*® em uma “realidade”
propria na consciéncia. Pusemos entre aspas a palavra realidade porque, na
consciéncia, a realidade & meramente reproduzida; nasce uma nova forma
de objetividade, mas ndo uma realidade e — exatamente em sentido
ontoldgico — ndo é possivel que a reproducdo seja da mesma natureza
daquilo que ela produz e muito menos idéntica a ela. Pelo contrario, no
plano ontoldgico, o ser social se subdivide em dois momentos heterogéneos
que, do ponto de vista do ser, ndo sé estdo defronte um ao outro como
coisas heterogéneas, mas sdo até mesmo opostas: 0 ser e o seu reflexo

(Widerspiegelung) na consciéncia.

Essa dualidade ¢ um fato fundamental do ser social. Em
comparacdo, os graus de ser precedentes sdo estritamente homogéneos. A
referéncia ininterrupta e inevitavel do reflexo para o ser, a sua agao sobre
ele ja no trabalho e ainda mais marcadamente em mediagdes mais amplas
(das quais s6 poderemos obter mais adiante para interpretacdo), a
determinagdo do reflexo através de seu objeto, etc. nunca serdo
inteiramente superadas nesta dualidade fundamental. E por meio desta
dualidade que o homem sobressai do mundo animal. Quando Pavlov
descreve 0 segundo sistema de sinalizacdo que é proprio somente do
homem, afirma corretamente que somente este sistema pode se distanciar
da realidade, podendo estar errado na sua reproducdo. Isto apenas é
possivel porque o reflexo se dirige a totalidade perenemente intensiva e

infinita do objeto, independente da consciéncia, procura abrangé-lo em seu

1% 0 termo utilizado foi Gerinnt (coagular-se) que esta aqui no sentido de separar-se tornando-se
partes autdbnomas.
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ser-em-si e, logo, pode conter erros em consequéncia da propria distancia
necessaria posta que se estabelece para isto. E isto se refere, obviamente,
ndo apenas aos estagios iniciais do reflexo. Também quando construcoes
auxiliares fechadas, complicadas e homogéneas da construcéo da realidade
atraves do reflexo, como a matematica, a geometria, a logica, etc. esta
possibilidade do erro permanece perdurando sem modificacdo, em
conseqiéncia do seu distanciamento; essas possibilidades primitivas do
erro se interromperdo com certeza — relativamente — mas se pdem outras
possibilidades de erro, trazidas para seu lugar exatamente pela distancia
maior, criada pelos sistemas de mediacdo. Por outro lado, segue que este
processo de objetivacdo e de distanciamento tem como resultado que as
reproducdes nunca possam ser copias fidedignas, mecénicas ou quase
fotograficas da realidade. Elas s&o sempre determinadas pelas posicOes de
fim (Zielsetzung) , vale dizer, em termos genéticos, pela reproducéo social
da vida, originariamente pelo trabalho. Em minha Estética, ao analisar o
pensamento cotidiano, pus em relevo essa orientacdo teleologica concreta
do reflexo. Poder-se-ia dizer que aqui esta a fonte da sua fecundidade, da
sua continua tendéncia a descobrir coisas novas, enquanto a objetivacéo a
que nos referimos esta ativa corretivamente em uma diregdo oposta. O
resultado, e também como acontece sempre nos complexos, é fruto de uma
interagcdo de opostos. Até aqui, no entanto, ainda ndo demos o passo
decisivo para entender a referéncia ontologica entre reflexo
(Widerspiegelung) e realidade. Neste sentido, o reflexo (Widerspiegelung)
tem uma posicdo naturalmente contraditoria: por um lado, ele é o estrito
oposto de todo ser precisamente porque ele € o reflexo (Widerspiegelung) e
nédo o ser; por outro lado e a0 mesmo tempo, € o veiculo para dar origem a
novas objetividades no ser social, por meio do qual se realiza a sua

reproducdo no mesmo nivel ou em um nivel mais alto. Deste modo, a

89



Parte 11

consciéncia que reflete a realidade adquire um certo carater de

101 Como recordo, Aristoteles

possibilidade (Mdglichkeitscharakter).
defende a perspectiva de que um construtor mesmo quando ndo constroi
permanece um arquiteto por causa da possibilidade (Mdglichkeit-dynamis),
enquanto Hartmann cita o desempregado no qual esta possibilidade revela
0 seu carater real nulo, uma vez que ele ndo é capaz de trabalhar. O
exemplo de Hartmann é muito instrutivo ja que mostra como ele, baseado
em representacOes unilaterais e restritas, ndo se da conta do problema real
que surge aqui neste momento. Com efeito, ndo ha duvida de que, durante
uma crise econémica, muitos operarios ndo ttm nenhuma possibilidade de
obter trabalho; mas é também fora de duvida — e aqui esta a suspeita
profunda da verdade contida na concepcéo aristotelica da dynamis — que
todo operario, todo o tempo é capaz de, a qualquer momento, dependendo
de uma conjuntura favoravel, retomar o seu velho trabalho. De que outra
maneira, pois, pode ser caracterizada, do ponto de vista de uma ontologia
do ser social, essa sua qualidade a ndo ser dizendo que ele, por causa da sua
educacdo, da vida, das suas experiéncias, etc. mesmo estando desocupado,
permanece — devido a sua dynamis — um trabalhador? Com isso, néo
temos, como teme Hartmann, uma “existéncia espectral da possibilidade”,
uma vez que o desempregado (dada a impossibilidade real de encontrar
trabalho) e um trabalhador potencial, conforme o ser, do mesmo modo
como no caso da realizacdo de seu esforco para encontrar trabalho.
Depende somente de entender que Aristoteles, no seu vasto, profundo,
universal e multilateral esforgo para abranger filosoficamente a realidade
total, percebe fendmenos perante os quais Hartmann, em conseqiiéncia de
seu acanhamento de preconceitos logicos da Teoria do conhecimento,

embora compreenda corretamente determinados problemas, coloca-se

1 Note-se que a tradugdo do termo dynamis por possibilidade é do préprio Lukacs:
Mdglichkeitscharakter onde Mdglichkeits = possivel e charakter = carater.
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perante eles de maneira confusa. O fato de que, em Avristoteles, devido a
sua falsa visdo sobre o carater teleologico da realidade néo social e da
sociedade no seu conjunto, essa categoria da possibilidade muitas vezes
produza confusdes, ndo muda o essencial da questdo, desde que se saiba
distinguir aquilo que é ontologicamente real das meras projecdes em
forma de ser de tipo néo teleologico. Com certeza, poder-se-ia afirmar
que as capacidades adquiridas para o trabalho igualmente permanecem
propriedades do trabalhador desempregado do mesmo modo que outras
propriedades de qualquer ente, por exemplo, na natureza inorganica,
embora muitas vezes ndo se tornem efetivamente operativas durante
grandes intervalos de tempo, no entanto, continuam sendo propriedades do
ente em questdo. Ja nos referimos antes, muitas vezes, a conex@o entre
propriedade teleoldgica e possibilidade. 1sso bastaria, talvez, para contrapor
as posicdes de Hartmann, porém ndo para compreender a peculiaridade
especifica da possibilidade como ela se revela neste caso e que era o
objetivo da concepcéo aristotélica da dynamis. O mais interessante € que se
pode encontrar um bom ponto de apoio no proprio Hartmann. Como ja
recordamos, ao analisar o ser biologico, ele aponta que a capacidade de
adaptacdo de um organismo depende da instabilidade, como assinalou
sobre esta propriedade. O fato de que Hartmann, ao discutir tais questdes,
ndo toque no problema da possibilidade ndo tem nenhuma importancia.
Naturalmente, nds poderiamos caracterizar 0S organismos como sua
propriedade e, desta maneira, esclarecer também o problema da
possibilidade. Mas, assim, estaremos desviando o cerne da questdo
presente. Também ndo tem importancia que uma tal instabilidade ndo seja
reconhecivel previamente e, pelo contrario, somente possa ser conhecida
post festum, pois a questdo é saber se alguma coisa € ou ndo reconhecivel

— no sentido ontoldgico — é indiferente por isso se, nesta perspectiva, é
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um ente. (A realidade ontoldgica da simultaneidade de dois acontecimentos

nada tem a ver com a questdo de podermos medir tal simultaneidade).

A nossa colocacéo respondeu a esse problema ontoldgico, de modo
que o reflexo, que se considera precisamente no sentido ontologico, ndo é
nenhum ser-em-si e também nenhuma *“existéncia espectral”, muito
simplesmente porque ndo € ser. E, no entanto, ele é a pressuposigao
decisiva para a posicdo (Setzung) de séries causais, e isto em sentido
ontoldgico e ndo da Teoria do conhecimento. Ora, a concepc¢ao aristotélica
da dynamis procura iluminar, na sua racionalidade dialética, exatamente
este paradoxo ontoldgico. Aristoteles reconhece corretamente a condigdo
ontoldgica da posicao (Setzung) teleoldgica, com razéo, quando leva, numa
ligagdo indissocidvel, a esséncia desta com a concepgdo da dynamis,
enquanto determina que a possibilidade (Vermégen-dynamis)'® é a
“capacidade para executar alguma coisa boa conforme uma decisdo” e
logo, assim, esta determinagdo se concretiza: “pois nés falamos no objeto
afetado gracas a fonte da qual ele tem a possibilidade para se tornar afetado
— e verdadeiramente até agora, gracas a esta fonte cuja e conforme a
possibilidade, ndo somente qualquer possibilidade, mas aquela que
experiencia uma afeccdo que se conduz para melhor — possibilidade
significa novamente a capacidade de executar alguma coisa boa ou
conforme uma deciséo, pois algumas vezes nds dissemos de pessoas as
quais podem somente falar ou andar em geral, mas ndo seguem bem ou ndo
seguem um principio: elas ndo tém a possibilidade de falar e andar”®
Aristoteles vé&, com clareza, o carater ontologico paradoxal desta situacao.

Ele considera: “que a realizacdo, conforme a esséncia, € anterior a

192 Note-se que aqui Lukacs se utiliza de outro termo para designar possibilidade, ou seja, Vermogen,
onde as duas formas contém o verbo mdgen que indica, na sua raiz mais original, poder ser.
103 ARISTOTELES, Metaphysik, (A) cap. 12 p. 122 e seguintes. (Edicdo Trilingie: livro V, 12
1019a 20 p.259).
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possibilidade”. Ele pontua muito decididamente as modalidades de

problemas existentes aqui: “Toda possibilidade ¢, ao mesmo tempo, a

possibilidade de sua contradicdo, pois 0 que ndo é possivel de permanecer
também é sempre capaz de ndo se realizar. O que é também possivel de ser
é, por um lado, a sua capacidade de ser, como também de ndo ser. A
mesma coisa é também a possibilidade de ser e, a0 mesmo tempo, a
possibilidade de néo ser, dai que seja a mesma coisa a poténcia de ser e de

nio ser”.1%

Nos caminhariamos para o labirinto de uma escoléstica infrutifera,
se exigissemos de Aristoteles que ele devesse “derivar”, com uma ldgica
concludente, a “necessidade” de uma constelagéo tdo bem interpretada por
ele. E, por principio, impossivel junto com uma questio eminentemente e
puramente ontologica. Determinadas confusdes e suas pseudo-deducdes,
estdo continuamente presentes em Aristoteles, quando ele quer ampliar para
além da préaxis humana aquilo que ele desvendou de forma téo correta. O
fendmeno do trabalho em sua singularidade como categoria central, preso a
complexos dindmicos de um novo grau do ser que se origina, coloca-se para
nos de uma forma tdo clara como também se colocou para Aristoteles;
depende de que, para descobrir, atraves de uma analise ontoldgica
correspondente dessa estrutura dinamica, como complexo, pelo menos para
se fazer inteiramente ao menos inteligivel, o caminho categorial-abstrato que
se levou até aqui, conforme o modelo de Marx, que vé na anatomia do

homem a chave para a anatomia do macaco.'® Parece altamente provéavel

104 1dem, livro 9 () cap. 8 p. 217-218 (Idem, livro IX cap. 8, 1050b p. 468).
1% gSobre esta questéo, ver as observacdes de Lukécs no capitulo referente a Marx: “Os principios
ontoldgicos...”, op. cit. p.18. (N.T.).
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que a labilidade,*®

no ser biolégico de animais mais desenvolvidos, por isso
pudesse também construir uma certa base, conforme Hartmann descreveu
sua significagdo. O desenvolvimento dos animais domésticos, que estdo em
intimo e continuo contato com 0s homens, nos informam sobre as grandes
possibilidades contidas nesta labilidade. Dever-se-4, ao mesmo tempo,
verificar que essa labilidade constroi, somente por isso, um fundamento
geral; que a forma mais desenvolvida desse fenémeno sé pode tornar-se o
fundamento para o ser humano efetivo mediante um salto, o qual se coloca
na atividade posta do mais primitivo, ainda na passagem que se situa da
animalidade para o homem. O salto somente podera se tornar inteligivel post
festum também quando os avangos significativo do pensamento langam
muita luz sobre o caminho que se reconhece como esta nova forma de

possibilidade contida no conceito da dynamis aristotélica.

A passagem do reflexo (Widerspiegelung), como forma particular
do ndo-ser para o ser ativo e produtivo do por (Setzen) de nexos causais,
oferece uma forma desdobrada da dynamis aristotélica, a qual podemos
determinar como o caréter alternativo de toda aquela posic¢éo (Setzung) no
processo de trabalho. Esta posicao (Setzung) se p6e a luz, em primeiro lugar,
junto ao por (Setzen) do fim (Ziel) do trabalho. E podemos verificar seu
carater com a maxima evidéncia também, examinando os atos de trabalho
dos mais primitivos. Quando o homem primitivo escolhe, de um conjunto de
pedras, uma que lhe parece mais apropriada para os seus fins (Zweck) do
processo de trabalho e deixa outras de lado, é obvio que se trata de uma
escolha, de uma alternativa. E, verdadeiramente no exato sentido de que a
pedra, enquanto objeto que se refere ao ser-em-si da natureza inorganica, ndo
estava preformada para se tornar um instrumento para esta posicdo

(Setzung). Também é obvio que a grama néo cresce para ser comida pelos

% 0 termo utilizado foi Labilitat, do latim, labo ou labor e do grego olybrés que indica
instabilidade ou inconstancia.

94



Parte 11

bezerros, e estes ndo engordam para fornecer a carne que alimenta os
animais ferozes. Em ambos os casos, porém, o animal que come esta ligado
biologicamente ao respectivo tipo de alimentacdo, e esta ligagao determinaa
sua conduta com a necessidade biologica. Por isso mesmo, aqui a
consciéncia do animal esta determinada num sentido univoco: é um
epifendmeno (Epiphanomenon), jamais serd uma alternativa. A pedra
escolhida para instrumento torna-se escolhida através de um ato de
consciéncia que ndo € mais de carater biologico. Mediante a observacéo e a
experiéncia, isto é, mediante o reflexo (Widerspiegelung) e a sua elaboracéo
na consciéncia, devem ser identificadas certas propriedades da pedra que a
tornam adequada ou inadequada para a atividade pretendida. Quando olhado
do exterior, este ato extremamente simples e unitario que é a escolha de uma
pedra, € na sua estrutura interna, bastante complexa e cheia de contradi¢des.
Com efeito, trata-se principalmente de duas alternativas que tém umarelacéo
de heterogeneidade entre elas. Primeira: & certo ou [€] errado escolher tal
pedra para o fim (Zweck) posto? Segunda: O fim (Ziel) esta posto de
maneira correta ou falsa? VVale dizer: uma pedra é, em geral, um instrumento
real, efetivo, adequado para esta posicdo de fim (Zielsetzung)? E fécil
perceber que ambas as alternativas somente podem elevar-se a partir de um
sistema do reflexo da realidade que funcione e trabalhe dinamicamente (e
isto quer dizer também a partir de um sistema de atos, que séo relativos ao
néo ser). Mas é também facil ver que sé se o resultado do reflexo do que esta
conforme o ser-em-si se solidifica numa praxis estruturada em termos de
alternativa, € que do ente natural pode provir um ente na estrutura do ser
social, por exemplo, uma faca ou um machado, também numa forma de
objetividade inteiramente nova e radical deste ente, pois a pedra, no seu
existir e na sua manifestacdo natural, nada tem a ver com a faca ou o

machado.
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Esse modo proprio da alternativa distingue-se ainda mais
plasticamente num nivel um pouco mais desenvolvido e ndo s6 quando a
pedra é recolhida e usada como instrumento, mas também para que se torne
mais adequada como meio de trabalho e se torne empreendida para um vasto
processo de trabalho. Aqui, onde o trabalho é realizado num sentido ainda
mais proprio, descobre-se a alternativa ainda mais claramente em sua
verdadeira esséncia: ndo € apenas um Unico ato de decisdo, mas um
processo, um ininterrupto elo temporal de alternativas sempre novas. N&o se
pode deixar de perceber, quando se reflete ainda mais rapidamente sobre
qualquer processo de trabalho — mesmo o mais primitivo — que nunca se
trata simplesmente da execucdo mecanica de uma posicdo de fim
(Zielsetzung). O elo causal na natureza se realiza “por si”, conforme a sua
propria necessidade natural interna do “se... entdo”. No trabalho, ao
contrério, como ja vimos, ndo so o fim é teleologicamente posto (Gesetzt),
mas também o elo causal que o realiza deve transformar-se em uma
causalidade posta (Gesetzt), pois tanto o meio de trabalho como o objeto de
trabalho s&o em si coisas da natureza sujeitas a causalidade da natureza que,
somente na posic¢ao (Setzung) teleologica e somente por seu intermédio, se
elas permanecem como objetos da natureza, podem obter, no processo de

07 social referente ao ser.

trabalho, um carater de coisa posta (Gesetztheit)
Por isso, essa alternativa se repete constantemente ao longo do processo de
trabalho: cada movimento singular no processo de afiar, de raspar, etc. deve
ser pensado corretamente (deve apoiar-se num reflexo correto da realidade),
orientado corretamente para a posicdo de fim (Zielsetzung), executado de
modo correto com as maos, etc. Quando isto ndo ocorre, cessara entdo, em
todo momento, a causalidade posta como relacdo do real, e a pedra voltara a

sua condicdo de simples objeto natural e tornar-se-4 um ente natural, nada

107 Gesetztheit = caracteristica ou qualidade do que é posto ( ou do Setzen).
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mais tendo em comum com o0s meios de trabalho e os objetos de trabalho.
Desse modo, a alternativa se amplia até ser a alternativa de uma atividade
certa ou errada, de modo a dar origem a categorias que, somente no processo

de trabalho, tornam-se formas da realidade.

Naturalmente, podem ser os erros de muitas qualidades de matizes
diferenciados. Certamente, ou através do ato ou dos atos sucessivos
corrigiveis, o que novamente introduz novas alternativas no elo de decisfes
descrito — e aqui também se introduz de modo que a facil ou a dificil
corregdo que se consuma numa série de atos varie — ou, entdo, o erro
cometido inviabiliza todo o trabalho. Deste modo, as alternativas no
processo de trabalho ndo séo todas do mesmo tipo e nem todas tém a mesma
importancia. Aquilo que Churchill afirmou inteligentemente a respeito de
casos muito mais complicados da praxis social, isto &, que ao tomar uma
decisdo pode-se entrar num “periodo de conseqiiéncias”, o qual emerge
como caracteristica da estrutura de toda a praxis social ja no trabalho mais
primitivo. Esta estrutura ontoldgica do processo de trabalho, como um elo de
alternativas, ndo permite ser obscurecida pelo fato de que, ao longo do
desenvolvimento e mesmo em graus relativamente mais baixos, as
alternativas singulares do processo de trabalho se tornem, através do
exercicio e do habito, reflexos condicionados e possam, por isso, ser no
plano da consciéncia, consumados “inconscientemente” (unbewusst). Sem
nos determos aqui na qualidade e fungédo dos reflexos condicionados—que
tém diversos niveis de complexidade, tanto no préprio trabalho como em
qualquer outro campo da praxis social, por exemplo, como contraditoriedade
da rotina, etc. — deve somente ser averiguado que, na sua origem, todo
reflexo condicionado foi originalmente um objeto de uma deciséo
alternativa, e isto tanto é valido para o desenvolvimento da humanidade

como de cada individuo, que so pode formar esses reflexos condicionados
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aprendendo, exercitando, etc. e, no inicio de um tal processo, estdo

precisamente os elos alternativos.

A alternativa, que também é um ato de consciéncia, é pois tambéma
categoria mediadora de cuja ajuda o reflexo (Widerspiegelung) da realidade
se torna veiculo do por (Setzen) de um ente. Aqui deve-se acentuar, ainda,
que esse ente no trabalho é sempre algo natural e que sua qualidade natural
jamais pode ser superada (Aufhebung) Ainda que possam ser relevantes
também os efeitos transformadores do poOr (Setzen) teleologico das
causalidades naturais que se tornam empreendidas verdadeiramente
conforme o trabalho, o limite natural s6 pode retroceder, mas nunca
desaparecer inteiramente, e isto se refere tanto para o reator atbmico como
para 0 machado de pedra. Com efeito, para lembrar apenas uma das
possibilidades que aqui emerge, as causalidades naturais se tornam
empreendidas verdadeiramente com a regularidade do trabalho posto, mas
nunca cessam inteiramente de atuar, o que em si abrange todo objeto da
natureza, numa infinidade intensiva de propriedades como possibilidades. Ai
sua atuacdo coloca-se em total heterogeneidade em relacdo a posicao
(Setzung) teleoldgica, e estes devem se opor, em muitos casos, a posicéo
(Setzung) teleologica e, por vezes, produzem consequéncias que destréem
(corrosao do ferro, etc.) Isto tem por conseqiiéncia o fato de que a alternativa
deve permanecer a alternativa novamente em fungdo também com a
conclusdo do respectivo processo de trabalho, como superviséo, controle,
reparo, etc. e que tais posicdes (Setzungen) preventivas devem multiplicar as
alternativas ininterruptamente na posicdo de fim (Zielsetzung) e em sua
realizacdo. O desenvolvimento do trabalho sustenta, por causa disso, 0
carater de alternativa da préxis humana do comportamento do homem para
com o proprio ambiente e para consigo mesmo para se basear, sempre mais

firmemente, em decises alternativas. A ultrapassagem da animalidade
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atraves do salto da humanizacdo no trabalho e a ultrapassagem do
epifenomenal da determinacdo apenas bioldgica da consciéncia obtém
também, com o desenvolvimento do trabalho, um desenvolvimento

irresistivel e umatendéncia para a universalidade dominante. Também fica

aqui demonstrado que as novas formas do ser s6 se desdobram gradualmente
e podem crescer para determinagdes universais reais, que predominam
realmente na sua propria esfera. No salto (Sprung) de transicdo e ainda
depois de muito tempo depois do salto, elas estdo em constante competicéo
com as formas inferiores do ser das quais se originaram e que —
ineliminavelmente — constituem sua base material, mesmo se ja se

alcancou, no processo de transformagdo, um nivel muito mais elevado.

Somente olhando para trés a partir deste ponto, é que podemos
valorizar, em toda sua extensdo, a Dynamis descoberta por Aristoteles,
engquanto uma nova forma da possibilidade, pois, a posicao (Setzung) que se
funda, tanto do fim (Ziel) quanto dos meios de sua realizagdo, contém,
sempre, ao longo do desenvolvimento, sempre uma forma que se fixa mais
firmemente numa figura propria, e esta poderia despertar a ilusdo como se
fosse em si um ente social. Pensemos numa fabrica moderna. O modelo (a
posicdo — Setzung —teleologica) torna-se elaborado, discutido, calculado,
etc. por um coletivo as vezes muito amplo, mesmo antes de se tornar
realidade pela producdo. Tanto esse modo de existéncia material de muitos
homens para a elaboracdo de tais modelos esta baseado nisso, quanto o
processo de criacdo do modelo cuida de ter um fundamento material
significativo (escritorios, maquinas, instalacdes, etc.), e o modelo
permanece, entdo, — no sentido de Aristoteles — uma possibilidade de

execucdo que sO pode se tornar realidade por meio das decisbes que se
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baseiam em alternativas, exatamente como na decisdo do homem primitivo
de escolher esta ou aquela pedra para usa-la como cunha ou machado.
Certamente o carater de alternativa da decisdo que realiza as posi¢oes
(Setzung) teleologicas contem, também, amplas complicacfes que acentuam
sua significacdo ndo ainda como salto de possibilidades para a realidade. Nos
consideramos somente a utilidade imediata em geral, que se constitui como

objeto da alternativa para 0 homem primitivo (Urmenschen)'®

, engquanto, no
desenvolvimento da sociabilidade da producdo, isto €, da economia, as
alternativas conservam uma forma diferenciada e cada vez mais ramificada.
J& o desenvolvimento da técnica tem como conseqiiéncia o fato de que o
resultado deve ser o projeto de um modelo de um elo de alternativas, mas
por mais elevado que seja o desenvolvimento da técnica (sustentado por uma
série de ciéncias), ele ndo pode ser o fundamento Unico de deciséo das
alternativas, pois o optimum técnico trabalhado de modo nenhum coincide,
sem mais, com o optimum econémico. Economia e técnica sdo certamente,
no desenvolvimento do trabalho, uma coexisténcia indissociavel e se
colocam numa reciprocidade entre si de modo que ndo se quebram e que de
modo nenhum suprime sua heterogeneidade, a qual amplia, até mesmo
freqlientemente, sua contraditoriedade, que se mostra, como nds vimos,
numa dialética cheia de contradi¢cGes entre fim (Zweck) e meio. Esta
heterogeneidade, em cujos complicados momentos ndo podemos nos deter
agora, deriva do fato de que, se o trabalho criou a ciéncia como 6rgéo
auxiliar para se alcangar um patamar cada vez mais elevado, cada vez mais
social, a inter-relagéo entre ambos, contudo, so pode realizar-se no ambito de

um desenvolvimento desigual.

Se nos observarmos um tal projeto ontologico, é claramente visivel

que isto sustenta em si a indicagdo essencial da possibilidade (Moglichkeit)

1% 0O termo utilizado, Urmenschen (homem primitivo) esta aqui no sentido de homem originario,
primordial ou primeiro.
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aristotélica do poder ser (Vermogen): “Aquilo que tem a possibilidade de ser
é tanto capaz de ser como de néo ser”. Marx diz, exatamente no sentido de
Aristoteles, que “o instrumento de trabalho, no correr do processo do
trabalho a partir da mera possibilidade (Moglichkeit), transportou-se do
mesmo modo para a realidade.”*® Um tal projeto, que se esboca t&o
complicado e fundamentado em reflexos (Widerspiegelung) corretos e que
vem sendo recusado, permanece um ndo-ente, apesar de encerrar em si a
possibilidade de vir-a ser um ente. Permanece, pois, que SO a alternativa
daquele homem (ou daquele coletivo de homens) que pde em movimento o
processo da realizagdo material através do trabalho pode apresentar a
transformacéo da possibilidade (Mdglichkeit) em um ente. E isto indica ndo
somente a fronteira mais alta desse tipo de possibilidade de se tornar real,
mas também a mais baixa, que determina quando e até que ponto podera vir-
a- ser um reflexo (Widerspiegelung), conforme a consciéncia, dirigido paraa
realizacdo da realidade, numa possibilidade (Mdoglichkeit). O limite da
possibilidade n&o se deixa retroceder, de modo nenhum, do nivel do
pensamento, da exatiddo, da originalidade, etc. da ratio imediata."*°
Naturalmente, os momentos espirituais do projeto de uma posicéo de fim
(Zielsetzung) para o trabalho jogam um importante papel, em Gltima analise,
na escolha das alternativas; mas significaria uma fetichizagdo da razéo
econdmica, se nds vissemos nisso o motor do salto (Uberspringen)™* da
possibilidade a realidade, no campo do trabalho. Uma tal ratio é um mito, do
mesmo modo que a suposi¢do de que as alternativas que nos descrevemos se
realizariam num plano de pura liberdade abstrata. Em ambos os casos, deve-

se objetar que as alternativas dirigidas para o trabalho sempre séo decifradas

% MARX ,K. Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie (Lineamentos da critica da
Economia politica) Moskau, 1939-1941, p. 208: NEW 42, p.222.

0| ukacs utiliza o termo ratio (razdo) indicando que ndo ha uma razo econdmica pura, abstrata.

1 Uberspringen, onde Uber = sobre e Springen = saltar, indica aqui a idéia de um salto definitivo,
que impulsiona a possibilidade para a realidade, ou torna possivel a realizacéo.
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em circunstancias concretas, quer se trate do problema de fazer um machado
de pedra ou do modelo de um automovel para ser produzido as centenas de
exemplares. Isto implica, em primeiro lugar, que a racionalidade depende da
necessidade concreta que todo produto singular deve satisfazer. Os
componentes que determinam a satisfagdo da necessidade e as
representaces determinam também, por isso, a construcdo do projeto, a
escolha e 0 agrupamento do ponto de vista, ao lado da tentativa para refletir
corretamente as relagdes de causalidade da realizagdo; por fim a
determinacdo da singularidade da realizagdo projetada €& também
fundamentada. Em vista disso, sua racionalidade nunca sera absoluta, mas—
como sempre ocorre nas tentativas de realizar qualquer coisa — a
racionalidade concreta de um nexo “se... entdo”. No interior de um tal
quadro, imperam ligacdes necessarias somente se tem alternativa para algo
possivel: ela pressupde — dentro deste complexo concreto — a sucesséo
necessaria de passos singulares. Na verdade, poder-se-ia objetar ai a
alternativa e a predeterminacéo que se excluem mutuamente, logicamente, e
cada uma deve ter imediatamente um fundamento ontologico na liberdade de
decisdo. Isto até certo grau, mas somente até um certo grau, e verdadeiro.
Para entender isto realmente, devemos ter diante dos olhos que a alternativa,
de qualquer lado que seja vista, somente pode ser uma alternativa concreta: a
decisdo de uma pessoa concreta (ou de um grupo de pessoas concretas) sobre
as condicOes concretamente melhores para realizar uma posi¢do de fim
(Zielsetzung) concreta. Isto quer dizer que toda alternativa (j& se segue que
todo elo de alternativas), no trabalho, nunca pode se referir a realidade em
geral, mas é uma escolha concreta entre caminhos cujo fim (em ultima
analise, a satisfacdo da necessidade) foi produzido ndo pelo sujeito que
decide, mas pelo ser social no qual ele vive e atua. O sujeito pode elevar-se

somente a partir deste determinado complexo do ser que existe,
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independente dele, através desta possibilidade (Moglichkeit) que se
determina para o objeto de sua posicdo de fim (Zielsetzung) e de sua
alternativa. E é do mesmo modo evidente que o campo das decisdes foi
delineado por este mesmo complexo do ser; é certo que a amplitude, a
extensao, a profundidade, etc. tém um papel importante na certeza do reflexo
(Widerspiegelung) da realidade e se entendem por si mesmas, 0 que nédo
elimina em nada que também o por (Setzen) das series causais no interior da
posicdo (Setzung) teleoldgica seja — imediatamente ou mediatamente —

determinado através do ser social.

Evidentemente, permanece também o fato de que a decisdo
respectiva, concreta na posigdo (Setzung) teleoldgica nunca pode ser
deduzida inteiramente como uma necessidade que se imp0e a partir das
condicdes prévias. Por outro lado, devemos verificar que, se n0s ndo
observarmos o respectivo ato singular da posicéao (Setzung) teleologica, mas
sim a totalidade destes atos e suas relagGes reciprocas umas com as outras
em uma respectiva sociedade, chegaremos inevitavelmente com isso em suas
similaridades, tendéncias, convergéncias, tipos, etc. A proporcado dessas
tendéncias que divergem e convergem no seio desta totalidade indica a
realidade do espaco de jogo concreto indicado pelas posicdes teleoldgicas,
das quais ja falamos. O processo social real, a partir do qual emergem tanto
as posicdes de fim (Zielsetzung) quanto a busca e a aplicacdo dos meios,
determina concretamente o espago das perguntas e respostas possiveis das
alternativas as quais viréo a ser realizadas de modo real. Nas totalidades, os
componentes que sdo determinantes parecem delinear-se na respectiva
totalidade de modo ainda mais concreto e ainda mais ligado do que se
observados nos atos isolados da posicdo (Setzung) particular. No entanto,
com isso interpretamos apenas um lado da alternativa. A descri¢éo ainda tdo

claramente delineada de um respectivo espaco de jogo desejado ndo pode
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criar o fato de que, no ato da alternativa, esta contido o momento da deciséo,
da escolha e de que 0 “lugar” e o 6rgdo dessa decisdo constroi a consciéncia
humana; e é exatamente esta fungdo ontologica real que retira dela a
epifenomenalidade das forcas da consciéncia animal, totalmente

condicionadas biologicamente.

Num certo sentido, poderiamos falar aqui do germe ontoldgico de
liberdade, a qual tanta importancia teve e ainda tem nas polémicas filosoficas
acerca do homem e da sociedade. Para evitar equivocos, no entanto, é
preciso tornar claro e concreto o carater desta génese ontologica da liberdade
que aparece, pela primeira vez, como um fato real na alternativa, no interior
do processo de trabalho. Se entendermos o trabalho no seu sentido originario
—como produtor de valores de uso— como forma “eterna”, permanente ao
longo de mudangas das formagdes sociais do intercdmbio organico entre o
homem e a natureza, fica claro que a intencdo que determina o carater da
alternativa se dirige para a transformacao de objetos da natureza, embora se
torne resgatada das necessidades sociais. Até agora nos preocupamaos apenas
em fixar este aspecto originario do trabalho, deixando para analises
ulteriores as suas formas mais desenvolvidas e complexas, que surgem na
posicao (Setzung) econdmico-social do valor de troca e nas inter-relagdes
entre este e o valor de uso. E, certamente, dificil manter sempre com
coeréncia este nivel de abstracdo, no sentido de Marx, sem fazer aluséo, nas
analises singulares, a fatos que ja pressupdem circunstancias mais concretas,
derivadas da sociedade concreta. Desse modo, quando nos referimos
anteriormente a heterogeneidade entre o optimum técnico e o econdmico,
alargamos o campo visual somente para indicar com um exemplo concreto
—de certo modo como um horizonte—a complexidade dos momentos que
intervém na transformacdo da possibilidade (Md&glichkeit) em realidade.

Agora, no entanto, devemos considerar o trabalho apenas no sentido estrito
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do termo na sua forma originaria, como 6rgédo de intercAmbio de matéria
entre homem e natureza. Somente desta maneira é que poderemos realcar
aquelas categorias que resultam de um modo ontologicamente necessario
daquela forma originaria e que, por isso, fazem do trabalho o modelo da
préaxis social em geral. Sera tarefa de pesquisas futuras, em especial na Etica,
iluminar as complicagdes, delimitagOes, etc. que resultam, no solo de uma
sociedade que se concebe, em algo sempre mais acentuado na sua totalidade

desdobrada.

Assim entendido, o trabalho revela, no plano ontolégico, uma dupla
visdo. Por um lado, torna-se iluminado nisto sua generalidade, que uma
praxis s6 é possivel a partir de uma posigdo (Setzung) teleolégica de um
sujeito, mas também que uma tal posicdo (Setzung) inclui em si um
reconhecimento e um por de processos causais naturais como posi¢des
(Setzung). Por outro lado, trata-se aqui, evidentemente, da relagéo reciproca
entre homem e natureza, que nos da o direito, ao analisar a posicéo
(Setzung), para considerar apenas as categorias que dela se originam.
Veremos, imediatamente, como a peculiaridade desta relagdo que determina
0 carater das novas categorias também surge quando examinamos as
transformac6es que o trabalho provoca no préprio sujeito, de tal modo que as
mudancas ulteriores do sujeito, por mais importantes que sejam, certamente
sdo produtos de estagios mais evoluidos, superiores, de um ponto de vista
social e, no entanto, tém como premissa ontoldgica a sua forma originaria no
trabalho. Vimos que a nova categoria determinante, aquela que faz a
passagem da possibilidade a realidade na vida, é exatamente a alternativa.
Qual é, porém, o seu contetdo ontoldgico mais essencial? A primeira vista,
soa num primeiro discurso de forma surpreendente quando colocamos a luz
isto como o0 momento predominante do seu carater marcadamente

cognoscitivo. Evidentemente, o primeiro impulso para a posigdo (Setzung)
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teleoldgica é a vontade da satisfagdo de uma necessidade. No entanto, esta é
uma caracteristica comum tanto a vida animal como a humana. A separacéo
dos caminhos comegam somente se intercalarmos entre a necessidade e a
satisfacdo, o trabalho, a posicdo (Setzung) teleologica. E, neste mesmo fato
em que esta contido o primeiro impulso para o trabalho, evidencia-se a sua
natureza marcadamente cognitiva, uma vez que e indubitavelmente uma
vitoria do comportamento consciente sobre a mera espontaneidade do
instinto biologico o fato de que entre a necessidade e a satisfagdo imediata

seja introduzido o trabalho como elemento mediador.

Mostra-se mais clara esta situacédo, quando se considera a mediacéo
que se realiza no trabalho por meio de um elo de alternativas. O trabalhador
deve-se esforcar necessariamente para 0 sucesso de sua atividade. No
entanto, ele s pode conseguir, se ele se dirige, tanto na posi¢do de fim
(Zielsetzung) quanto na escolha de seus meios, para conceber tudo aquilo
que se conecta com o trabalho em seu ser-em-si objetivo e para proceder
para ele de modo correspondente ao seu ser-em-si para o fim e para 0s seus
meios. Isto ndo é somente a intencdo de atingir um reflexo
(Widerspiegelung) objetivo, mas também de eliminar tudo o que seja
meramente instintivo, sentimental, etc. e que poderia atrapalhar a viséo
objetiva. Precisamente assim, nasce o predominio do consciente sobre o
instintivo, do cognoscitivo sobre o meramente emocional. E claro que isto
ndo quer dizer que o trabalho do homem, em sua origem, tenha se
desenvolvido com as mesmas formas atuais de consciéncia. Seguramente
as formas de consciéncia sdo qualitativamente diferentes das nossas e de
uma tal maneira que sequer estamos em condi¢cfes de reconstrui-las. No
entanto, como ja deixamos claro, uma das pressuposi¢des objetivas em
conformidade com o ser do trabalho é que somente uma reflexdo correta da

realidade como ela é em si, independentemente da consciéncia, pode
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consumar a realizacdo das posicbes de fim (Zielsetzung) perante as
causalidades naturais, heterogéneas e indiferentes, onde sua transformacéo
é convertida em causalidade posta (Gesetzen) a servico da posicéo
teleologica. Desse modo, as alternativas concretas do trabalho contém, em
ultima instancia, tanto na sua determinacdo de fim (Ziel) como na sua
efetivagdo, uma escolha entre o certo e o errado principalmente. Nisso esta
a sua esséncia ontologica, o seu poder (Macht) para transformar sempre em
realizacdo concreta a dynamis aristotélica, respectivamente. Por isso, esse
carater cognoscitivo primario das alternativas do trabalho é também de uma
facticidade irrevogavel, é exatamente o ontoldgico ser precisamente assim
(Geradesosein)'*? do trabalho. Pode-se reconhecer isso no plano
ontologico, inteiramente independente, no qual as formas da consciéncia se

realizam originalmente e talvez ainda por um longo tempo.

Essa transformacao do sujeito que trabalha — o verdadeiro tornar-
se homem do homem — é a necessaria consequéncia, conforme o ser
objetivo do ser precisamente assim (Geradesoseins) do trabalho. Sobre esta
determinacdo do trabalho, Marx, cujo texto j& citamos detalhadamente,
também fala de sua atuacdo determinante sobre o sujeito humano. Ele
mostra como 0 homem, ao atuar sobre a natureza e transforma-la, “muda,
ao mesmo tempo, a sua propria natureza. Ele desenvolve as poténcias
(Potenzen) que nela estdo adormecidas e submete o jogo das suas forcas a

sua propria tutela.”**?

Isto significa, antes de mais nada, como ja nos
referimos ao analisar o trabalho por seu lado objetivo, que aqui existe um

dominio da consciéncia sobre o elemento instintivo puramente biologico.

12 Geradesoseins, onde Gerade = imediatamente ou precisamente, so = assim e seins- = ser. Pode
ser entendido aqui como um modo de considerar o ser tal como se apresenta na imediaticidade.O
modo do ser ser ele mesmo ou ser precisamente assim . Ou 0 que faz com que ele exista. Aqui
Lukacs esclarece que a transformacdo do sujeito que trabalha € a conseqiiéncia desta
possibilidade contida no trabalho.

3 MARX, K. Das Kapital, 1, cit.p.140.
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Visto do lado do sujeito, isto implica numa continuidade dessa dominancia
que se renova e, verdadeiramente numa continuidade que, em cada

movimento do trabalho singular, emerge como novo problema e uma nova

alternativa e que, a cada vez, para que o trabalho tenha éxito, deve terminar
com uma vitoria da visdo correta sobre o elemento meramente instintivo.
Com efeito, aquilo que acontece com o ser natural da pedra e que é
totalmente heterogéneo com relacdo ao seu uso final, como faca ou
machado, somente pode experienciar como conseqiiéncia do por (Setzen),
um elo causal desta transformacdo, também reconhecido corretamente
atraves do homem fazendo frente aos movimentos biologicos, instintivos,
originarios, etc. do proprio homem. O homem deve idear esta
transformacdo primeiramente para o respectivo trabalho e, numa luta
continua contra aquilo que ha nele de meramente instintivo, impor-se
contra si mesmo. Também aqui se mostra a dynamis aristotelica (Marx usa,
da historia da Logica de Prantl, o termo Potenz) como expressao categorial
desta passagem. O que aqui Marx nomeia poténcia €, em Gltima analise, a
mesma coisa que N. Hartmann designa como labilidade no ser biologico
dos animais mais desenvolvidos, uma grande elasticidade na adaptacéo até,
caso necessario, em circunstancias radicalmente diferentes. Esta foi, sem
duvida, a base biologica da transformacgédo de um dado animal evoluido em
homem. E isto pode ser observado em animais bastante evoluidos que se
encontram em cativeiro, como 0s domésticos. SO que, um tal
comportamento elastico, uma tal atualizacdo de poténcias, neste caso,
também permanece puramente bioldgica, uma vez que as demandas
chegam, para o animal, do exterior, dirigidas pelo homem, como um novo
ambiente num sentido amplo da palavra, de tal modo que a consciéncia

deve permanecer aqui também como um epifendmeno. Ao contrério, o
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trabalho, como ja dissemos, significa um salto nesse desenvolvimento. A
adaptacdo ndo passa simplesmente do nivel do instinto para a consciéncia,
mas se desdobra como “adaptacdo” as circunstancias ndo criadas pela

natureza, porém escolhidas, criadas autonomamente.

Exatamente por esse motivo, a “adaptacdo” do homem que trabalha
ndo tem estabilidade e estaticidade interna como acontece nos outros seres
Vivos — 0s quais normalmente reagem sempre da mesma maneira quando o
ambiente ndo muda— e também ndo é guiada do exterior como nos animais
domeésticos. O momento da criagdo autbnoma ndo apenas transforma o
proprio ambiente, modificando-0 tanto nos aspectos materiais imediatos
como nos efeitos materiais de retorno sobre o homem; assim, por exemplo, o
trabalho fez com que o mar, que era um limite para 0 movimento do homem,
se tornasse um meio de contatos cada vez mais intensos. Mas, alem disso —
e naturalmente causando mudancas analogas de funcdo — essa qualidade
estrutural do trabalho retroage também sobre o sujeito que trabalha. E, para
compreender corretamente as mudangas que dai derivam para o sujeito, é
preciso partir da situac@o objetiva ja descrita, isto €, do fato de que ele é 0
iniciador da posicéo de fim (Zielsetzung), da transformacao dos elos causais
refletidos (widerspiegelter) em elos causais postos (in gezetzte),"** do
realizar de todas estas posi¢Ges (Setzungen) no processo de trabalho. Trata-se
também de uma série total de posicdes (Setzungen) diversas, de carater
tedrico e pratico, através do sujeito. O comum em tudo isto, quando visto
como atos de um sujeito, € que por toda a parte, o apreensivel ndo mediado,
instintivo tido por conseqiiéncia do distanciamento que todo por (Setzen)
necessariamente conceitua em si, torna-se substituivel ou, ao menos,

preponderado, através de atos de consciéncia. N&o devemos nos deixar

140 termo in gezetzte é usado aqui no sentido do retorno ao que era condicio de possibilidade
dentro daquilo que foi realizado.
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enganar pela aparéncia (Schein) pelo fato de que, no trabalho exercitado em
reflexos condicionados fixos, a maior parte dos atos singulares parece ja

nédo ter um carater diretamente consciente. No entanto, ndo é isto que 0s

distingue das expressodes instintivas dos animais superiores, mas ao contrario
o fato de que este carater, ndo mais consciente, e continuamente revogavel,
sempre pode acabar. Foram fixados por experiéncias acumuladas no
trabalho, mas outras experiéncias podem, a cada momento, substitui-los por
outros movimentos também fixos e revogaveis. A acumulacdo das
experiéncias do trabalho segue, portanto, um duplo caminho, superando
(Aufheben) e conservando os movimentos exercitados, 0s quais, porém,
mesmo depois de fixados como reflexos condicionados, sempre guardam em
si a origem de uma posicao (Setzung) que cria uma distancia, determina os

fins e 0s meios, controla e corrige a execucao.

Esse distanciamento tem como outra importante consequéncia o fato
de que o trabalhador é obrigado a dominar conscientemente os seus afetos.
Num determinado momento, ele pode sentir-se cansado mas, se uma
interrupcdo for nociva para o trabalho, continuara; na caga, por exemplo,
pode ser tomado pelo medo, no entanto, permanecera no seu posto e aceitara
lutar com animais fortes e perigosos, etc. (Aqui esta mais uma vez acentuado
que noés subordinamos, em funcéo de seus valores de uso, o que seguramente
também foi a sua forma inicial. S6 nas sociedades mais complexas, de
classes, essa conduta originéria se entrecruza com outros motivos, surgidos
do ser social, como, por exemplo, a sabotagem do trabalho. No entanto,
também neste caso, o dominio do consciente sobre o instintivo permanece
como direcdo fundamental. E evidente que esses modos de procedimentos
entram na vida humana e se tornam decisivos para o proprio ser-homem do
homem. E reconhecido universalmente que o dominio do homem sobre os

proprios instintos, afetos, etc. constitui o problema fundamental de qualquer
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civilizagdo (Gesittung),'** desde os costumes e tradicdes até as formas mais
elevadas de ética. Os problemas dos graus superiores s6 podem ser
discutidos mais adiante e em termos adequados a realidade, justamente na
Etica; mas é importantissimo para a ontologia do ser social que eles ja
aparecam nos estagios mais iniciais do trabalho e, além disso, na forma
absolutamente precisa do dominio consciente sobre os afetos, etc. O homem
foi caracterizado como o animal que faz, freqiientemente, 0s seus proprios
utensilios. E correto, mas € preciso acrescentar que o fazer e o uso de
instrumentos implicam, necessariamente, como pressuposto imprescindivel
para o sucesso no trabalho, em que o homem tenha dominio sobre si mesmo.
Esse também é um momento do salto a que nos referimos, da saida do
homem da existéncia meramente animalesca. Quanto aos fenémenos
aparentemente analogos que se encontram nos animais domesticos, por
exemplo, nos cées de caga, repetimos que tais habitos s6 podem surgir pela
convivéncia com os homens, como imposi¢ées do homem sobre o animal,
enquanto aquele realiza, por si, 0 autodominio como premissa necessaria
para realizar, no trabalho, os proprios fins (Ziel) autonomamente postos.
Também sobre este aspecto, o trabalho revela-se como o instrumento da
autocriacdo do homem como homem. Como esséncia bioldgica, ele € um
produto do desenvolvimento natural. Com a auto-realizac&o, que obviamente
também implica nele mesmo em um retrocesso das barreiras naturais
(Zuriickweichen der Naturschranke), embora jamais em um completo

desaparecimento delas, ele ingressa num novo ser autofundado: o ser social.

15 0 termo utilizado foi Gesittung, derivado de Sitte = moral ou costume e que aqui tem o sentido da
construgéo dos costumes, ou da prépria cultura (Bildung), ou da construgéo de uma civilizagéo ou
sociedade.
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2. O TRABALHO COMO MODELO DA PRAXIS SOCIAL

Nossas ultimas interpretagdes mostram como o0s problemas que
estdo contidos, in nuce, no processo de trabalho, j& em suas determinagdes
mais gerais e decisivas, nas posic¢oes (Setzung) do processo de trabalho que
se obtém em graus mais desenvolvidos da humanidade, se apresentam de
forma mais generalizada, desmaterializada, sutil e abstrata e por isso
constituem, mais tarde, os temas centrais da filosofia. E por isso que
julgamos correto ver no trabalho o modelo de toda praxis social, no proceder
social ativo. Assim, nos temos, por consequiéncia, interpretar esse modo
essencial do trabalho em relacdo as categorias de tipo extremamente
complexo e derivado, deveremos concretizar ainda mais as reservas ja
referidas em relacdo ao carater que nés atribuimos ao trabalho. NOs
dissemos: primeiramente o discurso € somente sobre o trabalho como
produtor de objetos uteis, de valores de uso. As novas funcées que o trabalho
adquire no correr da origem da producdo social, em sentido proprio (0s
problemas do valor de troca), ainda ndo estdo presentes no modelo de
representacdo e s6 no capitulo seguinte obteremos uma interpretacdo

verdadeira.

Ainda mais importante, porém, é deixar claro o que distingue o
trabalho neste sentido das formas mais evoluidas da praxis social. Neste
sentido originario e mais restrito, o trabalho contém um processo entre
atividade humana e natureza: seus atos sao dirigidos para a transformacao de
alguns objetos naturais em valores de uso. Junto a isto, nas formas ulteriores
e mais evoluidas da praxis social, destaca-se mais acentuadamente a acéo
sobre outros homens, cujo efeito tem em vista, em ultima instancia— mas
somente em ultima instancia — uma mediacgdo da producéo de valores de

uso. Também aqui construimos as posicoes (Setzung) teleoldgicas e, atraves
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delas, o fundamento ontolégico-construtivo (ontologisch-struktive),"*® no
movimento dos elos causais conduzidos e colocados. Mas o conteudo
essencial das posigdes (Setzung) teleoldgicas ¢ — falando em termos
inteiramente gerais e abstratos— a tentativa de induzir uma outra pessoa (ou
grupo de pessoas) a fim de que ela, por seu lado, execute as posi¢des
(Setzung) teleologicas concretas. Este problema emerge enquanto o trabalho
torna-se social no sentido de que depende da cooperacdo de mais pessoas e
independente do fato de que ja esteja presente o problema do valor de troca
Ou que a cooperacado esteja dirigida somente a valores de uso. Por isso, essa
segunda forma de posicdo (Setzung) teleologica, pela qual o fim (Ziel)
colocado imediatamente é uma posicdo de fim (Zielsetzung) de outras

pessoas, ja pode existir em graus primitivos.

Nos pensamos na caga no periodo paleolitico (Altsteinzeit)."” As
dimensdes, a forca e a periculosidade dos animais que serdo cacados
tornam necessaria a cooperacgao funcional e eficaz de um grupo de homens.
E preciso distribuir os participantes de acordo com as funcdes (batedores e
cacadores). As posicOes (Setzen) teleoldgicas que aqui se verificam tém, do
ponto de vista do trabalho imediato, um carater secundério. Deve haver
uma posicdo (Setzung) teleologica anterior que determina o carater, o
papel, a funcdo, etc. das posi¢des (Setzung) singulares, concretas, reais e
dirigidas para um objeto da natureza. O objeto dessa posicdo de fim
(Zielsetzung) secundaria j& ndo € mais algo preso a natureza, mas a
consciéncia de um grupo de homens; a posicéo de fim (Zielsetzung) ja néo
visa mais a transformar diretamente um objeto natural, mas sim a fazer
surgir [consciéncia] de uma posicao (Setzung) teleoldgica que certamente

esta dirigida para objetos naturais, da mesma maneira que 0S meios ja ndo

18 O termo ontologisch-struktive pode ser entendido aqui como o que se constréi ontologicamente.
W7 Altsteinzeit, na traducio literal do aleméo, tempo da pedra antiga.
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sdo intervencOes imediatas sobre objetos naturais, mas pretendem provocar

tais efeitos por parte de outras pessoas.

Tais posic¢oes (Setzung) teleoldgicas secundarias estdo muito mais
proximas da préxis social dos estagios mais desenvolvidos do que o
trabalho, mesmo no sentido que aqui o entendemos. Faremos uma analise
mais profunda dessa questdo mais adiante. A diferenga aqui era necessaria
apenas para distinguir as duas coisas. Em parte porque um primeiro olhar a
esse nivel social mais elevado do trabalho ja nos mostra, no sentido por nos
jareferido, que o trabalho, como insuprimivel fundamento real, constréi o
fim ultimo da cadeia intermediaria bastante ramificada de posicoes
(Setzung) teleoldgicas; em parte por que esse primeiro olhar nessas
conexdes, essas forma mais complexas da propria dialética, também nos
revela que o trabalho originario deve se desenvolver a partir de si mesmo,
de suas propriedades. E este duplo nexo indica uma identidade simultanea e
uma ndo-identidade de diferentes graus do trabalho em extensas mediacgdes

multiformes e complexas.

NOs vimos que a posicdo (Setzung) teleologica que se consuma
conscientemente causa um distanciamento no reflexo (Widerspiegelung) da
realidade e como é esta distancia que faz surgir a relagédo sujeito-objeto no
sentido préprio do termo. Esses dois momentos implicam, simultaneamente,
no surgimento da compreensédo conceptual dos fendmenos da realidade e na
sua expressao adequada através da linguagem. Para entender corretamente,
no plano ontoldgico, a génese dessas interacbes tdo complicadas e com
efeitos contrérios, torcidos, tanto na sua origem ou no desenvolvimento
ulterior, n0s devemos entender que, em todo lugar onde esta o discurso das
mudancas corretas do ser, esta primariamente perante ele a conexao total dos
respectivos complexos de seus elementos. Estes sO podem ser

compreendidos a partir da sua respectiva interagdo concreta no interior
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daquele complexo do ser, a0 passo que seria um trabalho inatil querer
reconstruir, idealmente, o proprio complexo do ser a partir dos seus
elementos. Por esse caminho, se chegaria a problemas aparentes como o do
terrivel exemplo escoldstico em que se pergunta se a galinha vem —
ontologicamente — antes do ovo. Essa € uma questdo que hoje podemos
considerar como mera piada, mas € preciso refletir no seguinte problema, de
que se a palavra existiu antes do conceito ou vice-versa. Nao é possivel
nenhuma explicagcdo mais proxima da realidade e também mais racional,
pois, palavra e conceito, linguagem e pensamento conceptual constroem-se
com elementos co-pertencentes deste complexo: o ser social, e eles podem
somente ser conceituados, conforme sua esséncia verdadeira, em conexéo,
numa analise ontologica, por meio do conhecimento das funcdes reais que
eles exercem dentro deste complexo. Naturalmente, em cada sistema de
complexo de interag6es dentro de um complexo que se refere ao ser, hdum
momento predominante, como h& em cada interacdo. Este carater origina-se
numa relacdo ontologica independente de qualquer hierarquia de valor. Em
tais interacdes, podem ser preponderantes 0s momentos singulares, ou 0s
outros que se op8em, como num mesmo caso que se conduz de palavra e
conceito, onde nenhum pode existir sem 0 outro, ou se origina uma tal
condicionalidade que 0 momento constroi a pressuposicao para a existéncia
do outro, e este procedimento ndo se inverte. Assim, o trabalho coloca-se
para 0s outros momentos do complexo: o ser social. Uma possivel derivacao
genética da linguagem ou do pensamento conceptual a partir do trabalho é
possivel, sem mais, pois ai a execucdo dos processos de trabalho coloca-se
nas exigéncias do sujeito que executa, que somente poderia preenché-las,
simultaneamente, através da reconstrucdo das capacidades psicofisicas até ai
existentes e da possibilidade na linguagem e no pensamento conceptual,

enquanto ndo poderia ser conceituada ontologicamente, sem as exigéncias
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prévias do trabalho, nem a génese do processo de trabalho nas condicdes que
o0 causaram. Entende-se, conforme essa natureza, mesmo quando se chamou
a necessidade do trabalho como linguagem e pensamento conceptual, que
seu desenvolvimento apresentou-se como uma ininterrupta e ineliminavel
acao reciproca, e o fato de que o trabalho também se construa como o
momento predominante, de modo nenhum supera a permanéncia de tais
efeitos reciprocos, mas reforca-os e os intensifica. Dentro de um tal
complexo, segue necessariamente que ocorre uma influéncia ininterrupta da

linguagem e do pensamento conceptual através do trabalho e vice-versa.

Somente uma tal constituicdo da génese ontoldgica, como génese de
um complexo que se estrutura concretamente, pode esclarecer o fato de
como essa génese €, a0 mesmo tempo, um salto (do ser organico ao social) e
um longo processo de milénios. O salto ocorre como fendmeno
(Erscheinung), logo que a nova constituicdo do proprio ser realiza-se
realmente em atos singulares, mesmo 0s mais primitivos. Mas, ha um
desenvolvimento necessariamente longo, em geral contraditdrio e desigual,
antes que as novas categorias do ser cheguem a um nivel extensivo e
intensivo que permita ao novo grau do ser constituir-se como um fato

cunhado e dependente de si mesmo.

Como ja vimos, o traco mais marcante desses desdobramentos é que
as categorias especificas do novo grau do ser vao assumindo, nos novos
complexos, uma supremacia cada vez mais clara em relagdo aos graus
inferiores, os quais, no entanto, continuam a ser o fundamento material da
sua existéncia (Existenz). E o que acontece nas relages entre a natureza
organica e a anorganica, assim como também nas relagdes entre o ser social
e ambos os graus do ser da natureza. Esse desdobramento das categorias
proprias de um grau do ser sempre se da através de uma crescente

diferenciacéo, de tal modo que elas se tornam cada vez mais autbnomas —
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certamente apenas de maneira relativa — no interior dos respectivos
complexos de um modo de ser. Quanto ao ser social, isso pode ser visto, 0
mais claro possivel, nas formas do reflexo (Widerspiegelung) da realidade. O
fato (Tatsache) de que — em conexdo com o respectivo trabalho concreto
— somente uma reflexdo correta e objetiva das relacfes causais, que séo
levadas em consideracdo para a meta do trabalho e podem se apresentar
postas em sua incondicional necessaria transformacéo, atua ndo apenas na
direcdo para uma permanente revisdo e aperfeicoamento dos atos de
reflexdo, mas também na sua generalizacdo. Enquanto as experiéncias de um
trabalho concreto venham a ser utilizadas num outro trabalho, origina-se
gradativamente sua autonomia — em sentido relativo — ou seja, sdo
generalizadas e fixadas determinadas observagdes que ja ndo se referem, de
modo exclusivo e direto, a um determinado procedimento, mas ao contrario
conservam muito mais uma certa generalizacdo como observagdo dos
processos da natureza em geral. Em tais generalizagfes, originam-se 0s
germes das futuras ciéncias cujos inicios, no caso da geometria e da
aritmética, perdem-se no passado distante. Mesmo sem que se tenha uma
clara consciéncia disto, j& se obtém generalizagdes iniciais de principios
decisivos de futuras ciéncias de fato autbnomas. Como exemplo, temos o
principio da desantropomorfizagcdo, da consideracdo abstrativa de
determinagdes que séo indissociaveis das reagdes humanas para com o Seu
meio (e também no homem mesmo). Estes principios ja estdo implicitamente
presentes nas concepgdes mais primitivas da aritmética e da geometria.
Certamente, independente disso, se os homens que utilizaram e imaginaram
esses principios entenderam a sua esséncia real, o obstinado imbricamento
destes conceitos com representacdes méagicas e miticas, que se colocam de
modo extenso no tempo historico, mostra como se podem misturar, na

consciéncia dos homens, sua correta e ideal elaborac¢do, de modo oportuno,
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num agir necessario, e sua realizacdo com representacées falsas sobre o0 ndo-
ente como fundamentos verdadeiros, ultimos e, ininterruptamente, em
formas sempre mais elevadas que a praxis reclama. Isso mostra que a
consciéncia relativa as tarefas, ao mundo e ao préprio sujeito, surge da
reproducédo da propria existéncia (e junto com ela, a espéecie do ser) como
instrumento indispensavel de uma tal reproducéo. Essa consciéncia torna-se,
verdadeiramente, sempre mais difundida, sempre mais autbnoma e, no
entanto, continua ineliminavelmente, em ultima anélise, embora através de

muitas mediag¢des, um instrumento de reproducdo do homem mesmo.

Somente mais adiante € que poderemos tratar do problema, aqui
sublinhado, da falsa consciéncia e da possibilidade de sua correcdo
relativamente fecunda. Essas observagdes conduzem-nos a acentuar a
situacdo paradoxal onde — voltada para a vida no trabalho, para o trabalho
e mediante o trabalho — a consciéncia do homem engrena, em sua
atividade, a propria reproducdo. Podemos expressar [isso] assim: a
autonomia do reflexo (Widerspiegelung) do mundo externo e interno na
consciéncia humana é um pressuposto indispensavel da origem e do
desenvolvimento maior do trabalho. A ciéncia, a teoria como forma
(Gestalt) que se tornou auto-operante, independente das posic¢des (Setzung)
causais teleologicas originadas do trabalho, ndo pode ser eliminada de sua
origem, mesmo nos graus mais elevados de seu desenvolvimento. Nossas
observagdes, mais adiante, mostrardo que elas nunca poderiam perder esse
vinculo com a satisfacdo das necessidades do género humano, ainda que as
mediacOes que as ligam tenham se tornado muito complexas e complicadas.

Neste duplo procedimento de vinculo entre uma ligagao (Gebundenheit) e o ser
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118 se reflete um

colocado por si mesmo (Aufsichselbstgestelltsein)
problema importante para a reflexdo humana, que a consciéncia e a
autoconsciéncia da humanidade tiveram que se colocar constantemente e
resolver ao longo da historia: o problema da teoria e da praxis. No entanto,
para encontrar o ponto de partida correto com relagdo a esse complexo de
questdes, temos de voltar novamente a um tema j& muitas vezes abordado,

0 problema da teleologia e da causalidade.

Enquanto o processo real do ser da natureza na historia era visto
como teleologico, de tal modo que a causalidade tinha apenas a funcdo de
orgdo executor do “fim ultimo” (Endzweck), a forma mais alta do
comportamento humano acabava sendo a teoria, a contemplacgéo. Enquanto
valeu o carater teleoldgico como fundamento inabalavel da realidade
objetiva, 0 homem pdAde se relacionar a este fim ultimo somente de modo
contemplativo; a autocompreensao dos proprios problemas da vida, tanto
no sentido imediato como mediato até o0 maximo nivel de sutileza, parecia
ser somente concebivel numa tal atitude para a realidade. Reconhece-se,
sem duvida relativamente cedo, o carater teleologico posto da praxis
humana. No entanto, uma vez que as atividades que dai se originam sempre
acabam numa totalidade, concebida teleologicamente, de natureza e
sociedade, permaneceu de pé esta supremacia filosofica, ética, religiosa,
etc. da compreensdo contemplativa da teleologia cosmica. N&o € aqui o
lugar para aludir, nem de longe, as batalhas espirituais suscitadas por uma
tal visdo do mundo. Seja dito apenas que a escala hierarquica pela qual a
contemplacdo detém o lugar mais elevado também é, de modo geral,

conservada por aquelas filosofias que j& contestam o dominio da teleologia

18 Gebundenheit = condicdo de ligagdo e Aufsichselbstgestelltsein, onde, Aufsichselbst = por si
mesmo; stellen = colocar e sein = ser. Note que os termos Gebundenheit e
Aufsichselbstgestelltsein indicam um duplo procedimento da ciéncia que por um lado tornou-se
independente, mas que mantém uma condigdo de ligacdo necessaria com as necessidades sociais.
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no campo cosmoldgico. A primeira vista, 0 motivo parece paradoxal: a
completa dessacralizagdo do mundo externo ao homem realiza-se de forma
mais lenta do que o processo que o leva a liberacdo dos tracos teleologicos
que Ihe foram atribuidos nas teodicéias. Observe-se, além disso, que a
paixdo intelectual com a qual se procura intensamente desmascarar a
teleologia objetiva por meio de um sujeito religioso ficticio leva, muitas
vezes, a eliminar inteiramente a teleologia, e isto impede uma compreensao
concreta da préaxis (trabalho). E apenas a partir da filosofia classica que a
praxis comeca a ser valorizada de acordo com a sua importancia. Na
primeira Tese ad Feuerbach, que j& citamos antes, Marx, criticando o
materialismo antigo, diz: “Como conseqiéncia, o lado ativo foi
desenvolvido, abstratamente, pelo idealismo em oposicdo ao
materialismo”. Esta contraposi¢do, que ja concebe em si também, no
adjetivo “abstrato”, uma critica ao idealismo, concretiza-se na reprovacéo
dirigida a este Gltimo: “que naturalmente ndo conhece a atividade real
sensivel enquanto tal”.'*® N6s sabemos que a critica de Marx nos
Manuscritos econdomicos filoséficos a fenomenologia hegeliana se
concentra exatamente nesse ponto, nesse limite do idealismo alemao,

especialmente daquele de Hegel .'?

Desse modo, a posicdo de Marx fica bem demarcada, tanto em
relacdo ao antigo materialismo quanto em relagdo ao idealismo: para
resolver o problema teoria e praxis, é preciso retornar a praxis, ao seu modo
de fendmeno (Erscheinungsweise) real e material onde se evidenciam e
podem ser vistas, clara e univocamente, suas determinacdes ontoldgicas
fundamentais. Assim, 0 aspecto ontologicamente decisivo, € a relacdo entre

teleologia e causalidade. E constitui um ato pioneiro no desenvolvimento do

19 MEGA, I, 5 p. 533; MEW, 3, p.5.
120 Sobre esta questdo, ver o quarto capitulo: “Os principios ontolégicos ...” da sua Ontologia e
ainda a sua Introducdo a uma estética marxista ... Op. cit. cap. lll. (N.T.).
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pensamento humano e da imagem humana do mundo equacionar o problema
pondo o trabalho no ponto médio desse embate: e isto se limita ndo so
porque desse modo é afastada, criticamente, do processo do ser na sua
totalidade, qualquer projecéo, qualquer introjecdo da teleologia, mas também
porque o trabalho (a praxis social) é entendido como o Gnico complexo do
ser no qual a posicdo teleologica tem um papel auténtico, real de
modificacdo da realidade, e ainda porque, sobre esta base, ultrapassa-se, com
uma generalizacdo, a mera averiguacao de um fato ontoldgico fundamental;
é evidenciada a Unica relagdo filosoficamente correta entre teleologia e
causalidade. Ja nos referimos ao aspecto essencial dessa relagdo quando
analisamos a estrutura dindmica do trabalho: teleologia e causalidade nédo
sdo, como até agora aparecia na teoria do conhecimento ou na ldgica,
principios que se excluem mutuamente ao longo do processo da existéncia e
no ser especifico das coisas, mas, ao contrario, sdo principios certamente
heterogéneos entre si, mas que, apesar da sua contraditoriedade, somente
numa coexisténcia conjunta, dinamica e inseparavel produzem o fundamento
ontologico de determinados complexos de movimento e verdadeiramente
tais que, s6 no &mbito do ser social, sdo ontologicamente possiveis, e cuja

efetividade, no entanto, constitui a caracteristica principal deste grau do ser.

Na analise previa que fizemos do trabalho também chamamos a
atencdo para a caracteristica mais importante dessas determinacbes de
categorias de movimento: por pertencer a esséncia da teleologia € que ela
somente pode funcionar de modo real como posta (gesetzte). Para poder
delimitar o ser em termos ontologicos concretos, quando queremos definir
corretamente um processo como teleoldgico, dever-se-a provar, em termos
ontoldgicos e sem qualquer duvida, o ser do sujeito que se pde. Ao contrério,
a causalidade pode tornar-se efetiva seja como posta, seja como nao posta.

Deste modo, uma anélise correta exige ndo so que se distinga, com preciséo,
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entre estes dois modos de ser, mas também que a determinacgéo do ser posto
seja livre de toda ambiguidade filosofica. Com efeito, em certas filosofias
bastante respeitaveis — basta indicar a filosofia hegeliana— confunde-se e
desaparece com isso a diferenca entre 0 meramente gnosioldgico e o real
material das posi¢des (Setzung), conforme o ser da causalidade. Quando,
baseados nas anélises precedentes, sublinhamos que apenas uma causalidade
posta, material conforme o ser, pode coexistir, na forma por nos descrita,
com a teleologia que é sempre posta, ndo estamos de modo nenhum
diminuindo a importancia da posicéo (Setzung) cognoscitiva da causalidade
— a posicdo (Setzung) especificamente da teoria do conhecimento ou da
I6gica nédo e abordada aqui, uma vez que é uma abstracdo ulterior. Pelo
contréario, nossas interpretacdes anteriores mostram-nos claramente, que a
posicdo (Setzung), conforme o ser dos nexos da causalidade concreta de seu
conhecimento, também pressupde o ser posto conforme o conhecimento.
N&o podemos perder de vista, porém, que através da posi¢do (Setzung)
apenas uma possibilidade poderd ser alcancada no sentido da dynamis
aristotélica e que a transformacdo do potencial em realizacdo é um ato
singular, o qual pressupde verdadeiramente esta [transformacao], mas para
este ato coloca-se uma relacdo de alteridade heterogénea, este ato é

exatamente a decisdo que parte da alternativa.

A coexisténcia ontologica entre teleologia e causalidade no
procedimento pratico do homem que trabalha, e somente aqui tem por
consequéncia o fato de que no plano do ser, teoria e préxis, dadas suas
esséncias sociais, devem ser momentos de um Unico e idéntico complexo do
ser social, de tal forma que s6 podem ser conceituadas de modo adequado
tomando como ponto de partida essa relagéo reciproca. E, exatamente aqui, 0
trabalho pode servir como modelo plenamente esclarecedor. Talvez isto

pareca a primeira vista um pouco estranho, uma vez que o trabalho é, de
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modo mais claramente orientado, em sentido teleologico, mais patentemente
0 interesse na realizacdo do fim (Ziel) posto, aparecendo aqui de modo mais
penetrante. Todavia, é no trabalho, em seus atos, os quais transformam a
causalidade espontédnea em causalidade posta, mas exatamente aqui se trata
ainda exclusivamente de uma inter-relagdo entre homem e natureza e nédo
entre homem e homem ou entre homem e sociedade, que se assegura
continuamente o carater puro de conhecimento dos atos em relacdo aos
niveis superiores, nos quais é inevitavel que os interesses sociais ja
interfiram no reflexo dos fatos. Os atos da posicgdo (Setzung) da causalidade
no trabalho sdo orientados, na sua forma mais pura, pela contraposicao de
valor entre falso e verdadeiro, uma vez que, como ja observamos
anteriormente, todo desconhecimento da causalidade conforme o ser-em-si
deve conduzir, inevitavelmente, no processo de seu por (Setzen), para o
fracasso da totalidade do processo de trabalho. De modo contrario, é
certamente evidente que, em toda posicéo (Setzung) da causalidade, onde o
fim imediatamente posto estd em uma mudanga da consciéncia dos homens
que se pde, o interesse social que estd contido em toda posicdo de fim
(Zielsetzung) — e obviamente também naquela do simples trabalho —
termina, inevitavelmente, devendo influenciar o po6r (Setzen) para a
realizacdo das séries causais indispensaveis. E mais, junto ao proprio
trabalho, o por (Setzen) das séries causais refere-se a objetos e processos que,
relativamente ao seu ser posto (Gesetztsein), sdo inteiramente indiferentes
em relacdo ao fim (Ziel) teleoldgico, enquanto que aquelas posicdes
(Setzung) estimulam, por si mesmas, decisdes alternativas esponténeas,
quando os homens tém em vista determinadas decisdes de alternativas que se
tornam efetivas num material. Assim, esse modo de posicao (Setzung) visa
também a uma mudanca no sentido de reforcar ou enfraquecer certas

tendéncias na consciéncia dos homens e, por conseguinte, ndo trabalha sobre
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um material que se movimenta em si de modo indiferente, mas sobre um
material que se movimenta de modo favoravel ou desfavoravel, que tende

para finalidades (Zwecksetzungen).'?!

Mesmo uma indiferenca eventual dos
homens perante uma tal influéncia proposital tem, em comum com a
indiferenga citada antes, apenas a caracterizacdo do material natural. Quando
referida a natureza, a indiferenca é apenas uma metafora que, perante as
posicbes de fim (Zielsetzung) humanas, deve ser dada em sua
heterogeneidade perene, imutavel e totalmente neutra, enquanto que a
indiferenca dos homens é, para com tais propdsitos, um modo de
procedimento concreto, mutavel, social e individual, causado por certas

circunstancias.

Por conseguinte, nas posic¢oes da causalidade de tipo superior, isto é,
mais social, é inevitavel uma intervencdo, uma influéncia da posicao de fim
(Zielsetzung) em suas reproducdes espirituais. Mesmo quando se considera
este ultimo ato como ciéncia — constituida como fator relevante — como
autbnomo da vida social, € uma ilusdo visualizar as coisas em termos
ontoldgicos, pensar que se possa obter uma reproducgédo inteiramente
imparcial, do ponto de vista da sociedade, das cadeias causais aqui
predominantes e inteiramente mediadas e também das causalidades naturais
que seriam alcancaveis em uma forma de confronto direto e exclusivo, entre
natureza e homem, mais pura do que no proprio trabalho. Naturalmente que
se alcanga um conhecimento mais preciso, mais rico, mais desenvolvido e
mais profundo de tais causalidades naturais do que seria possivel no simples
trabalho posto. Isto é evidente mas ndo decide o nosso problema atual. O
fato é que esse progresso do conhecimento conceitua-se no desaparecimento

da contraposicdo exclusiva entre homem e natureza, mas é preciso gque se

12 Note-se que Lukécs utiliza-se aqui do termo Zwecksetzungen, para indicar posi¢Bes que tém em
si uma finalidade, mas referente a um ato singular, enquanto o termo Zielsetzung é utilizado para
designar aquelas posic¢des de fim que implicam totalidade.
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acrescente imediatamente também que esse fato se orienta,
substancialmente, em direcdo ao progresso. Vale dizer: no trabalho o homem
se vé confrontado com o ser-em-si daquela se¢do de natureza que esta ligada,
diretamente, ao fim do trabalho (Arbeitsziel). Quando esses conhecimentos
nédo séo elevados a um grau mais alto de generalizagéo, o que ja acontece nos
primeiros passos da ciéncia que se desenvolve em diregdo a sua autonomia,
ndo é possivel que isto aconteca, sem que sejam admitidas no reflexo
(Widerspiegelung) da natureza, categorias ontologicamente intencionadas,
vinculadas a sociabilidade do homem. Contudo, isso ndo é entendido num
sentido direto, vulgar. Primeiramente, toda posicao (Setzung) teleoldgica do
trabalho € determinada socialmente, em Gltima analise de um modo muito
penetrante, atraves da necessidade de cuja influéncia nenhuma ciéncia pode
livrar-se completamente. Isto, porém, ndo constitui uma grande e decisiva
diferenca. Mas, em segundo lugar, a ciéncia coloca a generalizacdo das
conexdes no ponto médio do seu reflexo (Widerspiegelung)
desantropomorfizador da realidade. NOs vimos que isso ja ndo faz parte
diretamente da esséncia ontologica do trabalho e, de modo especial, néo faz
parte de sua génese; o que importa no trabalho ¢, simplesmente, apreender
corretamente um fendmeno natural concreto, quando a sua constituicao esta
ligada necessariamente ao fim do trabalho (Arbeitsziel) teleologicamente
posto. Sobre os nexos mais mediados, o trabalhador pode ter as mais falsas
representacdes. Esses nexos mais mediados ndo devem atrapalhar o sucesso
dos nexos mais imediatos do processo de trabalho (relagéo entre trabalho

primitivo e magia).

No entanto, tdo logo o reflexo (Widerspiegelung) esteja dirigido
para a generalizagédo, surgem imediatamente, por sua propria natureza —e
ndo importa qual seja o grau de consciéncia — problemas que também

dizem respeito a uma ontologia geral. No que se refere a natureza no seu
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genuino ser-em-si, estes problemas sdo completamente diferentes da
sociedade e das suas necessidades, sdo inteiramente neutros nos seus
confrontos e, no entanto, a ontologia que entra na consciéncia nunca podera
ser indiferente para nenhuma praxis social, no sentido mais mediato acima
referido. As relagcbes estreitas entre teoria e préxis implicam,
necessariamente, no fato de que esta Ultima seja, nas suas formas de
fendmenos sociais concretos, extensamente confluenciada pelas
representacdes ontoldgicas que os homens tém a respeito da natureza. Por
sua vez, a ciéncia, quando procura compreender, com seriedade e de modo
adequado a realidade, ndo pode deixar de lado tais questdes ontoldgicas; que
isto aconteca conscientemente ou ndo, que as perguntas e as respostas sejam
certas ou erradas e que ela negue a possibilidade de responder de maneira
racional a tais questdes ndo tem nenhuma importancia nesse nivel, porque
essa negacao, de qualquer modo, age ontologicamente dentro da consciéncia
social. E, dado que a préaxis social sempre se desenrola dentro de um
ambiente espiritual feito de representacbes ontoldgicas, tanto na vida
cotidiana como no horizonte das teorias cientificas, esse modo de ser por nds
referido € fundamental para a sociedade. Desde 0s processos por

uasebeianlzz

, em Atenas, a Galileu ou Darwin e até a Teoria da relatividade,
essa situacdo ocorre inevitavelmente no ser social. O carater dialético do
trabalho como modelo da préxis social aparece aqui exatamente no fato de
que esta Ultima, nas suas formas mais desenvolvidas, apresenta muitos
desvios com relagdo ao proprio trabalho. Ja descrevemos, anteriormente,
uma outra forma dessas complicacfes mediatas, porem ligada, em muitos
aspectos, aquela da qual estamos falando agora. Ambas as analises mostram

que o trabalho é a forma fundamental e, por isso, mais simples e clara

12 Asebeia (AocePeia) = impiedade, do termo Sebo (ZePo) = piedade. Lukécs refere-se aqui aos
processos aos quais eram submetidos os acusados por impiedade, na Grécia antiga, assim como
foi SAcrates.
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daqueles complexos cujo modelo proprio de conexdo dinamica constitui a
praxis social. Exatamente por isso, é preciso sublinhar sempre, de novo, que
0s tragos especificos do trabalho ndo podem ser transferidos, sem mais, para
formas mais complexas da préxis social. A identidade que se mostrou repete
a identidade e a ndo-identidade que remontam, nas suas formas estruturais,
de acordo com 0 nosso entendimento, ao fato de que o trabalho realiza,
materialmente, a relagéo radicalmente nova do intercAmbio organico com a
natureza, ao passo que as outras formas mais complexas da praxis social, na
sua grande maioria, pressupdem esse intercdmbio organico com a natureza,
esse fundamento da reproducdo do homem na sociedade. Contudo, s6 no
proximo capitulo nos ocuparemos, em termos realmente adequados, da

constituicao real dessas formas mais complexas, somente na Etica.

Mas, antes de passarmos a interpretacdo da relagdo entre teoria e
praxis — e repetirmos novamente, de modo provisorio e introdutorio —
julgamos util olhar mais uma vez para traz para projetar as condicdes de
origens ontoldgicas do trabalho mesmo. Na natureza inorgéanica, ndo aparece
nenhuma atividade em geral. Aquilo que provoca, no organismo, a aparéncia
de uma tal atividade depende, fundamentalmente, de que o processo de
reproducéo na natureza organica, em seus graus mais desenvolvidos, produz
uma interagdo reciproca entre o organismo e o ambiente, que parecem, de
fato, serem orientados por uma consciéncia. Nos niveis mais altos, porém, (e
falamos sempre de animais que vivem em liberdade) essas reagdes
meramente biologicas dos fendmenos do ambiente sdo importantes na
existéncia imediata: eles ndo podem por isso, de maneira nenhuma, produzir
uma relacdo sujeito-objeto. Para isso, € necessario o distanciamento de que
falamos anteriormente. O objeto so pode tornar-se um objeto (Gegenstand)
da consciéncia quando esta tenta abrangé-lo, onde n&o h& interesses

bioldgicos mediatos que ligam o organismo que porta 0s movimentos com o
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objeto. Por outro lado, o sujeito se torna sujeito exatamente quando executa
uma tal reorganizagdo em sua atitude para com os objetos do mundo
exterior. Com isso, fica claro que o por (Setzen) do fim (Ziel) teleoldgico e
0s meios que funcionam de modo causal para a sua realizagdo com atos da
consciéncia ndo sdo absolutamente executaveis independentes um do outro.
O co-pertencimento inseparavel por nos verificado entre teleologia e
causalidade posta reflete-se e realiza-se neste complexo de efetivagdo do

trabalho.

Poderiamos dizer que essa estrutura primordial do trabalho tem o
seu correlato no fato de que a realizagao das séries causais postas fornecem o
critério para saber se sua posicao (Setzung) foi correta ou falha. Isto significa
que, no trabalho tomado em si mesmo, é a praxis que estabelece o critério
incondicional da teoria. Assim, € indubitavel que, de modo geral, as coisas se
passam deste modo, e isso ndo somente no caso do trabalho em sentido
estrito, mas também no caso de todas as atividades analogicas de carater
mais complexo, nas quais a praxis humana encontra-se exclusivamente face
a natureza (pense-se, por exemplo, nas experiéncias das ciéncias naturais),
também é verdade que € preciso a concretizagdo, sempre que a estrita base
material que caracteriza o trabalho (e também o0 experimento tomado
isoladamente) é introduzida na atividade da qual estamos falando, isto é,
quando a causalidade posta teoricamente de um complexo concreto é
inserida na conex&o total da realidade, no seu ser-em-si reproduzido pelo
pensamento. E isto acontece ja no proprio experimento, independentemente,
num primeiro momento, de sua avaliacdo teorica. Todo experimento surge
no interesse de uma generalizagdo. Isso coloca, teleologicamente, em
movimento um grupo de materiais, forcas, etc. de cujas interagdes — o0 mais
possivel livre de circunstancias causais heterogéneas, isto é, causais em

relacéo as inter-relacdes procuradas — deve-se concluir se isto corresponde

128



Parte 11

a uma relagéo causal hipoteticamente posta da realidade e se isto pode valer
também para a praxis futura como algo corretamente posto. Nesse caso, 0s
critérios diretos que apareciam no proprio trabalho ndo s6 permanecem
imediatamente vélidos, mas ganham até uma forma mais pura: o
experimento pode pronunciar um juizo univocamente entre o falso e o
verdadeiro como o trabalho mesmo e realizar isso num nivel mais alto de
generalizacdo, ou seja, aquele de uma interpretacdo matematicamente
formulével dos nexos quantitativos factuais que caracterizam este complexo
fenoménico. Assim, quando utilizamos esse resultado para aperfeicoar o
processo do trabalho, ndo parece de nenhum modo problemético tomar a
praxis como critério da teoria. A questao se torna mais complicada quando
se quer utilizar o conhecimento assim obtido para ampliar o proprio
conhecimento. Com efeito, neste caso néo se trata simplesmente de saber se
um determinado e concreto nexo causal € apropriado para favorecer, no
interior de uma constelacdo também concreta e determinada, uma posi¢ado
(Setzung) teleoldgica determinada e concreta, mas tambem se quer obter uma
ampliagdo e um aprofundamento, etc. gerais do nosso reconhecimento sobre
a natureza em geral. Em tais casos, a mera compreensdo matematica dos
aspectos quantitativos de um nexo material ndo é mais suficiente; ao
contrario, o fendmeno deve ser conceituado muito mais do modo préprio de
seu ser material, e a sua esséncia assim conceituada deve ser levada em
consonancia com os outros modos de ser ja adquiridos cientificamente.
Imediatamente deve ser integrada e completada, atraves de uma
interpretacdo fisica, quimica ou bioldgica, etc. E isto desemboca
necessariamente — para além da vontade dos que participam (destas
experiéncias) — numa interpretacdo ontologica. Com efeito, nesta
perspectiva, qualquer formula matematica é polivalente; a versdo de Einstein

da Teoria da relatividade restrita e a, assim chamada, de transformacéo de
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Lorenz s&o, em termos puramente matematicos, equivalentes entre si. A
discussdo acerca de sua concre¢do pressupde uma outra discussdo sobre a
totalidade da construcéo fisica do mundo, isto é, pela sua propria natureza

desemboca no ontologico.

Essa verdade simples caracteriza, no entanto, um campo de luta
frequente na historia da ciéncia. Independentemente do grau de consciéncia,
todas as representacdes ontologicas dos homens sdo amplamente
influenciadas pela sociedade, ndo importando se 0 componente
predominante € a vida cotidiana, a fé religiosa, etc. Essas representacdes
perfazem um papel muito grande da praxis social dos homens e, muitas
vezes, cristalizam-se em um poder social. E suficiente recordar o que Marx

h'%. As vezes, dai brotam lutas abertas

diz na sua dissertacdo sobre Moloc
entre concepgdes ontologicas objetivas e cientificamente fundadas e outras
meramente ancoradas no ser social. Em certas circunstancias — e isto é
caracteristico da nossa época — essa contraposi¢ao penetra até no proprio
método das ciéncias. A possibilidade de se produzirem 0S novos nexos
conhecidos pode ser valorizada na pratica, mesmo quando a deciséo
ontoldgica permanece em suspenso. O cardeal Belarmino ja tinha
compreendido isso muito bem no tempo de Galileu, referindo-se ao
confronto entre astronomia copernicana e ontologia teologica. No
positivismo moderno, Duhen defendeu abertamente a “superioridade

* e Poincaré, no mesmo sentido,

cientifica” da posicdo belarminiana®
formulou, deste modo, sua essencial interpretacdo metodologica da
descoberta de Copérnico: “E mais comodo supor que a terra gira, uma vez

que deste modo as leis da astronomia podem ser enunciadas numa

123 MEGA, 1 1/1 p. 80 e seguintes.
124 DUHEN, P. Essai sur la nature de la théorie physique de Platon & Galilée (Ensaio sobre a
natureza fisica de Platdo a Galileu). Paris, 1908, p.77 e seguintes e 128 e seguintes.
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linguagem muito mais simples”.'** Essa tendéncia chegaré a sua forma mais
evoluida nos classicos do neopositivismo. Enquanto toda referéncia ao ser,
no sentido ontologico, estard sendo rejeitada como “metafisica”, e por isso
como ndo cientifica, deve valer singularmente apenas a crescente
aplicabilidade pratica que se elevou como Unico critério de verdade

cientifica.

Dessa forma, o contraste ontologico conserva uma forma
profundamente ancorada no ser social atual que se coloca em todo processo
de trabalho na consciéncia que o orienta, e certamente vem, por um lado, do
verdadeiro conhecimento mais correto do ser, por intermédio do maior
desenvolvimento cientifico da posigéo causal e, de outro lado, da limitacéo a
uma simples manipulagdo pratica dos nexos causais concretamente
conhecidos. Com efeito, seria muito superficial resolver a contradi¢do que
existe no trabalho, surgida do fato de que a préxis € o critério da teoria,
reduzindo-a simplesmente a concepcdes gnoseologicas, l6gico-formais ou
epistemologicas. Perguntas e respostas a esse respeito nunca foram, quanto a
sua esséncia real, desse género. Durante muito tempo, os limites no dominio
da natureza exerceram um grande papel no desenvolvimento do
conhecimento da natureza, e a praxis como critério apareceu em formas
limitadas e emperradas da falsa consciéncia, cujas formas concretas e,
principalmente, cuja influéncia, difusdo, poder, etc. tém determinado
perenemente relagdes cientificas, naturalmente na agdo reciproca com o
estreito horizonte ontologico. Hoje, onde seria possivel, de modo objetivo,
uma ontologia correta para o grau de desenvolvimento objetivo das ciéncias,
este fundamento da falsa consciéncia ontoldgica sob o campo cientifico e a

sua influéncia espiritual estdo fundamentadas de modo ainda mais evidente,

22 POINCARE, H. Wissenschaft und Hypothese (Ciéncia e Historia). Leipzig,
1906, p.118.
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nas necessidades sociais predominantes. SO para exemplificar com aqueles
de maior peso, temos a manipulagdo que se tornou, de modo especial na
economia, um fator decisivo para a reproducdo do capitalismo atual, e a
partir deste ponto, irradiou-se para todos os campos da praxis social. Em
seguida, essa tendéncia recebe apoio — aberto ou latente — por parte da
religido. Aquilo que Belarmino procurava impedir ha séculos, ou seja, o
desmoronamento das bases ontoldgicas das religides, realizou-se de modo
geral. Os dogmas ontologicos das religides, fixados pela teologia,
estilhagcam-se, desmancham-se cada vez mais, e o seu lugar foi tomado por
uma necessidade religiosa que tem como base a esséncia do capitalismo
atual e que toma, nas consciéncias, um carater subjetivista. Para esse
trabalho de sustentagdo, muito contribui 0 método manipulatorio presente
nas ciéncias, uma vez que ele destrdi o senso critico na confrontagdo com o
ser real, abrindo assim o caminho para uma necessidade religiosa puramente
subjetiva e, alem disso, na medida em que determinadas teorias cientificas
modernas, influenciadas pelo neopositivismo, como, por exemplo, as teorias
sobre 0 espaco e 0 tempo, sobre o cosmos, etc., favorecem uma conciliagcdo
intelectual com as categorias ontoldgicas religiosas que estéo se esgotando.
E significativo o fato de que — embora os maiores cientistas costumem
assumir uma posicao de refinada neutralidade cientifico-positivista— haja
intelectuais de merito e renome que procuram, sem meios-termos, fazer
concordar as interpretagcdes das ciéncias naturais mais avangadas com as

necessidades religiosas atuais.

Repetimos aqui algo de que haviamos falado anteriormente. Isso
foi feito com o propdsito de mostrar, 0 mais concretamente possivel, um
ponto também ja mencionado, ou seja, o fato de que o esclarecimento
direto, absoluto e acritico da praxis como critério da teoria ndo é sem

problemas. Tao seguramente pode-se obter este critério no préprio trabalho
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e — de modo parcial — nos experimentos para valoragdo, tanto mais se
deve colocar, em todo caso mais complexo, uma consciéncia critica
ontologica para ndo comprometer o estatuto fundamentalmente correto
desta funcdo de critério da préxis. Vimos, com efeito — e também a isto
nos referimos varias vezes e ndo faltara ocasido de retornarmos ao assunto
— que o desenvolvimento social pode criar acdes e decisdes, tanto na
intentio recta da vida cotidiana como na intentio recta da ciéncia e da
filosofia, que torcem e desviam esta intentio recta da compreensdo do ser
real. A critica ontoldgica, que nasce por isso de modo necessario, deve ser
incondicionalmente concreta, fundada numa respectiva totalidade social e
orientada para uma totalidade social. Seria inteiramente falso supor que a
ciéncia sempre possa corrigir, em termos ontologicos-criticos corretos, a
vida cotidiana e a filosofia da ciéncia ou, de modo inverso, que a vida
cotidiana possa jogar, nos confrontos com a ciéncia e com a filosofia, o
papel da cozinheira de Moliére. As consequiéncias do desenvolvimento
desigual da sociedade sdo tdo pronunciadas e tdo multiplas que qualquer
esquematismo no tratamento deste complexo de problemas s6 pode afasta-
las ainda mais do ser. A critica ontologica deve dirigir-se para o conjunto
diferenciado da sociedade — diferenciado concretamente em termos de
classes — e para as inter-relagdes de comportamentos que se originam. SO
desse modo é possivel fazer um uso correto da funcdo da praxis como
critério da teoria, decisiva para qualquer desenvolvimento espiritual e para

qualquer praxis social.

NOs observamos, até agora, 0 nascimento de novos complexos de
novas categorias e novas fungbes (a causalidade posta), especialmente
quanto ao processo objetivo do trabalho. E inevitavel investigar também
quais mudancas ontologicas surgem nesse salto do homem da esfera do ser

bioldgico para o procedimento do sujeito social. E, também neste caso, é
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inevitavel que partamos da confirmacéo teleologica de causalidade posta,
uma vez que 0 nNovVo que Se origina no sujeito é um resultado necessario
dessa constelacdo de categorias. Entdo, quando observamos que o ato
decisivo do sujeito é a propria posicdo (Setzung) teleoldgica e sua
realizacdo, fica imediatamente evidente que o0 momento categorial
determinante desses atos implica no surgimento de uma praxis que esta
determinada pelo dever. O momento determinante imediato de todo ato
como realizagdo da acdo que se intenciona ndo pode deixar de ter a forma
do dever ser, uma vez que todo passo em direcdo de realizacdo esta
determinado se e como ele fomenta a obtencéo do fim (Ziel). A direcdo da
determinacgdo, entdo, se inverte dessa maneira: no fator do carater de
determinacdo (Determiniertheit)'?® bioldgico normal, causal, ou seja, nos
animais e também nos homens, origina-se um processo causal no qual é
sempre inevitavelmente o passado que determina o presente. Mesmo a
adaptacdo dos seres vivos a um ambiente transformado é regido pela
necessidade causal, na medida em que as propriedades produzidas no
organismo, no passado, reagem a transformacdo conservando-se ou
anulando-se. O por do fim (Zielsetzung) inverte, como ja vimos, esta
relacdo: o fim (Ziel) vem (na consciéncia) antes da sua realizagdo e, no
processo que orienta todos os passos, todo movimento é dirigido para a
posicdo de fim (Zielsetzung), (do futuro). Sob este aspecto, o sentido da
causalidade posta consiste no fato de que as articulagcGes, 0s elos causais,
etc. sdo escolhidos, postos em movimentos, abandonados ao seu proprio
movimento, para fomentar a realizacdo do fim (Ziel) estabelecido desde o
inicio. Também onde, segundo as palavras de Hegel, no processo de

trabalho, a natureza meramente “se esgota no trabalho” (abarbeitet),*" isso

126 Determiniertheit = carater da determinacdo ou qualidade do que é determinado.
127 abarbeitet = ab = perder-se; arbeit = trabalho. A expressio utilizada, sich abarbeiten, tem aqui o
sentido de estafar-se, cansar-se, esgotar-se pelo esforgo do trabalho.

134



Parte 11

ndo € nenhum processo causal espontaneo, mas é guiado teleologicamente,
e 0 seu desenvolvimento consiste exatamente no aperfeicoamento, na
concretizacdo e na diferenciacdo desta orientagéo teleoldgica dos processos
espontaneos (o uso de forgcas naturais como fogo ou 4gua como fim do
trabalho). O sujeito visto a partir do futuro posto que se determina, a partir

da acdo que se determinou, é algo conduzido do dever do fim.

Aqui também ¢é preciso cuidar, porém, para ndo introjetar, nessa
forma originaria do dever, categorias que s6 podem aparecer em estagios
mais avangados. Desse modo, haveria, como aconteceu de modo especial
no kantismo, um transtorno fetichizado do dever originario, que produziria
efeitos desfavoraveis também quanto a compreensdo das formas mais
evoluidas. O fato inicial do dever € muito simples: como sabemos, o0 pbr
(Setzen) da causalidade consiste imediatamente nisto: que as relagdes
causais sdo conhecidas e influenciadas, quando escolhidas de modo
adequado, etc., e sdo capazes de realizar o fim (Ziel) posto e, do mesmo
modo, o0 processo de trabalho nada mais significa do que o operar deste
modo sobre relagdes causais concretas para a realizacdo do fim (Ziel). Ja
vimos como, nesse contexto, surge necessariamente uma cadeia continua
de alternativas e como a decisdo correta a respeito de qualquer uma delas é
determinada a partir do futuro, do fim que deve ser realizado. O
conhecimento correto da causalidade, seu por (Setzen) correto, sO podem
ser conceituados quando determinados pelo fim; uma observacéo correta e
sua utilizacdo, como ja dissemos, mais adequada no afiar uma pedra pode
por a perder todo o trabalho, quando for o caso de raspa-la. Naturalmente, o
reflexo (Widerspiegelung) correto da realidade é a pressuposicéao inevitavel
de um dever que funcione de maneira correta; mas esse reflexo correto so
pode se tornar efetivo, se ele fomentar realmente a realizagcdo daquilo que é

devido. N&o depende simplesmente de um reflexo (Widerspiegelung)
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correto da realidade em geral, de um reagir apropriado a ela de um modo
geral, mas toda certeza ou falsidade e também toda decisdo de uma
alternativa do processo de trabalho s6 pode ser julgada a partir do fim'?®, da
realizacdo de seu fim. Também aqui, temos uma insuprimivel interacéo
entre dever e reflexo (Widerspiegelung) da realidade (entre teleologia e
causalidade posta): o discurso onde a funcdo, de momento predominante,
cabe ao dever. O distinguir-se das formas primarias, o tornar-se autoctone
do ser social, expressa-se imediatamente no sobrepor daquelas categorias
nas quais se obtém, como expressdo perante o que as fundamenta, 0 novo

carater mais desenvolvido deste modo de ser.

Ja enfatizamos muitas vezes, porém, que tais saltos de um nivel do
ser para um nivel mais elevado levam muito tempo e que o
desenvolvimento de um modo do ser consiste num gradual tornar-se
predominante de suas categorias especificas — de modo contraditorio e
desigual. Esse processo de efetivacdo é visivel e comprovavel na historia
ontoldgica de qualquer categoria. A incapacidade do pensamento idealista
de conceituar as relagdes ontologicas mais simples e evidentes tem como
base, em ultima analise, no plano do método, o fato de que ele se limita a
analisar em termos gnoseologicos e 16gicos os modos de fendmenos mais
evoluidos, mais espiritualizados, mais sutis das categorias, ao passo que,
ndo sdo apenas mantidos a parte, mas sdo inteiramente ignorados, 0s
complexos de problemas em sua direcdo ontologicas, na sua génese real;
somente séo tomadas em consideracdo as formas distantes da praxis social,
do ponto de vista da interacdo da sociedade com a natureza e, junto destas,
as frequentes mediacfes complexas que se ligam a elas em suas formas
originais e ndo somente ndo sdo tomadas por conhecimento, mas também

que constréem oposi¢des entre estas e as suas formas mais evoluidas. Deste

128 No original alemao l&-se Ziele (fins). Diante da construgéo do artigo no singular (vor + dem =
vom), optamos pela traducdo no singular, ou seja, do fim (Ziel).
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modo, na imensa maioria das abordagens idealistas desses temas, na
pratica, o modo proprio do ser social desaparece inteiramente; e se torna
construida artificialmente uma esfera do dever (do valor) sem raizes, que
em seguida é posta em confronto com um — presumido — ser puramente
natural do homem, embora esta esfera, do ponto de vista ontologico
objetivo, seja tdo social como aquela. A reacdo do materialismo vulgar,
ignorando o papel do dever no ser social e procurando interpretar toda essa
esfera segundo 0 modelo da pura necessidade natural, contribuiu muito
para confundir as coisas quanto a esse complexo de problemas, ao
produzir, nos dois polos, uma fetichizagdo dos fendmenos, contraposta

quanto ao contetido e a0 método, mas de fato co-pertencentes.

Uma tal fetichizagcdo do dever é observada de modo mais claro em
Kant. A filosofia kantiana investiga a praxis humana apenas em relagéo as
formas mais elevadas da moral. (Até que ponto a diferenciacdo que falta
em Kant entre moral e ética perturba estas observacdes “do alto” e leva a
um entorpecimento, naturalmente, s6 podera ser tratada na Etica). Aqui 0s
limites para investigar o lado da falta de toda génese social dependem de
suas intuicbes “do alto”. Do mesmo modo que em todas as filosofias
idealistas coerentes, também em Kant, temos uma fetichizagdo
hipostatizante da raz&o. Nesta imagem, a necessidade perde a capacidade
de seu carater condicional, “se... entdo”, em tais construgdes de mundo no
plano teodrico do conhecimento, e perde tambem sua propria capacidade de
se concretizar por ela mesma; ela aparece simplesmente como algo
absoluto. A forma mais avangada dessa absolutizacdo da ratio aparece
obviamente na moral. Ai, o dever se apresenta— subjetiva e objetivamente
— como algo separado das alternativas concretas dos homens; a luz desta
absolutizacdo da razéo social, essas alternativas aparecem simplesmente
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como encarnagdes adequadas ou inadequadas de preceitos absolutos e,
assim, transcendentes ao homem. Diz Kant: “numa filosofia préatica, na
qual ndo se trata de elaborar principios a respeito daquilo que acontece,
mas leis a respeito daquilo que deve acontecer mesmo que nunca
aconteca...”*® Deste modo, o imperativo que, nos homens, dé origem as
relagbes do dever transforma-se num principio transcendente-absoluto
(criptoteoldgico). Sua natureza consiste em que ele interpreta “uma regra
que se expressa através de um dever, necessidade objetiva da acdo” e,
verdadeiramente, em relagcdo a uma esséncia (isto é, ao homem) “pelo qual
o fundamento determinante da vontade ndo € unicamente a razdo”. Deste
modo, a existéncia humana ontoldgica real, que de fato ndo é sO
determinada pela razdo hipostatizada kantiana, é apenas um caso particular
de origem cosmica (teologica) na validade universal do imperativo. Com
efeito, Kant distingue claramente a sua objetividade, a sua valoragdo para
todas as “esséncias racionais” do ambito do conhecimento real, da praxis
social dos homens. Ele ndo nega, expressamente, que as maximas
subjetivas que aparecem neste ambito — subjetivas em confronto com a
objetividade absoluta do imperativo — possam também funcionar como
uma especie de dever, mas para ele séo apenas “preceitos praticos”, néo
“leis” e isto “porque carecem da necessidade de que, para ser pratica, deve
ser independente das condigcGes patologicas e, por isso, de condicbes que
adiram acidentalmente & vontade”.™® Assim, todas as qualidades,
aspiracdes, etc. concretas dos homens séo, para ele, “patoldgicas”, uma vez

que pertencem penas acidentalmente a — também fetichizada— vontade

29 KANT, 1. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (Fundamentos para uma metafisica dos
costumes). Phil. Bibl., Leipzig, 1906, p. 51. I: KW 6, p. 58.

130 KANT, I. Kritik der praktischen Vernunft (Critica da razdo préatica), Leipzig, 1906, p 24 e
seguintes; KW 6, p.126.
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abstrata. N&o € aqui o lugar para fazer uma critica mais profunda desta
moral. Tratamos aqui apenas da ontologia do ser social e, neste momento,
do carater ontologico do dever nesta esfera. Bastam por isso, essas poucas
alusdes que de todo modo ilustram suficientemente, para 0s nossos fins
(Zwecke), o cerne da posicdo kantiana. Destacaremos apenas, e isto
também demonstra o carater criptoteologico dessa moral, que Kant estava
convencido de poder dar uma resposta absoluta, as alternativas cotidianas
dos homens mesmo abstraindo de qualquer determinagcdo humano-social,
legislativa. Pensemos aqui na sua afirmacao que Hegel, j& no seu periodo
de Jena, criticava com agudeza e acerto. Como, porém, ja me referi

131
¥

longamente a essa critica no meu livro sobre o jovem Hege aqui é

suficiente esta alus&o.

Mais uma vez néo e casual que o proprio Hegel tenha se levantado
tdo resolutamente contra essa concepcéo kantiana do dever. No entanto, sua
concepcdo tambem ndo deixa de trazer problemas. A respeito disso,
encontramos no seu pensamento duas tendéncias diferentes que se
contrapdem, mutuamente, sem mediacdes. De um lado, uma aversdao
justificada em relagdo ao conceito kantiano, por demais transcendente, do
conceito do dever. O que leva, muitas vezes, a incorrer, de modo unilateral
e inteiramente abstrato, na posicdo oposta. Por exemplo, na “Filosofia do
direito” onde ele tenta opor uma capacidade de contetdo a problemética
interna e a ambiglidade de carater da moral formal, numa eticidade
(Sittlichkeit)."** Aqui ele trata o dever exclusivamente como modo de
fendmeno da moralidade, como ponto de vista “do dever ou da exigéncia”
como uma atividade que ndo pode chegar a nenhum o que é”. Esta

[atividade] somente na eticidade é que se preenche com a sociabilidade da

1 LUKACS, G. Der Junge Hegel (O jovem Hegel ) in Werke 8, Neuwind-Berlin, 1967, p.369-370.
132 sittlichkeit = aquilo que é relativo aos costumes — aqui o termo pode estar tanto no sentido de
moralidade como no de eticidade.
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existéncia humana, onde por isso o contetdo do dever kantiano perde o seu

133

sentido e a sua valoragdo.”™ O erro desta posicdo hegeliana corre

paralelo

ao tipo de polémica que ele esta conduzindo. Apesar de criticar a estreiteza
e a limitacdo da doutrina kantiana do dever, ele ndo é capaz de encontrar
uma saida positiva. Se, de um lado, é correto evidenciar a problematica
interna da moral pura de Kant, de outro lado, é errado contrapor-lhe a
eticidade (Sittlichkeit) como sociabilidade que se realizou, onde o carater
de dever da préxis na moralidade seria superado pela eticidade
(Sittlichkeit).

Onde Hegel, como na Enciclopédia, enfrenta esse complexo de
problemas de modo desembaragado e independente com a polémica contra
Kant, ele chega muito mais perto de um questionamento ontoldgico
auténtico, embora também aqui sinta o peso de alguns preconceitos
idealistas. Na secdo sobre a investigacdo do sentido pratico do espirito
subjetivo como um grau do seu desenvolvimento, ele determina assim o
dever: “O sentimento pratico contém o dever, a sua autodeterminacéo
como referente ao ser-em-si em relagdo a uma individualidade que se refere
ao ser que se considera vélida somente enquanto adequada a ela.” Aqui
Hegel reconhece, de forma muito clara, que o dever é uma categoria
elementar, inicial, originaria da existéncia humana. E verdade que ele ndo
percebe, e isto é surpreendente dada a sua visdo fundamentalmente justa do
carater teleoldgico do trabalho, a sua relacdo deste com o dever. Ao
contrario, seguem-se algumas observacdes negativas, de carater idealista,
sobre a relagdo do dever com o agradavel e o desagradavel, que ele nao

deixa de descartar como sentimentos “subjetivos e superficiais”. No

3% HEGEL, G.W.F. Rechtsphilosophie ( Filosofia do Direito) § 108 e seguintes: HWA 7, p.206. (No
texto original ndo constam aspas. Somente a nota indicativa. N.T.).
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entanto, isto ndo o impede de intuir que o dever tem uma importancia
determinante para o ambito da existéncia humana. Assim afirma: “O mal
nada mais é que a ndo adequacdo do ser ao dever”, e depois acrescenta:
“Esse dever tem muitos significados, e ai uma vez que os fins (Zwecke)
acidentais tém no seu conjunto a forma do dever, eles sdo em numero
infinito”**. Essa ampliacdo do conceito de dever tem ainda mais valor
porque Hegel limita, explicitamente, a sua validade ao ser (social) do
homem e nega que exista qualquer dever na natureza. Apesar dos
problemas, essas afirmagdes assinalam um enorme progresso relativamente
ao idealismo subjetivo do seu tempo e posterior. Veremos, em breve, como
Hegel é capaz de assumir uma orientagdo ainda mais livre com respeito a

esses problemas.

Se nés queremos compreender corretamente bem a génese
inquestionavel do dever a partir da esséncia teleologica do trabalho,
segundo 0 nosso modo de ver, devemos recordar ainda uma vez mais o que
ja dissemos do trabalho como modelo de toda préxis social, ou seja, que
entre 0 modelo e as suas sucessivas e mais complexas variantes ha uma
relacdo de identidade entre identidade e n&o-identidade. Certamente, a
esséncia ontoldgica do dever no trabalho dirige-se para o sujeito que
trabalha e néo se determina somente deste comportamento no trabalho, mas
também em relacdo a si mesmo, enquanto sujeito do processo de trabalho.
Este, no entanto, como ja acentuamos expressamente ao fazer essas
consideragdes, & um processo entre 0 homem e a natureza, é a base
ontoldgica do intercdmbio entre homem e natureza. E a constitui¢éo do fim
(Ziel), do objeto e do meio determina também a esséncia do proceder
subjetivo. Em outros termos, também do ponto de vista do sujeito, um

trabalho s6 pode ter sucesso a partir do fundamento da objetividade

3 HEGEL, G.F.W. Enzyklopadie ( Enciclopédia ),§ 472: HWA 10, p. 292 e seguintes.
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supremamente tensa e, desse modo, a subjetividade deve estar, neste
processo, a servigo da producdo. Naturalmente que as qualidades do sujeito
(espirito de observacéo, destreza, aplicacdo, perseveranca, etc.) influem, de
maneira determinante, sobre o curso do processo de trabalho, tanto
extensivo como intensivo em grande escala. No entanto, todas as
faculdades do homem, que sdo mobilizadas, sdo sempre orientadas, em
ultima instancia, para o exterior, para a dominagao tatica e a transformacéo
material dos objetos da natureza, através do trabalho. Quando o dever,
como ¢é inevitavel, apela a determinados lados da interioridade do sujeito,
suas demandas tendem a agir de tal modo que as mudangas interiores do
homem sejam um instrumento para dominar melhor o intercdmbio orgénico
com a natureza. O autodominio do homem, que aparece pela primeira vez
no trabalho, emerge como efeito necessario do dever, o dominio crescente
de sua inteligéncia sobre as suas inclinagbes biologicas e habitos
espontaneos, etc., sdo regulados e orientados pela objetividade deste
processo, mas esta esta fundada na esséncia, conforme a existéncia natural
do objeto, dos meios, etc. do trabalho. Para compreender corretamente o
lado do dever que, no trabalho, age sobre o sujeito modificando-o, €
preciso partir da funcao reguladora desta objetividade. Disto se segue que,
para o trabalho, o ponto de partida determinante é o proceder efetivo do
trabalhador; ndo é obrigatoriamente necessario que o0 que acontece no
interior do sujeito, durante esse tempo, exercite uma influéncia.
Certamente, j& vimos que o dever do trabalho desperta e promove certas
qualidades humanas que, mais tarde, serdo de grande importancia para
formas de praxis mais desenvolvidas; e suficiente recordar o dominio dos
afetos. No entanto, aqui essas transformacbes do sujeito ndo sdo pelo
menos dirigidas para a sua totalidade como pessoa; podem funcionar muito
bem no trabalho como tal, sem atingir o restante da vida do sujeito. Ha

grandes possibilidades de que isto aconteca, mas apenas possibilidades.
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Tao logo, como vimos, o fim teleoldgico é o de influenciar outros
homens a posicdes teleologicas que eles mesmos deverdo realizar, a
subjetividade de quem p6e um papel qualitativamente diferente obtém o
desenvolvimento das relagdes sociais entre os homens e, ao final, conduz a
que também a auto-transformacéo do sujeito se torne um objeto imediato
de posicdes teleoldgicas, cujo conteudo € um dever. Naturalmente que estas
posicdes se diferenciam daquelas que encontramos no processo de trabalho,
ndo somente em sua maior complexidade, mas também, e exatamente por
isto, qualitativamente, naquelas formas do dever no processo de trabalho.
Sua anélise penetrante sera feita nos proximos capitulos e, de modo
especial, na Etica. Em todo caso, essas inegaveis diferencas qualitativas
nédo permitem, no entanto, o fato fundamental comum, isto &, que todas séo
relacbes do dever. Nos atos nos quais ndo € o passado, na sua espontanea
causalidade, que determina o presente, mas, ao contrario, € o0 objetivo

futuro, teleologicamente posto o principio determinante da préaxis.

O velho materialismo comprometeu espiritualmente o caminho “de
baixo”, enquanto fez originar os fendmenos mais complexos, de estrutura
mais elevada, diretamente daqueles inferiores, como simples produtos deles
(a famigerada deducéo com a qual Moleschotts fazia 0 pensamento nascer
da quimica do cérebro, isto €, como um mero produto natural.). O novo
materialismo fundado por Marx considera, com certeza, insuprimivel a
base natural da existéncia humana mas, para ele, isto é apenas mais um
motivo para acentuar o carater especificamente social das categorias que
brotam do processo de separagdo ontologica entre a natureza e a sociedade.
E por isso que é tio importante, o problema do dever no trabalho, a sua
fungéo de efetivador do intercambio organico entre natureza e sociedade.
Esta relacdo é o fundamento tanto da origem do dever, em geral, da forma

de satisfazer as necessidades, como da sua natureza, da sua qualidade
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singular e de todas os limites que se determinam pelo ser e que sdo
determinadas e chamadas por este dever enquanto forma, expressdo e
procedimentos de realidade. O reconhecimento do ser simultaneo da
identidade e da ndo-identidade ndo basta para o total entendimento da
situacdo. Seria também falso tentar deduzir alguma coisa ldgica em suas
formas mais complexas a partir do dever no processo de trabalho, do
mesmo modo como é falsa a oposi¢do do dualismo presente na filosofia
idealista. NGs ja vimos como o dever contém, no processo de trabalho, tais
possibilidades as mais diversas, tanto objetivas como subjetivas. Quais
dessas e de que modo se tornardo realidade social € uma coisa que depende
do respectivo desenvolvimento concreto da sociedade e, como nds vimos,
este desenvolvimento se deixa conceituar adequadamente em suas

determinagdes concretas somente post festum.

Indissoluvelmente ligado ao problema do dever com a categoria do
ser social estd o problema do valor, pois, uma vez que o dever enquanto
fator determinante da préxis subjetiva no processo de trabalho s6 pode
cumprir esta funcdo especifica porque o que se pretende € valioso para o
homem, entdo o valor ndo poderia tornar-se realidade num tal processo, se
ele ndo fosse capaz de por (Setzen) no homem que trabalha o dever de sua
realizacdo como fio condutor da praxis. No entanto, apesar deste co-
pertencimento intimo, que a primeira vista parece quase uma identidade, o
valor necessita certamente de um tratamento singular. Estas duas categorias
estdo unidas de uma maneira tdo intima porque ambas sd0 momentos de
um unico e mesmo complexo. No entanto, uma vez que o valor influi mais
especialmente sobre a posicdo de fim (Zielsetzung) e € o principio de
julgamento realizado, ao passo que o dever funciona mais como regulador
do processo em si mesmo, estas duas categorias ndo podem deixar de

apresentar muitos aspectos diferentes, embora isto ndo suprima
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naturalmente a sua conexdo, mas antes a concretiza no seu oposto. Se
partirmos do fato de que o valor caracteriza como valioso ou sem valor o
produto final de um certo trabalho, emerge a seguinte questdo: esta
definicdo e objetiva ou apenas subjetiva? O valor € uma propriedade
objetiva de algo que, no ato valorativo do sujeito, € simplesmente
reconhecida — verdadeiro ou falso — ou ele surge como resultado desses

mesmos atos valorativos?

Sem duvida nenhuma, néo é possivel ganhar valor diretamente a
partir das propriedades dadas pela natureza de um objeto. Isto se torna
imediatamente evidente quando consideramos as formas superiores do
valor. Ndo se deve pensar absolutamente em valores “espiritualizados”
como 0s estéticos ou éticos; como ja mencionamos anteriormente, Marx
acentua a esséncia ndo natural ja na origem dos valores de troca, no inicio
das relagdes econdmicas entre os homens: “Até hoje nenhum quimico
descobriu valor de troca em pérolas ou diamantes.”***> Atualmente, porém,
tem a ver para nos certamente também um modo de fendmeno ainda mais
elementar de apresentar-se como valor, o valor de uso, que esta
ineliminavelmente ligado a existéncia natural. Este se torna valor de uso na
medida em que é util & vida do homem. E uma vez que estamos num
momento de passagem do ser natural ao ser social, podemos encontrar
aqui, como mostra Marx, um caso-limite, no qual esté a vista um valor de
uso sem ser produto do trabalho. “Este caso acontece”, afirma Marx,
“gquando a sua utilidade para o homem n&o estda mediada através do
trabalho: ar, terras virgens, prados naturais, madeira de florestas ndo
cultivadas, etc.”** No entanto, se deixarmos de lado o ar, que representa de

fato um caso-limite, todos os outros objetos tém valor, na medida em que

BSMARX, K. Das Kapital, I p. 49 e seguintes: MEW, 23 p. 98.
3% Ihidem, p.7 e p. 55.
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sdo a base de um trabalho util, tardio, como possibilidades para a criacdo
de produtos do trabalho. (J& acentuamos que até a colheita de produtos
naturais representa, para nos, uma forma inicial de trabalho; basta observar
com atencdo a sua constituicdo e logo se percebe que todas as categorias
objetivas e subjetivas do trabalho estdo presentes em germe também na
colheita.). Assim, sem nos afastarmos da verdade, podemos, em tais
consideracdes gerais, entender os valores de uso, os bens, como produtos
concretos do trabalho. Isto tem por conseqiiéncia que nos podemos
observar, no valor de uso, uma forma de objetividade social que se
objetiva. Sua sociabilidade estd fundada no trabalho: a imensa maioria
predominante dos valores de uso se origina do trabalho, a partir da
transformacéo dos objetos, das circunstancias, da efetividade dos objetos
naturais, etc, e este processo se desdobra como o afastamento dos limites
naturais, com o desenvolvimento do trabalho, com a sua sociabilidade
sempre maior, tanto em largura como em profundidade. (Hoje em dia, com
0 surgimento dos hotéis, dos sanatorios, etc., até o ar tem um valor de

troca.)

Desse modo, representam-se os valores de uso, os bens, como uma
objetividade social que se distingue das outras categorias econémicas
somente porque, ela, sendo a objetivacdo do intercAmbio orgénico da
sociedade com a natureza, € um dado caracteristico de todas as formacdes
sociais, de todos os sistemas econdmicos e que ndo esta sujeita —
considerada na sua generalidade — a nenhuma mudancga historica; no
entanto, seus modos de fendmenos, até mesmo no interior da mesma
formagdo, transformam-se continuamente. Em segundo lugar, o valor de
uso, nesse contexto, € algo de objetivo. Deixando de lado o fato de que,
com o desenvolvimento da sociabilidade do trabalho, aumenta sempre mais

0 numero dos valores de uso que servem somente a satisfacdo das
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necessidades imediatas — néo se deve esquecer, por exemplo, que, quando
um capitalista compra uma maquina, ele quer obter o valor de uso —
também, no periodo inicial do trabalho, € possivel verificar, com grande
exatiddo, a utilidade que faz de um objeto um valor de uso e que esta
objetividade n&o é suprimida pelo fato de que tal utilidade tem um carater
teleoldgico, isto é, é utilidade para determinados fins (Zwecke) concretos.
Desse modo, o valor de uso ndo é um simples resultado de atos valorativos
subjetivamente mas ao contrério estes se limitam a tornar consciente a
utilidade objetiva do valor de uso; é a natureza objetiva do valor de uso que

determina a certeza ou erro deles e ndo o contrario.

A primeira vista, pode parecer paradoxal considerar a utilidade
como uma propriedade das coisas. Em geral, a natureza ndo conhece esta
categoria, mas apenas o processo continuo, necessario e causal do tornar-se
outro. Somente nas teodicéias podiam ocorrer afirmacdes tolas como a de
que, por exemplo, a “utilidade” da lebre estaria de fato de servir de alimento
paraa raposa, etc. Com efeito, s6 quando referida a uma posicéo teleologica,
a utilidade pode determinar o0 modo de ser de qualquer objeto, somente
dentro dessa relagdo o procedimento pertence ao objeto, conforme sua
esséncia, como o de um ente para apresentar-se como algo util ou o seu
contrario. Por isso, na filosofia, foi necessario ndo somente concentrar o
papel ontolégico do trabalho, mas também a sua fungéo no processo de
constituicdo do ser social como uma espécie nova e autbnoma do ser, para
poder equacionar essa questdo de um modo adequado a realidade. Assim, no
plano metodologico, é facilmente compreensivel que imagens do mundo que
tratam de um suposto caréater teleologico de toda a realidade reduziram a
caracteristica dos objetos naturais e sociais para um ser criado por um
criador transcendente e tentaram fundar, através disso, a objetividade.

Assim, diz Santo Agostinho sobre as coisas: “Elas sdo porque elas foram
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criadas por Ti, mas ndo sdo porque elas ndo séo o que Tu és, pois somente é
real a coisa que permanece inalteravel”. Desse modo, o ser das coisas se
expressa em seu carater de valor na medida em que é criacdo de Deus, ao
passo que a corrupgdo indica os momentos de sua néo referéncia ao ser.
Neste sentido, “ tudo o que existe é bem”, o perverso (Bése), o0 mal (Ubel)
“ndo é uma coisa real”. ¥ E claro que este é apenas um dos casos
particulares em que a objetividade das coisas é fundada em termos cosmico-
teologicos e, com ela e através dela, sdo fundados os valores. Ndo podemos,
aqui, fazer referéncia as muitas e diferentes variantes, extremamente
diversificadas, de tais orientacfes, basta chamar a atengéo para o fato de que
também aqui a objetividade é derivada do trabalho, — da sua hipostatizagao
transcendente como criagdo. Disto se segue, no entanto, que, por um lado,
imagens de mundo ainda mais marcantes do que as imagens do mundo
idealista em geral, os valores mais complexos e espiritualizados caem em
uma oposi¢do mais ou menos brusca com o material terreno e, depende, do
modo de posicdo dela, se este modo de posicdo (Setzungsart) esta
subordinado a ela ou se foi, de forma ascética, inteiramente eliminado.
Veremos, na Etica, que atras dessas valoracdes ha contradicdes reais do ser
social; mas este ndo € 0 momento para entrar nos detalhes deste complexo de

problemas.

Deste modo, em todos os casos tem-se uma resposta objetivista —
mesmo quando deformada em sentido transcendente — para os problemas
do valor e do bem. E compreensivel, por causa de sua fundagio
transcendente- teolégica, que com a concep¢do de mundo anti-religiosa
originado no Renascimento coloca o peso nos atos de valoragdo subjetiva.

Assim diz Hobbes: “Qualquer que seja 0 objeto do apetite e do desejo do

13 AGOSTINHO. Die Bekenntnisse des heiligen Augustin (As confissdes de Santo Agostinho)
VII, Cap. 11-12, Miinchen, p.215 e seguintes.
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homem sera chamado por ele de bom (Gut) mas chamaréd de perverso
(Bbse) o objeto de seu 0dio e da sua aversdo e de mal (Schlecht) o objeto de
seu desprezo. Com efeito, estas palavras, bom, perverso, e mal, sempre sdo

utilizadas em relacao aquele que as diz, pois nada é através de si mesmo

bom, perverso, ou mal simplesmente, pois o fundamento da determinacéo
disto ndo se baseia na natureza da coisa mesma, mas ela deve depender
daquilo que ela mesma utiliza.”**® De modo analogo Espinosa disse: “No
que se refere ao bem e ao mal, tampouco eles indicam algo de positivo nas
proprias coisas se consideram as coisas com valor em si mesmas. Com
efeito, a mesma coisa pode ser, a0 mesmo tempo, boa ou ma e também
indiferente”*® Estes significativos movimentos da oposicdo contra a
transcendéncia teoldgica na concepcéo do valor chegam ao apice filosofico
com o Huminismo (Aufklarung). Nés encontramos, nos fisiocratas e nos
economistas ingleses do seculo XVIII, a primeira tentativa de sua fundacéo
econdmica, cuja forma mais coerente, mas também mais banal e destituida

de espirito, sera encontrada em Bentham.”**.

E rico de ensinamentos para o nosso discurso ontoldgico a
consideracdo destes dois extremos, porgue, em ambos 0S €asos, S&o
julgados sem valor ou irrelevantes sistemas de valor que s&o socialmente
reais para, ao contrario, atribuir um valor autoctone somente aos valores ou
sutilmente espirituais ou imediatamente materiais. O fato de que ambos os
sistemas de valores, do mesmo nivel mas de conteddo diferente, sejam da
mesma forma rejeitados (por exemplo: o maniqueismo de Santo

Agostinho) ndo altera este dado. Com efeito, 0 que se quer negar, em

158 HOBBES, T. Leviathan, cap.11 Ziirich-Leipzig, 1936, p.95
39SPINOZA, B. Ethik, parte IV, prefacio, (Biblioteca filosofica), Leipzig, p.174 e
sgts.
Y“OMEGA, 1, 5, 386 e seguintes. (Marx e Engels — Obras Completas 3, p. 393 e
sgts.).
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ambos 0s casos, € a homogeneidade ultima do valor como fator real do ser
social, sem prejuizo das suas mudangas estruturais, mudancas qualitativas
extremamente importantes, que tém lugar no correr do desenvolvimento
da sociedade. O tertium datur’*’ de ambos os extremos s6 o método
dialético pode oferecer. Somente por meio deste método pode-se evidenciar
que a génese ontoldgica de uma nova espécie do ser ja traz em si as suas
categorias determinantes, — e, por isso, 0 seu nascimento implica em salto
no seu desenvolvimento, — mas que essas categorias, de inicio, existem
apenas em si, ao passo que o desdobramento do em-si ao para-si implica
sempre em um longo, desigual e contraditorio processo historico. Esta
superacdo (Aufhebung) do ser-em-si através da sua transformacdo em um
para-si contém as complexas determinacdes do nivel l6gico—formal, que se
excluem umas das outras e que aparentam a negacéo e a afirmacdo de um
superar-se para um nivel mais alto (Auf-ein-héheres-Niveau-Heben).**? Por
isso, também no caso do valor, quando sdo comparadas formas primitivas
com aquelas desenvolvidas, é preciso sempre deter este carater complexo
da superagédo. O lluminismo errou quando se esforcava — freqlientemente
de maneira sofistica, dito de maneira propicia, com o suor do rosto — por
derivar as virtudes mais elevadas a partir da mera utilidade. O que é
impossivel por via direta. Mas isto ndo significa que, aqui, 0 principio
dialético do conservar ndo tenha nenhuma importancia. Hegel, que, como
ja vimos, muitas vezes era vitima de preconceitos idealistas, ja na
Fenomenologia do espirito tentou inserir, na propria dialética, com
fundamento da doutrina da contradicdo consciente, as contradi¢des
objetivamente presentes no lluminismo a respeito da questdo da utilidade
como valor fundamental. Nele, esta sd tendéncia ontoldgica jamais se

perdeu inteiramente. Na Histéria da Filosofia, por exemplo, quando se

1 Tertium = terceira e datur = divisio, ou seja, a parte central entre os dois extremos..
142 Auf-ein-hoheres-Niveau Heben = superar-se, elevando-se para um nivel mais alto.
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refere ao tratamento da utilidade nos estoicos, ele mostra, em termos

lucidamente criticos, quanto é falsa a “aristocratica” negacéo desta categoria

categoria por parte do idealismo, uma vez que esta pode e deve conservar-
se — como momento superado — nas formas superiores de valor da praxis.
Assim se expressa Hegel: “No que diz respeito a utilidade, na moral, ela
ndo precisa, ao contrario, ser tdo aspera, pois toda boa agédo é de fato util,
ou seja, ela tem realidade e produz algo de bom. Uma boa agéo que nédo é
atil ndo seria uma acdo, ndo tem realidade. O inutil em si do bem é a
abstracdo, ela mesma como uma ndo realidade. Podemos, mas também
devemos, ter consciéncia da utilidade, dado que é verdade que o bem é (til
para ser sabido. A utilidade significa nada mais do que saber o que a gente

faz, ou seja, ter consciéncia da propria acdo”'**

No que se refere a génese ontoldgica do valor, devemos partir do
fato de que a alternativa do que é utilizdvel ou ndo utilizavel para a
satisfacdo das necessidades € posta, no trabalho, como producéo de valores
de uso (bens), seja como problema da utilidade, seja como elemento ativo
do ser social. Quando, no entanto, abordamos o problema da objetividade
do valor, percebemos imediatamente que ele contém uma afirmagdo da
posicdo (Setzung) teleologica correta ou, melhor dizendo: a certeza da
posicdo teleoldgica — pressupde a agdo correta— significa uma realizacéo
concreta do respectivo valor. A concretude na relagdo de valor deve ser
sublinhada de modo particular. Com efeito, entre os elementos da
fetichizacdo idealista dos valores, encontramos a exaltagdo abstrata da sua
objetividade, a partir do modelo de exagero, que j& conhecemos, da ratio
(raz&o). Por isso, também no caso do valor, devemos sublinhar o carater

ontoldgico social de “se...entdo”; uma faca é valiosa se corta bem, etc. A

s HEGEL, G.W.F. Geschichte der Philosophie, (Histéria da Filosofia) 1l ed. Glockner,
XVIII, p.456 e sgts; HWA, 19, p. 280 e seguintes.
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tese geral de que um objeto produzido somente é valioso, em grande parte,

enquanto pode servir, corretamente e da maneira mais adequada possivel, a

satisfacdo da necessidade ndo eleva esta estrutura de “se...entdo” a uma
esfera abstrato-absoluta, mas simplesmente vé a relagdo “se... entdo” numa
abstracdo dirigida para a legalidade (Gesetzlichkeit).'** Neste sentido, o
valor que aparece no processo que reproduz o valor de uso no trabalho é
indiscutivelmente objetivo. Ndo somente porque o produto pode ser
medido a partir da posicdo teleoldgica, mas também porque esta mesma
posicdo teleoldgica pode ter a sua existéncia objetiva e valida demonstrada
e comprovada na sua relacdo de “se...entdo”, para a satisfacdo da
necessidade. Desse modo, ndo se pode afirmar que as valoragdes, enquanto
posicdes (Setzung) singulares, constituiriam por si mesmas o valor. Ao
contrario. E o valor que se empresta no processo e que aparece para ele que
confere a este uma objetividade social, que fornece o critério para
estabelecer se as alternativas presentes na posi¢do teleologica e na sua

realizacdo, medidas pelo valor, estariam também corretas, validas.

Naturalmente que aqui, como também no caso do dever, a situacéo
total € muito mais simples e univoca do que quando consideramos as
formas mais complicadas, que ja ndo pertencem exclusivamente a esfera do
intercdmbio organico com a natureza e que, ao contrario, sempre
pressupondo perenemente essa esfera como seu fundamento, operam num
mundo que se tornou social. Esse complexo de problemas também so
podera ser discutido de modo mais adequado, em conexdes mais tardias.
Aqui daremos apenas um exemplo para indicar, metodologicamente, o tipo
e 0 sentido das mediacdes e realizagBes que acontecem. Tomemos, na sua

forma mais geral, aquilo que Marx chama a “metamorfose das

14 Gesetzlichkeit = legalidade. O termo tem aqui o sentido de uma legitimidade.
152



Parte 11

mercadorias”, a simples compra e venda das mercadorias. Para que sejam

possiveis relagdes mercantis na base do valor de troca e do dinheiro, deve

existir na sociedade uma divisdo do trabalho. No entanto, diz Marx: “A
divisdo social do trabalho torna o seu trabalho [do proprietario das
mercadorias, G.L.] tdo unilateral quanto tornou variadas as suas
necessidades”. Esta conseqiiéncia elementar e contraditoria da divisédo do
trabalho cria uma situacdo tal em que os atos objetivamente solidéarios,
compra e venda, na pratica se separam, tornam-se mutuamente autbnomos,
casuais em relacdo ao outro. “Ninguém é obrigado a comprar
imediatamente, pelo simples fato de ter vendido”, diz Marx. Fica, entéo,
claro isto: “Que 0s processos autbnomos que se contrapdem entre si
constituem uma unidade interna, mas significa também que, na sua unidade
interna, se move em contraposi¢des externas”. E, neste momento, Marx
observa que “nestas formas incluem a possibilidade, mas somente a
possibilidade das crises”.**> (Com efeito, sua realidade requer relacdes que

ainda ndo podem existir no nivel da circulacdo simples das mercadorias).

E suficiente a alusdo a estes poucos, mas importantes momentos
para compreender como 0 processo econdmico real, sempre mais
socializavel, é mais complicado do que o simples trabalho da producéo
imediata de valores de uso. Isto, no entanto, ndao exclui a objetividade dos
valores que se originam. A economia, mesmo a mais complexa, € uma
resultante de posicOes teleoldgicas singulares e de suas efetivacdes, ambas
na forma de alternativas. Naturalmente, produz-se a totalidade do

movimento (Gesemtbewegung)**® daqueles elos causais que eles tornam

> MARX, K. Das Kapital, (O capital) I, Op.cit. p. 70, 77 e 78; MEW. 23 p.
120, 127 e 128.
MARX, K. Grundrisse, (Elementos para a critica da Economia Politica) p.89

MEW 42, p.105.
146 Gesant = total e Bewegung = movimento.
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vivos através de suas interacOes reciprocas, imediatas e mediatas, num
movimento social cujas determinagdes ultimas se conectam, numa
totalidade que se processa. Esta, porém, a partir de um certo nivel, ja ndo é
mais imediatamente compreensivel pelos sujeitos econémicos singulares
— que se pdem e decidem entre as alternativas, de maneira que eles
possam se orientar em suas decisdes a respeito do valor com seguranca
absoluta como, ao contrério, acontecia no trabalho simples, criador de
valores de uso. Com efeito, na maior parte dos casos, 0s homens
dificilmente conseguem compreender bem as consequéncias de suas
proprias decisdes. Como poderiamos constituir também o valor econdmico,
ou seja, suas posicdes de valor (Wertsetzungen)? Mas, o proprio valor &,
entdo, objetivo e imediatamente a sua objetividade determina também as
posicoes teleoldgicas singulares, que se dirigem sob o valor — ainda que,
objetivamente, ndo com a certeza adequada e, subjetivamente, sem uma

consciéncia mais adequada.

Ja vimos em parte, no capitulo sobre Marx, de que modo a diviséo
social do trabalho, que vai se tornando cada vez mais complexa, produz por
si mesma valores e voltaremos mais vezes a nos referir a essa questao.
Aludiremos aqui, apenas ao fato de que a divisdo do trabalho mediada e
efetivada por meio do valor de troca produz o principio de dominio do tempo
através de uma melhor utilizagdo interna dele. ”Economia de tempo”, diz
Marx, “a isto de resume, enfim, toda a economia”. Do mesmo modo que a
sociedade deve dividir o seu tempo de modo conveniente (zweckméssig) a
fim de conseguir uma producéo adequada ao conjunto das suas necessidades,
também o individuo singular deve repartir corretamente o seu tempo a fim
de procurar 0s conhecimentos necessarios ou a fim de satisfazer as multiplas
exigéncias da sua atividade. Economia de tempo e divisdo planificada

(planmassige) do tempo de trabalho nos diversos ramos da producéo
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permanecem, pois, a primeira lei econdmica baseada na producéo social”.**’

Marx aqui se refere a lei econdmica baseada na producéo social. E, com
razdo, pois os efeitos causais dos diversos fendmenos sintetizam-se
exatamente nesta lei e, deste modo, retraem sobre os atos singulares,
determinando-os, e o singular € obrigado, sob pena de sucumbir, a adequar-

se a essa lei.

Mas, economia do tempo significa, a0 mesmo tempo, uma relacéo
de valor. Ja o trabalho simples, dirigido para o valor de uso, foi uma forma
de subjugacdo da natureza atraves do homem para 0 homem, tanto em sua
transformacdo, de acordo com as suas proprias necessidades, como na
medida em que vai dominando 0s seus instintos e afetos puramente naturais
e, por este meio, comeca a formar as suas faculdades especificamente
humanas. O ser objetivo dirigido da legalidade (Gesetzlichkeit) econémica
para a economia de tempo impde-se diretamente a respectiva divisdo do
trabalho otimizada na sociedade e conduz também, respectivamente, o
originar de um ser social de um nivel mais pleno, ou seja, para um nivel de
sociabilidade sempre mais puro que advém. Deste modo, esse movimento é
também objetivo e independente do modo como o interpretam as pessoas
que dele participam, é um passo adiante na realizacdo das categorias sociais
a partir do seu ser-em-si original até um ser-para-si sempre mais ricamente
determinado e sempre mais efetivo. Acontece que a personificacdo
adequada deste ser-para-si da sociabilidade que se desdobrou em que veio
para si € o proprio homem. Ndo o idolo do homem isolado, em geral,
abstrato, que nunca existiu, mas, ao contrario, 0 homem na sua concreta
praxis social, 0 homem que, com suas agdes e nas suas acdes, personifica e
torna real a espécie humana. Marx sempre viu com clareza este nexo entre

a economia e aquilo que a vida econdmica produz no proprio homem. Em

¥ MARX, K. Grundrisse, p. 89. MEW 42, p. 105.
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relacéo direta ao plano conceptual imediato do trecho acima citado, acerca
da economia de tempo como principio de valor do econémico, ele escreve:
“A economia efetiva [...] consiste numa economia de tempo de trabalho
[...] mas esta economia identifica-se com o desenvolvimento da forca
produtiva. Também, [néo se trata], de modo algum, de renlincia ao prazer,
mas de desenvolvimento de capacidade [poder], ou seja, de capacidade
adequada a producdo e, por isso, tanto das capacidades quanto dos meios
do prazer. A capacidade do prazer é a condicdo para ele mesmo, vale dizer,
€ 0 seu primeiro meio de desfrutar dele mesmo, e esta capacidade é o
desenvolvimento de um talento individual, é for¢a produtiva. A economia
de tempo de trabalho equivale ao aumento do tempo livre, quer dizer, do
tempo dedicado ao desenvolvimento pleno do individuo, desenvolvimento
que reage, por sua vez, como imensa forca produtiva sobre a forca
produtiva do trabalho”.**® Os problemas concretos postos aqui por Marx,
especialmente a relacdo entre o oOcio e forca produtiva do trabalho,

abordaremos somente no ultimo capitulo.

Para o0 proprio Marx, ndo estdo em primeiro lugar,
significativamente, os problemas singulares que dai emergem, mas ao nexo
indissoldvel, universalmente necessério, entre o desenvolvimento
econdmico objetivo e 0 do homem. A préxis econdmica é obra dos homens
— através de atos alternativos, — no entanto, sua totalidade forma um
complexo dindmico objetivo, cujas leis, ultrapassando o querer de cada
homem singular, se Ihe opde como sua realidade social objetiva, com toda
a dureza caracteristica de qualquer realidade e, apesar disso, produzem e
reproduzem, na sua dialética objetiva processual, em nivel sempre mais
elevado, dito melhor, tanto aquelas relagdes que possibilitam o

desenvolvimento maior do homem, como no proprio homem, aquelas

“MARX, K. Grundrisse, p.599: MEW 42, p. 607.
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faculdades que produzem e reproduzem tais possibilidades em realidade.
Por isso, Marx p0Ode acrescentar ao que ja afirmou acima: “Se nds
considerarmos a sociedade burguesa em linhas gerais, assim aparece a
sociedade mesma como resultado ultimo do processo de producdo social,
isto €, 0 homem mesmo em suas relagdes sociais. Tudo que tem uma forma
solida como produto, etc. aparece somente como momento, momento que
desaparece neste movimento. O processo de producdo imediato mesmo
aparece aqui somente como momento. As condic¢des e concretizagdes do
processo sd0 0S mesmos momentos uniformes deste mesmo e, como 0s
sujeitos deste mesmo [processo] aparecem somente os individuos, mas 0s
individuos em relacdo uns com o0s outros que eles, do mesmo modo,
reproduzem como produzem de novo. E seu mais tipico e mais constante
processo de movimento, no qual eles se renovam, tanto a si mesmos quanto
ao mundo da riqueza que eles criam.”**® E interessante comparar esta
interpretacdo com as anteriores de Hegel, citadas por nos, nas quais ele
enfatiza que os instrumentos do trabalho s&o o momento objetivo duravel
no trabalho, ao contrério da transitoriedade que a respectiva satisfagdo da
necessidade torna possivel através dela. O contraste entre os dois trechos,
que impressiona imediatamente, no entanto, é apenas aparente. Ao analisar
0 ato do trabalho, Hegel destaca o fato de que o instrumento é um momento
que exerce um papel duravel efetivo no desenvolvimento social, que
representa uma categoria decisiva e importante de mediacdo, através da
qual o ato de trabalho singular ultrapassa sua propria singularidade e é
elevado ao momento da continuidade social. Deste modo, Hegel da uma
primeira indicag&o a respeito do modo como o ato de trabalho pode tornar-
se momento da reprodugdo social. Marx, ao contrario, considera o processo

econdmico na sua totalidade dinamica desdobrada, de modo que 0 homem

9 MARX, K. Grundrisse, p. 600. MEW 42, p. 607 e seguintes.
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ndo pode deixar de aparecer como 0 comeco e o fim, como o iniciador e 0
resultado final do conjunto do processo, no meio do qual ele, muitas vezes
— e sempre na sua singularidade — parece desaparecer entre as suas ondas
e, no entanto, apesar de tudo parecer ser (Schein) tdo fundamentado, ele

constitui a esséncia real deste processo.

A objetividade do valor econémico estd fundada na esséncia do
trabalho como intercdmbio orgdnico entre sociedade e homem e, no
entanto, a realidade objetiva do seu carater de valor vai mais além deste
nexo elementar. A propria forma original do trabalho, para a qual a
utilidade coloca o valor do produto, mesmo que se relacione diretamente
com a satisfacdo da necessidade, coloca, no homem que o realiza, um
processo, cuja intencdo objetiva — independentemente do grau de
consciéncia — esta dirigida para a ulterior desenvolvimento do homem.
Desse modo, no valor econdmico, ha uma elevacdo qualitativa com
respeito ao valor que j& existia na atividade simples, produtora de valores
de uso. Temos, assim, um movimento duplo e contraditorio: de um lado, o
carater de utilidade do valor adquire uma dimensdo do universal no
dominar da totalidade da vida humana e, simultaneamente, com o devir
eterno mais abstrato da utilidade, enquanto a utilidade permanente
mediada, elevada para a generalidade assume em si um papel condutor
contraditorio do valor de troca no movimento social dos homens, uns com
osoutros. Sem que, com isso, se esqueca de que o0 que venha a ser valorado
do valor de troca pressupbe sempre, em sua base, o valor de uso. O
elemento novo, entdo, & um desdobramento contraditorio, dialético, das
determinacdes originarias, ja presentes na génese, e ndo a sua simples
negacdo abstrata. De outro lado, esse desenvolvimento, mesmo que
conduza a formagdes realmente sociais, criadas, como o capitalismo e 0

socialismo, é em, si mesmo contraditorio, 0 que é extremamente importante
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e fecundo: a socialidade desdobrada da producdo resulta num sistema
imanente, que repousa em si mesmo, fechado em si mesmo, com respeito
ao econémico, no qual uma praxis real somente € possivel no fundamento
do ser dirigido para posicdes de fim (Zielsetzung) econdmicas imanentes e
para a investigacdo dos meios. A original expressdo homo economicus néo
surge por acaso e muito menos por equivoco: ela expressa, em termos
adequados e plasticos, o procedimento imediato necessario do homem em
um mundo onde a producdo se tornou social. Mas apenas 0 proceder
imediato. Com efeito, tanto no capitulo sobre Marx, como nas presentes
consideracdes, fizemos questdo de deixar claro que ndo podem existir atos
puramente econdmicos — desde o trabalho originario até a producéo social
pura — que ndo se baseiam fundamentalmente, de modo igual, em uma
intencdo ontologicamente imanente para eles para uma humanizagdo do
homem, em sentido amplo, tanto de sua génese, quanto de seu
desdobramento. Essa constituicdo ontologica da esfera econdmica ilumina
sua relacdo com 0s outros dominios da praxis humana. Como ja vimos
muitas vezes em outros contextos, cabe a economia a funcéo que se funda
ontologicamente de modo primério. E, apesar de isto ja& ter sido
interpretado freqiientemente, parece necessario sublinhar mais uma vez: tal
prioridade ontolégica ndo contém nenhuma hierarquia de valor. Com isso,
realcamos apenas um fato de carater ontoldgico: uma determinada forma
do ser constroi uma insuprimivel base ontologica do outro, e a relagdo néo
pode ser nem inversa nem reciproca. Tal constatagdo ndo implica em
nenhum julgamento de valor. Somente na teologia e no idealismo com
tintas teologicas, a prioridade ontoldgica representa ao mesmo tempo a

mais alta medida de valor.

Com esta intuicdo béasica, dispomos tambem do método e da

direcdo para compreender, no interior de uma esfera do ser, o
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desenvolvimento genético das categorias superiores (mais complexas e
mais mediadas), quer sejam de tipo contemplativo ou préatico, a partir
daquelas mais simples, fundantes. Deve-se, portanto, rejeitar qualquer
“deducédo logica” do edificio, do ordenamento das categorias (aqui 0s
valores), partindo de seu conceito geral, tomado abstratamente. Com efeito,
deste modo, nexos e caracteres cuja especificidade é fundada
ontologicamente, realmente, na sua génese historico-social, aparecem de
modo contrdrio como pertencentes a uma hierarquia conceptual-
sistematica, através da qual, dada a diferenca entre o ser auténtico e o
pretenso conceito determinante, acabam falsificando a sua esséncia e a sua
interacdo concretas. Deve-se rejeitar, do mesmo modo, a ontologia vulgar-
materialista que, vendo as categorias mais complexas como simples
produtos mecénicos das [categorias] mais elementares e fundantes, impede
assim, de um lado, de compreender a especificidade das primeiras e,
poroutro lado, cria entre elas uma pretensa hierarquia ontoldgica, de acordo
com a qual s6 se pode atribuir um ser em sentido proprio. E muito
importante rejeitar estas duas falsas concepcoes, se se quer compreender de
modo correto a relagdo entre o valor econdmico e os outros valores da
praxis social (e a postura teorica estreitamente ligada a esta ultima). Vimos
que o valor tem uma conexdo indissolivel com o carater alternativo da
praxis social. A natureza ndo conhece valores, mas apenas nexos causais e,
atraves deles, sdo produzidas mudangas e outras formas das coisas, dos
complexos, etc. Deste modo, o efetivo papel do valor na realidade é
delimitado pelo ser social. E ja mostramos como sdo orientadas as
alternativas de valores no trabalho e na préaxis econémica, que, de modo
nenhum, representam meros resultados, sinteses, etc. dos valores subjetivos
particulares, mas ao contrario decidem, em sua objetividade, no interior do
ser social, sobre a validade ou a falsidade das posicOes alternativas

dirigidas pelo valor.
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NOs indicamos, anteriormente, que a diferenca decisiva entre as
alternativas originais do meio de trabalho dirigido para o valor de uso e o
trabalho dirigido para um grau mais alto funda-se somente nisto: que, no
primeiro, a natureza conserva posicoes teleoldgicas que se transformam,
enquanto neste o fim (Ziel) é a efetivacdo sobre a consciéncia de outros
homens com o fim de induzi-los a posicdes teleologicas desejadas. O
campo da economia socialmente desdobrada conserva posic6es de valor
(Wertsetzung) de ambos os tipos, entrelagadas de modos diversos, porem,
neste complexo, também as do primeiro tipo, sem perder a sua esséncia
originaria, sofrem mudancgas que as tornam variadas. Disto se origina, no
ambito da economia, uma grande complexidade dos valores e das posi¢des
de valor (Wertsetzung). Quando entramos em campos ndo econdmicos,
encontramo-nos frente a questdes ainda mais complexas e de qualidade
diferente. Isto de modo nenhum significa que elas ndo venham a ser
existentes e frequentemente efetivas, pois cessaria a continuidade do ser
social. E, por um lado, claro que determinados modos de praxis social e
determinadas regulamentacdes delas, mesmo tornadas autdnomas ao longo
da historia, séo por sua esséncia simples formas de mediacéo e desde a sua
origem tiveram como funcéo regular melhor a reproducdo social; pense-se
na esfera do direito, no sentido mais amplo do termo. E vimos também que
exatamente esta funcdo mediadora, para preencher sua tarefa de modo
otimizador, deve ser autbnoma e ter uma estrutura heterogénea em relacéo
a economia.” Torna-se novamente visivel que tanto o fetichizante
idealismo, que se quer fazer a partir das esferas do direito como algo
inteiramente colocado por si mesmo, como o materialismo vulgar, que se

quer deduzir deste complexo mecanicamente a partir da estrutura

*

No manuscrito, aparece a seguinte nota de rodapé: “Lembremos o que j& dissemos a respeito
dessa questdo no capitulo sobre Marx, de modo especial a carta de Marx a Lassalle, etc.”
(n.d.r.).
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econdmica, devem passar ao lado dos verdadeiros problemas. E exatamente
a dependéncia social objetiva da esfera do direto em relagdo a economia e,
ao mesmo tempo, ligados com ela, através do que se produziu perante ela,
que, na sua simultaneidade dialética, determina o proprio modo da
objetividade social do valor. De outro lado, vimos, tanto no capitulo sobre
Marx como também aqui, que é impossivel de se efetivar o terreno do ser
social, de modo pratico, nas posi¢des puramente econdmicas, sem que nos
homens singulares, nas suas relagfes reciprocas, etc. — e por ai até o
nascimento real do género humano, — para desenvolver e despertar as
faculdades humanas (em certas circunstancias apenas a sua possibilidade,
no sentido da dynamis aristotélica), cujas conseqiiéncias ultrapassam em
muito a pura esfera econdmica, mas que, apesar disso, ele jamais pode ser
abandonado — como representa o idealismo. Toda utopia é determinada,
em seu contetdo e direcdo, por aquela sociedade que ela rejeita; cada uma
das suas contra-imagens historico-humanas relaciona-se a um determinado
fendmeno do ente histdrico-social do hic et nunc. N&o existe nenhum
problema humano que néo seja, em dltima andlise, originado e, no seu

intimo mais profundo, determinado pela praxis real da vida da sociedade.

A contraditoriedade aqui presente € apenas um momento
importante do co-pertencimento reciproco. J& nos referimos longamente, no
capitulo sobre Marx, ao fato de que os resultados mais importantes do
desenvolvimento humano muitas vezes — e de nenhum modo por acaso —
entram no fendmeno em tais formas opostas e que as fontes tornam-se
irrecusaveis conflitos de valor. Pense-se, por exemplo, na histdria que foi
ali mencionada do surgimento real e unicamente auténtico do género
humano. Exatamente porque o desenvolvimento que se ratifica na
economia ndo é, conforme sua totalidade, um desenvolvimento

teleologicamente posto, mas, apesar de consistirem seu fundamento, na
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posicdo (Setzung) teleoldgica singular dos homens singulares, a partir de
elos causais espontaneamente necessarios, exatamente por isso, podem
expressar 0s modos fenoménicos deles, historicamente e concretamente
necessarios, e podem dar origem as mais agudas antiteses entre progresso
econdmico objetivo e por isso — objetivamente da humanidade — e as
suas conseqiiéncias humanas. (E, talvez, supérfluo repetir que, conforme
nossa intuicdo do mundo fenoménico que se constréi a partir de uma parte
relativa ao ser da realidade social). Desde a dissolugdo do comunismo
primitivo até as formas atuais da manipulagdo, encontramos em toda parte
na historia conflitos desse tipo. E podemos observar imediatamente que,
enquanto a posicdo alternativa com respeito ao desenvolvimento
econdmico como tal, baseada mais ou menos no modelo do trabalho
simples, é largamente univoca, nas tomadas de posi¢do morais para com 0S
efeitos da economia sobre a vida, ela parece dominar um antagonismo de
valores. A razdo estd em que |4 onde o processo econdmico-social se
desenrola com uma univocidade causal-legal, também as reacGes a ele néo
podem deixar de ter uma — imediata — univocidade de valor. Balzac,
historiador agudo do desenvolvimento capitalista na Franga, mostra, na
conduta de Birptteau, a falha do capitalismo da época, perante 0S usos
(usancen) de hoje e, embora 0s seus motivos psicologico-morais sejam
dignos de respeito, no plano do valor, a falha continua como algo de valor
negativo, ao passo que o fato de que o seu coadjutor e habil genro Popinot
seja capaz de resolver os mesmos problemas econdmicos é, com razéo,
valorizado positivamente. Ndo é por acaso que Balzac, e ai estd a sua
caracteristica lucidez, interpreta no resto da historia de Popinot, de modo
implacavelmente negativo, as sombras humano-sociais dos seus sucessos

econbmicos.
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Esta univocidade na distingdo entre alternativas econdmicas e
alternativas ndo mais econdmicas, humano-morais, nem sempre deixa
delimitar tdo agudamente como no caso do trabalho, que & um simples
intercdmbio orgénico com a natureza. Tal univocidade s6 pode existir
quando o processo econdémico opera, por assim dizer, como “segunda
natureza” e quando, a0 mesmo tempo, o contetido da alternativa com a qual
o individuo se defronta concentra-se inteira ou quase inteiramente no
campo econdmico propriamente dito. De outro modo, a conflitualidade —
muitas vezes diretamente antagénica — entre 0 processo econdmico e 0s
seus modos de fendmenos humano-sociais se alga ao primeiro plano. Esse
dilema entre valores j& era enunciado com clareza por Lucano, na antiga
Roma: Victrix causa diis placuit, sed victa Catoni.” E basta pensar na
figura de Dom Quixote, onde esta tensdo entre a apaixonada rejeicdo da
necessidade do desenvolvimento social, objetivamente progressista, e a
também apaixonada adeséo a integridade moral do género humano, até nas
roupagens daquilo que é definitivamente ultrapassado, aparecem
concentradas no mesmo personagem como unido de loucura grotesca e de
sublime pureza de alma. Mas, com isto, ainda ndo chegamos a tocar nas
raizes desta conflitualidade. A legalidade imanente & economia ndo so
produz estes antagonismos entre a esséncia objetiva do préprio processo e
as respectivas formas fenoménicas na vida humana, mas faz do
antagonismo um dos fundamentos ontoldgicos do prdoprio desenvolvimento
em seu conjunto: por exemplo, depois que o comunismo primitivo foi
suplantado, por necessidade econémica, pela sociedade de classes, as
decisbes de cada membro da sociedade relativas a sua prépria vida

comecaram a ser fortemente determinadas pela participagédo na luta entre as

*

PHARSALIA, 1, p. 128. A causa dos vencedores agradou aos deuses, mas a Catdo, ao
contrario, aquela dos vencidos.
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classes. Assim, logo que o conteudo das alternativas ultrapassa
decisivamente o intercambio organico da sociedade com a natureza,
origina-se um espaco no campo dos fenémenos inteiramente conflituais.
Deste modo, as alternativas, cujo objetivo ¢é a realizacdo de valores, uma
vez que o conflito ndo se da simplesmente entre o reconhecimento de um
valor como “o que” e 0 “como” da decisdao, mas na praxis, determinam
como um conflito mais concreto um valor que vale concretamente; a
alternativa é dirigida na escolha entre valores que se opdem mutuamente,
assim, parece que 0 nosso raciocinio nos leva para trés, para a concepcéao
tragico-relativista, de Max Weber, ja lembrada, segundo a qual este
insoluvel pluralismo conflitual de valores é a base da préxis humana na

sociedade.

Mas isto e, certamente, apenas o parecer ser. Atrds desta aparéncia
néo esta a realidade, mas, de um lado, o carater de imediaticidade fixa com
0 qual se mostra o mundo dos fendmenos e, por outro lado, um sistema
hiper-racionalizado, logicizado, hierarquico, dos valores. Se estes dois
extremos, ambos falsos, séo postos em agdo, cada um por sua propria conta
desemboca ou num empirismo relativista ou numa construgdo racionalista
ndo aplicavel adequadamente a realidade; na medida em que um é
relacionado com o outro, desperta a aparéncia de que a razdo moral seja
impotente diante da realidade. N&o podemos, concretamente, tratar aqui
detalhadamente e a fundo desse complexo de problemas; essa serd uma das
tarefas da Etica. Somente 14 sera possivel diferenciar convenientemente 0s
valores e as suas correlativas realizagcbes nas suas variadas formas de
mudanca e de conservacdo. Aqui nds podemos esclarecer este processo de
modo geral e totalmente, apenas em um exemplo, em uma alternativa
significativa de decisdo social correta No que depende disso, aqui mostra-

se em todos os tragos, principais e efémeros, aquele método ontologico
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com o qual devemos complementar este complexo. Devemos partir daquela
determinacdo de substancialidade da qual j& falamos em conexdes
anteriores. As compreensdes mais novas sobre o ser tém destruido as
concepcdes estaticas, imutaveis da substancia; com isso, de modo nenhum
segue-se a negagéo interior da ontologia, mas meramente o reconhecimento
de seu carater dindmico social. Substancia é o que, transformando-se a si
mesmo na mudanca eterna das coisas, € capaz de se assegurar em sua
continuidade. Esse se assegurar a si mesmo dindmico ndo é
incondicionalmente ligado em uma “eternidade”. Substancias podem se
originar e perecer sem por isso cessar de ser substancia, se elas se

conservam dinamicamente somente na tenséo do tempo de existéncia.

Todo valor correto € um momento importante daquele complexo
fundamental do ser social que nés fundamentamos como praxis. O ser do
ser social garante-se como substéncia no processo de reproducdo. Mas este
é complexo e sintese de atos teleoldgicos que ndo sdo separaveis,
objetivamente, da afirmacdo ou rejeicdo de um valor. Assim, torna-se
intencionado um valor, em toda posicdo (Setzung) pratica — positivo ou
negativo — o que poderia despertar o parecer ser, como se 0s valores
mesmos fossem somente sinteses sociais destes atos. Somente é mais
correto (afirmar) que é impossivel que os valores pudessem conservar, na
sociedade, uma relevancia conforme o ser, eles ndo deveriam tornar-se
objetos de tais posi¢Oes (Setzung). Mas, esta condicdo de realizacdo dos
valores ndo é simplesmente idéntica a génese ontoldgica do valor. A fonte
correta da génese ¢ muito mais uma mudanca estrutural ininterrupta do
proprio ser social a partir do qual brotam imediatamente as posicoes
(Setzung) que se realizam pelo valor. E, como nds vimos, uma verdade
fundamental da concepgdo marxista, que os homens fazem sua histdria.

N&o podem fazer isto, no entanto, sob circunstancias por eles escolhidas.
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Os homens respondem propriamente — mais ou menos conscientes, mais
ou menos certos — todas as alternativas concretas que as respectivas
possibilidades do desenvolvimento social colocam para eles. Dentro disto
estd contido, no entanto, o valor. Ndo resta a menor duvida de que o

150 como resultado do

dominio do homem sobre seus afetos (Affekte)
trabalho € um valor. Mas este esta contido no trabalho mesmo e pode vir a
ser efetivamente social, sem conservar incondicionalmente, imediatamente,
uma forma consciente e levar sua qualidade de valor (Wertgelten) no
trabalho humano para a valorizacdo (Geltung).*** E um momento do ser
social e é por isso real e efetivo conforme o ser, mesmo se ndo se torna

consciente ou se somente esta na condigdo incompleta.

Certamente, ndo € de modo nenhum casual o tornar-se consciente
socialmente. N6s devemos enfatizar este singular momento de dependéncia
para acentuar devidamente o carater do ser ontoldgico- social do valor. Ele
é uma relacgdo social entre fim (Ziel), meio (Mittel) e individuo, que como
tal possui um ser social. Certamente, este ser contém ao mesmo tempo um
elemento de possibilidade, enquanto determina em si somente uma solucéo
no espago de jogo de alternativas concretas, seu conteddo social e
individual e as dire¢cbes de solucdo das questdes nelas contidas. O
desdobramento deste ser-em-si, Seu crescer para um verdadeiro para-si,
obtém o valor em atos que se preenchem nele. Mas € caracteristico para o
fato ontologico aqui em questdo que este permaneca ligado na realidade

ultima do valor, numa efetivagdo indissolivel do valor mesmo,

00 termo Affekte é mera germanizagdo do latim Affectus, introduzido na
filosofia moderna por meio de Descartes e sobretudo por Spinoza. Tem sempre
o significado de estado afetivo psicofisico. Veja-se, por exemplo, a definigéo

de Spinoza em Etica; 3 DEF, 3. (N.T.)

Lukacs utiliza aqui os dois termos: Wertgelten onde Wert (valor) e Gelten (valer) para
designar qualidade de valor e em seguida Geltung, forma substantivada do verbo Gelten, que
pode significar valorizar.
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indispensavel na praxis humana indissoltvel do valor mesmo. E o valor
que cunha a realizagdo de suas determinacdes. Ndo o contrario. Isto ndo
permite entender-se conforme o0 pensamento, como se pudesse vir a ser
“deduzido” a partir de sua realizacédo, de seu simples produto humano do
trabalho. As alternativas sdo os fundamentos insuprimiveis do modo da
praxis social humana e podem somente podem vir a ser desprendidas
abstratamente, nunca de modo real, da determinacdo individual. Mas o que
significa uma tal resolucdo alternativa pelo ser social dependente do valor.
Dizendo de modo melhor: do respectivo complexo das possibilidades reais
para reagir a problematica de um complexo histdrico-social hic et nunc do
modo pratico. Toda decisdo que estas possibilidades realizam em suas
formas mais puras — se afirmando ou negando o valor — alcangam,
correspondentemente o respectivo grau de desenvolvimento de um modelo
positivo ou negativo. Este se obtém de graus mais primitivos na tradicéo
mais direta e mais oral. Para os herdis do mito tornam-se respondidas de
modo exemplar estas alternativas — que culminam nos valores — da
linhagem de vida para um tal nivel de modelo humano que esta resposta —
positiva ou negativa — tornou-se para a reproducdo de uma tal vida, de
modo social duradouro importante e, por isso, é parte integrante deste

processo de reprodugdo, em sua mudanca e em sua conservagao.

Este permanecer (Aufbewahrtbleiben) que se conserva ndo devera
ser propriamente provado; é certamente conhecido, de maneira geral, como
se tem conservado tais solucfes pessoais de alternativas sociais ja a partir
da época criativa do mito até nosso presente. O mero permanecer que se
mantém (Erhaltenbleiben) expressa, no entanto, somente um lado deste
processo. E igualmente importante verificar que este somente é possivel
quando isto pode se tornar subjugado perenemente, numa mudanca

ininterrupta em sua interpretacdo, quer dizer, em sua aplicabilidade como
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um modelo para a praxis do respectivo presente. Que isto aconteca nos
primeiros estagios no caminho da tradicdo oral e, mais tarde numa
confirmacéo artistica e poética, ndo muda em nada o fato aqui fundamental.
Com efeito, em todos estes casos, trata-se de uma acdo dirigida para uma
alternativa social, junto de uma mudanca ininterrupta de seus pormenores
concretos, cuja interpretacdo, etc. permanece mantendo-se essencialmente,
quer como continua, quer como essencial para o ser social. Que isso, na
forma de uma alternativa individual e ndo como em outras regides proprias
do valor, nas quais acontece uma ordem de proibicdo, expressa o carater
especifico do valor que aqui se realiza: sua tendéncia que emerge
diretamente da personalidade do homem, sua auto-confirmagdo como
continuidade do germe interno da espécie humana. A conexdo
verdadeiramente social mostra-se principalmente em que o simples
momento decisivo da mudanca da interpretagdo esta ancorado sempre nas
necessidades sociais do respectivo presente. Essas necessidades se decidem
sobre se e como se interpretam as alternativas que se fixam. Ndo é decisivo
aqui o eventual descobrir da verdade histdrica existente. N6s sabemos
certamente que o Brutus da lenda néo corresponde a verdade histérica; mas
isto ndo diminui o efeito, de maneira nenhuma, da idéia de Shakespeare, e
as valorizagbes opostas (Dante) sdo fundadas da mesma forma nas
necessidades de seu presente. Mudanca e continuidade (Bestandigkeit) séo
produzidas de modo igual ao desenvolvimento social; sua relacdo de
mudanca espelha-se mesmo naquela nova forma reconhecida de
substancialidade da qual foi o discurso do inicio deste caminho do
pensamento, cuja parte continua orgéanica do valor esta em sua objetividade

historica.

A objetividade dos valores depende disso: de que eles séo partes

continuas, moventes e movidas da totalidade do desenvolvimento social.
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Sua contrariedade, o fato indiscutivel de que eles se colocam, muito
freqiientemente, um contra o outro, numa oposi¢do expressa com sua base
econdmica, ndo é desse modo nenhum relativismo de valor finalistico,
como Max Weber pensa, e a impossibilidade de ordena-los em um sistema
hierarquico, de tabelas indica-se ainda menos nesta direcdo. Sua existéncia,
que atua na forma de um dever (Sollen) obrigatorio, fatico, social para o
qual pertence necessariamente e internamente sua pluralidade, seu
procedimento um contra 0 outro, em uma escala de heterogeneidade até a
oposicionalidade, € verdadeiramente somente uma racionalizacdo pos
festum e expressa, no entanto, imediatamente, a unicidade cheia de
contradicdo e a univocidade de medida desigual da totalidade do processo
histérico social. Isto forma, na sua determinacdo objetivo-causal, uma
totalidade em movimento; no entanto, uma vez que é construido pela
somatoria causal de posicbes alternativo-teleologicas (alternativ-
teleologischen-Setzungen), cada elemento de tais posigdes-altrnativo-
teleoldgicas, que imediata ou mediatamente funda ou pde obstaculos,
sempre deve permanecer. O valor destas posi¢des (Setzung) decide por sua
verdadeira intencéo, tornada objetiva na praxis, intencdo que pode orientar-
se para o essencial ou para o contingente, para aquilo que leva para diante
ou que freia, etc. Porque, no ser social, todas estas tendéncias sdo presentes
e realmente existentes e porque produzem, no homem que age, alternativas
em diferentes direcdes e em diferentes niveis, etc. 0 modo de fendmeno da
relatividade ndo é de modo nenhum causal. Isto contribui para que
permaneca viva, pelo menos em parte, nas perguntas e nas respostas, uma
tendéncia para a autenticidade. Com efeito, a alternativa de uma
determinada praxis, ndo esta somente em dizer sim ou ndo a um
determinado valor, mas também na escolha do valor que forma a base da
alternativa concreta e a partir daqueles motivos que nomeiam para eles esta

posicdo. NOs sabemos: o desenvolvimento econémico produz efetivamente,
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para eles, a espinha dorsal do progresso efetivo. Por isso, os valores
decisivos, que se mantém ao longo do processo, sdo sempre — consciente
ou inconscientemente — de modo imediato ou com mediacfes, as vezes
bastante amplas — referentes a isso; mas sdo produzidas muitas diferencas
objetivas importantes, cujos momentos deste processo sdo pensados e
encontrados no conjunto dessa totalidade e das respectivas alternativas. E
deste modo que os valores se conservam na totalidade do processo social,
que se renova ininterruptamente, é assim que eles se tornam, a seu modo,
partes integrantes do ser social com relagdo ao ser em seu processo de

reproducéo, elementos do complexo: ser social.

Escolhemos, de modo intencional, para evidenciar este estado de
coisas ontolégico, um valor que estd muito distante do trabalho como
modelo. Em primeiro lugar, para deixar claro que, também nos casos em
que a alternativa, de imediato ja se tornou puramente intima, sempre ha
este fundamento na intencdo das decisdes de determinacdes objetivas da
existéncia social e certamente também deve ser um carater objetivo social
do valor que se realiza na praxis. Nos lembramos, como exemplo, o
personagem de Brutus, no qual esta conex&o, este enraizamento do valor no
ser social é conceituado de modo palpavel. O mesmo ocorre, e talvez ainda
com maior evidéncia, se nés lembrarmos que Prometeu foi, aos olhos de
Hesiodo, um sacrilego punido justamente pelos deuses, ao passo que, apds
a tragédia de Esquilo, ele revive, na consciéncia da humanidade, como
aquele que é benévolo e que leva a luz. Se nos acrescentarmos, ainda, que o
pecado original do Velho Testamento (N.B.: com o trabalho como punicao)
e a correlata doutrina crista sustentaram, com eficidcia maior, 0 ponto de
vista de Hesiodo, teremos diante de no6s um quadro muito claro para
compreender como, neste caso, as alternativas tinham, em seu conteudo,

uma deciséo: se o homem, em seu trabalho, produz a si mesmo como
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homem, se ele se compreende como produto que serve a poderes
transcendentes, segue necessariamente que todos os poderes (fundados) no
préprio homem, em sua sociabilidade, abrigam-se no fato autbnomo que se
funda de um sacrilégio contra as poténcias superiores. Por e para se obter

152

uma valoracdo da sociabilidade,™ nas alternativas, no entanto — em

segundo lugar — essa sua estrutura € um caso mais extremo e, certamente,
mais significativo, que podera se tornar efetivo na historia da humanidade
somente num grau relativamente mais desenvolvido. Por isso, a posi¢ao
(Setzung) de valores, socialmente necessaria, também deve produzir, por
causa disso, casos estruturados de outra maneira. Este complexo de
problemas, porém, somente na Etica poderemos tratar de maneira
adequada, limitando-nos aqui a indica¢fes puramente formais: trata-se de
valores sociais que, para afirmarem-se na sociedade, precisam de um
aparato institucional, que pode se assumir socialmente nas formas mais
variadas (direito, Estado, religido, etc.) e ha casos em que as objetivacdes
do reflexo (Widerspiegelung) da realidade se tornam portadoras de valores
e resgatadoras de fatores que induzem a posicoes de valores

(Wertsetzungen)**®

, etc. Aqui nem é possivel enumerar as diferencas, as
estruturas  heterogéneas que desembocam também em nitidas
contraposicdes, uma vez que todas, sem excegcdo, sO se explicam, em
termos adequados, nas interrelacdes e interagdes sociais concretas de cada
valor com todos os outros valores e, por isso, s6 se pode falar delas numa
exposicdo muito sintética, que diga respeito a totalidade da praxis social e,
junto disso, da totalidade de interpretacdo dirigida e cognocivel do ser

social.

152 A\ expresséo utilizada foi: Fir das Zur-Geltung-Gelangen der Gesellschafilichkeit.
153 Wertsetzungen = wert = valer e setzung = posicao.
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3. A RELACAO SUJEITO OBJETO NO TRABALHO E SUAS
CONSEQUENCIAS

Sdo aqueles modos de fendmenos da conducdo da vida
especificamente humana que, embora através de amplas mediagbes mas
ainda ndo totalmente esgotadas, brotam a partir do trabalho e que deverao ser
conceituadas ontologica e geneticamente a partir dele. Mas antes de poder
realizar um exame mais préximo de algumas questdes aparentemente muito
distantes e, pelo contrario, por sua esséncia enraizadas no trabalho, temos
que considerar melhor um fendmeno, por nos ja abordado, que é uma
conseqliéncia direta do trabalho, isto €, o surgimento da relagéo sujeito-
objeto e a distancia entre sujeito e objeto que necessariamente advem dai.
Este distanciamento cria, imediatamente, uma das bases indispensaveis,
dotada de vida propria, do ser social dos homens: a linguagem. Engels
observa, com justeza, que a linguagem surgiu porque os homens “tinham
alguma coisa para dizer. A necessidade desenvolveu o 0rgéo necessario para
iss0”***. O que significa, porém, dizer alguma coisa? Comunicagdes sdo
importantes, como aquelas referentes ao perigo, aos meios de alimentagéo,
ao desejo sexual, etc. ja as encontramos nos animais superiores. O salto entre
estas comunicagdes e aquelas dos homens, as quais Engels se refere, esta
exatamente, esta exatamente nesta distancia. O homem sempre fala “sobre”
algo determinado, que ele retira da sua existéncia imediata em um duplo
sentido: primeiro, — na medida em que isto € posto como objeto que existe
de maneira independente; segundo, — e aqui a distancia aparece, se
possivel, ainda mais nitidamente em primeiro plano,—na medida em que o

homem se esforca por tornar claro o respectivo objeto como algo concreto,

Y ENGELS, F. Dialektik der Natur (Dialética da Natureza), op. cit. p. 696;
MEW, 20, p.446.
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mas 0s seus meios de expressdo, as suas designacdes sdo tais que permitem

muito bem a cada sinal figurar em contextos complemente diferentes. De

modo que a reproducéo realizada atraves do signo verbal se separa dos
objetos designados por ela e, por conseguinte, também do sujeito que a
realiza, tornando-se expressdo conceptual de um grupo inteiro de fendmenos
determinados, que podem ser utilizados de modo analogo por sujeitos
inteiramente diferentes, em contextos inteiramente diferentes. As formas de
comunicagdo dos animais ndo conhecem essa distancia, pelo contrario, séo
parte continua, organica do processo bioldgico de vida e, mesmo quando tém
um contetdo claro, esse contetdo esta ligado a situacdes especificas dos
animais que tomam parte nele; desse modo, s6 podemos falar aqui de
sujeitos e objetos em sentido figurado, o que pode, facilmente induzir a mal
entendidos, embora se trate sempre de uma esséncia concreta que se esforca
para comunicar algo a respeito de um fendmeno concreto e, ainda que tais
comunicacdes, pelo seu vinculo indissolivel com a situacéo, sejam, de modo
geral, muito precisas. A posicdo simultanea do sujeito e do objeto no
trabalho e aquela, derivada da primeira, que se verifica na linguagem
distanciam, no sentido referido, o sujeito do objeto e vice-versa, 0 objeto
concreto de seu conceito, etc. Apenas por este caminho torna-se possivel a
compreensdo, tendencialmente ampliavel, sem limite, do objeto e 0 seu
dominio por parte do homem. Ndo € de estranhar que dar nome aos objetos,
enunciar o seu conceito, 0o nome, tenha sido entendido, durante muito tempo,
como um fendmeno maégico: ainda no Velho Testamento o dominio do
homem sobre os animais exprime-se no fato de que Adao lhes da nomes,

indicando isso, com clareza, que a linguagem esta fora da natureza.

No entanto, esse criar distanciamento conserva-se, tanto no
trabalho como na linguagem, uma elevada diferenciacdo. J& o trabalho mais

simples, como nos ja vimos, realiza, através da dialética entre fim e meio,
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uma relacdo nova entre imediaticidade e mediacdo, até pelo fato de que
toda satisfacdo de necessidade obtida através do trabalho ja é mediada
conforme sua esséncia objetiva. O mesmo fato insuprimivel, que se
intensifica na sua contrariedade nesse estado de coisas, é que todo produto
do trabalho quando é fabricado possui uma nova imediaticidade — ndo
mais presa a natureza — para 0 homem que o utiliza. Cozinhar ou assar
carne € uma mediacdo, mas comer a carne cozida ou assada &, neste
sentido, um fato imediato como aquele de comer a carne crua, ainda que o
segundo seja um fato natural e o primeiro social. Mas, o trabalho, na
medida de um maior desenvolvimento, impulsiona séries inteiras de
mediacOes entre o0 homem e o fim (Ziel) imediato que ele, em ultima
anélise, se esforca para alcangar. Assim, origina-se, no trabalho, desde o
principio, uma diferenciagdo que aparenta as posic¢oes de fim (Zielsetzung)
imediatas e que se mediatizaram extensamente. (NOs pensamos nas
producbesdas armas, as quais desde o descobrimento do minério, de sua
fundicéo, até sua fabricagdo, em uma escala de diferentes posi¢des de fim
teleologicas, heterogéneas umas com as outras). Uma praxis social so é
possivel quando esse tipo de comportamento se tornou uma realidade para
toda a sociedade. E claro que, na medida em que se ampliam as
experiéncias de trabalho, surgem relagbes e estruturas inteiramente
diferentes delas, mas isto ndo muda as coisas em relacdo ao fato de que
essa disting&o entre fatos imediatos e mediados — mesmo na sua existéncia
simultanea, que implica em uma relagdo necessaria, uma seqtiéncia, uma
precedéncia, uma subordinacdo, etc. — originou-se do trabalho. Assim, so
o distanciamento conceptual dos objetos, atraves da linguagem, é capaz de
fazer com que o distanciamento real, que se realizou no trabalho, seja
comunicavel e seja fixado como patriménio comum de uma sociedade. E

suficiente lembrar como a sucessdo temporal das diferentes operagdes
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poderia ser obtida a partir de suas mediacfes correspondentes a esséncia
das coisas (a seqliéncia, as pausas, etc.) que seria impossivel de ter sido
executavel socialmente — apenas para sublinhar o elemento de maior
relevo — sem uma precisa articulacdo do tempo na linguagem e assim por
diante. Do mesmo modo que com o trabalho, também com a linguagem
consuma-se um salto do ser natural para o ser social; também aqui esse
salto € um processo lento, cujos momentos iniciais permanecerdo
desconhecidos para sempre, ao passo que, examinando o desenvolvimento
dos instrumentos, € possivel estudar com uma certa exatiddo, a direcéo
evolutiva da qual podemos ter, dentro de certos limites, uma viséo geral
como um conhecimento post festum. E claro que 0s monumentos
linguisticos que a etnografia pode-nos fornecer, mesmo 0s mais antigos,
sd80 muito mais recente do que os primeiros instrumentos. No entanto, uma
ciéncia da linguagem que tomasse como objeto de pesquisa, como fio
condutor do seu método, os nexos realmente existentes entre trabalho e
linguagem, poderia aprofundar e estender extraordinariamente 0 nosso

conhecimento do processo interno do salto.

Como ja mostramos detalhadamente, o trabalho modifica também
a propria natureza do homem que o realiza. A direcdo através da qual se
efetiva este processo de mudanca é dada por si mesma com a posicéo
(Setzung) teleologica e sua realizagdo pratica. Como nos ja afirmamos, o
ponto central do processo de transformacéo interna do homem consiste em
chegar a um dominio consciente sobre si mesmo. N&o somente o fim (Ziel)
€ anterior na consciéncia ai, como sua realizacdo material; essa estrutura
dindmica do trabalho estende-se a cada movimento singular: o homem que
trabalha deve planejar antecipadamente cada um dos seus movimentos e
controlar continuamente, conscientemente, a realizacdo de seu plano, se ele

quer alcancar o possivel otimizado concreto em seu trabalho. Essa
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predominancia da consciéncia do homem sobre o seu proprio corpo, que
também se estende para uma parte da esfera da consciéncia, para 0S
habitos, os instintos, os afetos, € uma exigéncia elementar mesma do
trabalno mais primitivo e deve cunhar também decisivamente as
representacbes do homem sobre si mesmo e exigir ai para si mesmo,
certamente, algo qualitativamente diferente da situacdo do animal numa

relacdo totalmente heterogénea perante ele [o trabalho].

Surge de modo ontoldgico e objetivo, uma nova constituicdo, de
diferentes aspectos, por nés ja descrita, da consciéncia humana, que deixa
de ser um epifendmeno biologico e se constroi como um momento
essencial ativo do ser social que se origina de maneira nova. Se nos
interpretamos, de multiplas maneiras, o retrocesso das barreiras naturais
provocado pelo trabalho, esta nova func¢do da consciéncia como portadora
das posicdes (Setzung) teleoldgicas da préxis jogou junto disto um papel
altamente significativo. No entanto, se n0s quisermos, a respeito desse
complexo de problemas, proceder com uma visdo critica ontologicamente
rigorosa, devemos observar que certamente se verifica um continuo ceder
ininterrupto da natureza, mas nunca se poderd chegar a sua superacao
(Aufhebung) completa. O homem, membro ativo da sociedade, motor de
suas transformagdes e de seus movimentos progressivos, permanece, em
sentido biolégico, uma esséncia natural: no sentido biologico permanece a
sua consciéncia indissociavelmente — apesar de todas as decisivas
mudancas de funcdo no plano ontolégico — ligada ao processo de
reproducdo biologica de seu corpo; considerando a universalidade desta
ligagéo, a base bioldgica da vida permanece intacta também na sociedade.
Apesar de todas as possibilidades que se possam introduzir neste processo,
nada pode mudar quanto a relagdo ontologica tltima da consciéncia com o

processo vital do corpo.
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Essa constituicdo da relacdo entre duas esferas do ser ndo é, do
ponto de vista ontoldgico, em nada estruturalmente nova. Também no ser
biologico, as relagdes, 0s processos, etc., fisicos e quimicos, dados de
modo insuprimivel. Que eles — quanto mais evoluido o organismo, tanto
mais — sdo capazes de exercer fungbes que Sao impossiveis em processos
puramente fisicos ou quimicos ndo ligados a um organismo ndo suprime o
vinculo indissoluvel deste ultimo com a base no seu funcionamento
normal. Ora, por mais diferente que seja a relacdo do ser social para o ser
bioldgico, a qual ja citamos, a relagdo que existe entre o ser orgénico e o
inorgénico, esta ligagéo do sistema mais alto, mais complexo na existéncia,
a reproducdo, etc. daquilo que o funda *“a partir de baixo” & um fato
ontologico inalteravel. Em si este nexo ndo é posto em duvida; no entanto,
0 desdobramento da consciéncia cria, socialmente, posi¢cfes que sdo
apreendidas na propria vida cotidiana e que conduzem a intentio recta
ontoldgica para caminhos falsos. E dificil entender e superar os desvios que
dai derivam com respeito a esse fato fundamental da ontologia do ser
social, séo dificeis de ver e de se superar porque eles parecem apoiar-se em
fatos de consciéncia insuprimiveis na sua imediaticidade. Se ndo desejamos
simplificar e vulgarizar a complexidade dessa situacdo, temos que evitar
ficar presos a expressdo “parece ser” (scheinen), ao contrério, é preciso ter
sempre presente que “aparéncia” (Scheinen) refere-se, aqui, a uma forma
fenoménica necessaria do ser humano-social e que, por isso, considerada
isoladamente como tal, deve aparecer como irrefutavel. Seu carater de mera
aparéncia s6 pode se revelar mediante a analise do complexo concreto na

sua dinamica contraditoria.

Temos assim, diante de nds, dois fatos aparentemente opostos. Em
primeiro lugar, aquele ontologico objetivo, onde percebemos que a

existéncia e a efetividade da consciéncia estdo ligadas de modo
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indissoldvel ao curso biologico do organismo vivo e que, por isso, toda
consciéncia individual — e ndo existem outras— nasce e morre junto com
0 corpo. Em segundo lugar, o papel da consciéncia que se origina, que
dirige e que conduz, a partir do processo de trabalho, aparece, perante o
corpo como 6rgdo executivo a servigo das posicdes teleoldgicas, que soO
podem provir e ser determinadas pela consciéncia. Este fato fundamental
do ser social, a domin&ncia da consciéncia sobre 0 corpo, que parece, sem
duvida, superior, resgata certamente a representacdo na consciéncia
humana, forcosamente, com uma certeza: a consciéncia respectivamente
que, como sua substancialidade, como portadora da “alma” que pensa, seria
impossivel conduzir e dominar o corpo em tal medida, se ela ndo fosse
constitutiva, de modo diferentemente, qualitativamente, e diversa dele em
sua substancia, se ela ndo possuisse uma existéncia autbnoma perante ele.
Para quem examinar de maneira desapaixonada e de modo desinteressado
— coisa ndo muito comum — este complexo de problemas, fica evidente
que uma tdo certa consciéncia dessa autonomia ainda ndo demonstrou
nenhuma prova de sua existéncia real. No interior dos limites dentro dos
quais qualquer ente é, no seu ser, autbnomo — e essa relagdo é sempre
relativa — a autonomia deve poder ser deduzida em termos ontologico-
genéticos, sO a autonomia de funcdo dentro de um complexo nédo é prova
suficiente. Uma tal prova— naturalmente apenas no &mbito do ser social e,
portanto, também aqui num sentido relativo — pode ser fornecida pelo
homem no seu conjunto, como individuo, como personalidade e néo, ao
contrario, pelo corpo ou pela consciéncia (alma), cada um por si, tomados
isoladamente; ao contrario, encontramos aqui uma insuprimivel unidade
ontoldgica-objetiva, na qual é impossivel o ser da consciéncia sem o ser
simultaneo do corpo. E preciso dizer que, do ponto de vista ontolégico,

uma acdo do ser do corpo sem consciéncia é possivel, por exemplo,
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quando, por causa de uma doenga, esta deixa de funcionar, ao passo que
uma consciéncia sem base biolégica ndo pode existir. Isto ndo contradiz o
papel autbnomo, dirigente e planificador da consciéncia nas suas relagdes
com o corpo, pelo contrario, € o seu fundamento ontoldgico. Encontramo-
nos, aqui, face a uma forma muito clara de contradi¢do entre fendmeno e
esséncia. Sem, no entanto, esquecer que tais contraposi¢cdes entre fendmeno
e esséncia ndo sdo tdo raras; basta pensar no movimento do sol e dos
planetas, no qual os aspectos fenoménicos, diametralmente opostos com
relacdo a esséncia séo, para os habitantes da terra, de tal modo um dado
certo de seu reflexo sensivel imediato, que até para o mais convencido
defensor da concepcdo copernicana, o sol, na vida cotidiana imediato-

sensivel, de manha se levanta e de tarde se pde.

O fato de que esta contradigdo entre fendmeno e esséncia, mesmo
que com lentiddo, tenha mais facilmente perdido, na consciéncia dos
homens, o carater de contradicdo baseia-se em que ela se refere a vida
externa dos homens e ndo atinge diretamente a sua atitude para consigo
mesmos. Como é Obvio, essa questdo situa-se, de qualquer modo, no
desmoronamento da ontologia religiosa e na transformacao da fé com base
ontoldgica numa necessidade religiosa meramente subjetiva, que néo
podemos discutir aqui. Para nds, o problema aqui trata-se do interesse dos
homens em suas aspiragdes cotidianas vitais, em sua imagem espiritual de si
mesmo. Acrescenta-se, alem disso, o fato de que certamente a autonomia
objetivo-ontoldgica da “alma” em relagdo ao corpo apoia-se meramente
numa ideéia infundada, isolada numa concepgéo falsa, do processo em seu
conjunto e, no entanto, o agir autbnomo da consciéncia, que 0 modo
essencial que parte dela, das posicoes teleoldgicas, do controle conforme a
consciéncia de sua execucdo, etc. sdo fatos objetivos da ontologia do ser

social. Se, quando se conceitua a consciéncia como a propria autonomia em
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relacdo ao corpo como verdade ontoldgica absoluta, ela ndo erra ao fixar
imediatamente, no pensamento, o fendmeno, como acontece no caso do
sistema planetario, mas apenas na medida em que considera 0 modo de
fendmeno — que é ontologicamante necessario — como fundado direta e
adequadamente na propria coisa. Ndo sO a histdria das religides, mas
também muitas vezes a historia da filosofia mostram como é dificil
ultrapassar este modo de fendbmeno necessariamente dualistico de um
complexo de forgas que, do ponto de vista ontologico, é em ultima instancia
unitario. Mesmo aqueles pensadores que trabalharam com seriedade e
sucesso para purificar a filosofia dos dogmas teoldgicos-transcendentes,
neste ponto tropecaram e acabaram por sustentar, com formulagBes
diferentes, o velho dualismo. Basta lembrar os grandes fildsofos do século
XVII, nos quais este modo de fendmeno permanece como dado ontologico
ultimo na dualidade insuprimivel entre extensdo e pensamento (Descartes).
O panteismo de Spinoza transfere a solugdo para uma infinidade
transcendente; a ambivaléncia do deus sive natura é a expressdao mais
enérgica disto. E todo o ocasionalismo nada mais € do que uma tentativa de
conciliacdo conceptual, sem conseguir desenredar o problema de fundo em
termos ontologicos. A dificuldade em apreender esse erro da intentio recta
ontoldgica da vida cotidiana e também da filosofia aumenta na medida em
que o ser social vai se desenvolvendo. Certamente, o desenvolvimento da
ciéncia bioldgica fornece sempre argumentos novos e melhores para afirmar
que consciéncia e ser sdo inseparaveis e da impossibilidade da existéncia de

uma “alma” como substancia autbnoma.

No entanto, outras forcas da vida social, que se organiza em niveis
cada vez mais elevados, atuam numa direcdo oposta. Referimo-nos aos
complexos de problemas que podemos circunscrever como aquilo que da
sentido a vida. O sentido é colocado socialmente pelo homem para o
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homem, para si e para os seus semelhantes; na natureza ¢ uma categoria
que ndo existe de modo algum, portanto, nem mesmo como sua negacao.
Vida, nascimento, morte sdo conceituados enquanto fendmenos da vida
natural, livre de sentido, ndo sdo plenos de sentido nem opostos ao sentido.
Somente na medida em que o homem, em sociedade, procura um sentido
para a sua propria vida, no fracasso de um tal esforgo que seu p6lo oposto é
igualmente sem sentido. Nas sociedades primitivas isso ainda acontece de
forma esponténea, puramente social: uma vida que corresponda a ordem
respectivamente social e plena de sentido; a morte do heroi espartano nas
Termopilas. Somente quando a sociedade se diferencia a ponto de permitir
que o homem configure, individualmente, a sua vida imbuida de sentido ou
a abandone ao sem sentido, surge como problema geral um grande
aprofundamento da crenga na autonomia da “alma”, considerada agora
expressamente autbnoma ndo apenas em relagdo ao corpo, mas também
perante aos proprios afetos espontaneos. Os fatos ndo modificaveis da vida,
em especial a morte, tanto a sua prépria como também a dos outros,
transformam a consciéncia daquilo que é imbuido de sentido numa
realidade em que se acredita socialmente. O esfor¢co em dar um sentido a
vida ndo exige em si, de modo nenhum, necessariamente, uma
consolidagdo desse dualismo entre corpo e alma; para compreender isto,
basta pensar em Epicuro. Esta, no entanto, ndo é a regra de tais
desenvolvimentos. A teleologia da vida cotidiana que, como j& mostramos,
é projetada espontaneamente no mundo externo, contribui para a
construcdo de sistemas ontologicos nos quais uma vida particular imbuida
de sentido aparece como parte, como momento de uma obra teleologica de
solucdo do mundo. Deste ponto de vista, permanece, para estas
observagdes, se a bem-aventuranga no céu ou a propria redencdo em uma
ndo objetividade bem-aventurada, constréi o fim que se coroa do elo

teleologico, em um n&o-ser que leva a salvagdo. O importante é que a
182



Parte 11

vontade de conservar uma integridade da personalidade cheia de sentido —
de um grau de desenvolvimento determinado em um problema relevante da
vida social — conserva uma base espiritual numa ontologia fingida que se

desenvolveu a partir dessas necessidades.

Temos o0 proposito de chegar a falar de consideracdes amplas e
extensamente mediadas do nosso fendmeno, isto é, a interpretacdo
ontologicamente falsa de um fato elementar da vida humana. Com efeito,
apenas deste modo é que se torna patente como um amplo campo tornou-se
originado no processo de humanizagdo do homem através do trabalho
extensivo. O dominio do fim (Ziel) que a consciéncia que se pde, sobre
todo o restante do homem, de modo especial sobre 0 proprio corpo, e 0
comportamento critico-distanciado, assim obtido, da consciéncia humana
sobre a sua propria pessoa podem ser encontrados ao longo de toda a
histéria da humanidade, mesmo que com formas mutéveis e conteudos
sempre novos e diferentes. Sua origem, no entanto, esta, sem sombra de
duvida, no trabalho, cuja andlise leva, por sua propria natureza, por si
mesma, a esse grupo de fendmenos, ao passo que todas as outras tentativas
de esclarecimento pressupdem, sem o saber, as auto-experiéncias proprias
que se originam do trabalho do homem. E erréneo, por exemplo, buscar a
origem dessa autonomia da “alma” na vivéncia interior do sonho. Também
alguns animais superiores sonham, sem que por isso o carater animalesco-
epifenomenal de sua consciéncia possa tomar uma tal direcdo. Assim,
consiste a ndo socialidade do sonho como vivéncia porque 0 Sseu sujeito,
interpretado como “alma”, toma caminhos que parecam estar mais ou
menos em contradicdo com o seu dominio normal da vida. Ao contrério,
uma vez que a partir das experiéncias de trabalho realizadas enquanto se
esta acordado, a existéncia autbnoma da “alma” tornou-se um elemento

firme da imaginacdo do homem, as experiéncias interiores do sonho
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podem, mas, apenas neste caso, levar a uma ulterior construgdo mental do
eu ser transcendente. Isso ja acontece na magia e, mais adiante, com

modificaces adequadas, nas outras religides.

No entanto, nada disto permite que tanto a aspiracdo da magia de
dominar as forcas naturais ndo dominadas de outro modo, quanto as
concepcdes religiosas fundadas em deuses criadores tenham como modelo,
em ultima analise, o trabalho humano. Engels, que aborda rapidamente
também este problema, interessando-se, no entanto, mais pela génese da
concepgdo de mundo filosofico-idealista, faz derivar esta ultima do fato de
que, num determinado estagio relativamente baixo (na familia simples) “a
cabeca organizadora do trabalho pode fazer executar por outras méos o
trabalho planejado.”** Isto é sem duvida correto para aquelas sociedades
nas quais as classes dominantes j& deixaram elas mesmas de trabalhar e nas
quais, por isso, o trabalho fisico realizado pelos escravos é objeto de
desprezo social, como na pélis helénica evoluida. No entanto, no mundo
dos herdis homéricos, o trabalho fisico ainda ndo é desprezado por
principio; nele o trabalho e o repouso ainda ndo séo, de acordo com a
divisdo classista do trabalho, atribuigdes exclusivas de grupos sociais
diferentes. “Ele, [Homero] e o0s seus ouvintes ndo séo atraidos pela
descricdo da satisfagdo, ao contrario, sentem o prazer da acdo humana, de
sua capacidade de conquistar e preparar uma refeicdo e de tornarem-se,
assim, mais fortes... A divisdo da vida humana no trabalho e no repouso é
ainda vista, na epopéia homérica, na sua conexd concreta. O homem
trabalha; é necessario para comer e para conciliar os deuses com 0s

sacrificios de carne; s6 depois que comeu e sacrificou é que comeca 0 gozo

%5 ENGELS, F. Dialektik der Natur, Op. cit. p. 700.
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1,156

livre”™”. Logo em seguida ao trecho citado acima, diz Engels que o

processo ideolégico a que se refere “dominou as mentes desde o fim da

civilizagdo antiga”, referindo-se a concepcdo de mundo que se originou
com o espiritualismo cristdo, no entanto, o cristianismo, nos seus
primordios, ndo era de modo algum uma religido de uma casta superior,
socialmente isenta do trabalho fisico. E nos insistimos em dizer que a
independéncia objetivamente operante, mas ontologicamente relativa, da
consciéncia em relagdo ao corpo, juntamente com a sua plena autonomia—
ao nivel fenoménico — e com o seu reflexo no sujeito como vivéncia
interior, como “alma”, teve origem no proprio trabalho, sem que com isto
queiramos, de modo nenhum, fazer derivar diretamente disso as sucessivas
e mais complicadas concepgdes que dizem respeito a este complexo. O que
afirmamos, baseados na ontologia do processo de trabalho, é simplesmente
a situacdo por noés descrita. Este, em estigios diferentes de
desenvolvimento, em situacGes diferentes de classe, apresenta-se em
formas muito diversificadas, e estas diferencas de conteldo, que muitas
vezes sdo contraposicdes, derivam da estrutura da respectiva formacao
social. Isto, no entanto, ndo exclui que o fundamento de fendmenos tao
diversos seja a situacdo ontoldgica que se origina, necessariamente e

objetivamente, com e no trabalho.

Ja a questdo, se a autonomia da “alma” experencia na interpretagdo
terrena ou transcendente, ndo poderd mais ser deduzivel a partir de sua
origem. N&o ha duvida de que as representacbes magicas eram, em sua
maioria, de ordem terrena: era preciso dominar as forgas naturais
desconhecidas através da magia, do mesmo modo como aquelas conhecidas
deviam ser dominadas pelo trabalho: além disso, as medidas magicas para

defender-se, por exemplo, das acdes perigosas das “almas” que se tinham

1% WELSKOPF, E. C. H. Probleme der Musse im alten Hellas, Berlim, 1962, p. 47.
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tornado autdbnomas com a morte, por mais fantastico que fosse o0 seu
conteddo, correspondiam perfeitamente, na sua estrutura geral, as posi¢cdes
teleoldgicas cotidianas do trabalho. Também a exigéncia de um além, no
qual a recompensa ou a condenagdo conferissem a vida aquele sentido
pleno que na Terra permanecia ocasional e fragmentario, surgiu — como
fendmeno humano geral — a partir da situacdo daqueles homens cujas
perspectivas de vida ndo eram capazes de dar a esta um sentido terreno.
Max Weber indica certamente, como de um outro modo, num extremo
oposto, alguns guerreiros parecem ser “indignos e ndo nobres”: “A morte e
a irracionalidade do destino humano s&o constituintes internos ou uma
coisa cotidiana para o0 guerreiro, e as chances e aventuras deste lado
preenchem sua vida de tal modo que ele ndo exige, e aceita de bom grado,
nada além da protecdo da religiosidade contra a magia perversa dos ritos
cerimoniais que estdo de acordo com o seu sentimento de dignidade e com
as convencOes da casta, das oragOes sacerdotais pela vitoria e por uma
morte gloriosa, que Ihe permita elevar-se ao céu dos herdis.”**’. Para
convencer-se da corregdo deste raciocinio, basta pensar em Farinata degli
Uberti, de Dante, ou naqueles florentinos elogiados por Maquiavel, que se
preocupavam mais com a salvacdo da sua cidade do que com sua propria
alma. E claro que uma tdo grande multiplicidade de formas, que se
realizam apenas em uma pequena secdo do ser social, pede, naturalmente,
nova configuragdo historica, um esclarecimento particular. Isto néo
modifica o fato de que nenhuma destas configuragdes poderia ter-se
tornado real, sem a separagdo ontoldgica entre consciéncia e corpo, cuja
primeira funcdo, de carater universal, fundante e fundamento de fendmenos

mais complexos, conservou-se pelo trabalho. Deste modo, nele —e s6 nele

7 WEBER, M. Wirtschaft und Gesellschaft, (Economia e Sociedade) Tubingen,
1921, p. 270.
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— pode-se buscar e encontrar a génese ontologica dos fendmenos sociais

que se tornaram complexos mais tardiamente.

Como o trabalho é fundamental para a humanizagdo do homem,
mostra-se também aqui que a sua condi¢do ontoldgica, 0 ponto de partida
genético leva para uma outra questdo vital, a qual os homens constréem ao
longo de sua historia: a liberdade. Também, no exame desta questdo,
devemos aplicar o mesmo método utilizado até agora: expor aquela estrutura
originaria, que constroi o ponto de partida para as outras formas tardias, e
seu fundamento insuprimivel, mas, a0 mesmo tempo, tornar visiveis aquelas
diferencas qualitativas que representam, ao longo do processo social mais
tardio, com esponténea inevitabilidade, e modificam necessariamente, de
maneira decisiva, a estrutura originaria do fendmeno, também no que
concerne a determinages importantes. A dificuldade singular para uma
investigacao da liberdade — do ponto de vista metodoldgico geral —baseia-
se em que ela pertence aos fenémenos multiformes, multifacetados e os mais
destacados do desenvolvimento social. Poderemos dizer que cada setor
singular que se tornou relativamente autbnomo do ser social produz uma
forma pratica de liberdade, que € empreendida simultaneamente tanto com as
mudancgas mais significativas, quanto com o desenvolvimento historico-
social em que se encontra. Liberdade, no sentido juridico, é algo
substancialmente diferente do que no sentido da politica, da moral, da ética,
etc. SO na Etica é possivel dar um tratamento adequado a essa questo da
liberdade. Essa distingdo é importante no plano tedrico mais alto porque a
filosofia idealista procurou, a todo custo, um conceito unitario-sistematico de
liberdade e, algumas vezes, pensou ter encontrado. Também aqui se
mostram as conseqiéncias confusas das tendéncias bastante amplas de
resolver as questdes ontologicas com métodos logico-gnosiologicos. O

resultado €, de um lado, uma falsa homogeinizacdo, muitas vezes
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fetichizante, de complexos de ser heterogéneos e, de outro, como j& vimos
antes, a utilizacdo das formas mais complexas como modelo para as mais
simples, o que torna metodologicamente impossivel tanto a compreenséo da

génese das primeiras, como a analise correta do valor das segundas.

Se nds entédo, conforme esses cuidados imprescindiveis, tentarmos
esclarecer a génese ontoldgica da liberdade, teremos que partir do carater
alternativo das posicOes de fim (Zielsetzung) no trabalho. Nessa alternativa,
aparece, certamente, pela primeira vez, de forma claramente delineada, o
fendbmeno completamente estranho a natureza da liberdade: enquanto a
consciéncia decide num modo mais alternativo qual fim (Ziel) ela quer pér e
como quer transformar os elos causais exigidos como meio de realizacdo em
coisas postas, origina-se um complexo de realidade dindmico que, no geral,
ndo encontra nenhuma analogia na natureza. Portanto, somente aqui, é que
se pode examinar o fendmeno da liberdade em sua génese ontologica. Numa
primeira aproximagcéo, a liberdade e aquele ato de consciéncia que da origem
a um novo ser posto por ele. Isto ja distancia a nossa concepgao ontolégico-
genética da concepgéo idealista. Com efeito, o fundamento da liberdade
consiste em primeiro lugar, se quisermos falar dela de uma maneira razoavel,
como momentos da realidade plenos de sentido, numa deciséo concreta entre
diversas possibilidades concretas diferentes; se a questdo da escolha é posta
num nivel mais alto de abstracdo, que a separa inteiramente da concretude,
ela perde toda sua relagcdo com a realidade e se torna uma especulagéo vazia.
Em segundo lugar, a liberdade € — em ultima instancia — um querer
transformar a realidade (o que, em determinadas circunstancias, inclui a
conservagdo das coisas como estdo), o que significa que a realidade,
enquanto fim (Ziel) da transformagdo, ndo pode deixar de estar presente
mesmo na abstragdo mais ampla. Nossas observagdes até agora tém

mostrado que uma intencdo de decisdo, através de mediacOes, para a

188



Parte 11

mudanca da consciéncia de um outro homem ou da sua propria para a
mesma forma que ele pensa, esta dirigida numa semelhante transformacéo.
Desse modo, 0 ambito das posicdes de fim (Zielsetzung) reais que surgem
neste momento € muito extenso e delineia uma grande multiplicidade, mas
em cada caso ha também fronteiras delimitadas com muita exatid&o. Por
iSs0, até que a intengdo de transformar a realidade tenha sido demonstrada,
os estados de consciéncia— como as reflexdes, os projetos, os desejos, etc.

— ndo tém nenhuma relagéo real com o problema da liberdade.

H& uma outra questdo mais complicada: até que ponto o carater de
determinacgdo (Determiniertheit) interno ou externo da decisdo pode ser
considerado como critério da sua liberdade. Se a antitese entre este carater de
determinacdo e liberdade for concebida em termos abstrato-l6gicos, chega-se
a concluséo de que somente um deus onipotente e onisciente poderia ser
internamente livre e, no entanto, ele por causa de sua esséncia teoldgica
existiria para além da esfera da liberdade. Como determinagdo
(Bestimmung)™® do homem que vive em sociedade e atua socialmente,
nunca é a liberdade inteiramente sem determinagdo (Determination) Basta
lembrar o que j& dissemos acerca do fato de que até no trabalho mais simples
aparecem certos pontos de unido das decisdes nos quais o direcionamento
para um lado em vez do outro pode acarretar um “periodo de
consequéncias”, no qual o espaco de jogo torna-se extremamente limitado e,
em certas circunstancias, pode até reduzir-se a zero. Até nos jogos, por
exemplo no xadrez, pode suceder que, numa determinada situacéo, haja
apenas uma possibilidade obrigatoria de movimento, provocada pelo nosso
préprio movimento, etc. No que toca as relagbes humanas mais intimas

Hebbel, na sua tragédia Herodes e Mariamne, expressa muito bem esse fato:

1% Note-se que a diferenca entre Bestimmung (determinagdo) que vem do verbo bestimmen da
Determination que vem do verbo determinieren. Bestimmen —stimmen —afinar com.
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Para todo homem chega o momento

no qual o condutor entrega as rédeas,
de sua estrela para ele mesmo.

O mal é que ele ndo conhece 0 momento,
e tudo isso podera passar ao lado,

sem que ele possa perceber.

Apartando-se disto, para uma concepcdo concreta da liberdade, um
tal momento muito importante da existéncia objetiva dos pontos nodais,
dentro do elo de decisdes, mostra a analise desta situagdo ainda em uma
determinagdo (Bestimmung) significativa no carater de determinagdo
(Determiniertheit) do sujeito da alternativa: o desconhecimento necessario
de suas consequéncias ou, no minimo, de uma parte delas. Essa estrutura é,
de certo modo, parte integrante de qualquer alternativa; no entanto, a sua
amplitude quantitativa acaba por recair qualitativamente sobre a propria
alternativa. E facil ver principalmente as alternativas que brotam
ininterruptamente, inesperadamente, freqiientemente e que devem ser
respondidas, sob pena de destruicdo; neste caso, faz parte da determinacéo
(Bestimmung) essencial da propria alternativa que esta devera pronunciar sua
decisdo no desconhecimento da maioria dos componentes da situacao, das
consequéncias, etc. Mas, também aqui, permanece conservado um minimo
de liberdade na decis@o; também neste caso — caso limite — trata-se sempre
de uma alternativa e ndo de um acontecer natural, que se determina por uma

causalidade puramente esponténea.

Num sentido que se determina (bestimmten), teoricamente
significativo, o trabalho mais primitivo representa (repréasentiert), também,
uma espécie de polo contrério das tendéncias que foram descritas. Que o
“periodo de consequéncias” possa emergir no processo de trabalho néo altera
o fundamento de uma tal oposigdo, pois, qualquer posicdo do trabalho

(Arbeitssetzung) tem, em seu pensamento, um fim (Ziel) que se conceitua,
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determinado (Bestimmung) e concreto; sem esse fim que se conceitua,
nenhum trabalho seria possivel, enquanto tem uma alternativa de tipo
cotidiano, como a descrita acima, expressa frequentemente, posic¢des de fim
(Zielsetzung) extremamente difusas e imprecisas. Naturalmente que, também
aqui, como sempre, o trabalho tem um sentido de mero produtor de valores
de uso. Isto tem por conseqiiéncia que o sujeito que pde as alternativas,
como a reciprocidade de alguma coisa do homem com a natureza se torna
determinado (determiniert) meramente através das suas necessidades e do
seu conhecimento das determinacfes da natureza (Naturbestimmtheiten) de
seu objeto; categorias como incapacidade de utilizar determinados modos de
trabalhar por causa da estrutura social da necessidade (por exemplo, no
trabalho dos escravos) ou como as alternativas de carater social a respeito da
execucdo do trabalho (por exemplo, a sabotagem nas producdes sociais
muito desenvolvidas) ainda ndo aparecem nesse estagio. Assim, € aqui
principalmente, o reconhecimento objetivo adequado da matéria e dos
processos somente relevantes para o processo eficaz de realiza¢éo; os assim
chamados motivos interiores do sujeito ndo entram aqui de modo nenhum
em questdo. Desta maneira, 0 conteddo da liberdade & essencialmente
diferente daquele das formas mais complexas. Podemos delineé-lo assim:
quanto mais apropriado for o conhecimento que o sujeito adquiriu dos nexos
naturais em cada momento, tanto mais facilmente pode tornar-se maior o seu
movimento livre no meio da matéria (Stoff); dito de outra forma: quanto
maior for o conhecimento adequado dos respectivos elos causais que se
efetuam adequadamente poderdo se transformar em postos, quanto mais
tornarem-se seguros, a dominancia do sujeito sobre eles, ou seja, a liberdade

adquirivel.

Tudo isto evidencia que cada decisdo alternativa constroi o centro de

um complexo social sob o qual figuram os componentes dindmicos com 0
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carater de determinacdo (Determiniertheit) e a liberdade. A posicéo de fim
(Zielsetzung) que da origem a algo de ontologicamente novo enquanto ser
social é um ato nascente de liberdade, uma vez que 0s modos e 0s meios de
satisfazer uma necessidade n&o sdo mais efeitos espontaneos dos elos causais
biologicos, mas resultados conscientes, de acdes que se decidiram e se
conduziram. No entanto, a0 mesmo tempo e de modo inseparavel,
imediatamente é determinado (Determiniert) um ato de liberdade da
necessidade mesma— mediada daquelas relagdes sociais que produzem este
modo, qualidade, etc. Esta mesma dupla presenca (Gedoppeltheit), o ser
simultaneo e as relagbes reciprocas do carater de determinacdo
(Determiniertheit) e de liberdade, também pode ser encontrada na realizagdo
do fim (Ziel). Originalmente, todos o0s seus meios séo dados pela natureza, e
esta sua objetividade determina a totalidade de atos do processo de Trabalho
0S quais, como nds vimos, consiste num elo de alternativas. Finalmente o
homem é dado em seu ser precisamente assim (Geradesosein): produto do
desenvolvimento realizado até agora, por mais que o trabalho possa ainda
modifica-lo; também esse tornar-se outro (Anderswerden) origina-se no solo
das capacidades que ja, o comeco do trabalho, em parte natureza em parte
social, como os momentos co-determinantes, como possibilidades que
existiram no sentido da dynamis aristotélica, prepara na construcdo do
trabalho humano. Nossa afirmagdo anterior, de acordo com a qual toda
alternativa, por sua esséncia ontoldgica, deva ser concreta e ndo geral
abstrata, somente é testemunho de um processo de abstracdo do pensamento
I6gico-cognoscitivo e se esclarece na direcdo de que a liberdade, que se
expressa em sua esséncia ontologica, deva ser (também) concreta e néo
geral, abstrata: ela interpreta um determinado campo de agdo das decisdes no
interior de um complexo social concreto e torna operante, simultaneamente,

tanto as objetividades e forgas naturais como as sociais. Deste modo,
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somente nesta totalidade concreta pode-se possuir uma verdade ontoldgica.
O fato de que, ao longo do desenvolvimento, 0s momentos sociais
aumentam, tanto em termos absolutos como relativos, ndo muda este dado
fundamental, sobre o qual muito menos incide a circunstancia de que no
trabalho, na forma como o entendemos aqui, 0 momento do dominio sobre a
natureza permanece o determinante, mesmo quando h4 um forte recuo das
barreiras naturais. O movimento livre na matéria € e permanece 0 momento
dominante que se estende para a liberdade, tanto quanto este obtém

valoracédo nas alternativas do trabalho.

Com isto, ndo estamos negligenciando o fato de que esse modo de
fendmeno (Erscheinugsweise) da liberdade permanece em vigor, na formae
no conteudo, também depois que o trabalho ja estd bastante longe de seu
estado originario, que aqui é tomado como base. Pense-se, antes de mais
nada, na origem da ciéncia (matematica, geometria, etc.) a partir das
experiéncias de trabalho cada vez mais intensamente generalizadas.
Naturalmente alarga-se a ligagdo imediata com a posicdo de fim
(Zielsetzung) concreta, Unica, do trabalho singular. No entanto, uma Gltima
aplicacdo mesmo que amplamente mediada permaneca no trabalho como
ultima verificagdo, mesmo que em termos intensamente generalizados, a
intencdo Ultima para transformar nexos reais em nexos postos e posi¢des
teleoldgicas aplicaveis, ndo experencia nenhuma mudanca transformadora e
também a forma de fendémeno (Erscheinungsform) caracteristica da
liberdade para o trabalho no movimento livre, na matéria, ndo sofre nenhuma
transformacéo fundamental. A situacdo € analoga até no campo da producao
artistica, embora aqui o vinculo com o trabalho se torne manifesto apenas em
casos relativamente raros (transformacéo de operagdes importantes na vida
do homem, como a semeadura, a colheita, a caga, a guerra, etc. em dancas,

arquitetura). Mais adiante voltaremos de novo a nos referir as variadas
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complexidades que dai derivam. A raz&o deste ultimo fato é que, por um
lado, a realizacdo imediata do trabalho passa, aqui, por numerosissimas,
multiplas e muitas vezes heterogéneas mediacoes e, por outro lado, a matéria
na qual se verifica 0 movimento livre na matéria como forma que se origina
da liberdade ndo € mais simplesmente a natureza, mas, no mais das vezes, ja
€ 0 intercambio organico da sociedade com esta ou até mesmo o processo do
ser social mesmo. Uma teoria abrangente, real, deve naturalmente tomar em
consideracdo, analisar a fundo, estes fatos complexos, e isto mais uma vez
nos remete & Etica; aqui é suficiente indicar tais possibilidades, realgando

que a forma fundamental da liberdade permanece presente.

Agora que j& vimos a indissoldvel inter-relacdo que h&, neste
complexo, entre o carater de determinacédo (Determiniertheit) e liberdade, a
constatacdo de que as abordagens filosoficas desse tema partem,
comumente, da antitese entre necessidade e liberdade ndo surpreende. A
oposicdo formulada sofre, em primeiro lugar, o fato de que a filosofia, no
mais das vezes, orientada conscientemente num sentido logico-
gnoseologico, em especial a filosofia idealista, identifica simplesmente a
determinacgdo (Determination) com a necessidade, a0 mesmo tempo onde
estd conservada uma generalizacdo racional e que leva ao exagero do
conteddo de necessidade, esquecendo o seu carater ontolégico auténtico do
“se... entdo”. Em segundo lugar, a filosofia pré-marxista, especialmente
aquela idealista, como j& sabemos, estende, em sua maior parte de modo
ontologicamante ilegitimo, o conceito de teleologia a natureza e a historia,
resultando dai uma imensa dificuldade para equacionar, na sua forma
verdadeira, auténtica, real, o problema da liberdade. Com efeito, para isto €
necessario conceituar corretamente o salto qualitativo do tornar-se homem
do homem, o qual esta perante a algo radicalmente novo em relagéo a toda

natureza, organica e inorganica. A filosofia idealista também quer salientar,
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este fato novo exatamente através da contraposicdo entre liberdade e
necessidade; no entanto, enfraquece a sua argumentacdo nao somente
porque projeta na natureza a teleologia a premissa ontoldgica da liberdade,
mas ainda porque ela também Vvé nessa contraposi¢do ontologico-
construtivo (ontologicsh-struktiven) uma caréncia da natureza e das
categorias naturais. A célebre e muito aceita determinagdo (Bestimmung)
hegeliana da relagdo entre liberdade e necessidade soa deste modo: “a

necessidade é cega apenas na medida em que no é conceituada...” **°

Sem davida, Hegel acolhe aqui um aspecto essencial do problema:
o0 papel do reflexo (Widerspiegelung) correto da compreensao adequada da
causalidade esponténea em si referente ao ser. No entanto, o termo “cega”
revela imediatamente aquele viés da concepcéo idealista e que aludimos
acima. Com efeito, o termo “cega” s6 pode ter um sentido real quando
contraposto a ver. Um objeto, um processo, etc. que, por sua esséncia
ontoldgica nunca podera tornar-se consciente ou ver, ndo é cego (a ndo ser
em sentido vago, metafdrico); ao contrario, ele se situa muito mais ao lado
da oposicgéo entre visdo e cegueira. O aspecto ontologico correto ao qual
Hegel quer referir-se é o fato de que um processo causal, cuja legalidade
(necessidade) foi por nds adequadamente apreendida, pode perder para nés
aquele carater de um fato ndo dominavel a que Hegel se refere com o termo
cegueira. No entanto, em si mesmo, nada mudou no processo das causas
naturais e, no entanto, ele podera se transformar de agora em diante em
algo posto por nos; e neste sentido — mas somente neste — deixa de
operar mais “cegamente”. Que neste caso ndo se trata de uma expresséo
figurada — caso em que qualquer observacao polémica seria ociosa, — €

demonstrado pelo fato de que o proprio Engels, discutindo essa questao,

%9 HEGEL, G.W.F. Enzykopaedie (Enciclopédia ) § 147, apéndice; HWA (Obras de Hegel), p.
290.
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fala em falta de liberdade dos animais; no entanto, novamente: s6 pode ser

néo-livre um ser que perdeu ou ainda ndo alcangou a liberdade. Os animais

nédo tém falta de liberdade, ao contrario, situam-se aquém da contraposicéo
entre livre e ndo-livre. Mas também, de um ponto de vista ainda mais
essencial, a determinagdo (Bestimmung) hegeliana da necessidade contém
algo de errado e distorcido. E isto se vincula a sua concepg¢édo légico-
teleoldgica da totalidade do cosmos. Ele sintetiza deste modo a anélise da
acdo reciproca: “Por isso, essa verdade da necessidade & com isso a
liberdade.”*® Nos sabemos, a partir da interpretacéo critica do sistema e o
método hegelianos, que, quando ele diz que uma categoria é a verdade de
uma outra, quer se referir ao edificio logico da série das categorias, isto €,
ao seu lugar no processo de transformacdo da substancia em sujeito, no

caminho para a identidade entre sujeito e objeto.

Através deste desenvolvimento abstrativo no metafisico, tanto a
necessidade como a liberdade, e também a sua relacéo reciproca perdem
aquele sentido concreto que Hegel se esforgou por imprimir-lhes, o qual
encontrou, como ja vimos, na propria analise do trabalho. Nesta
generalizagdo origina-se o fantasma de uma identidade, enquanto a
necessidade e a liberdade reais se fundam na representacéo irreal dos seus
conceitos. Hegel conduz sua relacdo de maneira resumida: “Liberdade... e
necessidade, na medida em que se defrontam abstratamente uma com a
outra, pertencem somente a finitude e s6 podem valer neste terreno. Uma
liberdade que n&o tivesse em si necessidade e uma mera necessidade sem
liberdade s&o determinagdes (Bestimmungen) abstratas e, por isso, ndo
verdadeiras. A liberdade é essencialmente concreta, determinada
eternamente para si e, por isso, a0 mesmo tempo também necesséria.

Quando se fala na necessidade entende-se, comumente, em primeiro lugar,

% HEGEL, G.W.F. Enzykop&edie (Enciclopédia ). 158, apéndice. HWA; 8 p. 303.
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sO a determinacdo (determination) externa, como, por exemplo, na
mecanica finita, um corpo s6 se move enquanto empurrado por um outro
corpo e exatamente na direcdo que lhe € impressa pelo empurrdo. Esta, no
entanto, € uma necessidade meramente externa, ndo aquela verdadeira,
interna, que é de fato a liberdade”.'®" Vé-se, agora, como estava errada a
designacdo “cega” quando referida a necessidade. La onde a expresséo
teria um sentido real, Hegel v& “uma mera necessidade externa”; isto se
torna transformacéo, no entanto, quanto a sua esséncia, néo através do fato
conhecido, ela permanece “cega”, somente enquanto ela se torna conhecida
para a realizagdo de uma posicdo teleologica concreta, e se torna
transformada em uma posi¢gdo posta, ela preenche sua funcdo no nexo
teleologico dado. (O vento ndo se torna menos “cego” do que de costume
quando ele ajuda a realgar em um moinho de vento ou num barco a vela, 0s
movimentos postos). Enquanto Hegel designa-a como necessidade
verdadeira e propria na sua identidade com a liberdade, permanece um
mistério carmico.

Quando Engels, no “Anti-Duhring”, faz referéncia a célebre
definicdo hegeliana, deixa de lado naturalmente e, com razéo, todas as
construgdes deste género, sem dignar-se travar polémica com elas. Sua
concepgdo é rigorosamente e univocamente orientada para o trabalho. E
assim ele comenta a afirmacdo hegeliana: “A liberdade ndo se baseia na
independéncia que se sonha das leis da natureza, mas no conhecimento
destas leis e na possibilidade que se d&, ligada a este conhecimento, de
deixa-la atuar de maneira planejada para fins determinantes (bestimntenten
Zwecken). Isto vale tanto para as leis da natureza externa, quanto para
aquelas que regulam a existéncia fisica e espiritual do proprio homem... A

liberdade da vontade nada mais significa do que a capacidade de poder

161 |bidem, 35, apéndice; HWA; 8, p. 102 e seguintes.
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decidir com conhecimento de causa”.'®® E com isto, a interpretacdo
hegeliana é “posta de pé”; pergunta somente se, quando Engels, aqui, segue
as formulagbes de Hegel, e certamente neste nivel de generalidade, ele
substituiu o conceito vago de determinacdo (Determination) por aquele
conceito aparentemente mais preciso de necessidade, que é tradicional na
histdria da filosofia e que esclareceu a questao ontoldgica. Parece-nos que a
contraposicdo tradicional entre liberdade e necessidade ndo consegue
apreender o problema em toda a sua extensdo. Se nds deixamos de lado o
exagero logicista do conceito de necessidade, que teve um papel relevante
tanto no idealismo e na teologia como na velha oposi¢do materialista contra
eles, ndo h& motivo para ignorar inteiramente, no plano ontologico, as
outras categorias modais. O trabalho, o processo posto teleoldgico que o
constitui, esta dirigido para a realidade; a realizacéo efetiva néo € apenas o
resultado real que o homem real afirma no trabalho em luta com a propria
realidade, mas também o fato ontologico novo que acontece no ser social
em contraposicdo ao mero tornar-se outro dos objetos nos processos
naturais. No trabalho, o homem real se defronta com a totalidade da
realidade em questéo, devendo ser lembrado que a realidade nunca deve ser
entendida apenas como uma das categorias modais, mas como a mais alta
representacdo ontologica de sua totalidade real. Neste caso, a necessidade
(entendida como nexo “se... entdo”, como legalidade sempre concreta) é
apenas um componente, mesmo que muito importante, da complexa
realidade em questdo. Deste modo, a realidade — vista aqui como
realidade daqueles materiais, processos, circunstéancias, etc. que o trabalho
quer utilizar em determinado caso para suas posi¢des de fim — ndo se

esgota de modo algum, na necessidade de determinados nexos, etc.

62 ENGELS, F. Herrn Eugen Diiehrings Umwélzung der Wissenschaft, (Anti-Diihring) p.lI8;

MEW 20, p. 106.
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Pense-se apenas na possibilidade. Todo trabalho pressupde que o
homem saiba que determinadas propriedades de um objeto s&o adequadas a
sua posicdo de fim. Estas propriedades devem estar objetivamente
presentes, na medida em que pertencem ao ser do objeto em questéo e, no
entanto, permanecem, no seu ser natural, em geral, latentes, sdo meras
possibilidades. (lembremos que ja realgamos o0 co-pertencimento
ontoldgico entre propriedades e possibilidades). E uma propriedade,
objetivamente existente, de determinadas pedras que, polidas de
determinada maneira, possam ser utilizadas como faca, machado, etc. Para
transformar-se em realidade, sem esta possibilidade relativa ao ser da
natureza, todo trabalho seria julgado infrutifero, impossivel. No entanto, o
que é conhecido, neste caso, ndo é qualquer espécie de necessidade, mas
uma possibilidade latente. Nenhuma necessidade “cega” se torna aqui
consciente e nem se torna elevada através do trabalho consciente na esfera
da realidade, mas uma possibilidade latente que permanece eternamente
latente, sem o processo de trabalho. Mas isto é somente um lado da
possibilidade do processo de trabalho. Isto tudo é o momento da
transformacdo do sujeito que trabalha, que entende realmente o trabalho,
considerado ontologicamente, no despertar sistematico essencial de
possibilidades no qual dormitam nos homens até aqui somente como
possibilidade. Ha, provavelmente, poucos movimentos, operagfes manuais,
etc. que o homem conhecia ou nos quais teria se exercitado anteriormente
ao processo de trabalho. Somente mediante o trabalho estes movimentos se
transformam de mera possibilidade em habilidade que, num
desenvolvimento continuo, tornam reais sempre novas possibilidades

humanas.

Por ultimo, ndo é negligenciado o papel do acaso, tanto no sentido

positivo como no negativo. A heterogeneidade, ontologicamente

199



Parte 11

condicionada, do ser natural implica em que toda atividade se entrecruza
continuamente com acasos acidentais. Para que a posicdo (Setzung)
teleologica se realize com sucesso deve té-la em observagdo
ininterruptamente. Este fato pode ocorrer em sentido negativo, quando sua
atencdo se dirige no sentido de eliminar, compensar, tornar inofensivos
eventuais consequéncias de coisas acidentais desfavoraveis. Mas pode
também acontecer em sentido positivo, quando as constela¢Ges casuais Sao
capazes de aumentar a produtividade do trabalho. Mesmo nos estagios mais
altos da apropriagdo cientifica da realidade sdo conhecidos os casos (Falle)
de acontecimentos casuais (Zufalle) que resultaram em descobertas
importantes. Pode até dar-se que situagbes — casualmente —
desfavoraveis se tornem ponto de partida de obras grandiosas. Seja-nos
permitido ilustrar este ultimo caso com um exemplo — aparentemente —
muito distante: as paredes nas quais foram pintadas os afrescos chamados
aposentos de Rafael apresentam um conjunto de janelas que, pela forma
das superficies, o formato, etc. constituem um grande obstaculo para a
pintura. O fundo era casual, uma vez que estes quartos ja existiam antes do
projeto dos afrescos. Rafael, no entanto, conseguiu utilizar, no Parnaso e
na Libertacéo de S. Pedro, essa desvantagem acidental no sentido de uma
organizacdo do espaco originalissima e profundamente persuasiva. Parece-
nos 6bvio que problemas semelhantes aparecam continuamente também no
trabalho simples, especialmente quando este deve ser realizado, como por
exemplo, na caga, na navegacdo a vela, etc. em circunstancias determinadas
por forgas heterogéneas. Pensamos, pois, que a tradicional definicdo da
liberdade como necessidade reconhecida deve ser entendida deste modo: o
movimento livre no material — nds falamos provisoriamente aqui apenas

referente ao trabalho — so é possivel quando a realidade em questdo é
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corretamente conhecida sob todas as formas que assumem as categorias

modais e é corretamente convertida em praxis.

Essa ampliagdo da determinacdo (Bestimmung) de Engels ndo é
somente num caso dado, inevitavel, quando queremos apanhar, em termos
ontologicamente adequados, o fendmeno do trabalho e suas relagdes para
com a liberdade, quando ela se manifesta nele, manifesta-se igualmente
abstraida de um caso importante, na légica de superacdo (Uberwindung)
integral do idealismo hegeliano. Engels reconhece, com clareza critica, 0s
elementos idealistas imediatamente visiveis na determinacgéo (Bestimmung)
feita por Hegel e, deste modo, pbe esta determinacdo de fato “em pé” no
sentido materialista. No entanto, a inversdo (Umkehrung) critica acontece
apenas de forma imediata. Ao contrario, escapa a Engels o fato de que
Hegel, devido ao seu sistema, ter atribuido a categoria da necessidade uma
exagerada importancia logicista e que, por isso, ndo percebe o peculiar
cardter da propria realidade, privilegiada como categoria e, como
consequéncia, ndo ter desenvolvido uma investigacdo a respeito da relacéo
entre liberdade e a modalidade total da realidade. Mas ai, o caminho
seguro, singular da dialética de Hegel para a dialética materialista consiste
— como costuma acontecer na praxis filosofica de Marx e, na maioria das
vezes, também na de Engels — todo o entrelacamento dialético para a
situacédo de fato relativo ao ser, em que ela se baseia para investigar uma
critica ontologica imparcial, a insuficiéncia da mera “inversdo materialista”
da filosofia hegeliana e do idealismo em geral tornou-se acentuadamente

um ponto necessario, importante, popular e cheio de influéncia.

Deixando de lado esta falta de método, Engels reconhece aqui, com
precisdo e clareza, o tipo de liberdade que se origina do trabalho como tal:
aquele que no6s definimos como “movimento livre na matéria” (Stoff). Diz
ele: “Por isso, a liberdade da vontade nada mais significa do que a
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capacidade de poder decidir com conhecimento de causa” Essa
determinacdo pareceu, quando foi escrita por Engels, inteiramente
suficiente para este grau de liberdade. As circunstancias do tempo de sua
origem esclarecem também porque a problematica em questdo, da
divergéncia no desenvolvimento mais alto possivel, da perspectiva obtida
através do trabalho, veio ao encontro dele numa ciéncia corretamente
abrangente, genuina ou, entdo, em uma mera manipulacdo tecnoldgica.
Como ja mostramos, esta quebra dos caminhos esta contida, desde o
principio, no conhecimento obtido na natureza, ao qual se chega por
intermédio do trabalho, mas pareceu como se tivesse perdido sua
atualidade no periodo que vai do Renascimento ao florescimento do
pensamento cientifico do século XIX. No entanto, esta dupla tendéncia, em
si mesma, sempre esteve ativa. Consideradas as precarias nogdes gerais do
homem primitivo acerca da legalidade dos processos naturais, ndo € nada
de surpreender que as intencdes do conhecimento da natureza se
concentrassem e se limitassem a pequena ilha daquilo que era cognoscivel
imediatamente. Mesmo quando o desenvolvimento do trabalho deu inicio
as ciéncias, as novas generalizacbes mais amplas tiveram que se adaptar as
representacbes ontologicas — magicas, depois religiosas — entéo
possiveis. Originou-se dai um dualismo, aparentemente insuperavel, entre a
racionalidade limitada, mesmo que as vezes concretamente muito evoluida,
do trabalho e a ampliagdo e o uso das nocGes para conhecer 0 mundo e
progredir no sentido de generalizagdes verificaveis na propria realidade.
Basta recordar como operacGes matematicas bastante evoluidas e
observacgdes astronémicas relativamente exatas foram postas a servico da
astrologia. Essa dualidade experimenta uma crise decisiva no tempo de
Copérnico, Kepler e Galileu. J& citamos que, neste tempo, o cardeal

Belarmino sustenta a teoria da manipulagdo consciente, “cientifica”, da
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ciéncia, o principio de que ela deva limitar-se a manipulagdo pratica dos
fatos, das leis, etc. conhecidos. Parecia a longo prazo — e era assim no
tempo em que Engels escreveu — que essa tentativa estivesse destinada
definitivamente ao fracasso; o avango da ciéncia moderna e a sua
generalizagdo em uma visdo de mundo (Weltanschauug) cientifica

pareciam irresistiveis.

Somente nos inicios do século XX ganha influéncia, novamente, a
tendéncia contraria. Como ja mostramos , ndo é, com certeza, um acaso que
0 conhecido positivista Duhem retome, conscientemente, a concepgdo de
Belarmino e, contrariamente a Galileu, a julgue uma maneira de ver que
corresponde ao espirito cientifico. J4 foi descrito por extenso, no primeiro
capitulo (da primeira parte), o desenvolvimento pleno destas tendéncias no
neopositivismo, de modo que ndo precisamos demorar-nos em detalhes. Do
ponto de vista do nosso problema atual, deriva dai uma situagdo paradoxal:
enquanto, num grau mais primitivo, o ndo-desenvolvimento do trabalho e
do saber foi o impedimento para a correta investigagdo ontoldgica do ser,
hoje, ele alcanca de maneira reta, 0 dominio da natureza que se estende
sem fronteiras, que se langa como um obstaculo & uma generalizacao do ser
do saber, que se dirige ndo contra as fantasmagorias, mas contra o proprio
estreitamento do fundamento da prépria universalidade pratica. O motivo
decisivo das novas formas do conhecimento do ser e sua mera
manipulacdo, no6s poderemos tratar somente mais tarde. Aqui, devemos nos
contentar com a constatagdo de que a manipulacdo encontra suas raizes
materiais no desenvolvimento das forgas produtivas e suas raizes ideais nas
novas formas da necessidade religiosa e de que ela ndo se limita a refutar
simplesmente uma ontologia real, mas reage, também de modo prético, ao
desenvolvimento do cientificismo puro. O sociélogo americano W.H.

Whyte, no livro The organization man, mostra que o fato de que as novas
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formas de organizacgdo da pesquisa cientifica, a planificagdo, o trabalho em
conjunto (team work), etc. estdo, por sua esséncia, orientadas para a
tecnologia e, por si mesmas, tornam-se obstaculo a pesquisa autbnoma,

produtora da ciéncia.'®®

Mencionemos de passagem que, ja nos anos vinte,
Sinclair Lewis fazia mencdo perspicaz a este perigo no romance Martin
Arrowsmith, porque sua atualidade torna a determinacdo de Engels da
liberdade extremamente problematica neste grau como: “a capacidade de
poder decidir com conhecimento de causa, pois a manipulacdo do
conhecimento — ao contrario dos magos, etc. — ndo podera de modo
nenhum negar. O problema se concretiza muito mais em saber para onde
estd orientado tal conhecimento de causa; € esta finalidade da intencgéo, e
ndo unicamente o conhecimento de causa, que fornece o critério real, o que
significa que, também neste caso, o critério deve ser buscado na relagdo
com a realidade mesma. O direcionamento no sentido de uma praticidade

logicista leva, do ponto de vista ontologico, a um beco sem saida.

J4 temos indicado que a estrutura originaria do trabalho sofre
mudancas essenciais tdo logo a posicdo (Setzung) teleoldgica ndo esteja
dirigida para transformar exclusivamente objetos naturais, pelo emprego de
processos naturais, mas queira induzir outros homens, por seu lado, a
determinadas posi¢cbes deste género. Esta mudanca torna-se
qualitativamente ainda mais decisiva quando o desenvolvimento tem como
consequéncia o fato de que o proprio modo de relagdo, a sua propria
interioridade, vem a ser o objeto da posicdo teleoldgica dos homens. O
gradual, desigual e contraditorio surgimento (Ins-Leben-Treten) de tais
posicdes teleoldgicas € o resultado do desenvolvimento social. As formas
novas nunca poderdo simplesmente se tornar ganhas a partir do complexo

originario, a partir da simples dire¢do da mediagéo de um pensamento. Nao

163 WHYTE, W.H. The Organization Man, London, Penguin Books, 1961, p.199 e sgts.
204



Parte 11

€ apenas 0 seu concreto modo de fendmeno que € a condicéo historico-
social, também as suas formas gerais e a sua esséncia estdo ligadas a
determinados estagio de desenvolvimento do desenvolvimento social.***
Antes que nos tivéssemos conhecido também as suas legalidade, mesmo
que em tragos mais gerais, que procuraremos esbocar no problema da
reproducdo, nada de concreto podera ser dito sobre 0 modo essencial a
respeito do nexo e da objetividade de estdgios singulares, a respeito de
contraditoriedade interna de complexos singulares, etc. Deste modo, o
tratamento mais apropriado desse tema, mais uma vez, se dara somente na

Etica. Aqui, poderemos apenas fazer a tentativa— com

as reservas indicadas — de mostrar como, apesar do processo de
complicacdo da estrutura, apesar de todos 0s contrastes qualitativos
presentes no objeto e, em consequéncia, no fim (Ziel) e no meio da posicéo
teleologica, sdo originarias as determinagdes (Bestimmung) decisivas
geneticamente, do processo de trabalho e, como este ultimo — mesmo
sublinhando a diferenca, que pode converter-se em antitese — pode servir,

também na questdo da liberdade, como modelo da praxis social.

As diferengas decisivas evidenciam-se na medida em que o objeto
e 0 meio de realizacdo da posicdo teleologica se tornam sempre mais
sociais. Isto nédo significa, como nds sabemos, que a base natural tenha
desaparecido, mas somente que aquele ser dirigido que se excluiu da
natureza, que caracteriza o trabalho na forma por noés tratada, que se torna
desligado dos objetos que se misturam, do que vem a ser as intencdes
sempre mais acentuadamente sociais. Se também a natureza se rebaixa num
momento, nestas posi¢Oes, deve permanecer assegurado a ela perante
aquilo que no trabalho, se tornou relagdo necessaria, e isto, no entanto,

entra em um segundo momento. Os processos sociais, as situacgoes, etc.

164 No original aleméo Ié-se: Entwicklungsstufen der gesellschaftlichen Entwicklung.
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foram verdadeiramente resgatados dos fins ultimos das decisdes
alternativas dos homens, mas ndo se deve esquecer que eles s6 adquirem
importancia social quando pdem em funcionamento séries causais que se
movem mais ou menos independentemente das intengdes do seu ser posto
(Gesetztseins), que se movimentam apropriadamente de acordo com sua
propria legalidade imanente. O homem que age de modo pratico na
sociedade encontra diante de si uma segunda natureza para qual ele, se
quiser domina-la com sucesso, primeiramente deve proceder como na
primeira natureza, ou seja, deve tentar transformar o curso dos
acontecimentos, num algo posto, independentemente da sua consciéncia
para, através do conhecimento de sua esséncia, cunha-la com aquilo que se
quer.'® Isto é, no minimo, o que toda préxis social racional deve tirar da

estrutura ordinaria do trabalho.

Isto ndo é pouco e, no entanto, ndo e tudo. Com efeito, pois do
trabalho depende essencialmente o fato de que o ser, 0 movimento, etc. da
natureza se relacionem inteiramente indiferentes para com as nossas
decisdes; é exclusivamente seu conhecimento correto o que possibilita o

186 social tem, também ele,

seu dominio pratico. O acontecer (Geschehen)
certamente, uma legalidade “natural” imanente e, neste sentido, move-se
independentemente das nossas alternativas, do mesmo modo como a
natureza. Quando, no entanto, o homem intervém de modo atuante neste
processo, é inevitavel que ele tome posicdo, que o0 aprove ou rejeite; se isto
acontece de modo consciente ou inconsciente se se consuma com uma
consciéncia correta ou falsa, isso € algo que ainda ndo podemos discutir

neste momento; o que para um tratamento geral para o discurso possivel,

165

Gewollt = aquilo que se quer, onde Wollen = querer = wille = vontade.
166

Geschehen = acontecer no sentido da propria dinamica do processo social, do acontecer dos
fatos. O termo se origina de Geschichte , ou seja, a propria histdria.
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aqui ndo é decisivo. Em todo o caso, isto entra no complexo da praxis
como um momento absolutamente novo, que influencia de modo essencial
exatamente na liberdade como ela se apresenta aqui, como fendmeno de
modo amplo. Nos elevamos o trabalho para esse patamar porque na sua
primeira forma, a qual o subordinamos aqui, ele ndo joga nenhum papel téo
bom, como ainda ndo joga absolutamente nenhum papel. Torna sempre
mais importante — mesmo que de modo diferente de acordo com as
diversas esferas. A liberdade ndo se funda por fim em tais tomadas de
posicdo face a totalidade do processo social, ou pelo menos face a
momentos parciais. Aqui, se origina também, com base no processo que vai
se tornando social, um novo tipo de liberdade, que ndo mais se deduz
diretamente do trabalho simples e ndo mais se deixa conduzir somente pela
matéria (Stoff). Somente permanecem proprias, porém com peso diferente,

nas diversas esferas da praxis.

Que a posicdo (Setzung) teleologica, com as alternativas que se
incluem nela, deva permanecer conservada em todas as modificagdes,
refinamentos, interiorizacfes, conforme a esséncia, em toda a préxis, é uma
evidéncia. E também isto, que deve permanecer constante em todo lugar
como aquilo que a caracteriza, que € 0 jogar de um sobre o outro

(Ineinanderiiberspielen),'®’

(numa relagdo) intima e inseparavel entre o
carater de determinacdo (Determiniertheit) e liberdade. As proporgdes
podem mudar muito, até dar margem a mudancas qualitativas, mas a
estrutura geral fundamental ndo pode mudar essencialmente. Talvez a
mudanca mais significativa se consuma na relacdo de fim (Ziel) e meio. Ja
pudemos ver como, no estagio mais primitivo, dominou entre estes uma

certa relacdo de contraditoriedade potencial, que certamente so se desdobra

le7 Ineinandertiberspielen ou in-einander-Gber-spielen, onde: In=em; einander= um com o outro;

liber = sobre e spielen- jogar. O termo indica aqui uma reciprocidade entre o conceito de
determinacdo e o de liberdade, numa relagdo em que um exerce uma influéncia sobre o outro.
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em sentido extensivo e intensivo quando, no objeto da posicdo de fim, ndo
é mais a transformag&o da natureza, mas constréi 0 momento dos homens
que se sobrepde (Ubergreifende). Naturalmente, permanece a indissoluvel
coexisténcia insepardvel da realidade social e a liberdade do termo
alternativo. Existe, no entanto, uma diferenca qualitativa, se a alternativa
tiver como seu contetdo simplesmente a certeza que se determina em
termos puramente do conhecimento, ou se € a posi¢édo de fim (Zielsetzung)
mesma o resultado de alternativas cuja origem & humano-social. Com
efeito, é claro que, conforme as sociedades de classes originadas, qualquer
questdo provoca diversas direcdes de solucdo, segundo o ponto de vista de
classe que estd sendo procurado a partir da resposta do dilema vivo. E
também é evidente que com o sempre mais forte devir da sociabilidade,
estas alternativas na fundamentacdo da posicdo alternativa devem crescer
frequentemente em amplitude e profundidade. Aqui ndo € possivel analisar,
concretamente, essas mudancas da estrutura das posicbes de fim
(Zwecksetzung). O mero proferir de que aqui deva ter ocorrido uma tal
direcdo de desenvolvimento j& nos mostra que a posicdo de fim
(Zielsetzung) ndo pode ser mais medida com os critérios do trabalho

simples.

Mas esta situacdo tem por consequéncia necessaria que as
contradicbes entre a posicdo de fim (Zielsetzung) e os meios de sua
realizacdo correspondentes deverdo se tornar mais agudas até o
transformar-se naquilo que se diferencia. Naturalmente que, também aqui,
a questdo que ocupa o primeiro plano é saber se os meios para se realizar o
fim (Ziel) posto séo apropriados. Mas, origina-se uma tal diferenca no
poder de decisdo exata desta questdo, que ela deve se manifestar
imediatamente como (uma diferenca) qualitativa, pois trata-se do por

(Setzen) de cadeias causais no trabalho simples, o conhecimento de
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causalidades naturais, imutaveis e que se efetivam em si mesmas. A
questdo &, meramente, até que ponto a sua esséncia que permanece forma
suas Vvariagbes condicionantes naturais, conhecidas corretamente. O
“material” das posicOes causais (Kausalsetzung) que ora se consuma nos
meios €, no entanto, de carater social, certamente decisdes alternativas dos
homens; por isso de algo que, por principio, ndo é homogéneo e que, além
disso esta na situagdo de mudanca ininterrupta.'® Deriva dai um tal grau
de inseguranca das posigdes causais (Kausalsetzung) que, com razdo, pode-
se falar de uma diferenca qualitativa para o trabalho originario mesmo.
Uma tal diferenca também existe, ainda que sejam conhecidas a partir de
decisdes histdricas, que tenham dominado essa inseguranga no
conhecimento dos meios; por outro lado, verificamos também,
continuamente, que as modernas tentativas de dominar a incerteza com
métodos manipulatorios revelam-se bastante problematicas nos casos mais

complexos.

Ainda mais importante parece-nos a questdo da possivel
contraditoriedade entre a posicdo do fim e o efeito de duragdo do meio.
Emerge aqui um problema significativamente social: que isto se
experienciou logo e cedo, em termos filosoficos gerais, e até se poderia
dizer que, ininterruptamente, permanece na ordem do dia do pensamento.
Tanto os empiricos da praxis social, quanto seus juizes moralistas, viram-se
obrigados a confrontar-se, repetidamente, com essa contradi¢cdo. Sem poder
entrar agora em aspectos particulares, o que, mais uma vez, cabe a Etica,
ndo podemos, ainda mais uma vez, deixar de realcar pelo menos a
superioridade teorica da abordagem ontoldgica da praxis social, tanto com
respeito ao empirismo pragmatico, como com respeito ao moralismo

abstrato. Com efeito, a historia mostra, de um lado, que, muitas vezes

188 Ununterbrochenen = inquebravel ; Wandel- = mudanca e Befindliches = situacéo.
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meios que parecem racionais e adequados para determinados posic¢des de
fim (Zielsetzung), “de repente” se revelam inteiramente falhos,
catastroficos e, de outro lado, que é impossivel — até no ponto de vista de
uma ética efetiva — organizar a priori uma tabela racional dos meios
admissiveis e ndo admissiveis. A refutacdo de ambos os falsos extremos so
pode ter sucesso a partir de um patamar de onde 0S movimentos
fundamentais, morais, eticos, etc. dos homens se apresentam como
momentos reais do ser social; mas que, perenemente, construam partes
permanentes reais da préxis social, que joguem, dentro de uma tal
qualidade, um papel decisivo, sempre no interior de complexos sociais
contraditorios, mas unitarios na sua contraditoriedade, que sdo, no entanto,
partes reais da realidade social; se um meio que se determina (uma
influéncia determinada dos homens decidirem assim ou assim, suas
alternativas) para a realizacdo de um fim (Ziel) é apropriada ou

inapropriada, certa ou rejeitada.

Mas, para que esta caracterizacdo provisoria — na sua
provisoriedade obviamente muito abstrata — ndo induza a equivocos,
determinagdo (Bestimmung) é preciso acrescentar algo que siga
necessariamente a partir de nossas atualizacbes até aqui: a realidade
ontoldgica do comportamento ético, etc. ndo implica, de modo nenhum, em
que baste reconhecer esta sua realidade para que possamos esgotar a sua
esséncia. Pelo contrario, sua realidade social ndo depende, em ultima
medida, de quais valores, entre os valores emergentes do desenvolvimento
social, estdo realmente ligados a isto, e de como se conecta realmente isto
com seu permanecer perene, etc. Nés, certamente, absolutizariamos este
momento de modo inadmissivel e chegariamos, entdo, a uma concepcéo
idealista do processo historico social: se nds negassemos simplesmente

isto, chegariamos a ndo-conceptualidade que esta contida naquilo que néo
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se extingue de toda Realpolitik pratica, mesmo quando esta pretende
referir-se verbalmente a Marx. Também precisamos ficar atentos,
forcosamente, a esta concepgdo muito abstrata e geral: que, aqui, a evidente
e crescente significacdo das decisdes significativas e subjetivas nas
alternativas é, primariamente, um fendmeno social. Com isto néo se esta,
de modo nenhum, relativizando em sentido subjetivista a objetividade do
processo de desenvolvimento, — trata-se apenas da forma de fendmeno
socialmente condicionada em sua imediaticidade, — mas mesmo o
processo objetivo coloca, por conseqiiéncia de seu desenvolvimento mais
alto, tarefas que, somente através das significacbes crescentes e das
decisbes subjetivas, podem ser postas e mantidas em movimento.
Entretanto, todos os valores (Wertungen) que séo obtidos para valoragédo
(Geltung) em tais decisdes subjetivas estdo ancoradas na objetividade
social dos valores (Werte), no significado destes para o desenvolvimento
objetivo da espécie humana, e tanto a sua relagdo ou contraposi¢cdo a
valores, quanto a intensidade e duracgdo de sua eficacia, em ultima anélise,

séo resultados deste processo social objetivo.

N&o é dificil perceber a distancia que separa as estruturas da acéo
assim originada daquelas surgidas a partir do trabalho simples. Mesmo
assim, qualquer um que olhe, sem preconceitos, vera que — do ponto de
vista ontoldgico — germes, mesmo que apenas germes, destes conflitos e
contradi¢Oes ja estavam presentes na mais simples das relagdes entre meio
e fim (Ziel). O seu vir-a-ser atual, historico-social da origem também a
complexos de problemas, qualitativamente, inteiramente novos, que so
podem surpreender aqueles que ndo entendem a historia como realidade
ontoldgica do ser social e, por isso, ou hipostatiza os valores como puras

entidades espirituais, “atemporais”, ou Vvé neles apenas os reflexos
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subjetivos dos processos objetivos sobre o0s quais a praxis dos homens nao

pode influir.

Muito semelhante é a situagdo quanto ao que o trabalho provoca
naquele que o executa. Também aqui as diferencas podem ser, e devem ser,
diferengas muito significativas. No entanto, o mais importante da esséncia
deste processo obtém-se em meio das maiores mudangas concretas.
Naquelas realidades que o trabalho realiza no homem que trabalha: a
necessidade do dominio sobre si mesmo, a luta constante contra os proprios
instintos, afetos, etc., ja dissemos, mas € preciso repeti-lo numa expressédo
particular, que 0 homem, mesmo nesta luta e por meio desta luta contra sua
propria natureza e propriedades dadas, se torna homem e que 0 seu
desenvolvimento mais alto, o seu aperfeicoamento s6 pode dar-se, em
seguida, por este caminho e realizar-se com estes meios. N&o € por acaso que
0s costumes dos povos primitivos ja coloquem este problema no centro do
comportamento humano adequado; como também néo é casual que toda
grande filosofia moral, a partir de Socrates, 0os estoicos e Epicuro, até
pensadores téo diferentes como Spinoza e Kant, enfrente continuamente este
problema, considerando a questdo central do procedimento verdadeiramente
humano. De fato, no trabalho trata-se ainda apenas de uma simples questéo
de adequacdo ao fim (Zweckmassigkeitsfrage):'*® ele pode ter sucesso, pode
produzir valores de uso, algo de util, somente na medida em que isto vale
também para qualquer outra posicéo de fim pratica, no caso. Isto, no entanto,
ainda poderia ser conceituado como uma mera igualdade formal no interior

da préaxis.

No proéprio trabalho, porém, ja hd muito mais. Independentemente
da consciéncia que o executor do trabalho tenha neste processo, ele se

produz a si mesmo com membro do género humano e, deste modo, 0

169 Zweckmassigkeitsfrage = adequagdo de fim; medida de fim.
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préprio género humano. Pode-se dizer de fato que, o caminho da auto-
supeacéo, o conjunto das lutas que leva ao carater de determinacédo natural
dos instintos ao autodominio consciente é o unico caminho real para chegar
a liberdade humana real. Pode-se discutir, quanto se quiser, acerca das
proporgdes nas quais as decisdes humanas tém a possibilidade de impor-se
a natureza e a sociedade, pode-se avaliar, de modo mais alto, 0 momento
do carater de determinacdo em toda posicdo de fim, em toda decisdo de
uma alternativa; a conquista do dominio sobre si mesmo, sobre a propria
natureza, originalmente apenas organica, é, indubitavelmente, um ato de
liberdade, um fundamento de liberdade para a vida do homem. Aqui, vem-
nos ao encontro um circulo de problemas, conforme a adequagdo ao
género, do ser do humano e da liberdade: a superagdo (Uberwindung) do
género mudo, somente organico, o desenvolvimento dele num género
articulado, que se desenvolve do homem que se forma para a esséncia
social €é — do ponto de vista ontolégico-genético — uma coisa s6 com 0
[género] da origem da liberdade. Os existencialistas pensam que para
salvar idealmente a liberdade e para eleva-la, quando eles falam de um
“estar jogado” do homem na liberdade, que o homem esta “condenado” a
liberdade.!™ De fato, uma liberdade que ndo seja enraizada na
sociabilidade do homem, que ndo se desenvolva a partir de um salto para
fora dela, é um fantasma. Se 0 homem néo tivesse criado a si mesmo, no
trabalho e atraves do trabalho, como esséncia do género social, se a
liberdade néo fosse fruto da sua atividade, da sua auto-superagédo sobre a
sua propria constituicdo orgénica, ndo poderia haver nenhuma liberdade
real. A liberdade obtida no trabalho origindrio era, por sua natureza
primitiva, limitada; isto ndo altera o fato de que também a liberdade mais

alta e espiritualizada deve ser conquistada com 0s mesmos métodos com

170 No manuscrito: “Etre et neant” (O ser e 0 nada) n.d.r.
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que se conquistou aquela do trabalho mais inicial e que o seu resultado, néo
importa o grau de consciéncia, tem, em ultima analise, 0 mesmo contetdo:
0 dominio do individuo genérico sobre a sua propria singularidade
particular, meramente natural. Julgamos que, neste sentido, o trabalho pode

ser entendido como modelo de toda liberdade.

Com essas observacdes — e também antes, quando nos referiamos
as formas fenoménicas superiores da praxis humana — ultrapassamos o
trabalho no sentido que Ihe atribuimos aqui. Fomos obrigados a fazé-lo
uma vez que o trabalho, com este sentido, de mero produtor de valores de
uso, é certamente o inicio genético do vir-a-ser humano, mas contém, em
cada um dos seus momentos, tendéncias reais que levam, necessariamente,
para muito além deste estado inicial. E, mesmo que este estado inicial do
trabalho seja uma realidade historica que, além do mais, cuja constituigéo e
construcdo levou um tempo aparentemente infinito, n6s nomeamos, com
certeza, na nossa atribuicdo, uma abstracdo racional no sentido de Marx.
Isto consiste em que nds tenhamos deixado de lado, conscientemente e
novamente, o ambiente social — que ndo pode deixar de nascer
simultaneamente com ele — com o fim de poder estudar as determinagdes
do trabalho na sua maxima pureza possivel. E 6bvio que ndo foi possivel
sem mostrar, continuamente, as afinidades e posicGes do trabalho em
relacdo aos complexos sociais superiores. Parece-nos que, agora, chegamos
a0 momento em que essa abstracdo deverd e poderd vir a ser
definitivamente superada, ao momento no qual poderemos nos dirigir a
analise da dindmica fundamental da sociedade em seu processo de

reproducéo. Este sera, exatamente, o conteudo do proximo capitulo.
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