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   סומי   - םיני עכוכות ◆ א

 תוכן ענינים

1  ------------------------------- פםוחה לספר 

 אורח 
חיים

וציצית נט"י 

ודוות לכנכס לשוריםות עת 	     חויב כטולם 

5   ---------------------------------- נפפים 

  וצא משוריםות, 	   

7   ----------- ודוי  לפכו שכטל   ישמע קדוש 

   	9  ---------------------  מדוכו חיטו הצוצום 

   	12  -----------------------  טלום שכשנחה 

   	15  ------  מדוכו ברנם שהחווכי על מציים 

ותפיל	 תפילין ק"ש 

------------  18ו    יםפולה  בזמי ק"ש   םפולוי 

 סדר הכחם םפולוי לאדת ספק שמאלו   21	   

לפכו הכחם םפולוי? 	     האת מיםר לאניל 

26  ---------------------------------------

--------------  29ט    וד   נוסיו על םפולוי של 

ודו חיבה י    ויצאות   האת ספרדות 

31  ---------------- בםפולוי של אשנכזות 

---------------  35י	     הסחם הדעם מםפולוי 

------  39י	    ילא כשארי עשרה   וצאי מקצםי 

---------  43י	     הםכהגים ש"ץ בברנים ק"ש 

 אמורם דברות שבקדישה בריאה אם י	   

48  ---------------------------- השוריםות 

 האת מיםר לאדת לאניל בטרת טו   

52  ------------------ וית?  הםפלל באיםי 

-------------------------  57ט	    בוחַד   םפולה 

-----------------  59י	     מדוכו םפולה בצוביר 

-------  67י	    נופה בשעם ברנה  חויב   םיקף 

 הפסוד םפולה בגלל ששמר על ולדוי   74יט   

   	79  -----------------  חוכיך ולדות לםפולה 

   		81  -------------  סמונם גאילה לםפולה 

 זמי שאלם גשמות בארץ יבחי"ל, ידוי 		   

88  --------------------------------- םוור 

   		90  -------------------  מדוכו חזרם הש"ץ 

   		93  -----  דוביר בוי עמודה לכפולם אפוות 

   		96  ------------  בעכווי אמורם ו"ג מודים 

	ר	ת 		נים

 חויב ברנם נהכות לנהי שנבר בורך   100	ו   

   		104  -------------  מו כיטל לנהכות ודוות? 

   		108  ----  ברנם נהכות נאשר הש"ץ נהי 

 נוצד וכהג העימד מאחירו הנהכות 	ט   

111  ---------------------- בזמי הברנה? 

------  116 ל     ברנם נהכות ע"ו נהי עברווי  

קרי	ת 	תור	

-------------  119ל	     ספר םירה לא מהידר 

----------------  120ל	     סוריב לעלים לםירה 

  החיבה לקריא בלחש עת הקירא, ל	   

125  ---------------  ידוי סימא יעת הארץ 

---------  130ל	     היצואי ספר םירה לא גליל 

 עמודה יושובה נאשר גבי מיפכה ל	   

131  -------------------------------- לס"ם 

--  134לו     הכחם ספר הפטרים באריי הקידש 



ב ◆ השת ריעו 

-------------  141ל	     איחז בספר םירה ערית 

וברכות סעודה 

נוביד לאדת שאוכי מקפוד ל	     הגשם 

)בורירות בסיגוום מציים  לברך 

147  ----------------------- צרונים נייכה( 

------------------  154לט     ברנם ה'סמביסק' 

   	157  -------------------  הברנה על ניבכה 

   		159  ---------------  שוכיו מקית בסעידה 

   		167  ---------------  ברנם המזיי בכהוגה 

   		170  -----------------  טעים בברנם המזיי 

 דוי מו שלא הזנור מעוי המאירע 		   

174  --------------- בברנם המזיי בוי"ט 

   		179  -- 'מעוי שליש' ברבות   איפי אמורם 

 האת כוםי לברך ברנם המזיי עביר 	ו   

184  ------------------------------- אחר? 

   		190  ---------  הברנה על שםוום שמי זום 

   		193  -----------------------  ברנם הבככה 

 מקרות שאדת שיםה מות לא מםיך 	ט   

195  ------------------------------- צמא 

 האת ברנם הכהכוי פיטרם אנולה נ   

198  ----------------------------- כיספם? 

-------  203נ	     "ברווה "לעכווי ברנה אחריכה 

  אלי מאנלות כפטרות ע"ונ	   

207  ------------------ 'מעוי שליש'   ברנם 

 עכוום 'אמי' על ברנה שוש בה נ	   

210  --------------- מחליקם בוי הפיסקות 

------------------  214נ	     מדוכו ברנם הגימל 

------  223נ	     עד מםו כוםי להםפלל מכחה? 

-----------  226נו     םפולם ערבום מבעיד וית 

ש	ת

------------------------  232נ	     םיספם שבם 

-------------------  239נ	      כרים שבם במליי 

-  243נט     נוייי הפונם הפכות ב'ביאו בשלית' 

   	245  --------------------  ברנם מעוי שבע 

   		249  ---------  קרואם הםירה על ודו קטי 

   		256  --------  קרואם הפטרה מםיך םכ"ך 

 האת קוומם םלים בוי עלוום מפטור 		   

259  ------------------- לקרואם ההפטרה 

   		263  ----  הםכהגים הצוביר בעם ההפטרה 

   		265  -------------  סיף זמי סעידה שכווה 

---------------------  269	ו     הבדלה ללא ווי 

   		272  -----------------  חויב כשות בהבדלה 

   		278  -------  אנולה בשבם אחרו שקועה 

---------------  283	ט     אנולה לפכו הבדלה 

   	285  -----------------  הבדלה שלא בזמכה 

  האת שיםות מניס ברנם המזיי 		   

288  -----------------  בסעידה שלושום? 

 שםוום קפה במסעדה הפםיחה בשבם 		   

293  --------------------------------------

   		298  -----------------  השמעם קיל בשבם 

ר	ש 	ו	ש

   		301  -------------------  מדוכו ראש חידש 

   		316  -  איפי אמורם הלל בראשו חידשות 

 הםכהגים שלוח צוביר באמורם הלל, 	ו   

320  -------- במקית שכיהגות שלא נמיםי 

יום טו	

)ימעט הערים על 		     מדוכו וית טיב 

322  ------------------------- חג שביעים( 

   		332  -------------------  עושיי בוית טיב  

--------  334	ט    ר"ה  כיסח בםפולים   הבדלו 



   סומי   - םיני עכוכות ◆ ג

		י תשרי

--  338פ    יבמנילה מעץ   סוניך בשִברו נלות 

 האת וש להומכע מלסנך ב'לווסטות'?פ	   

340  -------------------------------------

-------------------------  342פ	     סנך שכפל 

  גדר מציים ושובה בסינה פ	   

346  ----  )ע"פ שועיר של הרב אשר יווס( 

---------------  348פ	     הילנו דרנות בסינים 

--------  351פ	    'שהחווכי' על הסינה   ברנם 

-----------  353פו     כעכיעות בארבעם המוכות 

 אנולה קידת קוית מציים כטולם לילב פ	   

355  --------------------------------------

 הרחם אםריג יהדסות של ארבעם פ	   

359  ----------------------------- המוכות 

----------------  361פט     חוכיך למציים לילב 

 איפי הקכוום הלילב לאחר בוי״ט צ   

363  ------------------- ראשיי של סינים 

פורים

--------  365צ	     חויב אושה בקרואם מגולה 

-------------  366צ	     קרואם מגולה בעשרה 

-----------------  370צ	     עמיד בסיף המגולה 

--------  372צ	     איפי נםובם עשרם בכו המי 

------  374צ	     ברנים שאחרו קרואם מגולה 

 דוי הלל בפירות למו שלא קרא מגולה צו   

375  --------------------------------------

------------  377צ	     הקדמם מםכים לאבויכות 

---------------------  378צ	     אבלים בפירות 

------  381צט     אבלות במציים משליח מכים 

 יורה 
דעה

 האת מו שאנל םבשול של בשר כהוה ק   

387  ----------------------------- 'בשרו'? 

------------------------  390ק	     כ"ט בר כ"ט 

	שרות

------------  393ק	    'לא נשר'   אימכם בבום 

 נלות שבושל בהת הגיו, האת כטרפי? ק	   

395  --------------------------------------

--------------  397ק	     כאמכים בעכווכו נשרים 

----------  404ק	     טבולם נלות חד־פעמוות 

------------  408קו     טבולם נלות על ודו קטי 

-------------  413ק	     ווי שכגע בי מחלל שבם 

-----------------  419ק	     דוכו נםיבם קעקע 

	י	ו	 	ורים

----  422קט     הירות שמחלי על מציים נוביד 

---  426קי     האת מיםר לבי לספר אם אבוי? 

-------  428קי	     עשוום מצייה מנספו מעשר 

----------------  432קי	     מעיברם שהםגוורה 

		ו		

---  439קי	     העיבר דורה, מםו וקבע מזיזה? 

-----------------------  441קי	     מזיזה בצומר 

----------------------  445קטו     ברנם המזיזה 

------  451קט	     םעשה ילא מי העשיו במזיזה 

-------  454קי	     פדויי הבי נשהאב במלחמה 

	צוות 	תלויות 		רץ

 חויב םרימים ימעשרים בפורים חי"ל קי	   

457  ------------------------ שבאי לארץ 

-----------------  460קיט     אנולם מעשר שכו 



ד ◆ השת ריעו 

------------  465ק	     בעכווי הכאה מאריי המם 

 אבן 
העזר

-----------------------  469ק		     נכוסה לקכויי 

---  472ק		     הלונה עת אשםי וד בוד ברחיב 

-----------------------  474ק		     מהלנים ווחיד 

----------  478ק		     טעיוים בברנים הכושיאוי 

 חושן 
משפט

----- 485ק		     שטר שכמצא בוי קיפים צדקה  

------------ 490ק	ו     שומיש בחפץ ללא רשים 

--------------------  492ק		     החילק עת הגכב 

בית הבחירה

-------------  493ק		     מירא מקדש בזמי הזה 
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 בס"ד

                  

 י"ז כסלו תשע"ה                                
 

 

 
 סכמהה

 
.          הרה"ג אוריאל ספז שליט"אראיתי חלק מפסקי ההלכה בספר "השם רועי" שכתב 

כיחו רבנן קמיה ומחדדי וש ,יש מתיבתא הואר ,רבי":וניכר כי מה שאמרו חז"ל

שוקד מקטנותו על התורה, ומלמד תלמידים הרבה שנים שהרב אוריאל  שמעתיה",

רבות בישיבת ההסדר במצפה רמון, וגם עוסק להביא אורה של תורה בפני חיילים, 

 קצינים ותלמידים רבים.

על כן, הצליח לפשט את הסוגיות העמוקות ולהגישם בשפה ברורה ובנעימה קדושה.        

"שנתן הקב"ה כוח וגבורה במשה והיה הקב"ה מסייעו בקולו, כדרך שאמרו חז"ל: 

ובנעימה שהיה משה שומע בו, היה משמיע את ישראל", כך כל תלמידי החכמים 

 שממשיכים תורתו של משה רבינו ע"ה.

ויהי רצון שימשיך הרב אוריאל להגדיל תורה ולהאדירה בכמות ובאיכות, ולהמשיך 

 יבת נפש אכי"ר.תורת ה' תמימה ויראת ה' טהורה מש

 

 בברכת תזכו למצוות,

 

 שמואל אליהו

 רב העיר צפת
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ר' אוריאל ספז שליט"א! לכבוד הגאון 

אחדש"ט כתר"ה,

תודה רבה עבור ספרו אשר שלח לי , אוצר בלום של תורה וחכמה. 

, וישב על התורה  , ויזכה להמשיך להגדיל תורה ולהאדירה  יישר כוחו 

ועד בכלל. גואל צדק  ועל העבודה בנחת ובשלוה עד ביאת 

ביקרא דאורייתא      
צעיר הלוים   

נבנצל אביגדר   







ישיבת מדברה  כעדן י"ד תשרי תשעה  בס"ד 
מצפה רמון  

שמחתי לראות את ספרו של ידיד נפשי הרב אוריאל ספז, רב בישיבתנו הקדושה 

ורב בית הכנסת ישמח משה ע"ש תלמידנו משה שעיה ז"ל, ומרביץ תורה בארצנו 

הקדושה.
זה. ועד כמה עמל תורה ואהבת תורה יש בספר  יודע  אני 

בין  בין בשיעורים  ולהאדירה  תורה  להגדיל  אוריאל שימשיך  לרב  אני מאחל 
ובבית הכנסת ובארצנו הקדושה. בכתיבת ספרים בישיבתנו הקדושה 

בברכת התורה,  

צבי קוסטינר.  





נדיבי עם ברכו ה'

 מי שברך אבותינו אברהם יצחק ויעקב 
הוא יברך את הנדיבים בעם!

משה משאש הי"ו

להצלחת כל בני ביתו ולחיי אביו ואימו ה' ישמרם 
ויחייהם ברכות וישועות בכל מעשה ידיו וגידול הבנים 

והבנות בשמחה ובאהבה

צברי נתנאל הי"ו

 להצלחת כל בני ביתו ברכות וישועות בכל מעשה ידיו 
ולהצלחת הבנים

פוקשיבקה מאיר הי"ו

 להצלחת כל בני ביתו ברכות וישועות בכל מעשה ידיו 
ולהצלחת הבנים והבנות

יהושע אברהם הי"ו

 להצלחת כל בני ביתו ברכות וישועות בכל מעשי ידיו 
ולהצלחת הבנים והבנות

סופר כפיר הי"ו

להצלחת כל בני ביתו ולחיי אביו ואימו ה' ישמרם 
 ויחייהם ברכות וישועות בכל מעשי ידיו 

 ולגידול הבנים והבנות
בשמחה ובאהבה



גנזר אייל הי"ו

להצלחת כל בני ביתו ולחיי אביו ואימו ה' ישמרם ויחייהם 
 ברכות וישועות בכל מעשי ידיו ולגידול הבנים והבנות

בשמחה ובאהבה

דמרי יואב הי"ו

להצלחת כל בני ביתו ולחיי אביו ואימו ה' ישמרם ויחייהם 
ברכות וישועות בכל מעשי ידיו ולגידול הבנים והבנות 

בשמחה ובאהבה

יעקב יפת הי"ו

 להצלחת כל בני ביתו ברכות וישועות בכל מעשי ידיו 
ולהצלחת הבנים

מסיקה יוסף הי"ו

להצלחת כל בני ביתו ברכות וישועות בכל מעשי ידיו 
ולהצלחת זיווג הבנות והבנים וכל מעשה ידיהם ויראת שמיים 

ובריאות טובה

מלך מלכי המלכים ברחמיו ישמרם ויחיים, ומכל צרה ונזק 

יצילם, ירים ויגביה כוכב מערכתם, ובכל אשר יפנו ישכילו, וכל 

אשר יעשו יצליחו, ויקויים בהם הפסוק "יברכך ה' ישמרך יאר 

ה' פניו אליך ויחונך ישא ה' פניו אליך וישם לך שלום"



תשית לראשם עטרת פז

 להצלחת ידידנו אוהב תורה ומוקיר רבנן
ואיהו גופיה צורבא מרבנן

רודף צדקה וחסד
 רבי יהודה בן הלה קוקה 
ורעייתו מרת יהודית הי"ו

 ובניהם אישי החסד אוהבי תורה ולומדיה
ואינהו גופייהו צורבי מרבנן

הרב משה קוקה בן יהודה ורעייתו הי"ו
הרב שמואל קוקה ורעייתו הי"ו
הרב יצחק קוקה ורעייתו הי"ו
הרב מרדכי יעקבי ורעייתו הי"ו

יהי רצון שזכות הלימוד בספר זה תעמוד 
 להם 

שבכל אשר יפנו ישכילו ויצליחו ברוחניות 
 וגשמיות

ויזכו לראות את כל יוצאי חלציהם תלמידי 
חכמים אמן



נר ה' נשמת אדם
 לזכרון עולם בהיכל ה'

לעילוי נשמות

יעקב יהושע בן מרים ז"ל
נפטר בכ"ב אדר תשי"ג

נעימה יהושע בת חביבה ז"ל
נפטרה בח' אלול תש"ס

ת.נ.צ.ב.ה.



סעדה זיגדון בר רגי'נה 

רפאל מסיקה בן אסתר

זוהרה מסיקה בת לאומה

עמוס נחום בר נינה

 ברק רפאל הי"ד 

 בן משה ואורה שיחיו

 למשפחת דגורקר 

 אודט יהודית בת חנה

לבית דגורקר

סוליקה בת חנה פרץ

שלום בן עישה פרץ 

קרובי משפחה

 הרב שלמה בן־נעים 

בן יצחק ונחמה קלמי ז"ל

 מאיר קולמן 

בן אביגדור ורחל ז"ל

 ג'ורג' יוסף פרחי 

בן ג'ורג'ט חומסה ז"ל

 יעקב לוי 

בן אריה ופני ז"ל

 לוסי לוי שרה 

בת שמעון ורבקה ז"ל

 נחמה, קלמי בן־נעים 

בת שלמה ואלגרה ז"ל

 יצחק ז'קי בן־נעים 

בן בנימין וסולטנה ז"ל

 פראנסואה פרדג'י 

בן אהרון ורחימה ז"ל

מרים מרי בת שלום וזויזה ז"ל

 יוסף חיים 

בן שלום ופיה גלילה ז"ל

נר ה' נשמת אדם



 לעילוי נשמת

 ליביה ז"ל בת ר' אליעזר 

 ברוך ז"ל בן יקותיאל

ולהצלחת בני משפחותיהם

שרה בת לאורה בלחסן

שמעון בן משה ושרה בר חן

בנימין בן משה ושרה בר חן

מרסל נינה בת רחל ספז

מרדכי בן ציון ספז

ציון בן מרדכי ומרסל ספז

קלודי רחל בת מרסל נינה רוט

עליזה בת משה ושרה סעדון

יהושוע בן מטילדה סעדון

מאיר בן אביגדור ורחל קולמן

חיילים בוגרי הישיבה

 גלעד זוסמן הי"ד

בן יהודה ויעל

 מור מרדכי ציאדה הי"ד 

בן הרב אליסף ויעל 

 דוד רובין הי"ד 

 בן הרב מישאל וסיסי

 

בוגרינו  
 משה שעיה ז"ל 

בן שריאל ודבורה

 יונתן מנדל תורג'מן ז"ל

בן דוד ודבורה

 יוסי מטיאס ז"ל

בן חיים ומינה

 ר' אהרן בירנבוים ז"ל 

בן יאיר חיים ושרה מרים 

נר ה' נשמת אדם



   סומי   - פםוחה לספר ◆ 1

פתיחה לספר

הלכתיים שעלה  נושאים  ובו  ספר  לחבר  וכעת  וללמד  ללמוד  שזיכני  ה'  אודה 

בידי לבררם ולהעלותם על כתב.

הנושאים שבאו בחיבור זה הם שאלות שנשאלתי או שעלו תוך כדי לימוד הן 

בשיעורים עם בחורי חמד בישיבה הגבוהה 'מדברה כעדן' השוכנת במצפה רמון 

תובב"א, והן עם תלמידים מבית הספר צייטלין בתל אביב, והן עם המתפללים 

ז"ל(. יקירנו משה שעיה  וקרוי ע"ש  )הנמצא בין כותלי הישיבה,  'ישמח משה'  של בית כנסת 

הרבה מהשאלות המובאות כאן הן שאלות החוזרות על עצמן במהלך החיים, 

והן יסייעו בידי לענות הן למי ששואל דבר ה', והן לאנשים שיכניסו את הספר 

יעזור להם לדעת כיצד לנהוג. והוא  אל ביתם 

נובע מהרצון לשתף עוד אנשים  זה  ראשית,  זה הוא כפול,  המניע לכתוב ספר 

תלמידי חכמים שיחוו את דעתם בשאלות העולות כאן, ותרבה על ידי זה התורה 

בידי  שיהיה  רציתי  שנית,  התלמידים.  ופלפול  חברים  דיבוק  דרך  ישראל  בעם 

המקורות  כאשר  מקשיבים,  לקהל  שיעורים  להעביר  מתוכו  שאוכל  נאה  ספר 

מונחים כאן לפני.

תורה  ספר  כתיבת  מצוות  שבימינו  א(  ס"ת  )הלכות  הרא"ש  אותנו  לימד  כבר 

כתיבת  של  פעולות  כן  אם  ופוסקים,  ש"ס  של  לימוד  ספרי  בכתיבת  מתקיימת 

זה,  ספר  הדפסת  ידי  על  אני  וגם  המצווה,  מעיקרי  הן  ורכישתם  קודש  ספרי 

אזכה לקיום המצווה גם לפי הגדרת הרא"ש.

דברי  כתיבת  חשיבות  על  ישראל,  גדולי  ממה שכתבו  קצת  הקורא  לפני  אביא 

תורה והוצאתם לאור.

'אגלי טל' מבאר שעיקר המצווה של תלמוד  האדמו"ר מסוכאטשוב בספר 

תורה היא ללמוד וללמד את התלמידים את דרכי הלימוד זו לשונו: "אך להדפיס 

יפה  לך  ואין  דעתי,  על  עלה  לא  תבל  פני  על  ולהדפיסם  תורה(  )חידושי  הדברים 

לבני  ללמד  מקשיבים,  תלמידים  עם  ללמוד  בחרתי  בזאת  אך  הצניעות...  מן 

יהודה קשת ללחום מלחמתה של תורה, כי בזמן הזה שתורה שבעל פה כתובה, 

המצווה ללמד הוא ללמד דרכי הלימוד."
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אשר על כן, אני מייעד את ספרי זה, להיות כלי עזר להוראת התורה בשיעורים, 

נקנית בחבורה'. כפי מה שחז"ל לימדונו ש'תורה 

של  בדרך  גם  תופיע  שהתורה  סיבות  מזָמן  עולם  של  שריבונו  חושב  אני 

הוראה בעל פה וגם על ידי כתיבת ספרים. למען ייהנו גם מעגלים יותר רחבים 

מאותם דברי תורה.

רבי עקיבא איגר ביקש מבניו, שידפיסו את תשובותיו על נייר יפה דיו שחור 

מתוך  מתעוררת,  והכוונה  מתרווחת  והדעת  מתפעלת  הנפש  כי  נאות,  ואותיות 

)הובא בהקדמה לשו"ת(. הלימוד בספר נאה ומהודר 

אם כן, גם אני משתדל ללכת בדרך זו, ובהמלצת רבותי וחברי, הריני מוציא 

זה לאור בעזרת ה'. ספר 

תודתי לרבנים שעברו על הספר והעירוני הערות מחכימות: הרב צבי קוסטינר, 

ההקלדה  במלאכת  לי  עזרו  אנשים  הרבה  גבאי.  מרדכי  והרב  נקי  יהודה  הרב 

ר' עמית אברמוביץ. הבחורים אריאל כהן, אליה בבילה האברך 

כאן המקום להודות לבני משפחתי העומדים לימיני ובראשם נוות ביתי מרים, 

יהי רצון שה' ימלא משאלות ליבם לטובה ותתקיים בנו הבקשה: 'ונהיה אנחנו 

ולומדי תורתך לשמה'. יודעי שמך  וצאצאינו וצאצאי צאצאינו 

שם הספר לקוח ממזמור תהלים )כג( והוא נקרא כך מהסיבה שלכבוד בר המצווה 

של בננו רועי הוא יצא במהדורה קודמת לפני שנתיים, והפעם הורחבו המאמרים 

נוספו עליו מאמרים רבים. וכן 

כסלו תשע"ה אוריאל משה ספז 



 אורח 
חיים
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חיוב נטילת ידיים לנכנס לשירותים עם כפפות

האת מו שכנכס לשוריםות עת נפפים צרוך כטולם ודוות בצאםי? ש	ל	: 

ידיו?  את  ליטול  צריך  האם  הכסא,  לבית  א. הנכנס  פרקים:  ראשי 

נטילה?  צריך  האם  ידיו,  את  לכלך  ולא  פתוח,  במקום  צרכים  ב. עשה 

ג. האם כפפות פוטרות מנטילת ידיים?

הנכנס לבית הכסא, האם צריך ליטול את ידיו? א.  

ידיו,  את  ליטול  צריך  הכסא  מבית  שהיוצא  כתב  י"ח(  )ד',  ערוך  השולחן  מרן 

וביארו האחרונים )משנה ברורה ס"ק ט'( שאפילו לא עשה צרכיו יטול, משום שרוח 

רעה שורָה באלו המקומות.

דנו הפוסקים האחרונים, מה הדין בבית הכסא של ימינו, שהוא עדיף על זה 

נג(:   נב,  )עיין המקורות בספר פסקי תשובות ח"א עמודים  שהיה בזמן חז"ל, מכמה סיבות 

1. הצואה נשטפת מיד עם זרם מים, ולכן אולי דינו כ'בית כסא דפרסאי' )ברכות 

א(,  סע'  סג,  סימן  )ב"י  מחיצות  ללא  הוא  בש"ס,  שמוזכר  הכסא  בית   .2 ע"א(.  כו 

אבל אם יש לו מחיצות אפילו שאינן גבוהות י"ט, אין דינו כבית כסא, לעניין 

האיסור להתפלל כנגדו. ]נימוק זה אינו עוזר לנידון דידן שבו האדם נכנס לתוך 

השירותים.[ 3. תשובת הרב בן ציון אבא שאול בשו"ת אור לציון )א', א'(: אין 

ויש  הואיל  הכסא',  'בית  כדין  השירותים  נמצאים  החדר שבו  כל  את  להחשיב 

'בית קיבול' לצואה. ישנו  ובזמננו  זמננו, היות  'בית הכסא' של  שוני בין 

ומאידך דנו פוסקים אחרונים לחומרא מהסיבות דלהלן: 1. הצואה נשארת 

מצוי לכלוך וטינוף על הרצפה, במיוחד   .2 שם זמן מה, עד שנשטפת במים. 

בשירותים ציבוריים.

מלון  בבית  שנמצא  בכיור  ידיים  ליטול  מותר  )שם(,  אבא שאול  הרב  דברי  לפי 

בחדר השירותים, ואין לאסור מאכלים שנכנסו לשם, כל עוד לא הוכנסו לחלל 

האסלא או האמבטיה.

כן מדובר  בזה אלא אם  א'( החמיר  )ח"ג,  דעת  יחווה  יוסף בשו"ת  עובדיה  הרב 

ידיים. בשעת הדחק שאין לו מקום אחר לניטלת 

א
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עשה צרכיו במקום פתוח ולא לכלך את ידיו, האם צריך נטילה? ב.  

מים  הטיל  "אם  ג'(:  סע'  תרי"ג,  )סימן  כיפור  ביום  רחיצה  איסור  בהלכות  מצינו 

אפילו  להתפלל  רוצה  ]ואם  לרחוץ"  מותר  וקִנח  צרכיו  עשה  או  בידו  ושפשף 

נמי מותר[. לא קנח 

משמע מכאן, שמי שעשה צרכיו ולא שפשף ולא קינח, אסור לו ליטול ידיו 

ביום הכיפורים משום חומרת איסור רחיצה. מכאן ניתן להסיק שאין חובת נטילה 

למי שלא נתלכלך בעשיית צרכיו. ]הערה: לפני תפילה יש מצווה ליטול ידיים, 

להסיק  ניתן  מכאן  בשירותים[.  כן  לפני  היה  לא  אם  גם  רל"ג,  בסימן  כמבואר 

המכוסים,  במקומות  נגע  שלא  לו  וברור  מים"  ו"הִטיל  בשירותים  שהיה  שמי 

במיוחד לאור העובדה שהיה עם כפפות, לשיטה שאין לשירותים דין של בית 

ידיים. נטילת  הכיסא, אינו צריך 

האם כפפות פוטרות מנטילת ידיים? ג.  

אמר לי הרב דוד שרים שכאשר הוא היה תלמיד בישיבת מרכז הרב, הוא זוכר 

ששאלו את הרב מרדכי אליהו, ואמר להם בנידון דידן, שאין צריך ליטול ידיים 

מפני שאין 'רוח רעה' שורה על מַשהו מכוסֶה; וגם הרב חיים שטיינר אמר לי 

כיוון שלא התלכלך. אותה תשובה 

בומים  במויחד  לשוריםות,  נפפים  עת  שכנכס  מו  ודוות  מכטולם  לפטיר  כוםי  	י	ום: 
יבמויחד  קרות,  ודוות במות  כטולם  הודוות מםבקע עקב  החירף, שהעיר שעל 

במיסדים צובירוות, שאוי בהת מגבים ובשים נדו הצירך.



אירח חוות ◆ סומי ב - וצא משוריםות, ישמע קדוש לפכו שכטל ודוי ◆ 7  

יצא משירותים,
ושמע קדיש לפני שנטל ידיו

המניסות,  במקימים  כגע  לא  יאף  ודוי  אם  לנלך  ילא  בשוריםות  אדת שהוה  ש	ל	: 
ינאשר וצא משת שמע קדוש אי קדישה, האת וניל לעכים למרים שעדווי לא 

כטל ודוות?

ברכות  במסכת  ירושלמי  תלמוד  בשם  מביא  ג'(  רכ"ז,  חיים  )אורח  הטור  תשו		: 
)ט', ב'(: היה יושב בבית הכסא ושמע קול רעם או ראה ברק, אם יכול 

לצאת ולברך תוך כדי דיבור יצא, ואם לאו לא יצא ]הרא"ש הביא את הירושלמי 

י"ג[. הזה בפרק ט' סימן 

על כך כותב המגן אברהם )ס"ק ב'(: "וכגון שלא נגע עדיין במקום הטינופת, 

סגי  דלא  גדולים  צרכים  על  כאן  )מדובר  ידיו"  ליטול  שיכול  או  עדיין  צרכיו  עשה  ולא 

יקנח עצמו, פסקי תשובות עמ' 38(. שלא 

יוצא מדברי המגן אברהם, שעובדת היותו בשירותים לא זוקקת את האדם 

נגע במקום הטינופת. ידיים, אם לא  ליטול 

מעיר על כך הפרי מגדים )אשל אברהם רכ"ז, ב'( הערה שיכולה בעקיפין ליישב 

סתירה. בסימן ד' )סעיף י"ח( אמרו האחרונים בשם ספר הזוהר שיש חיוב ליטול 

נגע במקום המטונף, משום רוח הרעה  ידיים ביוצא מהשירותים, למרות שלא 

השורה עליו, ולא כדברינו לעיל. כותב הפמ"ג: "ואף ביוצא מבית הכסא, אף 

נטילת  בלא  לברך  יכול  הברכה  משום  מקום  מכל  ידיו,  יטול  נגע  שלא  גב  על 

ד' ס"ק ס'[. כי אין הנטילה רק משום רוח רעה" ]שער הציון על סימן  ידיים, 

לא  אם  אף  משירותים,  היוצא  על  ידיים  נטילת  חיוב  יש  שאמנם  כן,  אם  יוצא 

זו לא  'רוח רעה', וממילא רוח רעה  זה הוא רק משום  עשה צרכיו. אבל חיוב 

מונעת ממנו את האפשרות לברך או לענות על דברים שבקדושה.

כתב בספר כף החיים )ס"ק טו"ב(: "ולפי מה שכתבתי לעיל סימן ד' )ק"ז( דעל פי 

כיוון שנכנס  נמי  הכא  א"כ  ידיו,  עד שיטול  לברך  אסור  רעה  לרוח  גם  הזוהר, 

עד  לברך  אסור  צרכיו,  עשה  ולא  בטינופת  נגע  שלא  פי  על  אף  הכסא,  לבית 

ידיו". שיטול 

ב
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נביא כאן את תשובת הרב בן ציון אבא שאול בשו"ת אור לציון )א', א'(, שראינו 

כדין  השירותים  נמצאים  שבו  החדר  כל  את  להחשיב  אין  תוכנה:  וזה  לעיל, 

ישנו  ובזמננו  היות  זמננו,  של  הכסא'  'בית  בין  שוני  ויש  הואיל  הכסא',  'בית 

'בית קיבול' לצואה.

ויוכל לברך אליבא דכולי עלמא. ידיו בבגדו  נקי הציע שישפשף  הרב 

ישנה השלכה נוספת הנגזרת מהדיון הנ"ל, ביחס לשטיפת ידיים בתשעה באב אחרי 

שיצא משירותים: בתשעה באב אם עשה צרכים ולא נגע במקומות המטונפים, 

)ירושלים במועדיה עמ' רכא( אבל הרב  דעת הרב נבנצל שאין לרחוץ את אצבעותיו. 

מותר  צרכיו,  כשעשה  'וכן  סתמי:  באופן  כתב   )211 עמ'  חגים  )ספר  אליהו  מרדכי 

ידיו עד סוף קשרי אצבעותיו.' לרחוץ 

בזמן  הידיים  נקיון  לחשיבות  מתייחס  מ"ד(  )ג',  בשערי תשובה  יונה  רבינו  נספח: 

למוד או תפילה: "בכלל האזהרה הזאת, כי בהגותנו בתורת השם יתברך ובדברנו 

בזה  נצטוינו  לכן  דבר.  ערות  בנו  יראה  ולא  קדוש  מחננו  יהיה  לפניו,  בתפלה 

להזכיר שם שמים בקדושה ולעסוק בדברי תורה ותפלה בקדושה, ושלא להזכיר 

וכן הוזהרנו  יש אדם ערום כנגדו.  ודברי תורה אם הוא ערום, או אם  שם שמים 

שיהיה המקום נקי, כמו שנאמר )דברים כג, יד(: 'וחפרתה בה ושבת וכסית את צאתך', 

נגעו  ואם  נקיות,  ידיו  אין  אם  שמים  שם  להזכיר  שלא  מוזהר  הוא  כי  שכן  וכל 

כפי'.  בנקיון  'ארחץ  ו(:  כו,  )תהלים  שנאמר  וכענין  ירחצן,  עליו  הנמאס  בדבר  ידיו 

ובלכתו בדרך והוא מסתפק אם הדרך נקיה, אל יזכור שם שמים, ואל ידבר בדברי 

נבלה או מי משרה, צריך  נקי לאחריו, כגון צואה או  יש דבר שאינו  ואם  תורה. 

בזה  והזהירות  עיניו.  כמלא  ולפניו  הריח,  שכלה  ממקום  אמות  ארבע  שירחיק 

מדרכי יראת שמים, שנאמר )מלאכי ג, טז(: 'ליראי ה' ולחושבי שמו'. ואמרו רבותינו 

זה המדבר דברי תורה  )במדבר טו, לא( —  ה' בזה  'כי דבר  )ברכות כד(:  זכרונם לברכה 

במבואות המטונפות'. ואמרו רבותינו זכרונם לברכה )קהלת רבה א יז(: 'יהב חכמתא 

)דניאל ב, כא(, מפני כי חכמים מכבדים את התורה ועוסקים בה בקדושה,  לחכימין 

היו מדברים בדברי תורה במבואות המטונפות'". נתנה לטפשים  ואלו 

ישימע  וצא  ינעם  המניסות,  במקימים  כגע  ילא  בשוריםות  שהוה  באיפי    	 	י	ום: 
קדוש, על פו פרי 			ים ו	שנ	 	רור	 מיםר לעכים, נו ריח רעה לא מענבם 

	ף 		יים, על פו הזיהר, אוי לברך נל עיד ריח  לימר ברנה אי לעכים 'אמי'. אבל לפו 

מקית  וש  כיספות,  ילשומישות  לשוריםות  החדר משמש  את    	 ודוי.  על  שירה  רעה 

להםור לעכים גת לשוטם הזיהר למרים שטרת כטל ודוי.
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מדיני חוטי הציצית

'תעשה ולא מן העשוי' במהלך קשירת החוטים א.  

ש	ל	: ושכה עצה בפיסקות, שמו שמנוי צוצום, וקח ארבעה חיטות שבצד אחד יוקשרת 
הצוצוים שבצד  בוי ארבע  שיב  להפרוד  וֵדע  ינך  עכובה,  בקשר  בראשת  בוחד 

האחד לארבע הצוצוים שבצד השכו אחרו נרונם החילוים. ילאחר שוגמיר אם הנרונים, 

ופםח אם הקשר.

פסילה  םהוה  הצוצום  בעכובה,  ילא  גמיר,  בקשר  באיפי שקשרת  האת  הוא,  השאלה 

משית 'םעשה ילא מי העשיו'?

החיים  בכף  דבריו  והובאו  בזה,  החמיר  ב'(  )י"ב,  הדביר'  'פתח  בספר  תשו		: 
)ג', סק"ט(. )סק"ז( ובחזון איש 

הקשר שנעשה  א.  זאת:  להכשיר  סיבות  הוזכרו שלוש  באחרונים אחרים 

)שונה הלכות  ולא היתה דעתו להשאירו שם לעולם  אינו קשר של קיימא, הואיל 

כי  הראשון,  הקשר  את  שעשה  לפני  רק  קיים  לקשור  האיסור  ב.  כ"ב(.  י"ב, 

אחרי הקשר הראשון ממילא כל החוטים קשורים זה בזה )שו"ת הר צבי או"ח ט"ז(. 

ג. מכיוון שקושרים רק את החוטים שבצד אחד, אין לפסול את הציצית, שהרי 

)ועיין עוד בהרחבה  )שם(.  אפילו אם נחתכו כל החוטים הללו הציצית עדיין כשרה 

יוסף כרך א' עמ' רס"ט(. בהלכה ברורה לרב דוד 

גם בספר מעין אומר )ח"א ג, ו( התיר זאת בשם הרב עובדיה יוסף, מהנימוק 

הראשון המוזכר לעיל.

קשירת חוטי ציצית שנקרעו ב.  

האת מיםר לקשיר חיט שכקרע? ש	ל	: 

תשו		: חוטי ציצית שנקרעו מותר לקושרם בחזרה, כל עוד לא נפסלה הציצית 
הקשר  נוספים,  חוטים  ייקרעו  מכן  לאחר  אם  כן,  כמו  נקרעו.  כשהם 

ג
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מועיל  אין  החוטים,  בקריעת  נפסלה  הציצית  אם  אבל  מועיל.  לחיבור  נחשב 

לקשור אותם בחזרה, משום "תעשה ולא מן העשוי" )שולחן ערוך או"ח י"ב ומ"ב סק"ז(.

תחיבת החוטים לתוך הכנף ג.  

אכו חישש לשלמיםת  יני  כנכסות בםיך המנכסוות,  לו שחיטו הצוצום  מפרוע  ש	ל	: 
של החיטות, האת מיםר לםחיב איםת לםיך רוביע הבד הםפיר בפוכה?

תשו		: למי שנוהג כפי פסקי השולחן ערוך, פשוט שאין עצה זו טובה, שהרי 
צריך שהבגד יהיה בן ארבע כנפות וכן הציציות יהיו ניכרות ובולטות 

י"א(. )או"ח ח',  על כל הבגדים 

וזו לשון ערוך השולחן )או"ח ח', י"ז(: "ויש מי שאומר שאין לתוחבן בהכנפות 

מדאמרינן במנחות )מ"א ע"ב( אין ציצת אלא יוצא... ומכל מקום אף שמדינא אין 

זה מעכב למה נבוש במצות ה' וכן אותם התוחבים הטלית קטן בהמכנסים אין 

ויודע שילעגו עליו דאז  כן הולך בין השרים  נוחה מהם אלא אם  דעת חכמים 

)עמגן אברהם סקי"ג(". על פי ספר הציצית לרב צבי כהן עמ' מו. כן  יכול לעשות 

הבגדים  תחת  הקטן  הטלית  את  המכניסים  המקובלים  כמנהג  הנוהגים  לפי 

ומצניעים את החוטים, יש מקום להתיר זאת, וכן כתב בספר מעין אומר )ח"א פ"ג 

סי' א( בשם הרב עובדיה יוסף ]הערה: המגן אברהם הביא את דברי המקובלים 

חייב  אבל  בגדיו,  מעל  הבגד  מללבוש  למנוע  אלא  באו  שלא  והבין  ח'  בסימן 

להוציא את הפתילות החוצה[.

)או"ח  ערוך  השולחן  כלשון  הבגד  בצידי  יפול  שהגדיל  הידור  ישנו  אמנם 

דבעינן  הטלית,  לאורך  הציציות  שיתלה  לדקדק  שצריך  אומרים  "יש  ט"ו(:  י"א, 

נוטף, שהרי  ואם היה ברחבו לא היה  )פי' תלוי על הקרן(,  נוטפת על הקרן  שתהא 

כלפי קרקע היה תלוי".

זאת ועוד, באופן זה לא באה לידי ביטוי המשמעות הפשטנית של התורה: 

'וראיתם אותו'.

חיטו  שוראי  ידאו שעדוף  הכגלה,  יחנמו  עריך  שילחי  פו  על  מו שהילך  לפו  	י	ום: 
המקיבלות  פו  על  ההילנות  הספרדות  הפיסקות  לפו  אבל  חיץ,  נלפו  הצוצום 

המנסות אם חיטו הצוצום של הטלום הקטי, מיםר לפו זה לםחיב איםת בנכף הבגד.
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הידוק קשר רפוי בשבת ד.  

מיםר  האת  פעת  מודו  מםפרק  יהיא  רפיו  בגדול  שוש  האחריי  הקשר  נאשר  ש	ל	: 
להדקי בשבם?

זה בשבת  ענה שאסור להדק קשר  והוא  ליאור  דוב  שאלתי את הרב  תשו		: 
דבק  עליו  להניח  הוא ממליץ  להתרופף מעצמו.  עתיד  למרות שהוא 

נוזלי, ביום חול, שימנע את פתיחתו.
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טלית שנשכחה

בבום ספרכי כשארות מודו שכה חפצו קדישה שלא ודיע מו בעלוהת, יבוכוהת  ש	ל	: 
טלוםים יםפולוי. האת מיםר להשםמש בטלוםים אלי, יהאת כוםי לברך עלוהי?

לזכות  אם מעוניין המוצאה  א.  צריך להתייחס כאן לשתי שאלות:  תשו		: 
מפני שבעליה  כהפקר  מוגדרת  מפני שהיא  מותרת  הטלית  האם  בה, 

התייאשו, או שהיא אסורה מפני החשש שמא נמצאה לפני שבעליה התייאשו, 

ויש כאן ייאוש שלא מדעת? ב. אם מעוניין להשתמש באופן חד־פעמי והוא 

עוד מאמין שימצא את בעליה, על הצד שלא היה ייאוש, האם ניתן להשתמש 

)פסחים  בממוניה"  מצווה  דליעבד  לאיניש  ליה  "ניחא  מדין  עליה  ולברך  בה 

ד' ע"ב(?

אם מעוניין המוצאה לזכות בה, האם הטלית מותרת א. 

ביחס  ע"א(  )עמ'  כהלכה'  אבידה  'השבת  בספר  כתב  הראשונה,  לשאלה  ביחס 

מקפידים  אינם  שהבעלים  שנראה  טלית,  כגון  לקנותו  שמצוי  חפץ  למציאת 

דווקא בחפץ שלהם, יעריך ערכם וירשום הסכום )בסוג מטבע שערכו נשמר(, ומותר 

לו להשתמש באבידה.

נאמר  אם  וגם  כאל שלו,  בטלית,  להשתמש  היתר  כאן  זה, שיש  לפי  נמצא 

יהיה מותר לברך עליה. שיש בעיה של חוסר בעלות, בנידון דידן 

ישנה עוד סברא, והיא שאם עבר מספיק זמן מאז שנשכחה הטלית אז ניתן 

היא הפקר  ולכן הטלית  אותה,  הגביה  לפני שהמוצא  ייאוש  כאן  להניח שהיה 

ודאי. באופן 

אם מותר לפני יאוש להשתמש בטלית ולברך עליה ב. 

ביחס לשאלה השנייה, ראיתי בשולחן ערוך )או"ח י"ד, ד'( שהתיר ליטול טלית של 

חברו ולברך עליה. והסברא היא כנאמר לעיל, שנוח לאדם שיעשו מצווה בממונו.

ד
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)ס"ק ח'(: אמנם יש כאן רשות להשתמש אבל לא מתקיים  הקשה המגן אברהם 

התנאי של "כסותך", וכל עוד אין הקנאה גמורה, אינו יכול לברך עליה? ]אמנם 

אפשר היה להסתפק גם בהקנאה של 'מתנה על מנת להחזיר', אך גם זה אין כאן[.

והוא מיישב על פי דרכו, שאף על פי שפטור מציצית, רשאי לברך כמו נשים. 

לברך  יכולות  אותן  מקיימות  אם  זאת  ובכל  גרמן,  שהזמן  עשה  ממצוות  פטורות  שנשים  כשם  )כוונתו: 

]רמ"א י"ז, ב'[, כך ניתן לברך על הטלית למרות שלא חל בה חיוב ציצית ]ע"פ תוס' חולין דף קי ע"ב[(.

הקשה עליו הגרע"א: אמנם הסבר זה מובן אך אינו עולה בקנה אחד עם שיטת 

השולחן ערוך )תקפ"ט, ו'(, שאסר על נשים לברך על "מצוות עשה שהזמן גרמא".

ולדעתו יכוון  השיג על המגן אברהם,  הגאון מליסא בסידור דרך החיים  גם 

יברך עליה. ולא  שאינו רוצה לקנותה 

הגרע"א בהגהותיו לדרך החיים השיג, שאם מתכוון שלא לקנותה, הרי אינו 

ומשום  וכו'",  לאיניש  ליה  "ניחא  לומר  אין  כן  ואם  בלבישתה,  מצווה  מקיים 

זו. כך אין לו רשות ליטול טלית 

ישנן שתי דרכים ליישב:

בדעת  ביאר  ל"ג(  סימן  יוסף  אוצרות  )ח"א  ברורה  בספרו הלכה  יוסף  דוד  הרב   .1

מרן שאמנם השואל טלית לא מצויצת פטור מציצית, אבל השואל טלית מצויצת 

)כלומר המיעוט של "כסותך" בא לפטור  גם אם לא קיבלה במתנה  לו חיוב בציצית  יש 

מלהטיל ציצית אם שאלה ללא ציצית, אבל ברגע שהיא כבר מצויצת חייב במצווה מיד כששאל אותה(. 

לברך  רוצה  ואם  לברך,  שלא  נכון  שיותר  יוסף  דוד  הרב  הכריע  למעשה  אבל 

יש לו על מי לסמוך.

וכאילו  בעלים,  כדעת  נחשב  לאיניש '  ליה  'ניחא  של  האומדנא  ידי  על   .2

)פסקי תשובות א' עמ'  נתנו לו במתנה על מנת להחזיר, ואין צריך הקנאה מפורשת 

קע"ב הערה 80(.

ירחיק עצמו מזה ]מלברך על טלית  ירא שמים  )יד, כ( כתב: "מיהו  בכף החיים 

שנלקחה ללא ידיעת בעליה[ בכל מה דאפשר.. ובפרט האידנא דחזינא דרובא 

דעלמא קפדי."

בספר ילקוט יוסף )עמ' קצז־ח( מצדד שלכתחילה לא יברך על טלית חברו שנטלה 

ללא רשות, ואם מברך לא הפסיד.

לגבי טלית אבודה יותר נראה שיכול לברך כי יש לצרף את החשש הסביר 

ייאוש בעלים לפני שמצאה. שכבר היה 
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]גם אם מצאה לפני ייאוש יש דעות שבייאוש שלא מדעת מותר להשתמש בו, 

וישום דמיו וירשום בפנקסו את ערך האבדה וישיבנה לבעליה כאשר ימצאנו.[

כראה שוניל לברך על טלום של חברי, נדעם מרי שבמקית מכהג לא אמרוכי  	י	ום: 
ילני במקרה שוש חשש שאילו בעלוה  )נף החוות נאי ס"ק נ'(,  ספק ברנים להקל 

השילחי  נמרי  לדעים שפיסקים  לברך  כוםי  טרווה,  אבודה  נגיי  אחרוה,  מחפשות  עיד 

גדר  נאי  אוי  אבל  להשםמש  מיםר  ספק שמא  לפיסקות שהעלי  מו שחישש  אך  עריך, 

הקכאה יבעלים, אזו וניל להחמור נדרך חוות שולבשכה ללא ברנה יוםנייי שלא לזנים בה.

ודו  על  כשנחה  ינכראה  אריך,  זמי  שת  'שינבם'  שנבר  עזיבה  בטלום  מדיבר  את 

םלמוד שנבר עזב ינדימה, לנילו עלמא כוםי לברך עלוה, יבמויחד במיסדים שניםבות 

זמי  שושםהי  לאחר  הפקר  והוי  שושארי  יהירוהת, שחפצות  הםלמודות  לנל  הידעה 

מסיות ללא דירש.



אירח חוות ◆ סומי ה - מדוכו ברנם שהחווכי על מציים ◆ 15  

מדיני ברכת שהחיינו על מצוות

תפילין א.  

האת וש לברך ברנם שהחווכי על רנושם םפולוי? ש	ל	: 

כשם  תפילין  קניית  על  מברכים שהחיינו  ט'(  י"א,  )ברכות  הרמב"ם  לפי  תשו		: 
שמברכים על קניית טלית חדשה, וזו לשונו: "וכן כל מצווה ומצווה 

תדירה  שאינה  מצווה  וכן  ומעקה,  ומזוזה  ותפילין  ציצית  כגון  לו  קניין  שהיא 

מילת  כגון  לזמן,  מזמן  למצווה שהיא  דומה  היא  עת שהרי  בכל  מצויה  ואינה 

ופדיון הבן מברך עליה בשעת עשייתה שהחיינו". בנו 

)או"ח כ"ב( שלא מברכים על תפילין  הטור היא  בניגוד לדעת הרמב"ם, דעת 

שהחיינו, אבל על טלית מברכים.

יוסף  הבית  זה?  לעניין  לתפילין  טלית  בין  ההבדל  מה  יוסף  הבית  שאל 

לרבינו...  ליה  "דסבירא  הנ"ל:  קושי  שמיישב  אבוהב  מהר"י  הסבר  את  הביא 

שכתב  ממה  כדמשמע  לזמן  מזמן  שהיא  מצווה  על  אלא  שהחיינו  מברך  אינו 

בהלכות פסח סימן תל"ב גבי ביעור חמץ, ומשום הכי לא כתב בתפילין שיברך 

שהחיינו. ומה שכתב בציצית שיברך שהחיינו אינו מטעם המצווה אלא מטעם 

קנה כלים חדשים דלא גרע מכלים חדשים".

זוקקת  עצמה  בפני  אחת  שכל  סיבות  שתי  ישנן  הטור  שלפי  כן,  אם  יוצא 

לברך 'שהחיינו': 1. מצווה הבאה מעת לעת. 2. רכישת בגד חדש המשמח 

את האדם.

הרמב"ם סובר שגם קניית תפילין כלולה בהגדרה השנייה, ואילו לפי הטור 

אין היא כלולה בכך.

הרב ש"ז אוירבך כותב שהיה נוהג לתת לבן שלו בהשאלה את התפילין בתקופה 

שמניח לפני בר המצווה ומקנה לו אותם בבר המצווה, ואז בנו היה מברך שהחיינו 

וגם על המצווה שנתחייב בה. הוא מסביר שמה שאמרו שלא  גם על התפילין 

ולא על מי שניתן לו במתנה. זה הוא דווקא על הקונה  דין  מברך על תפילין, 

ה
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קשה לכאורה להבין את דבריו, שהרי בבגד חדש מברך שהחיינו בין בקונה 

ובין במקבל במתנה?

שקיבל  שמי  והוא  אוירבך,  ש"ז  הרב  שהניח  יסוד  פי  על  זאת  לברר  נראה 

סכום כסף גדול במתנה מברך שהחיינו. ואם כן לפי זה המקבל תפילין מברך 

לא  כביכול  הוא  כי  מברך,  אין  הקונה  אבל  לו.  שנוסף  הרכוש  על  שהחיינו 

מרוויח כלום שהרי היה לו סכום כסף ועכשיו אין לו אותו, אלא שיש לו תפילין 

ניתנו'. 'מצוות לאו ליהנות  תמורתו, ותפילין אינם מהנים כמו מלבוש, שהרי 

	י	ום: משכו נוייכות ראיו שלא לברך 'שהחווכי' על הכחם םפולוי בבר המצייה:  1  מצד 
המצייה, שהרו ברמב"ת לעול נםיב שמברנות שהחווכי על מצייה שהוא אוכה 

2  גת  	ו   בהגדרה  נלילה  אוכה  םפולוי  מציים  זה  ילפו  לעם,  באה מעם  אלא  םדורה 

מצד הרנושה אוי לברך לפו הטיר, נו 'מצים לאי להכים כוםכי' )סומי נ"ב, משכה ברירה ס"ק מ'(.

היא  הרמב"ת,  דעם  אם  י'להרייוח'  'שהחווכי'  זאם  בנל  לברך  נדו  המציו  הפםריי 

לםם לכער מםכה חדשה שעלוה וברך שהחווכי יונייי לפטיר גת אם הםפולוי החדשים.

לחלק  שוש  מפכו  ו"ד(  ד',  )הלנה שלמה  בנך  צירך  אוי  איורבך  ש"ז  הרב  לדעם  אבל 

בוי קיכה למקבל במםכה. לדעםי וש להשאול לקטי אם הםפולוי, ילהקכיםי לי בוית בר 

המצייה יאז וברך שהחווכי על הזנווה במםכה.

אוכת  ספרד  שבכו   )168 עמ'  הברנה  יזאם  בספר  דברוי  )היבאי  ניםב  אלוהי  מרדנו  הרב 

כיהגות לברך שהחווכי על מה שעשיו מעיר, הי לגבו בגד הי לגבו כעל יהי לגבו םפולוי 

אפולי מהידרים.

ברית מילה ב.  

האת מברנות שהחווכי על ברום מולה? ש	ל	: 

בדעתו  החידוש  לברך.  יש  המאמר,  בתחילת  המצוטט  הרמב"ם  לפי  תשו		: 
הוא שהרמב"ם מדמה מילה ללולב, למרות שבניגוד למילה, הלולב 

תלוי בתאריך מסוים בשנה. אמנם באופן תיאורטי יכולה גם מצוות מילה להיות 

אחר  הלך  שהרמב"ם  נראה  אבל  נשים,  של  רב  למספר  שנשוי  באדם  תדירה 

ואינה תדירה. זו דומה ללולב  זה מצווה  המצוי, ומצד 
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ראשונים אחרים )תוס' סוכה מו.( חלקו על הרמב"ם, כי מילה אינה באה מזמן 

לא  עדיין  הנימול  התינוק  וכן  דינוקא  צערא  כיוון שיש  וכן  החגים,  כמו  לזמן, 

נפל. יצא מחשש 

למעשה מרן השולחן ערוך )יו"ד רס"ה, ז'( פסק לברך שהחיינו, אבל הרמ"א פסק 

ולא בפדיון,  ואז מברך במילה  בן שחייב בפדיון,  זהו  כן  שלא לברך אלא אם 

וזו לשונם: "כשהאב עצמו מוהל את בנו, הוא מברך שהחיינו. ואם המוהל הוא 

אחר, י"א שאין שם ברכת שהחיינו. ולהרמב"ם, לעולם האב מברך שהחיינו על 

כל מילה ומילה, וכן נהגו בכל מלכות ארץ ישראל וסוריא וסביבותיה ומלכות 

הגה: ובמדינות אלו נוהגין שלא לברך שהחיינו, אפילו כשהאב עצמו  מצרים. 

מילה  בשעת  מברך שהחיינו  לפדותו  שחייב  הבכור  בנו  שמל  לא  אם  בנו,  מל 

ואינו מברך בשעת פדיון, אבל כשפטור מהפדיון אינו מברך שהחיינו".

י"ז( כתב שהמנהג לא לברך שהחיינו גם בבן שחייב בפדיון. )ס"ק  הש"ך 

נוהגים לברך כמרן. בארץ ישראל האשכנזים 

לגבי ברכת שהחיינו על מצוות סוכה, עיין במאמר בפני עצמו בעמוד 351.

מו שקיכה םפולוי חדשים, לפו רמב"ת וברך 'שהחווכי' אבל לא כהגי נך.    	 	י	ום: 
המכהג    	 איורבך.  ש"ז  הרב  דעם  לפו  'שהחווכי'  וברך  במםכה,  המקבלת 

בכו  אבל  החוםיך,  אחרו  הברום,  בזמי  'שהחווכי'  מברך  הבי  היא שאבו  ושראל  בארץ 

אשנכז בחי"ל כהגי שלא לברך.
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תפילין בזמן ק"ש ותפילה

יםפולה,  קרואם שמע  בזמי  םפולוי  האדת  על  שוהוי  הלנםום  דרושה  ושכה  ש	ל	: 
מו שאימר קרואם    	 השאלה העילה הוא נוצד וש לכהיג במקרות דלהלי: 

אז?  םפולוי  להכוח  צרוך  האת  קרואם שמע,  זמי  שועביר  הםפולה, מחשש  לפכו  שמע 

	  מו שאוי לי םפולוי, יכמצא בםפולה יממםוי שחברי וסוות אם םפולםי יווםי לי םפולוי, 

האת וםפלל עת הקהל ללא הםפולוי אי ומםוי לםפולוי יאז וםפלל?

ע"ב(:  י"ד  )דף  ברכות  מסכת  בבלי  בתלמוד  נמצא  הזה  לדיון  המקור  תשו		: 
עדות  כאילו מעיד  תפילין  קריאת שמע בלא  כל הקורא  עולא  "אמר 

יוחנן כאילו הקריב עולה בלא  שקר בעצמו. אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי 

נסכים." וזבח בלא  מנחה 

)או"ח כ"ה, ד'( שצריך שיהיו תפילין  זו, כתב מרן השולחן ערוך  על פי גמרא 

עליו בשעת קריאת שמע ותפילה.

זה לעיכובא. השאלה היא עד כמה 

ביחס למקרה הראשון, יש לדעתי שלוש דעות.

והגהות  ב'(  )וירא,  חי  איש  בן  כגון  תפילין,  להניח  חייבו  אחרונים  הרבה   .1

)סימן מ"ו הערה 5(. איש מצליח 

2. אבל אחרים כתבו שאם דעתו להניח תפילין באותו יום, אינו נחשב מעיד 

חיים  הובא בשם הרב  צ"ז(.  יוסף ח"א ע"מ  )ילקוט  ללא תפילין  עדות שקר, בקוראו 

מצאנז, שאין להקפיד על כך, מכיוון שדעתו להניח בהמשך היום, אין כאן גדר 

של עדות שקר, ומוכיח זאת מכך שהגמרא שם מדמה זאת למקריב עולה ללא 

ימים  ונסכים לאחר עשרה  היום  ידוע שיכול אדם להביא שלמים  והרי  נסכים, 

)מנחות ט"ו ע"ב(. אם כן רואים שכל עוד מתעתד להניח תפילין היום, אין כאן חשש.

חשבתי להביא ראיה לשיטה הנ"ל, הסוברת שאין גדר מעיד שקר אם עתיד 

על  סיפור  המביאה  ע"ב(  )י"ד  ברכות  במסכת  מהגמרא  היום,  בהמשך  להניחם 

הכי,  עביד  והיכי  וצלי.  תפילין  ואנח  שמע  קריאת  וקרא  ידיה  משי  "רב  רב: 

והתניא... הגיע זמן קריאת שמע עולה ונוטל ידיו ומניח תפילין וקורא קריאת 

שמע ומתפלל? מכל מקום קשיא לרב! שלוחא הוא דעוית". מיד אחר כך, הגמרא 

ו
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תפילין  בלא  קריאת שמע  הקורא  כל  עולא  "אמר  הבאה:  האימרה  את  מביאה 

יוחנן כאילו  כאילו מעיד עדות שקר בעצמו. אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי 

לא הקשתה מדברי  הגמרא  מדוע  נסכים".  בלא  וזבח  מנחה  בלא  עולה  הקריב 

להניח  רב  שעתיד  שכיון  נראה  אלא  רב?  של  התנהגותו  על  יוחנן  ורבי  עולא 

יוחנן. ורבי  יום, לא חלים על כך הדברים החמורים של עולא  תפילין באותו 

)תפילה עמ' צ( כותב בשם הרב ש"ז אוירבך שכאשר  בספר הליכות שלמה   .3

או  אברהם  המגן  זמני  את  להרוויח  במטרה  התפילה,  לפני  שמע  קריאת  אומר 

כמעיד  יהיה  שלא  כדי  תפילין,  להניח  חיוב  עליו  אין  הנץ,  לפני  אותה  להגיד 

עדות שקר בעצמו ח"ו, כיון שרוב העולם נוהג כגר"א, אבל אם חושש שיעבור 

נכון להניח תפילין. והגר"א,  גם הזמן לשיטת הרמב"ם 

ניתן להביא קצת ראיה לכך שאין שום איסור לקרוא ק"ש ללא תפילין )כאשר 

ישכב  לא  יתנשא  וכארי  יקום  כלביא  עם  "הן  הפסוק:  על  מרש"י  להניחם(  עתיד 

'הן עם כלביא  )במדבר כ"ג, כ"ד(. פירש רש"י:  ודם חללים ישתה"  יאכל טרף  עד 

יקום' — כשהן עומדין משינתם שחרית הן מתגברים כלביא וכארי לחטוף את 

קריאת  שהזכיר  הרי  תפילין.  ולהניח  שמע  את  לקרוא  טלית  ללבוש  המצוות 

שמע לפני הנחת תפילין.

דעת ה'בן איש חי' היא, שגם בקריאת שמע של קרבנות צריך שיהיה מעוטר 

נוסף לכך שאין  בתפילין. ישנן סברות לחלוק על דבריו, שהרי יש לצרף טעם 

ראשון  פסוק  רק  אלא  "וקשרתם"  הפסוק  את  מזכיר  אין  כי  שקר,  עדות  כאן 

ונראה שסברתו מטעם קבלה. יוסף(  יעקב  )שמעתי מהרב 

וסיים  עיון",  ב"צריך  סק"מ( פתח  ס"ו  )סימן  ברורה  המשנה  השני,  למקרה  ביחס 

ויתפלל בתפילין". ויקרא קריאת שמע  בשם מגן אברהם: "שמוטב להתעכב 

חדש  הפרי  מדברי  דייק  יוסף,  עובדיה  הרב  אברהם,  המגן  לדברי  בניגוד 

בסימן תצ"ו להיפך )שסיפר על עצמו, שביום טוב שני של גלויות, בהיותו ארץ־ישראלי היה אומר 

בביתו קריאת שמע בתפילין, ואחר כך היה מצטרף לתפילת הציבור, ומתפלל בלחש של חול כאשר הם 

יום טוב, מוכח מכאן שהתפלל בציבור ללא תפילין(. מתפללים של 

יוסף, שאם יכול להתפלל בכוונה ביחידות — יתפלל  והכריע הרב עובדיה 

ביחידות עם תפילין, ואם לא — יתפלל בציבור בלא תפילין )ילקוט יוסף א' מהדורת 

על  מבוססים  והדברים  תקמ"ו,  עמ'  ח"ד  תשס"ה  מהודרת  יוסף  ילקוט  עוד  וראה  קמ"ד,  עמוד  תשמ"ה 

יביע אומר א', ד'(. תשובת 

דעת הרב מרדכי אליהו היא שיש להתפלל בציבור, על אף שאין לו תפילין 

)כך כתב בהסכמה לספר הלכות צבא שחיבר הרב בן שלמה, ומאידך בספר מאמר מרדכי לימות  עתה 
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החול, ח קד, כתב שימתין מלהתפלל עד שיגיעו לו תפילין, ואפילו אם על ידי כך יפסיד תפילה בציבור, 

זמן ק"ש( ובתנאי שיודע שיגיעו לו קודם שיעבור 

וייס הסביר שאין כוונת רש"י בפרשת בלק לקריאת שמע של  הרב אשר  הערה: 

כשם  שמים,  מלכות  עול  קבלת  למעמד  כוונתו  אלא  שמע,  קריאת  מצוות  קיום 

קריאת  ממצוות  פטורות  שהן  למרות  שמע  של  ראשון  פסוק  לומר  שנהגו נשים 

שמע )שולחן ערוך או"ח ע', א'(. קצת קשה על דבריו מפני שרש"י נוקט לשון 'לחטוף 

המצוות' משמע שיש כאן גדר קיום מצווה. הרב יהושע רוזן הסביר שרש"י  את 

שאז פשוט  לעיל(  רב  על  בסיפור  )כמובא  ק"ש  זמן  שעובר  חשש  שיש  באופן  דיבר 

שמחוייב לקוראה אף ללא תפילין, וזה מדויק בלשון 'לחטוף את המצוות', משמע 

לו. בורחת  שכביכול המצווה 

עתה הראני הרב מרדכי גבאי שהנוסח של המדרש במהדורה החדשה, מבטלת 

)ירושלים תשע"ד(  את כל הדיוק שרצינו לדייק ממנו, לפי מהדורת המדרש המבואר 

לא מוזכר כלל תפילין, אלא "חוטפים קריאת שמע וממליכים להקדוש ברוך הוא 

ומתן…" ונעשין כאריות, מפליגין לדרך ארץ למשא 

וכוח אז םפולוי, אך לפו אחריכות  האימר ק"ש לפכו הםפולה, לפו הבי אוש חו  	י	ום: 
אחרות, אוי צירך בנך, ילפו הרב ש"ז איורבך םליו את עםוד לאימרה במסגרם 

הזמי של דעם הגר"א אי לא.

מו שאוי ברשיםי םפולוי בזמי שהצוביר מםפלל שחרום, לפו המשכה ברירה עדוף 

להםפלל בוחודים בםפולוי, לפו ולקיט ויסף את לא מצלוח לנייי בםפולםי אלא רק נאשר 

מםפלל עת הצוביר, וםפלל ללא םפולוי יוכוחת לאחר הםפולה.
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סדר הנחת תפילין לאדם שהוא ספק שמאלי

וקוות מציים  אדת שושכי ספק לגבוי את היא מיגדר נשמאלו אי נומכו, נוצד  ש	ל	: 
הכחם םפולוי?

יד  על  תפילין  להניח  פוסקים  שאנחנו  בהלכה  מצבים  ישנם   - רקע  תשו		: 
יד שמאל. 'חומרא' ממליצים להניח גם על  ובגדר  ימין 

כיצד דבר זה אמור להתבצע? א.  

ישנם בפוסקים שתי דעות:

א. דעת חסד לאלפים )סי' כ"ז סעיף ה'( היא שאפשר להניח את אותן התפילין ביד 

כפי  ויכוון  ידיו,  בשתי  אחת  בבת  שיניחן  או  שמאל,  ביד  יניחן  כך  ואחר  ימין 

שנכתוב בהמשך, וזו לשונו: "הדרך הישר לאיש כזה שיברך ויניחם ביד שתש 

אליבא  שהיא  בהנחתה  לצאת  ויכוון  שכנגדה,  ביד  ויניחם  יחלצם  ושוב  כח, 

דהלכתא, או יניח התפילין בשתי ידיו בשעת קריאת שמע, ויכוון שיוצא באותם 

הוכחה  להביא  ניתן  בעלמא".  כרצועות  יהיו  והאחרים  דהלכתא,  אליבא  שהם 

לשיטתו מסדר הנחת תפילין של רבינו תם, שהרי מרן השלחן ערוך כתב )או"ח 

שניהם,  ויניח  תפילין  זוגות  שתי  ויעשה  שניהם,  ידי  יצא  שמים  "ירא  ב'(:  ל"ד, 

ויכוון בהנחתם 'באותם שהם אליבא דהלכתא אני יוצא ידי חובתי, והשאר הם 

כרצועות בעלמא', כי מקום יש בראש להניח שתי תפילין, וכן בזרוע". רואים, 

שאין חשש לאיסור 'בל תוסיף' כאשר מניח שני זוגות תפילין, ומכוון בפירוש 

שאחד מהם לשם מצווה, והשני לשם רצועות.

הרב  האפשרויות שהעלה  לשני  מתנגד  חיים שהוא  יוסף  הרב  בדברי  נראה  ב. 

אליעזר פאפו בספרו חסד לאלפים:

ידיו,  יוסף חיים, שאין להניח כלל תפילין באותו הזמן בשתי  1. דעת הרב 

וזו לשונו  'בל תוסיף' והשנייה משום מראית עין,  משתי סיבות: האחת משום 

ואין לעשות כן  יכון,  ב', ט'(: "ואחר מחילה רבה, דרך השני לא  )בשו"ת רב פעלים 

שאין  טעמים,  מכמה  שכתב  כמו  שיכוון  פי  על  אף  כאחת,  ידיו  בשתי  ללבוש 

ז
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בל  משום  הוא  הכי  למעבד  אריך  דלא  העיקר  והטעם  פה,  בהם  להאריך  צורך 

תוסיף, שהוא מוסיף להדיא במעשה, ואיך יתקן איסור בל תוסיף על ידי מחשבה 

והרהור שמהרהר בלבו, שיוצא באחד דוקא הוא אליבא דהלכתא, והשני יהיה 

חזו  עלמא  דכולי  העין,  מראית  משום  איסור  דאיכא  ומלבד  בעלמא,  כרצועה 

דהא  מעשה,  ומבטל  מחשבה  אתי  לא  נמי  עוד  ידיו,  בשתי  תפילין  מניח  ליה 

י',  חלק  יצחק  מנחת  )בשו"ת  אחת"  ביד  אמר  וקרא  ידים,  בשתי  ומניח  מעשה  עושה 

ד', כתב באופן סתמי בשם רב מסוים, שיש בזה חשש של בל תוסיף(.

בהמשך הוא שואל על עצמו, מה זה שונה מתפילין של רבינו תם שמניחם 

יחד עם של רש"י? וזו לשונו: "ולא דמי ללובש שני תפילין רש"י ור"ת, דהתם 

לפי הסוד עיקר המצווה ניתנה כך, דחייבתו תורה להניח שתי זוגות, אבל להניח 

זה לא נאמר כלל". ידיים  בשתי 

בשו"ת יביע אומר )ו', ב'( יצא באופן מאוד חריף נגד דברי ה'רב פעלים' על 

תפילין דר"ת, כי לדעתו כיוון שבשולחן ערוך לא מוזכר שיש מצווה בשניים, 

אלא רק באחד מהם, ומכוון לצאת רק באותם שהם אליבא דהלכתא, הרי שיש 

'בל תוסיף' אם מכוון בשניהם לשם מצווה. כאן חשש של 

2. הרב יוסף חיים, שם, אינו מסכים לכך שישתמש באותן התפילין בשביל 

שתי ידיו, שהרי יהיה מוכרח לגרום שיהיה הקשר של הרצועה בצורת יוד כלפי 

חוץ, אלא עדיף שישיג תפילין אחרות של יד שמתאימות ליד הנגדית. וזו לשונו: 

וזה  להיפך,  ויניחם  כתב שיחלצם  כי  עדיין,  חסר  הוא  הראשון שכתב  "והדרך 

ומוכרח  השנית,  ביד  כראוי  ליה  יתרמי  ולא  שיתהפך  הקשר  בעבור  אפשר  אי 

זו, כאשר  יד  על  וחד  זו,  יד  על  ליה חד  דיתרמי  יד שתים,  לעשות תפילין של 

הוריתי לאותו האיש בסיעתא דשמיא".

יעשה  מה  לשאלה,  מתייחס  הנכון(  המנהג  ד"ה  ג  כז,  הלכה  )ביאור  ברורה  המשנה 

שמאלי שהזדמן לו תפילין של ימני או להיפך, והוא משיב שיכניס אותם באופן 

שהקציצה תהיה למעלה והמעברתא למטה, כך שקשר של יו"ד יהיה כלפי פנים 

לכיוון הלב. אולי לזה התכוון החסד לאלפים כאשר הציע להשתמש באותו בית.

ביחס לאפשרות הראשונה שכתב החסד לאלפים, שיניח בשני ידיו במקביל, 

גם בספר יפה ללב )כ"ז, ג'( הביאו כף החיים )כ"ז, ל"א( דחה את עצת חסד לאלפים 

וגם שמעיד עדות שקר. ואיטלולא  משום חוכא 

ה'חסד לאלפים' שהרי הפוסקים הספרדים שנקטו  דברי  נראה להצדיק את 

ערוך,  השלחן  כדברי  תוסיף  בל  לאיסור  חששו  לא  ביחד,  ור"ת  רש"י  להניח 
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כאן  גם  לומר  ראוי  כך  ההלכה.  לפי  שהם  באלו  דווקא  לצאת  מכוון  שכאשר 

ידיו שאין לחשוש משום בל תוסיף. ביחס למי שמניח במקביל על שתי 

ראיתי שהרב עובדיה יוסף בשו"ת יביע אומר )ח"א, ג', אות כ"א( הצריך להניח 

לא  גודל התפילין  בגלל  זה, משום שחשש שמא  זה אחר  ור"ת  תפילין דרש"י 

יהיו מונחים במקומם, אבל לא חשש כאן לאיסור בל תוסיף )למרות שלא נקט, כדברי 

החסד  לדברי  חיזוק  להביא  יש  מדבריו  וגם  שניהם(,  להניח  חייבה  שהתורה  פעלים,  רב 

לאלפים, שכוונתו תועיל להימנע מאיסור "בל תוסיף".

תם  רבינו  של  תפילין  להניח  שמותר  שסובר  מי  לי:  אמר  ליאור  דוב  הרב 

ביחד עם תפילין של רש"י, יהיה מותר לו באותה מידה להניח על שתי הידיים 

זה כשמאלי או כימני. יש לו ספק אם הוא מוגדר לעניין  במקביל, אם 

כאשר מעוניין להוריד מיד ימין ולהניח ביד שמאל ב.  

ש	ל	: נאשר מעיכווי להירוד מוד ומוי ילהכוח בוד שמאל באוזי דרך מבוי שםו האפשריוים 
הסדר  לפו  וכוח  נך  יאחר  הםפולוי  בםו  שכו  אם  מעלוי  וסלק  האת  לבחיר:  וש 

– של וד על וד שמאל יאחר נך של ראש, אי וירוד רק אם םפולוי של וד מודי הומכום, 

יוכוח םפולוי של ומכו על ודי השמאלום, בלא להסור םפולוי של ראש?

ראש  םפולוי של  בטעים  באדת שהכוח  יהיא  כיסף,  במקרה  גת  להםעירר  וניל  זה  ספק 

לפכו םפולוי של וד, האת כירה לי להירוד איםי על מכם להכוח לפו הסדר – וד םחולה 

יאחר נך של ראש, אי שוכוח םפולוי של וד נאשר םפולוי של ראש וושארי על ראשי?

זו מתחיל מסוגיה בהלכות חנוכה. הדיון בשאלה  תשו		: 
ראש  קריאת  את  מקדימים  בו  טבת,  חודש  ראש  לגבי  הפוסקים  דנו 

חודש לקריאת חנוכה, מדין תדיר קודם לשאינו תדיר, מה הדין אם טעה ושינה 

את הסדר, והתחיל בשל חנוכה, האם צריך להפסיק ולעבור לראש חודש או לא?

הב"י  של  לשונו  וזו  להפסיק.  שצריך  באבודרהם(  )הובאה  גרשום  רבינו  דעת 

)שציטטו בסימן ק"מ(: "כתב ה"ר דוד אבודרהם ז"ל בהלכות ברכות )עמ' שיז( שכתב 

שני  חודש טבת, שמוציאים  על מעשה שאירע בראש  ב"ר שלמה  גרשום  ה"ר 

והזכירוהו  עליו  הקורא  ובירך  חנוכה,  של  ופתח  ציבור  שליח  וטעה  ספרים, 

ספר  וגלל  והפסיק  ראשונה,  לקרות  לו  יש  חודש  ראש  ובשל  שטעה  הציבור 

לחזור  שצריך  שמוכיחין  הדור  מאנשי  ויש  החודש,  לפרשת  שהגיע  עד  תורה 

ולברך שנית על פרשת ראש חודש".
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ועל פיו פוסק הרמ"א )תרפ"ד, ד'(, וזו לשונו: "הגה: ואם טעה והתחיל לקרות 

בשל חנוכה צריך להפסיק לקרות בשל ר"ח, ואם צריך לברך על קריאת ר"ח, 

עי' לעיל סימן ק"מ".

אבל לדעת הט"ז אין להפסיק בקריאה, וזו לשונו: "ע"כ נראה לעניות דעתי 

אין  חנוכה  בשל  בדיעבד  דפתח  וכיון  הוא  דסמכא  לאו  דרמ"א  פיסקא  דהאי 

צריך  אם  פלוגתא  דאיכא  ותו  תחילה,  ר"ח  בשל  ולקרות  לחזור  אותו  מחזירין 

שיפסיק  נאמר  והיאך  ק"מ  בסימן  כנזכר  לקרות  שחוזר  מה  על  ולברך  לחזור 

ויתחיל לקרות בשל ר"ח ויכניס עצמו לספק ברכה, אלא העיקר דבדיעבד קורא 

נראה לי". יקרא לאחרים בשל ר"ח, כך  הכהן בשל חנוכה ואחר כך 

אם כן, לפי הט"ז אין להפסיק, וכן פסקו על פיו המגן אברהם והמשנה ברורה.

אותנו  לימדו  חז"ל  כאשר  האבודרהם  דעת  נראה שלפי  מחלוקתם,  בסברת 

דין קדימה, זה גם לעיכובא, ואולי גם לא יוצא ידי חובה אם היפך את הסדר, 

אבל לפי הט"ז הסדר הוא רק לכתחילה, ואולי ישנה אף פגיעה בכבוד הספר, 

שמפסיק את קריאתו בתורה בשביל לקרוא במקום אחר.

כשם שנחלקו ביחס לקריאת התורה, כך נחלקו ביחס לתפילין.

ויניח לפי הסדר, אך לפי הט"ז לא  יוריד תפילין של ראש,  לפי האבודרהם 

יוריד מעליו תפילין של ראש. ואכן זו לשון הט"ז כותב: "משמע דלכולי עלמא 

אם הניח של ראש תחילה ואחר כך של יד דוודאי אין צריך להסיר אותם ולחזור 

ואין בזה שום דיעה או סברא לעשות כן". ולהניחם כסדרן 

)סימן  הט"ז הוכיח את שיטתו מדיוק בדברי הפוסקים: "פסק בשולחן ערוך 

יד  ויניח של  ו'( אם פגע בשל ראש תחילה צריך להעביר על אותה מצווה  כ"ה, 

ואחר  גדולה דאפילו כבר הניח של ראש תחילה  ולא אמר רבותא  כו',  תחילה 

כך של יד צריך להסירה, אלא פשיטא שזה אינו, אלא כיון שכבר הם על ראשו 

וידו בדיעבד קיים על כל פנים מצוות תפילין".

אבל  פגע  דווקא  וכותב:  הט"ז  לפי  פוסק  סקכ"ב(  כ"ה,  )סימן  ברורה  המשנה 

להסיר  אין  ממקומו  שנשמט  יד  השל  שמצא  או  תחילה  ראש  של  הניח  אם 

השל ראש, דמאי דהוה הוה וימהר להניח של יד על מקומו, ויש חולקים ועיין 

בביאור הלכה".

לפסוק  שמצדד  ראיתי  החיים  "ובארצות  הלכה:  בביאור  דבריו  פירט  וכך 

כאבודרהם משום דלכתחילה עשה עבירה ועבר על מה שאמרו דכל שבין עיניך 

יהיו שתים על כן צריך עתה לתקן ולהניח כדין. ולא נהירא שהלוא באמת קיימא 

לן דהשל יד אינו מעכב של ראש, הרי שבעצם קיים בזה השל ראש מצוותו רק 
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דלא קיים המצווה כתיקונה, ואין לומר שיסלק השל ראש ויחזור ויניחו ויקיים 

הוא  עליו  התפילין  נושא  שהוא  ורגע  רגע  בכל  שהלוא  אינו  זה  כתיקונו,  עתה 

מקיים בזה מצות השי"ת, ובוודאי אין לנו לומר שיסלק עתה המצווה ממנו כדי 

שאח"כ יקיים יותר מן המובחר... שאין לנו לסלק המצווה בידיים ממי שעושה 

רבינו  עם  שהדין  פשוט  נראה  ע"כ  המובחר...  מן  יקיים  כך  שאחר  כדי  אותה 

שיקויים  כדי  יד  השל  להניח  וימהר  הוי  דהוי  דמאי  הא"ר,  שכתב  וכמו  הט"ז 

ודי בזה". יהיו שתים',  זמן שבין עיניך  'כל 

)א', ד'(  אחרי שביססנו את דעת הט"ז, ראוי להביא את דברי שו"ת 'רב פעלים' 

הנוקט בדרך אחרת וסובר שבכל מצב צריך להקדים תפילין של יד לתפילין של 

תפילין של  השיג  כך  ואחר  ראש  תפילין של  רק  לו  קרה שהיו  אם  ולכן  ראש, 

יראה  הרואה  "והנה  לשונו:  וזו  הסדר,  לפי  ולהניח  ראש  של  לחלוץ  עליו  יד, 

בדברי רבינו האר"י ז"ל בשער הכוונות, דאיכא טעמא רבא להקדם תפילין של 

תפילין  לבש  שכבר  השאלה  בנידון  להורות  יש  כן  על  ראש,  של  לתפילין  יד 

של ראש ואחר כך הביאו לו תפילין של יד, שיסיר את תפילין של ראש מעליו 

ויניחם כסדרן".

	י	ום: ושכה דעה שמיםר להכוח שםו בםו םפולוי במקבול בשםו ודוי ]יני עילה מפשט 
לשיי השילחי עריך שנםב ני בוחס לםפולוי של ר"ם[, אבל דעם הרבה אחריכות 

שלא וכוח במקבול על שםו ודוי, אלא וכוחת זה אחר זה, את וש לי שכו בםות בפכו עצמת 

אלא  בום,  באיםי  להשםמש  וניל  לאלפות  החסד  לפו  אבל  חו  אוש  הבי  לפו  עדוף  זה 

שוהפיך איםי מוד לוד.

	יצ	 ינ		 		שר 	ני	ם 		 		ר 		?

אם  יוחלוף  בראש,  ראש  של  םפולוי  אם  ושאור   – ברירה  יהמשכה  הט"ז  לדעם 

יוכוח  לגמרו אם שםו הםפולוי שוש עלוי,  וחליץ  חוות,  ויסף  וד. לדעם הרב  םפולוי של 

לפו הסדר – על הוד םחולה ילאחרוה על הראש.
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האם מותר לאכול לפני הנחת תפילין?

במקרה  נגיי  םפולוי?  הכוח  לא  עיד  נל  "פם שחרום",  לאניל  לי  מיםר  האת  ש	ל	: 
שאדת הםפלל ללא םפולוי האת מיםר לי לאניל? )וש בהמשך מאמר שעיסק בשאלה 

האת מיםר לאניל במצב שהםעירר אחרו שעבר זמי שחרום.(

מן  שהיא  מצווה  שקיים  לפני  לאכול  מותר  א. האם  פרקים:  ראשי 

שחרית  התפלל  שלא  ג. מי  כן?  הדין  בתפילין  גם  ב. האם  התורה? 

בתפילין, האם ראוי שיניחם במנחה.

האם מותר לאכול לפני שקיים מצווה שהיא מן התורה? א.  

ישנה הלכה )בשולחן ערוך או"ח תרנ"ב( המבוססת על סוגיית התלמוד במסכת סוכה 

גם  עצמה  על  חוזרת  זו  הלכה  לולב.  שיטול  קודם  לאכול  שאסור  ע"א(  )ל"ח 

לגבי תקיעת שופר )עיין 'פסקי תשובות' תקפ"ה, ב'(; גם לגבי קריאת שמע של ערבית 

על  ד'(.  )תפ"ט,  ולגבי ספירת העומר  ד'(  )תרצ"ב,  לגבי מקרא מגילה  וכן  ב'(;  )רל"ה, 

פי המשנה ברורה, טעימה מותרת מן הדין, אך אין להקל בזה, אם לא לצורך 

ז'(. )תרנ"ב ס"ק  גדול 

האם גם בתפילין הדין כן? ב.  

שמקיים  קודם  לאכול  שאין  תפילין,  למצוות  גם  להקיש  יש  הנ"ל,  הכלל  לפי 

ישירות בנידון דידן. כתב  המשנה ברורה, העוסקת  אותה. ישנה הלכה שהביא 

לא  שמע,  קריאת  זמן  והגיע  רבים,  בצרכי  עוסק  "היה  ד'(:  )ע',  ערוך  השולחן 

יפסיק, אלא יגמור עסקיהם, ויקרא אם נשאר עת לקרות". כתב על כך המשנה 

חייב  מקום  ומכל  במצווה?  עסק  הרי  יעשה,  מה  נשאר,  לא  "...ואם  ברורה: 

מצווה  היא  שזו  שמע,  קריאת  זמן  שעבר  לאחר  אפילו  מצרים,  יציאת  להזכיר 

יציאת  בה  שיש  פרשה,  איזה  יאמר  כן  על  היום,  כל  ומצוותה  עצמה,  בפני 

מצרים... ודע, שאם נמשך זמן עסקו בצרכי ציבור עד לאחר חצות, שאז פטור 

מצוות  שמקיים  קודם  לאכול  עלמא  לכולי  אסור  מקום  מכל  התפילה,  מן  אף 

תפילין, דזמנו כל היום".

ח
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רואים, אם כן, ע"פ דברי המשנה ברורה, שאין היתר לאכול קודם שמקיים 

מצוות הנחת תפילין.

נקי שכל מה שנאמר שאסור לאכול לפני קיום מצווה  יהודה  העיר לי הרב 

מדובר בפת בכמות של כביצה, אבל שאר דברים מותר.

אמנם, ראיתי בספר "ביצחק יקרֵא" ]הערותיו של הרב אביגדר נבנצל בשם 

כי  שיניחן,  קודם  אפילו  לאכול  זללה"ה  אדמו"ר  "התיר  אוירבך[:  רש"ז  הרב 

בכל רגע איכא חיוב חדש להניח תפילין, ואפילו למי שהניחן כבר, ואם אסור 

לאכול לפני הנחת תפילין, נמצא שאסור לאכול כל היום; אלא ודאי שאין איסור 

לאכול קודם הנחת תפילין.

הדברים הללו, כאמור, אינם כדעת בעל המשנה ברורה.

מי שלא התפלל שחרית בתפילין, האם ראוי שיניחם במנחה? ג.  

שמע  קריאת  בשעת  עליו  תפילין  שיהיו  "צריך  ד'(:  )כ"ה,  ערוך  השולחן  כתב 

פשוטה,  הסברא  שמע,  קריאת  לגבי  אמנם,  הטעם?  מה  לחקור:  יש  ותפילה". 

תפילין,  בלא  שמע  קריאת  הקורא  "כל  ע"ב(:  י"ד  )ברכות  התלמוד  סוגיית  פי  על 

עשרה?  שמונה  תפילת  לגבי  הטעם  מה  אך  בעצמו";  שקר  עדות  מעיד  כאילו 

זה דין האמור דווקא לגבי שחרית או גם במנחה? כן, האם  כמו 

הסברא שמביא בעל המשנה ברורה בשם שו"ת "בית שערים" היא כדלהלן: 

"כי מצוות תפילין, כל היום, אלא מחמת הקושי לשמור על גוף נקי ומחשבות 

להיזהר  צריך  הכי  שבלאו  ותפילה,  ק"ש  בשעת  הפחות  לכל  נוהגים  טהורות, 

נקי ומחשבות טהורות". להתפלל בגוף 

להניחם  שתיקן  מפאנו,  הרמ"ע  דברי  הביא  א'(  ל"ז,  )סימן  הלכה"  ב"ביאור 

שנית במנחה. וכך נהגו המקובלים )ישנה מחלוקת בין המקובלים האם להניח במנחה תפילין 

שנכתבו ע"פ שיטת רש"י והן בגודל אצבעיים על אצבעיים, בברכה, או שמא להניח תפילין על פי שיטת 

ר"ת, בלא ברכה(.

כתב בספר פסקי תשובות )ל"ז, ג'(, בשם תורת חיים סופר: "בדורות האחרונים לא 

נוהגים להניח כלל תפילין במנחה, ואף לא בגדולים וצדיקים, זולת יחידי סגולה".

לפי זה נראה להכריע, שאמנם מעיקר הדין ראוי היה לכל אדם להניח תפילין 

שנית במנחה, אלא שלא נהגו כך, אך לגבי מי שלא התפלל שחרית עם תפילין, 

ראוי שבמנחה ישלים זאת.
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נספח: בספר שמירת שבת כהלכתה )ח"ב פרק ס"ב הערה ק"ח( מתייחס לחולה שאוכל 

בתשעה באב, וכותב שלא יניח טלית ותפילין עד שעת מנחה )כנראה שהבין שבתשעה 

תפילין  יניח  חצות  לאחר  אך  חצות(,  לפני  החיוב  מתחיל  לא  כביכול  אבלות  הנהגת  מכח  באב 

יניח פעם שנייה. ובתפילת מנחה  לפני שיאכל, 

זמן  מתחיל  אין  כביכול  באב  א. בתשעה  עקרונות:  שני  מכאן  להסיק  ניתן 

ב. לא מוותרים על תפילה עם תפילין,  תפילין עד חצות היום בגלל האבלות. 

כן. למרות שהניח לפני 

לעיל,  מהאמור  יותר  מקל  עמ' תצא(  מועדים  האיש'  'אשרי  )בספר  אלישיב  י"ש  הרב 

למרות  חצות,  אחרי  אף  לאכול  יכול  מנחה,  החולה  מתפלל  לא  עוד  כל  לדעתו 

הניח תפילין. שעדיין לא 

על פו דברו המשכה ברירה, אוי לאניל נל עיד לא הכוח םפולוי )משמע שטעומה  	י	ום: 
מיםרם( אבל לדעם הרב ש"ז איורבך, אוכי חווב להכוח םפולוי לפכו שאינל.

בםפולם מכחה, מי הראיו שוכוח םפולוי שיב )בברנה, את הסוח דעםי מההכחה הקידמם(.
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כיסוי על תפילין של יד

ש	ל	: האת ראיו יכניי שוהוה נוסיו מקרטיי אי גימו על םפולוי של וד המשמש נמגי 
על פוכים הבום?

יש  בתפילין  שרק  מבאר  ע"א(  ע"ב–פ"ט  )פ"ח  סנהדרין  במסכת  התלמוד  תשו		: 
מציאות שתוספת בהם גורעת במצווה: מי שעשה ארבעה בתים, ובא 

זירא:  רבי  פי מה שאמר  על  התפילין,  פסל  הרי   – לצידם  בית חמישי  והוסיף 

"בית חיצון שאינו רואה את האוויר – פסול".

בהקשר לכך, תוספות במסכת מנחות )דף ל"ה ע"א ד"ה מעברתא( דנים בגדר המושג 

"מעברתא הלכה למשה מסיני", ומבארים שזו רצועה קטנה "שמעבירין למעלה 

על בית התפילין של יד" )מצד לצד ותופרים אותה לתיתורא(, ועל כך שואלים תוספות: 

מדוע לא נפסל מהסיבה שהתפילין לא רואים "כל הבית את האויר"?

בית  שחיבר  באופן  רק  נפסלות  א. התפילין  אופנים:  בשלושה  ומתרצים 

הבית.  על  שעוברת  רצועה,  אלא  זו  שאין  כאן,  כן  שאין  מה   – לתפילין  נוסף 

ב. בשם הגאונים כתבו שרק בתפילין של ראש קיים פסול זה. ג. הרצועה אינה 

מכסה את כל הבית, אלא הבית עצמו מגולה מצד ימין לצד שמאל, ורואה את 

האוויר בצדדים אלו.

יוצא אם כן, שרק לפי התירוץ השלישי בתוספות, תפילין של יד שמחוברת 

אליהם רצועה המונעת ממנו לראות את כל האוויר – פסולות, אבל לפי התירוץ 

השני  התירוץ  ולפי  ממש,  של  בחיבור  חיבר  לא  עוד  כל  לפסול  אין  הראשון 

יד. הבעיה לא מתחילה כלל בתפילין של 

מפני  השלישי,  התירוץ  לפי  גם  כיום,  המקובלת  המציאות  את  להתיר  ניתן 

שיש בקרטון השחור שנהוג להניח על התפילין חור עגול בראשו, ועל ידי כך 

הבית "רואה" את האוויר.

זה היה ראוי להתיר לכתחילה. ולפי 

הרב קוק ב'אורח משפט' )סימן ט'( נוקט שבעלי התוספות לא סמכו על החילוק 

ב'דרך שמא',  ידיים' אלא  'בשתי  יד לשל ראש(  בין תפילין של  )המחלקים  של הגאונים 

ט
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ולכן כתב שיש לחשוש לדעה המחמירה, ולדעתו, ראוי להקפיד על שני תנאים, 

א. שהכיסוי לא יהיה בטל כלפי הבית, ולכן  'חיבור':   יהיה כאן  על מנת שלא 

יש להוציאו מידי פעם )עיין סוכה דף ד' ע"א בסוגיית תבן ובטלו(. ב. שהכיסוי לא יהיה 

וסותר. מהודק מדי, באופן שנחשב לגבי הלכות שבת כבונה 

תוס'  של  הראשון  בתירוצו  הדרישה  תתמלא  הללו,  התנאים  שני  קיום  ע"י 

יהיה נחשב מחובר לבית. – שלא 

בלשון  וסיים  להקל,  העלה  ד'(  או"ח  )ח"ח  אומר  יביע  בשו"ת  יוסף  עובדיה  הרב 

לדקדק  יש  היד,  על  תפילין  של  וההנחה  הברכה  שבשעת  לי  נראה  "אולם  זו: 

וחיבתה  המצווה  כבוד  שמשום  מגולה,  התפילה  שתהיה  באופן  התיק,  להסיר 

בוודאי שצריך שגם התפילה של יד תהיה כמו שהיא במתכונתה בלי שום כיסוי, 

של  הריבוע  יתקלקל  שלא  כדי  הכיסוי  בהנחת  להקל  לסמוך  יש  כן  אחרי  ורק 

וכן ראוי לנהוג". התפילה מפני דוחק השרוול שעליה... 

יד אין להקפיד אם הם גלויים או מכוסים".  )כ"ה, י"א(: "ובשל  הרמ"א כתב 

יותר לכסותם. )כז, מו( ומכל מקום לכתחילה טוב  ועל כך העיר המשנה ברורה 

התיק  כאשר  חסרון,  בכך  שאין  כן,  כמו  כותב  פח(  )לב,  השולחן  בערוך 

יאה לעשות כן. ולא  שעושים לבתים אינו מחובר על הבית, אלא שלא נאה 

]בכיסוי החדש שהמציאו לאחרונה, שהוא עשוי מגומי ותופס רק את הפינות 

של הבית, יש עדיפות מפני שהחלק החשוף מרובה, אך יש בו חיסרון כי הוא 

יוסף  יצחק  הרב  חיבור.  של  לסוג  מתקרב  ויותר  להורידו  שקשה  באופן  הדוק 

והרב אשר וייס כתבו להתיר כיסוי גומי זה, אך הרב שלמה אבינר הסתייג מכך[.

אוי בעוה הלנםום בנך שמכוח נוסיו קרטיי על הבום של וד, נל עיד היא לא  	י	ום: 
הנוסיו  להירוד  המלוץ  יו	ף  	ו		י	  	ר	  	ך  כקב,  בי  יוש  לבום  מחיבר 

בשעם הברנה.

בי  דרשי  וד שהרו  של  םפולה  בנוסיו  בעוה  שית  שאוי  אמר  	לי	ו  	ר	 ש	ו	ל 

"לך לאים" ילא לאחרות.
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האם ספרדים יוצאים ידי חובה 
בתפילין של אשכנזים

ספרדו שהכוח םפולוי של אשנכזו – האת וצא ודו חיבה? ש	ל	: 

יש לחלק בין שתי סוגיות:    תשו		: 
ב. שינוי בצורת הפרשיות. א. שינוי בצורת הכתב. 

שינוי בצורת הכתב:

כמנהג  ינהג  אחד  כל  לכתחילה  שאמנם  הפוסקים  כתבו  בכתב,  שינוי  לגבי 

אבותיו, ולכן ירכוש מזוזות שנכתבו כמנהג אבותיו, אפילו אם יעלו יותר יקר, 

)שמעתי  מהודרת  במקום  כשרה  ברמה  לקנות  יצטרך  לו  שיש  בכסף  אם  ואפילו 

זילברשטיין(, אבל בדיעבד, כל סוגי הכתב כשרים לכל הדעות. יצחק  מהרב 

ה'חזון איש' כתב )סימן ט' ס"ק ו'(, שאמנם נכון ששינויים בכתב אינם מעכבים, 

אך זה נכון ביחס לכתב וועליש )הוא הכתב הספרדי(, אבל השינויים שבאו מקבלת 

האר"י ז"ל, שפשטו אצל הספרדים בתקופה מאוחרת יותר, יש לפסול לאשכנזים, 

בגלל יו"ד הפוכה בצד"י ובאל"ף )המחלוקת באופן כתיבת אות צ' נובעת ממחלוקת בגירסה 

בזוהר(.

לדעת החזון איש, אין להוכיח שום דבר ממה שראינו גדולי ישראל אשכנזים 

שיטת  על  שסמכו  מפני  עליו,  ובירכו  ספרדי  בכתב  הכתוב  תורה  לספר  שעלו 

פסול.  תורה  ספר  על  גם  לברך  שניתן  ט'(,  סימן  הדור  פאר  )הוצאת  בשו"ת  הרמב"ם 

]התייחסות שונה מזו של החזון איש ראינו בדברי הרב יוסף קאפח בהערותיו 

כתוב  שאינו  תורה  ספר  על  מברכין  שאין  שכתב  שצ"א  עמ'  אהבה  לרמב"ם 

כמנהג שלהם, שכידוע ישנם כשנים עשר הבדלים מהותיים בין ספרים תימניים 

וכן בצורת השירות ישנם הבדלים.[ לשל שאר העדות, 

זו  מחומרה  בו  חזר  איש  שהחזון  כתב  מ"ז  סימן  ח"ד  יצחק  מנחת  בשו"ת 

או  בכלל  בו  חזר  אם  השאלה  לגבי  בארוכה  )ראה  סופר  החתם  דברי  את  לו  הראו  כאשר 

יריעות  בספר  ספרדים,  של  כתב  לגבי  רק  כמנהגם,  להמשיך  הם  שיכולים  הספרדים,  לגבי  רק  בו  שחזר 

וכן בפסקי תשובות א' עמ' שמ"א הערה 7(. שלמה ח"ג עמודים שי"ד-שי"ט, 

שינוי בצורת הפרשיות:

ידוע שצריך לכתוב את התפילין באותו אופן שנכתבו בספר תורה, דהיינו כל 

הפרשיות פתוחות חוץ מפרשת 'והיה אם שמוע', שהיא סתומה, וישנה מחלוקת 

י
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תפורט  )המחלוקת  סתומה  פרשה  לכתוב  ואיך  פתוחה  פרשה  לכתוב  איך  ראשונים 

להלן בסוף המאמר(. בפועל, אנו נוהגים לעשות את הפרשיות הפתוחות והסתומות 

ניתן  לא  שמוע'  אם  'והיה  לפרשת  ביחס  אבל  כולם.  חובת  ידי  שיצא  באופן 

לעשות לפי כל הדעות, מפני שבתפילין כל פרשה מתחילה בראש העמוד.

כיצד יש לעשות?

רק  לעשות  ל"ו(  ל"ב,  )או"ח  והרמ"א  ערוך  השולחן  דעת  הדעות,  נחלקו  בזה 

כרמב"ם ולא כרא"ש, אבל הט"ז חידש עצה )כפי שיופיע ציורה בסוף המאמר( שתתאים 

הט"ז  של  שהעצה  סברו,  הפוסקים  מן  חלק  לרא"ש.  וגם  לרמב"ם  גם  לדעתו 

לא מועילה, לפי הרמב"ם.)עיין מ"ב לב ס"ק קסד שמבאר את שיטת הט"ז( המשנה ברורה 

)ס"ק קס"ד( לא הכריע איך לנהוג, אלא כתב "ונהרא נהרא ופשטיה".

נוהגים כט"ז. )או רובם(  כַיום חלק גדול מהכותבים תפילין אשכנזיות 

)שו"ת  חובה  ידי  אלו  בתפילין  יוצאים  הספרדים  אין  יוסף  עובדיה  הרב  לפי 

לציון  )אור  ציון אבא שאול  בן  וכן דעת הרב  ט, ק"ח(,  יביע אומר  ג',  סימן  יחוה דעת ח"ב 

ח"ב ג', ז'(. אך שמעתי מהרב יהודה גיאת שהרב מרדכי אליהו אמר שיכול לברך 

עליהן עד שישיג תפילין שנכתבו כדעת מרן.

הכתוב  לפי  האשכנזים.  רוב  אצל  הנהוג  המנהג  מה  בהירות,  חוסר  ישנה 

בפסקי תשובות ח"א )עמ' ש"ז( נהגו רוב קהילות אשכנז כהט"ז )זולת חב"ד(, אבל 

שמעתי שהרב מרדכי אליהו אמר שרוב האשכנזים עושים כרמב"ם.

אשכנזי  מחבר  תפילין  לוקח  שספרדי  מקרה  על  להשפיע  אמור  זה  דיון 

שבעצמו אינו יודע להעיד איך נכתבו תפיליו. על פי פסקי תשובות ראוי להחמיר 

)ועיין במאמר  לקולא  ברוב תהיה  לרב מרדכי אליהו התלייה  ברוב, אך  תולים  כי 

מרדכי ח"ג ב ביחס לשינוי בצורת האותיות(.

ופרשות  ישנן בתורה פרשות שהן פתוחות   - וסתומות  נספח: פרשיות פתוחות 

שינה  שאם  ג'(  הל'  וס"ת  מזוזה  תפילין  מהלכות  ח'  )בפרק  הרמב"ם  וכותב  סתומות,  שהן 
או להיפך, פסל. וכתב פתוחה סתומה 

הרמב"ם שם, מפרט את הפרשות הפתוחות ואת הסתומות שיש בכל התורה. 
ואיך לעשות פרשה סתומה. איך צריך לעשות פרשה פתוחה,  נחלקו  הראשונים 

שמסתיימת  בצורה  ניכר  לסתומה  פתוחה  פרשה  בין  שההבדל  לציין  חשוב 
ובצורה שמתחילה הפרשה הבאה. לה,  הפרשה הקודמת 

הרמב"ם מבאר שיש שתי צורות לעשות פרשה פתוחה ושלוש צורות לעשות 
פרשה סתומה )הלכות ס"ת פרק ח'(: "פרשה פתוחה יש לה שתי צורות, אם גמר באמצע 
השיטה  מתחלת  פתוחה  שהיא  הפרשה  ומתחיל  פנוי  השיטה  שאר  מניח  השיטה 
השנייה, במה דברים אמורים שנשאר מן השיטה ריוח כשעור תשע אותיות, אבל 



אירח חוות ◆ סומי ו - האת ספרדות ויצאות ודו חיבה בםפולוי של אשנכזות ◆ 33  

כתב  בלא  מניח שיטה שנייה  בסוף השיטה  גמר  אם  או  לא נשאר אלא מעט  אם 
ומתחיל הפרשה הפתוחה מתחלת שיטה השלישית.

פרשה סתומה יש לה שלש צורות, אם גמר באמצע השיטה מניח ריוח כשיעור 
ומתחיל לכתוב בסוף השיטה תיבה אחת מתחלת הפרשה שהיא סתומה עד שימצא 
הריוח באמצע, ואם לא נשאר מן השיטה כדי להניח הריוח כשיעור ולכתוב בסוף 
ויתחיל  שנייה  שיטה  מראש  ריוח  מעט  ויניח  פנוי  הכל  יניח  אחת  השיטה תיבה 
מניח  השיטה  בסוף  גמר  ואם  שנייה,  שיטה  מאמצע  הסתומה  הפרשה  לכתוב 
השיטה,  מאמצע  הסתומה  לכתוב  ומתחיל  הריוח  כשיעור  שנייה  שיטה  מתחלת 
סתומה  ופרשה  לעולם  השיטה  בתחלת  תחלתה  פתוחה  שפרשה  אומר  נמצאת 

תחלתה מאמצע השיטה לעולם".

בניגוד לדברי הרמב"ם הנ"ל, הרא"ש )הלכות ס"ת סימן י"ג( מבאר שישנן שתי דרכים 
לעשות פרשה פתוחה, ושתים לעשות פרשה סתומה וזו לשונו: "ובירושלמי דפ"ק 
צד  דמכל  משמע  פתוחה.  מסופה  פתוחה  פתוחה  מראשה  פתוחה  אמר  דמגילה 
מיקרי פתוחה וכן מסתבר. דחלוק הפרשיות הן שתים אחת סתומה ואחת פתוחה 
הסתומה היא שהריוח שבין הפרשיות סתום מכאן ומכאן. וכל שהריוח פתוח מצד 
אחד למעלה או למטה נקראת פתוחה. ואם סיים פרשה סתומה בסוף שיטה יניח 
שיטה חלק ויתחיל בשיטה השלישית והויא פרשה סתומה. כיון דאין פתוחה לא 
השיטה."  ריוח שבאמצע  כמו  הוי  חלק  ושיטה  שיטה  בתחלת  ולא  שיטה  בסוף 

ד'(. )עיין ב"ח שם אות  והטור אם שינה, לא פסל.  לדעת הרא"ש 

דוגמאות לפתוחה וסתומה לפי הרא"ש:

:
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ב'( אומר שאנחנו עושים בספר תורה באופן שיהיה  )יורה דעה ער"ה,  יוסף  הבית 

מוסכם אליבא דהרמב"ם והרא"ש, ולכן יעשו פרשה פתוחה כפי הדוגמא הראשונה 

ברמב"ם )ולא כפי השניה, כי לפי הרא"ש היא סתומה(, ויעשו פרשה סתומה כפי האפשרות 

הראשונה ברמב"ם )כי אם יעשו כפי הדוגמא השלישית, זה יקרא פתוחה לפי הרא"ש(. וז"ל: "וירא 

יסיים פרשה שלפניה  ויעשה תמיד בענין שבפרשה פתוחה  כולם  יצא את  שמים 

ויתחיל לכתוב בראש שיטה  אותיות  ט'  כדי  וישתייר בסופה חלק  באמצע שיטה 

חלק  ויניח  שיטה  בתחלת  פרשה שלפניה  יסיים  תמיד  סתומה  ובפרשה  שתחתיה 

ויתחיל לכתוב בסוף אותה שיטה עצמה ולא ישנה לעשות צורה  כדי ט' אותיות 

בין לדברי  בין לדברי הרמב"ם  ובהכי הוי כשר  ולא לסתומה  אחרת לא לפתוחה 

הרא"ש ז"ל." בתפילין, לא נוכל לעשות את הפרשה האחרונה סתומה כפי עשויה 

להתחיל  צריכה  האחרונה  שהפרשה  מפני  עלמא,  דכולי  אליבא  התורה  בספר 

ולכן  להתאפשר.  יכולות  לא  הראשונות  האפשרויות  שתי  ולכן  העמודה,  בראש 

הרא"ש  לפי  אבל  לסתומה  נחשבת  הרמב"ם  שלפי  האחרונה  האפשרות  נשארה 

נחשבת לפתוחה.

השולחן ערוך וכן הרמ"א )או"ח ל"ב, ל"א( מסכימים שניהם שבמקום שאי אפשר 

יש לעשות כרמב"ם. ידי שניהם  לצאת 

כתב הגרי"י קנייבסקי )קריינתא דאגרתא ח"ב עמ' פז( שמה שאמרו בשם החזו"א שחזר 

בצדי  שיש  שאמרו  הפוסקים  כי  להם,  ישמע  אל  ההפוכים,  הצדיקים  בעניין  בו 

צורת אות יוד מימין בסתמא התכוונו ליוד נורמלי, והעושה יוד הפוכה הוא ספק 

קרקפתא דלמ"ת ח"ו...אמנם מי שהוא ספרדי...אי אפשר לחייב להם לשנות וכו'

יש לסופר לכתוב את הפרשה הרביעית כך: לפי הט"ז, כך 
######  #########

########  #########

########  #######

באופן שמשאיר פחות מתשע אותיות חלק בסוף השלישית וכן מתחיל פרשה 

רווח פחות מתשע אותיות. הרביעית אחרי שמשאיר 

	י	ום: םפולוי הנםיבים בנםב ספרדו נשרים לאשנכזות ]חיץ מחד 'מאי דאמר' בחזי"א[. 
לא  ילני  לספרדו,  פסילים  הט"ז,  דשוטם  אלובא  םפולוי של אשנכזו הנםיבים 

וברך עלוהי, אבל לפו הרב מרדנו אלוהי וניל לברך עלוהי עד שושוג נדעם מרי.
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הסחת הדעת מתפילין

ודיעה ההלנה שאסיר לאדת להסוח דעםי מי הםפולוי. מה הדוי לגבו נםובם  ש	ל	: 
מסריי )הידעם SMS( במנשור טלפיי כווד נאשר אדת עטיר בםפולוי?

תשו		: למדנו בתלמוד מסכת שבת )דף י"ב ע"א(: "חייב אדם למשמש בתפילין 
כל שעה ושעה, קל וחומר מציץ. מה ציץ שאין בו אלא אזכרה אחת, 

בהן  שיש  תפילין  ממנו,  דעתו  יסיח  שלא  תמיד'  מצחו  על  'והיה  תורה  אמרה 

אזכרות הרבה, על אחת כמה וכמה".

כתב  וכך  מהם,  דעתו  להסיח  מהאיסור  נובעת  בתפילין  למשמש  החובה 

דעתו  שיהא  המובחר  מן  מצווה  מקום  "ומכל  סק"ג(:  מ"ד  )או"ח  ברורה  המשנה 

רעות,  במחשבות  ולהרהר  למשוך  מהן  דעתו  יסיח  ושלא  התפילין  על  תמיד 

שמטעם זה חייב למשמש כל שעה שלא יסיח דעתו מהן, זולת בשעת התפלה 

והלימוד אין צריך ליתן דעתו בהתפילין".

ומצד  אופי הפעולה  )מצד  כהיסח הדעת  מוגדר  מה   .1 עלינו לברר מספר שאלות: 

אורך הפעולה(? 2. מה ההגדרה של משמוש כל שעה, האם ישנו פרק זמן מוגדר? 

זמנים שאין בהם חיוב משמוש, ומדוע? יש  האם   .3

מה מוגדר כהיסח הדעת? א.  

)ל"ט( הובאה מחלוקת ראשונים בהגדרת "היסח הדעת". שאגת אריה  בספר 

בדפי  ע"ב  י"ד  )ברכות  יונה  ר'  בשם  )כ"א(  תפילין  בהלכות  הרא"ש  ראשונה:  שיטה 

הרי"ף(.  מתוך ההלכה ששינת עראי מותרת עם תפילין, מוכיח רבינו יונה שהגדרת 

ביראה  כשעומד  אבל  ובשחוק".  ראש  בקלות  "עומד  כאשר  היא  הדעת  היסח 

עליהם  דעתו  ואין  ובאומנותו,  במלאכתו  שעוסק  פי  על  אף  בצרכיו,  ומתעסק 

תפילין  להניח  יכול  היאך  הכי,  תימא  לא  דאי  דעת.  היסח  נקרא  זה  אין  ממש, 

העולם,  הבלי  שוכח  הוא  כי  הדעת,  היסח  כאן  אין  כשמתנמנם,  לכן  היום.  כל 

ואין כאן קלות ראש.

יא
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שלילית  התעסקות  היא  הדעת  היסח  הגדרת  הרא"ש,  שלפי  כן,  אם  יוצא 

יראת שמים, אבל מצב סתמי, אין בו גדר "היסח הדעת". בדברים הסותרים 

)המובאת בטור הלכות אבלות סימן שפ"ח(, שאיסור היסח  הרמב"ן  שיטה שנייה: שיטת 

את  פטרו  לכן  תפילין.  כעת  האדם  על  שיש  לב  ושימת  התרכזות  דורש  הדעת 

האבל מהנחת תפילין, בשעת בכי והספד, מפני שאז "אינו יכול לאותובי דעתיה, 

יסיח דעתו מהם". ולכוון לבו לתפילין, שלא 

אם כן, רואים בדעת רמב"ן, שהאיסור להסיח את הדעת יוצר חיוב אקטיבי, 

בתנאי  הוא  עראי  שנת  לישון  ההיתר  ]לדעתו,  רגע  בכל  התפילין  על  לחשוב 

זמן הילוך מאה אמה, כפי שיבואר בהמשך[. שלא עובר 

זה  הרא"ש  לפי  הדעת:  היסח  האיסור של  מהות  מה  למדני  באופן  לסכם  ניתן 

עשה,  מצוות  זו  הרמב"ן  לפי  אבל  עשה',  ב'קום  עליו  שעוברים  עשה  איסור 

שעוברים עליה ב'שב ואל תעשה'.

)ד',  הרמב"ם  בלשון  דיוק  פי  על  השנייה,  כדעה  מכריע  אריה  השאגת  אכן, 

י"ג( וזו לשונו: "מצטער ומי שאין דעתו מיושבת ונכונה עליו פטור מן התפילין 

שהמניח תפילין אסור לו להסיח דעתו מהן".

מתוך כך מתברר החיוב "למשמש בהם כל שעה", לפי הראשונים השונים.

והוא כדי  נובע מעֶצם הגדרת איסור היסח הדעת,  זה  לפי הרמב"ן – חיוב 

יגיע למצב של חוסר מודעות שהם עליו, לכן ממשמש בהם. שלא 

לפי הרא"ש – אמנם אין איסור לשכוח מהתפילין, ולפיכך היה ראוי לפטור 

ממשמוש בהם, ולמרות זאת ישנו חיוב למשמש, על מנת שלא יגיע למצב כזה 

שיעשה פעולות שיש בהן קלות ראש ושחוק.

האם יש פרק זמן מוגדר ל"משמוש כל שעה"? ב.  

אחרי שהשאגת אריה )סימן מ'( הכריע כדברי הרמב"ן, הוא מברר כמה זמן בלא 

מחשבה על התפילין מוגדר כהיסח הדעת.

לאדם  מסוים שמותר  פרק־זמן  שישנו  לומר,  מוכיח שחייבים  הוא  ראשית, 

לא לחשוב על התפילין, כי אם לא כן, לא נבין על איזו מציאות התורה דיברה 

כאשר היא חייבה להניח תפילין במשך כל היום, שהרי ברור הוא שכאשר אדם 

יכול לחשוב כל שנייה על התפילין שלו! עוסק במלאכתו, אין הוא 

מסוים  זמן  שיש  )קכ"ז(,  שבת  במסכת  סיפור  מתוך  אריה,  השאגת  מוכיח 

שעדיין אינו נחשב להיסח הדעת, ושיעור הזמן שנחשב היסח הדעת הוא כדי 



אירח חוות ◆ סומי וא - הסחם הדעם מםפולוי ◆ 37  

הולך  בחז"ל, שאדם  הגדרה  קיבלנו  כדלהלן:  הוא  החישוב  אמה.  מאה  הילוך 

בשמונה עשרה דקות הילוך מיל שהן אלפיים אמה. בשמונה עשרה דקות ישנן 

1080 שניות. אם ננסה להסיק כמה זמן לוקח ללכת מאה אמה, שהוא זמן שינת 

עראי המותרת עם תפילין, נצטרך לחלק את סכום השניות לעשרים ונקבל תוצאה 

של 54 שניות ]שמונה עשרה דקות לחלק לעשרים[. 

בשיעור  התפילין  על  לחשוב  לא  לאדם  פעולה שגורמת  כן, שכל  אם  יוצא 

זמן הקרוב לדקה, היא אסורה כאשר הוא עטור בתפילין.

לפי זה, יש לאסור לכתוב מסרון, אם זה לוקח קרוב לדקה, אלא אם כן האדם 

מסוגל למשמש בתפילין שלו תוך כדי כתיבת ההודעה, על מנת לא לשכוח מהם.

הדברים הללו מאוד קשים להבנה, שהרי התורה חייבה אותנו בתפילין, למרות 

שסדר יומו של האדם כולל גם מסחר והתעסקות בענייני פרנסה וענייני חולין.

אי אפשר לדמות לעצמנו מצב שאדם חי את חיי החולין שלו, ולא מתעסק 

זמן של דקה. ריכוז גדול במשך  בהם בעסק הדורש 

ובאמת, ראינו הרבה פוסקים שלא הסכימו לשיטת השאגת אריה )הובאו בספר 

וקלות  של שחוק  במצב  דווקא  הוא  האיסור  לדעתם,  רס"א(.  עמ'  ח"א  תשובות  פסקי 

ודאי  התפילין,  על  חושב  לא  זה  ובגלל  חולין  ענייני  על  חושב  אם  אבל  ראש, 

ולא עובר שום איסור. שמקיים בכך מצוות תפילין 

אמנם חז"ל ציוו אותנו למשמש בהם, על מנת שלא נגיע למצב של הפחה 

וכן של קלות ראש, אבל אין איסור להתרכז בעניינים אחרים.

במצבים  בתפילין  שינה  של  מצב  שהתיר  מ"ד(  )או"ח  ערוך  השולחן  פי  על 

כשהוא  אלא  הדעת  היסח  חשיב  "ולא  )סק"ג(:  ברורה  המשנה  דייק  מסוימים, 

דעתו  ואין  ואומנותו  במלאכתו  עוסק  כשהוא  אבל  ראש  וקלות  בשחוק  עומד 

לצרכי  כך  כל  דעתו  שמטריד  לא  אם  הדעת,  היסח  נקרא  זה  אין  ממש  עליהן 

הגוף עד שלבבו פונה מיראת שמים מחמת טרדתו וכן כשהוא ישן שוכח הבלי 

נראה שסובר כדעת הרא"ש דלעיל. העולם". 

האם יש זמנים שאין בהם חיוב משמוש, ומדוע? ג.  

אין  זמנים בהם  ב( שישנם  כח  בסימן  וכן  )הנ"ל  ברורה  המשנה  להוכיח מדברי  ניתן 

צורך למשמש: "ומכל מקום, מצוה מן המובחר שיהא דעתו תמיד על התפילין 

ושלא יסיח דעתו מהן למשוך ולהרהר במחשבות רעות שמטעם זה חייב למשמש 
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ליתן  צריך  אין  והלימוד  התפלה  בשעת  זולת  מהן  דעתו  יסיח  שלא  שעה  כל 

דעתו בהתפילין".

בשם האר"י ז"ל מובא בספר שער הכוונות, שאסור להסיח דעתו מהתפילין 

בכל רגע, ואפילו בהיותו מתפלל, רק כשהוא עוסק בתורה או מתפלל שמונה 

עשרה, פטור.

כף החיים )כ"ח, ג'(, על פי ספר פתח הדביר, שהמגיה  ועל פי זה כתב בספר 

ספר תורה להכינו לצורך קריאת התורה בשבת, בעוד התפילין עליו, 'לא שפיר 

וליבו, בהגהת  עיניו  עבד', דעל כרחיה אסח דעתיה מתפילין, כדי ליתן דעתו, 

לגעור  שאין  כותב  ובסוף  וכו'.  ודבוקים  ויתרות  בחסרות  כתיקונו,  תורה  ספר 

הדעת.  להיסח  נחשב  לא  זה  יונה,  ורבינו  הטור  לדעת  שהרי  כן,  שעושה  במי 

היום  כל  עלינו  תפילין  אין  בדידן  שאנן  בזה,  ליזהר  שנכון  מסכם,  הוא  אבל 

כבזמן התלמוד, לפחות בשעה קלה נכון להיזהר מהיסח הדעת, אפילו לא יהיה 

וקלות ראש. בשחוק 

הערה: הרב משה שטרנבוך מבאר )בספרו הלכות הגר"א ומנהגיו עמ' עג( שהמחלוקת 

קיום  בהבנת  נעוצה  כרמב"ן,  הנוקט  האריז"ל  כרא"ש, לבין  שפסק  הגר"א,  בין 

מצוות תפילין.

שמצווה  ואף  עשה,  מצוות  מקיים  תפילין  שמניח  ורגע  כל רגע  הגר"א,  לפי 

כל  תפילין  להניח  ראוי  ולכן  איסור,  בזה  אין  זוכר  כשאינו  גם  קדושתה,  לזכור 

האריז"ל  כן  שאין  מה  התורה,  מן  עשה  מצוות  יקיים  תכופות  ולעיתים  היום 

מחמיר טובא שמעיקר מצוותה מרוב קדושתה לזכור תמיד התפילין ולא להסיח 

דעתו… ולשיטתו בעלי מלאכה מעולם לא הניחו תפילין בשעת מלאכתן שמסיח 

ואסור מדינא. דעתו 

	י	ום: על פו שוטים 	ר	"ש ור	ינו יונ	, מיםר לעשים בםפולוי נל פעילה שאוי בה 
ימה הרוניז הדריש בה, נל  יזה לא םליו באירך הפעולים  קלים ראש ישחיק, 

עיד אוי חשש לשנרים, שוכה, אי הפחה.

על פו ש		ת 	רי	, וש להומכע מנל פעילה שגירמם לא לחשיב באיפי מםמוד על 

	ר		"ן. הםפולוי, יהיא ניםב זאם בהסםמך על דברו 

	ף 		יים, משמע שהאמם נדעה הראשיכה, אך מו שלא מכוח םפולוי נל  בדברו 

הוית כניי שוזהר בנך )הי מצד הכגלה, יהי מצד ספרו הכסםר(.
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יצאו מקצתן ולא נשארו עשרה

ש	ל	: מכווי מצימצת, שבגלל סובה מסיומם וצאי מקצםי באמצע הםפולה באיפי שלא 
כשארי עשרה. האת ומשוני הכשארות בםפולםי נםפולם וחוד אי נםפולם צוביר?

תשו		: הסוגיה העוסקת בצורך במניין על מנת לומר דברים שבקדושה, נמצאת 
במסכת מגילה )כ"ג ע"ב(, וזו לשון המשנה: "אין פורסין על שמע ואין 

מפטירין  ואין  בתורה  קורין  ואין  כפיהם  את  נושאין  ואין  התיבה  לפני  עוברין 

אבלים  ותנחומי  אבלים  ברכת  אומרים  ואין  ומושב  מעמד  עושין  ואין  בנביא 

ואדם  וכהן  תשעה  ובקרקעות  מעשרה  פחות  בשם  מזמנין  ואין  חתנים  וברכת 

כיוצא בהן".

אותם  לאמירת  המצריך עשרה  בתורה  המקור  את  מביאה  אתר,  על  הגמרא 

הדברים, וזו לשונה: "מנא הני מילי? אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: 

פחות  יהא  לא  שבקדושה  דבר  כל  ישראל',  בני  בתוך  'ונקדשתי  קרא  דאמר 

מעשרה. מאי משמע? דתני רבי חייא: אתיא 'תוך' 'תוך', כתיב הכא 'ונקדשתי 

בתוך בני ישראל' וכתיב התם 'הבדלו מתוך העדה'; ואתיא 'עדה' 'עדה' דכתיב 

'עד מתי לעדה הרעה הזאת', מה להלן עשרה אף כאן עשרה". התם 

ירושלמי  בתלמוד  הדיון  את  להביא  ראוי  במניין,  הצורך  שהתברר  אחרי 

)פ"ד ה"ד( העוסק ב'שאלת פשט' בסוגיה, ומגיע מכאן לחידוש הלכתי גדול. וזו 

תנינן  מילה  וליידא  פורסין את שמע פחות מעשרה  אין  דתנינן  "מכיון  לשונו: 

אין עוברין לפני התיבה פחות מעשרה לכן צריכה, כהדא דתני אין פורסין את 

שמע פחות מעשרה, התחילו בעשרה והלכו להן מקצתן גומר. אין עוברין לפני 

נושאין  אין  גומר.  מקצתן  להן  והלכו  בעשרה  התחילו  מעשרה,  פחות  התיבה 

את כפיהן פחות מעשרה, התחילו בעשרה ויצאו להן מקצתן גומר. אין קוראין 

אין מפטירין  גומר.  להן מקצתן  ויצאו  פחות מעשרה, התחילו בעשרה  בתורה 

בנביא פחות מעשרה, התחילו בעשרה ויצאו להם מקצתן גומר. ועל כולם הוא 

יכלו". ועוזבי ה'  אומ' 

שאלת הירושלמי היא, מדוע יש צורך לומר שבחזרת הש"ץ יש צורך בעשרה 

וממילא בחזרת הש"ץ כבר  יש עשרה,  נאמר שבפריסה על שמע  לאחר שכבר 

יש עשרה אנשים בבית הכנסת?

יב
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תשובת הירושלמי היא, שתיתכן מציאות שיצאו חלקם אחרי קריאת שמע, 

ואז יש צורך לכתוב שצריך מניין לחזרת הש"ץ, אבל כל חלק בתפילה שהחלו 

הלכה  הראשונים  הסיקו  הירושלמי  דברי  מתוך  אותו.  מסיימים  גם  בעשרה 

"ירושלמי,  ה"ז(:  פ"ג,  )מגילה  הירושלמי  את  שהביא  הרא"ש  לשון  וזו  למעשה, 

עוברין  אין  דתני  לי  למה  מעשרה,  בפחות  שמע  על  פורסין  אין  דתנינא  מכיון 

לפני התיבה בפחות מעשרה התחילו בעשרה והלכו מקצתן גומר ואין נושאין 

וכו'. ועל כולם  ואין מפטירין בנביא  וכו'.  כפיהן בפחות מעשרה ואם התחילו 

יכלו": ועוזבי ה'  הוא אומר 

הפוסקים, טור ושולחן ערוך, ציטטו את הירושלמי להלכה, וזו לשונם )או"ח 

גומר הקדיש או הקדושה". ויצא אחד מהם  נ"ה(: "ומיהו אם התחילו בעשרה 

לא התברר בדבריהם פירוט מה כלול במושג 'גומרים', עד היכן ניתן לגמור. 

ונפרטם אחד לאחד. ראינו התייחסויות שונות ביחס למקרים מסוימים. 

יוצר בעשרה, האם יאמרו גם חזרת הש"ץ? א. התחילו 

שיטת תרומת הדשן )סימן ט"ו( היא שלא יאמרו חזרת הש"ץ, וזו לשונו: "אמנם 

והלכו מקצתם  בעשרה  ויוצר  וברכו  קדיש  לומר  התחילו בשחרית  נראה שאם 

וכן בערבית כהאי גוונא אין להתפלל שוב שמונה עשרה לפני התיבה ושיאמר 

ש"ץ קדושה וקדיש אחר כך, או בערבית של מוצאי שבת סדר קדושה* וקדיש 

שאחר כך, דקריאת שמע וברכותיה לחוד ותפילה לחוד, ולא שייך כאן התחילו 

גומרים דהתפלה והקדושה אינו גמר של קריאת שמע וברכותיה דתפלה אינה 

נגררת אחר קריאת שמע".

מאידך, ישנה שיטת המהר"ש )הובאה בדרכי משה הארוך נ"ה, ב'(, ודעתו היא: "כל 

התחיל  ואם  אחת,  תפילה  הקדושה, מחשיב  סדר  לאחר  עד  מישתבח  התפילה 

לשונו:  וזו  הדשן,  כתרומת  הכריע  הרמ"א  הכל".  יגמור  בעשרה  ויוצר  ברכו 

להתפלל  יתחיל הש"צ  לא  יוצר,  להתפלל  לאחר שהתחילו  מקצתן  יצאו  "ואם 

שהרמ"א  ברורה,  המשנה  כתב  יוצר".  תפלת  נשלם  דכבר  רם,  בקול  התפלה 

בא בדבריו לשלול את דעת מהר"ש, וזו לשונו: "לאחר שהתחילו – נקט האי 

לפי  באמת  אבל  בזה,  להקל  שרוצה  בד"מ  שהובא  ממהר"ש  לאפוקי  לישנא 

הסכמת הפוסקים הוא אפילו אם התפלה בלחש היה גם כן בעשרה דינא הוא 

יתחיל הש"ץ בקול רם בפחות מעשרה". שלא 

קדושה  בשם  ולהלן  פה  שמובא  מה  ולכן  ביחיד,  לציון  ובא  קדושת  לומר  שאסרו  ראשונים  ישנם   *

ובא לציון. הכוונה לקדושה של 
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יתחילו חזרת הש"ץ? ב. התחילו עמידה בעשרה, האם 

המקרה הזה דומה למקרה הקודם, וממילא אותה מחלוקת קיימת גם במקרה זה.

ויצאו מקצתן, האם יאמר קדושה? ג. התחיל חזרת הש"ץ 

שאלה זו נשאל הרשב"א בשו"ת )חלק א', צ"ה( וזו לשונו: "שאלת הא דאמרינן 

במגילה אין פורסין על שמע ואין עוברין לפני התיבה פחות מעשרה. ואמרינן 

עלה בירושלמי אם התחילו אין מפסיקין. מי אמרינן אפילו התחילו באבות גומר 

תשובה: מסתברא  אפילו קדוש, או דילמא קדוש לא אלא מדלג לאתה קדוש? 

ואפילו הכי קאמר  ודאי דאומר קדוש. חדא דפריסת שמע משום קדושה היא. 

ועוד  ואומר קדושה דעיקרו מחמתה הוא.  גומר  יוצר אור  דאם התחיל בברכת 

אין  התחילו  ואם  אומר  הוא  כלן  ועל  קדוש  בכללה  יש  התיבה  לפני  דירידת 

מפסיקין".

וכן כתב תרומת הדשן שם: "יראה דרשאי לגמור סדר קדושה וקדיש אחר 

כך". וכן כתב השולחן ערוך בסעיף ג', וזו לשונו: "אם התחיל לומר קדיש או 

קדושה בעשרה ויצאו מקצתן, גומרים אותו הקדיש או אותה הקדושה שהתחיל, 

והוא שנשתיירו רובן".

ד. האם יאמרו ברכת כהנים וקריאת התורה על סמך שהיו עשרה בתחילת החזרה? 

התחילו  דאם  נמי  נראה  "וכן  לשונו:  וזו  הנ"ל,  הדשן  תרומת  התייחס  לכך 

וקודם קריאת התורה הלכו מקצתם אין קוראים  בתפלה בעשרה ביום הכניסה 

בקדיש שלם  וממתינים  הואיל  אמרינן  לא  גוונא  וכהאי  פחות מעשרה,  בתורה 

בציבור  התורה  דקריאת  התפילה,  סדר  הכל  כן  ואם  התורה  קריאת  לאחר  עד 

חשיבא מילתא בפני עצמה".

גם  דיאמר  האחרונים  "וכתבו  לשונו:  וזו  לכך,  התייחס  ברורה  המשנה  גם 

י"ח  בתפלת  שהתחיל  דכל  וכו'  המשולשת  בברכה  ברכנו  דאלהינו  ברכה  כן 

גומרה, אע"ג דתנן אין נושאין כפים בפחות מעשרה ואפילו אם התחיל התפלה 

שהוא  ומשום  ממש  כפיים  נשיאת  דוקא  היינו  וב"י  בר"ן  וכדאיתא  בעשרה 

זה שייך  וגם  י"ח  יאמר מאחר שהתחיל בתפלת  ענין אחר, אבל תפלת אלקינו 

לתפלת שמונה עשרה".

ה. התחיל חזרת הש"ץ, האם יאמר על בסיס זה גם קדיש תתקבל וחצי קדיש?

כתב על כך תרומת הדשן הנ"ל וזו לשונו: "יראה דרשאי לגמור סדר קדושה 

וקדיש אחר כך, כי הא דמייתי אשירי ומרדכי פ"ג דמגילה מן הירושלמי דפורסים 

על שמע ותפלה לפני התיבה וקריאת התורה ומפטיר בציבור, אף על גב דתני 
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בכולהו אין פותחין בהן בפחות מעשרה מכל מקום אם התחיל בעשרה גומרין, 

כך  שאחר  וקדיש  קדושה  דסדר  ונראה  וגו'.  השם  ועוזבי  הוא  אומר  כולן  ועל 

מיקרי גמר תפלת שמונה עשרה, ולכן אין אומר ש"ץ קדיש שלם עד אחר סדר 

תתקבל  אומר  שהרי  עשרה  שמונה  אתפלת  חוזר  שלם  קדיש  ואותו  הקדושה, 

זהו גמר התפלה". כן  ודברי תורה אין אומרין תתקבל, ואם  ועל פסוקים 

אם כן, לשיטתו יאמר קדיש, וכן נהגו האשכנזים. אבל דעת הרמב"ם שונה 

)והיא הובאה בשו"ת פאר הדור סימן ס"א אבל במהדורות אחרות נמצא בסימן רי"ט, ובית יוסף הביאו 

להם  והלכו  אור  יוצר  ברכת  וזו לשונו: "שאלת התחילו בעשרה  בשם אבודרהם(, 

מקצתן משלימין ואומר הקדושה של יוצר וכן בקדושה של תפלה, אבל קדיש 

לא יאמר עד שיהיו שם עשרה, שאין הקדיש חלק מאשר התחיל בו בעשרה".

נהגו הספרדים. וכן  כן, לרמב"ם לא יאמר קדיש,  אם 

ו. הדין ביחס לקריאת התורה וההפטרה.

אם התחילו קריאת התורה בעשרה גומרים אותה ויעלו מניין הקוראים ולא 

יוסיפו עליהם )ולגבי אמירת קדיש שלאחר קריאת התורה, יהיה תלוי במחלוקת דלעיל בסעיף ה'(, 

ישלים  עולה  אותו  שרק  דעה  שהביא  הלכה  בביאור  שם  )עיין  בברכה  בנביא  יפטירו  לא  אך 

הסובר  ע"א(  טו  בתרא  )בבא  סופר  החתם  דעת  היא  מיוחדת  בצ"ע(.  עליו  ונשאר  קריאתו, 

שאם יצאו בין גברא לגברא לא ימשיכו יותר, אבל אם יצאו אחרי קריאת התורה 

שהנביא  יסבו  כי  התורה,  כבוד  יפגע  יפסיקו  אם  כי  הפטרה,  בקריאת  ימשיכו 

עניין בפני עצמו ואינו נגרר אחר התורה שקרא כבר, ואכתי יש חשש שישווה 

התורה לנבואת שארי הנביאים, עד כאן דבריו.

את  וכן  קריאתה  את  מסיימים  מקצתן,  ויצאו  הפטרה  ברכות  התחיל  אם 

וכן סימן רפד ב בביאור הלכה( )על פי שו"ע או"ח קמג, א,  הברכות שלאחריה. 

ויצר בעשרה, האת ומשוך גת חזרם הש"ץ? לפו מהר"ש ומשוך,  הםחול    	 	י	ום: 
אבל לפו שאר הפיסקות לא ומשוך. 	  הםחול עמודה בלחש בעשרה, האת 

וםחול חזרם הש"ץ? נכ"ל. לנל הפיסקות לא ומשוך )למעט דעם המהר"ש הכ"ל(. 	  הםחול 

הש"ץ  חזרם  הםחול    	 קדישה.  ואמר  קדישה?  ואמר  האת  בעשרה,  הש"ץ  חזרם 

וקראי בםירה? לא, אבל ואמר אלקוכי יאלקו  בעשרה, האת ואמר ברנם נהכות, יהאת 

קדוש םםקבל?  יני  קדוש  ואמר חצו  חזרם הש"ץ בעשרה, האת  הםחול    	 אביםוכי. 

לפו האשנכזות ואמר, אבל לפו הספרדות לא ואמר!
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התנהגות ש"ץ בברכות ק"ש

ש	ל	: אדת עלה להםפלל נשלוח צוביר, יהיא כיהג לימר רק אם םחולם הפרק יסיפי 
שכיהגות  נפו  רת,  בקיל  הנל  שואמר  המםפללות  אחד  ממכי  בוקש  רת.  בקיל 

בקהולים הספרדות. הדוי עת מו?

חובה  ידי  לצאת  אפשר  התפילה  של  חלקים  באלו  א.  פרקים:  ראשי 

שמע,  קריאת  לברכות  ביחס  ב.  תנאים?  ובאלו  כעונה',  'שומע  מדין 

האם ישנה עדיפות שכל אחד יברך בעצמו, או שיש עדיפות לצאת ידי 

חובה מדין שומע כעונה? ג. מה המנהג בזה כיום?

שומע כעונה בקריאת שמע ובתפילה א.  

ש	ל	: באלי חלקות של הםפולה אפשר לצאם ודו חיבה מדוי 'שימע נעיכה', יבאלי םכאות?

הרבים  את  מוציא  ציבור  ששליח  הדבר  פשוט   – שמע  קריאת  ברכות  לגבי   .1

את  והן  הבקי  את  הן  כעונה",  "שומע  מדין  שמע,  קריאת  בברכות  חובתם  ידי 

שאינו בקי.

ידי  מוציא  עוררין שש"ץ  ללא  פשוטה  בצורה  לעיל,  למה שהבאתי  בניגוד 

יוסף קאפח בשם שו"ת הרמב"ם  חובה בברכות ק"ש אף את הבקי, כתב הרב 

הדין  כי  בקי,  ידי חובה בברכות ק"ש אלא את שאינו  מוציא  אינו  )ריט( שש"ץ 

ממש כמו בתפילת העמידה.

הדרתך  שאמר  מה  רבנו...ועוד,  יורנו  "שאלה  הרמב"ם:  תשובת  לשון  וזו 

בשעה  כיצד?  חובתן.  ידי  הרבים  את  מוציא  ציבור  שליח  עצמו  הפרק  באותו 

שהוא מתפלל והם שומעים ועונים אמן אחר כל ברכה וברכה, הרי הם כמתפללין. 

במה דברים אמורים, במי שאינו יודע להתפלל. אבל היודע להתפלל, אינו יוצא 

ידי חובתו אלא בתפלת עצמו. האם זה המאמר מיוחד לשמנה עשרה או )חל גם( 

על שאר הברכות, הסמוכות לשמע וזולתן, ששליח הציבור מתפלל אותן לפני 

התשובה: ...וכלל  יורנו הדרתך ושכרך כפול מן השמים.  התיבה, ואין הבדל? 

הוא בכל העניינים, ששליח ציבור אינו מוציא אלא מי שאינו בקי וכתב משה."

יג
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2. לגבי תפילת שמונה עשרה, נאמר הכלל ששליח ציבור אינו מוציא את הבקי 

כל  וצריך  נינהו  דרחמי  "משום  סק"א(,  ברורה  ובמשנה  א',  קכ"ד,  סימן  )או"ח  חובה  ידי 

נ"ט ס"ק ט"ו(. )לשון המשנה ברורה סימן  אחד לבקש רחמים על עצמו 

3. לגבי קריאת שמע, כתב הריטב"א )מגילה ב'(: "הא דקתני לישנא דמגילה נקראת 

ולא קתני לישנא דקורין את המגילה כדקתני התם )ברכות ב' א'( 'קורין את שמע', 

בקריאת  כן  וכולם בשמיעה, מה שאין  קורא  קריאה אחת שאחד  דהכא  משום 

שמע שכל אחד מהם חייב לקרוא ולשנן בפיו, ואין אחד מהם מוציאם ואפילו 

)ברכות פ"ג ה"ג(". וכדאיתא בירושלמי  בציבור 

)ברכות  הרבים  את  מוציא  ציבור  אליהו שאין שליח  בשנות  הגר"א  כתב  וכן 

את  "כקורין  שכתוב  מהעובדה  מדייק  הגר"א  א'(.  משנה  ג'  פרק  מן  א'  משנה  א'  פרק 

שמע" בלשון רבים, ולגבי ברכותיה כתוב "בשחר מברך שתיים לפניה" שמשמע 

"כקורין  שכתוב  בתענית  המשנה  מלשון  מדייק  וכן  מברך!  ציבור  שליח  שרק 

את שמע", משמע שכולם ביחד קוראים, אבל לגבי שאר הברכות, נאמר הכלל 

)עיין גם בסימן מ"ו סקי"ג(. "שומע כעונה" גם בבקי 

דברי  על  הנ"ל,  כדעת  שלא  מפרשיו  מסיקים  אברהם  המגן  מדברי  אבל, 

ר"מ  "ובתשובת  כתב:  רם  בקול  ק"ש  לקרוא  שיש  ד(  סא,  )או"ח  ערוך  השולחן 

ו' נתן טעם בשם רבינו האי ורשב"א דאין לקרותה בקול רם אולי  אלשקר סי' 

יבטח אחד על השמיעה ולא יקרא בעצמו ע"ש ובכ"ה כתב בשם הרא"ם ח"א 

יצא ועיין בספר ת"ד בשם הראב"ד עכ"ל עמ"ש סי'  סי' מ"א שומע ולא קרא 

נראה  הרשב"א,  דברי  אחרי  הראם  דברי  את  והביא  הואיל  כלומר  ס"ד."  נ"ט 

ידי שמיעה. שפוסק שניתן לצאת על 

ובסימן נט )סק"ה( כתב המגן אברהם: "בפחות מי' - כ"כ בד"מ בשם תר"י פ"ג 

דברכות וז"ל שם אף על גב שעם שבשדות דאניסי ש"ץ מוציאן מתפלה, אפילו 

ואינו פוטר אלא בעשרה."  הכי מק"ש אין נפטרין אלא בשמיעה ובעניית אמן 

ידי שמיעה ובתנאי שיש שם עשרה. משמע מדבריו שיש אפשרות לצאת על 

"עיין במ"א  וזו לשונו:  פוסק כמגן אברהם,  סא, מ(  )או"ח  ברורה  גם המשנה 

לאו  דהרהור  מהרהור,  זה  ועדיף  בזה  דיוצא  סוברים  האחרונים  ורוב  ופמ"ג 

דדוקא  ונראה  עולת תמיד,  וכתב  כעונה  בזה דשומע  כן  כדיבור דמי מה שאין 

במבין הלשון ואפילו בלה"ק בעינן דוקא שיבין השומע, ובשכנה"ג הביא בשם 

ברכת אברהם דדוקא ביחיד המוציא את היחיד אבל יחיד המוציא את הרבים... 

יוצאים." אפילו אינם מבינים בלשון הקודש 
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ליד  צז  סימן   ( אמנם הבאנו לעיל דברי הריטב"א על הש"ס אבל בשו"ת שלו 

ידי חובת קריאת שמע את עמי הארץ. הערה 40( רואים שלדעתו ש"ץ מוציא 

ידי חובה בקריאת שמע, כתב בהלכות  בהסבר השיטה שאין הש"ץ מוציא 

הגר"א ומנהגיו )עמ' פח( שיש מספר מקומות בהלכה שאין בהם דין 'שומע כעונה' 

השמיעה  שע"י  לומר  ניתן  לחוד  האמירה  היא  שהמצווה  במקרים  שרק  מפני 

נחשב כאילו הוא גם אמר, מה שאין כן בק"ש שהמצווה 'לא סגי באמירה אלא 

שומע  אמרינן  לא  ובאלו  שמו,  יתברך  מלכותו  עול  עצמו  על  לקבל  נמי  בעי 

ו(.  )ועיין עוד בנושא בכף החיים סב  כעונה' 

י"ש אלישיב. )עמ' עו( בשם הרב  וכן כתב בפניני תפילה 

מה עדיף לקרוא לבד או להקשיב לחזן ב.  

אי  בעצמי,  וברך  אחד  עדופים שנל  ושכה  האת  קרואם שמע,  לברנים  בוחס  ש	ל	: 
שוש עדופים לצאם ודו חיבה מדוי שימע נעיכה?

בהלכות ציצית דקדק המשנה ברורה שיש הידור שאחד יברך ויוציא את האחרים, 

משום "ברוב עם הדרת מלך". וזו לשון השולחן ערוך: "מברך להתעטף בציצית. 

ואם  בזמן אחד(, כלם מברכים.  )פי'  או שלשה מתעטפים בטלית כאחת  אם שנים 

וכתב על כך המשנה ברורה  ה'(.  ח',  )או"ח  יענו אמן"  והאחרים  רצו, אחד מברך 

ובאמת  יברכו,  שכולם  טוב  דיותר  משמע  זה  מלשון   – רצו  "ואם  י"ג(:  )ס"ק 

עם  ברוב  משום  האחרים  את  ויוציא  יברך  שאחד  טוב  יותר  לכתחילה  אדרבה 

הדרת מלך... אך לא נהגו עכשיו כן ואפשר משום שאין הכל בקיאין להתכוון 

ולהוציא". לצאת 

)בסימן  הטור  שהביאה  י"ט(  )ד',  הרא"ש  בתשובת  מפורשת  התייחסות  מצאנו 

וערבית  אור  יוצר  ברכת  ז"ל בתשובה:  אבי  אדוני  "כתב  לשון הטור:  וזו  נ"ט(, 

אנו אומרים עם ש"צ בנחת, כי אין אדם יכול לכוון תדיר עם ש"צ בשתיקה וגם 

לדברים  לבו  פונה  היה  הברכה  ובאמצע  בשתיקה  ש"צ  לדברי  מכוון  היה  אם 

אחרים הרי הפסיד הכוונה כי הפסיק באמצעיתא, אבל כשאדם קורא בפיו ואף 

אם קורא מקצתה בלא כוונה יצא. וכשאני מגיע לסוף הברכה אני ממהר לסיים 

לענות אמן אחר ברכת החזן".

על פי זה, כתב השולחן ערוך )נ"ט, ד'(: "ברכת יוצר וערבית אומר עם השליח 

אמן  ויענה  ציבור  השליח  שיסיים  קודם  לסיים  וימהר   – הגה  בנחת:  ציבור 

השליח  אלו  דברכות  יצא,  מש"צ,  שמעה  רק  אמרה,  לא  אם  מיהו  ש"צ,  אחר 
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היחיד  מוציא  ציבור  השליח  אין  מיהו  בקי,  שהוא  אע"פ  היחיד  מוציא  ציבור 

בפחות מעשרה".

המנהג כיום ג.  

המשנה ברורה )נ"ט ס"ק ט"ו( מסכם שיש בעצם שלושה שלבים במנהג: א. הראשון, 

שהוא המקורי: ש"ץ אומר בקול רם, והציבור שותק ועונה אמן בסוף הברכות. 

ב. השני, שהוא מנהג שהנהיג הרא"ש, שהיחיד אומר בנחת, כאשר ש"ץ אומר 

לו,  מאזינים  ציבור,  חובת השליח  ידי  לצאת  כך שהאנשים שרוצים  רם,  בקול 

ואלו שרוצים לומר בעצמם לא מפריעים לאלו שמקשיבים. ג. השלישי, שהוא 

המנהג שנהוג היום, שלא נזהרים לומר דווקא בנחת, ויוצא מכך שלא שומעים 

את השליח ציבור. מבאר 'הביאור הלכה' שבגלל שכיום נהוג שכל אחד מברך 

'ברכות קריאת שמע', אז לא מפריע אם המתפללים מגביהים קולם! לעצמו 

למנהג  לחזור  המבקש  הציבור,  בקרב  מישהו  שיש  שברגע  יוצא,  זה  לפי 

הבסיסי, והוא, לשמוע את השליח ציבור הממלא תפקידו בכך, שתפקידו להיות 

ידי חובתן', הדין עמו. 'מוציא את הרבים 

אומרים  ותשע  תשעים  "אפילו  א'(:  )ד',  פאה  במשנה  אחר  בעניין  ראינו  כך 

לחלק, ואחד אומר לבוז, לזה שומעים, שאמר כהלכה".

ראיתי לנכון לציין, שבישיבה של הרב זילברמן, בחצר גאליציה )"ציון המצוינת"( 

את  מוציא  ציבור  שהשליח  הוא,  שם  הרווח  המנהג  בירושלים,  העתיקה  בעיר 

כולם ידי חובתם בברכות קריאת שמע, והציבור עונה אמן על כל ברכות קריאת 

שמע! ]הציבור אומר פסוקי דזמרא כל אחד לבדו, קריאת שמע נאמרת ביחד 

ובנעימה, ואת שמונה עשרה כל אחד אומר בלחש[. בקול רם 

הרב מרדכי גבאי העיר שהכל תלוי באיזה בית כנסת מדובר, בשל ספרדים 

המנהג שרק חזן מגביה קולו אבל בשל אשכנזים או ישיבה ספרדית יש מקום 

היחיד  יוכל  לא  ולכן  קולם,  את  להגביה  לכולם  לתת  מעדיפים  שהם  להניח 

נגד מנהג המקום. לכפות דעתו 

הערה חשובה, מדיני שליח הציבור: בהמשך למתבאר בתשובה, שיש צורך לערוך 

להביא דברים  ראיתי  בלבד,  בשמיעה  לצאת  השומע  שיכול  כזה  באופן  תפילה 

מהספר נפש הרב )עמ' קכ"ח( בשם הרב יוסף סולובייצ'יק: "מן הנכון שהשליח ציבור 

יאמר אף חתימת הברכה ד'גאל ישראל' בקול רם, דכל עניינו של שליח הציבור 

הוא כדי להוציא בברכותיו את שאינם בקיאים, ואם לא יאמר כל הברכות בקול 
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רם, לא ישמעו האינם בקיאים, בוודאי לא יוכל להוציאם. ונמצא שלא מילא את 

ציבור". תפקידו בתורת שליח 

בלשון  נושא  באותו  אלישיב  י"ש  הרב  בשם  זילברשטיין  הרב  אמר  כן  וכמו 

רם, את ההתחילה  יקפיד לומר ברכות קריאת שמע בקול  חזן,  "מי שעולה  הזה: 

כלום  מועיל  אינו  אז  כי  ישראל',  'גאל  המילים  את  ילחש  ולא  הסיום,  את  וגם 

ידי חובה". הוא להוציא את הרבים  חזן, שהרי עיקר תפקידו  בתור 

מהר"י  בשם  הביא  פג(  הערה  קפג  )עמ'  ישראל  אישי  בספר  הנ"ל,  לדעות  בניגוד 

לענות  יצטרכו  שלא  כדי  בלחש  ישראל'  'גאל  מסיים  שהחזן  המנהג  את  טירנא, 

זו. ומאידך מביא הרבה דעות ששוללות הנהגה  אמן, 

בברנים  צוביר  השלוח  לדברו  יואזוי  ושםיק  ראיו שהצוביר  הוה  הדוי  מעוקר  	י	ום: 
עילה  נך  לא  אבל  בקו,  אם שאוכי  רק  חיבה  ודו  מיצוא  ש"ץ  ברמב"ת  )לפו םשיבם  קרואם שמע. 

אם האפשרים  להשאור  צרוך  אבל  בלחש,  ואמר  אחד  כהגי שנל  אמכת  הפיסקות(.  משאר 

שמו שריצה להקשוב לחזי וינל לעשים זאם. זה דירש שהחזי וגבוה אם קילי יני שהצוביר 

לא ורות קילי באיפי שאו אפשר לשמיע אם החזי.

אמכת בהרבה בםו נכסם החזי לא משמוע אם קילי, אבל הדבר ידאו מםבקש נאשר 

אחד המםפללות דירש זאם.
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אמירת דברים שבקדושה ברואה את השירותים

ש	ל	: אדת שמםפלל יריאה אם דלם השוריםות כפםחם, האת וניל להמשוך בםפולםי? 
הדבר מציו בכיסע ברנבם, נאשר מםקוות מכווי בקריי הכקרא "ליבו" שבקצהי 

ושכת שוריםות, ימדו פעת הדלם כפםחם במהלך הםפולה.

הרואה  א. דין  דינים:  מספר  להזכיר  צורך  יש  כך,  על  לענות  כדי  תשו		: 
בחדר  נמצאת  היא  כאשר  אותה  הרואה  ב. דין  ק"ש.  בזמן  צואה 

ג. מקרים שיש סברא להקל בהם. אחר. 

דין הרואה צואה בזמן ק"ש א.  

לגבי ראיית צואה בזמן קריאת שמע, מפורש בגמרא שזה אסור )ברכות כ"ה ע"א(. 

)דברים כ"ג, ט"ו(. האיסור נלמד מהפסוק "והיה מחנך קדוש" 

דין הרואה אותה כאשר היא נמצאת בחדר אחר. ב.  

במקרה שלפנינו המציאות יותר קלה, שהרי הצואה נמצאת בחדר אחר, מצאנו 

על כך התייחסות מפורשת בראשונים, סביב סוגית הגמרא שם המביאה ברייתא: 

היה  ואם  כלבים...  צואת  כנגד  ולא  אדם  צואת  כנגד  לא  ק"ש  אדם  יקרא  "לא 

ק"ש  וקורא  בצידו  יושב  טפחים,  עשרה  נמוך  או  טפחים  עשרה  גבוה  המקום 

וכן לתפילה...". ואם לאו מרחיק מלא עיניו, 

במקום  נמצא  הוא  כאשר  רק  קיים  האיסור  שכל  מ"ו(  )ג',  כך  על  כתב  הרא"ש 

בו נמצאת הצואה, ואפילו אם מדובר בלילה, אם היה במקום שיכול לראותה 

ביום אסור ]ומסתייע מדברי הירושלמי[, אבל אם הוא גבוה עשרה טפחים או 

נמוך עשרה, אפילו שהוא רואה אותה מותר; כיוון שהוא נמצא במקום מיוחד 

'קדוש'! זה נקרא שמחנהו  לעצמו, 

למרות  בבית  לקרוא  מותר  הפתח,  לפני  הצואה  הרא"ש שאם  מכאן  ומסיק 

הריח  שאין  ובתנאי  אמות,  מארבע  הפחות  במרחק  נמצא  והוא  אותה  שרואה 

יד
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הרע מגיע אליו, כי גם זה מוגדר כרשות אחרת, באותה מידה של גבוה עשרה 

'דפתח כנעול דמי'. נמוך עשרה, ובלשונו של הרא"ש:  או 

)שו"ת ח"א תע"ד,  בניגוד לדברי הרא"ש, מצאנו התייחסות שונה בדברי הרשב"א 

הזה  הדבר  הרי  הצואה,  את  רואים  עוד  כל  ולדעתו  ע"ט(,  סימן  בב"י  גם  דבריו  הובאו 

נמוך  או  גבוה עשרה  "היה מקום  וזו לשונו:  מעכב מלומר דברים שבקדושה, 

עשרה יושב בצדו ויקרא קרית שמע. פירוש והוא שלא יראה הצואה. הא ברואה 

לעולם אסור וכדמסיים ואזיל ואם לאו מרחיק מלא עיניו... ויש לומר בזו דלכולי 

עלמא מדערבינהו רחמנא וכתבינהו אתרויהו קאמר שלא יראה ]מתוך שהתורה 

כתבה את ביטוי 'ולא יראה' בין דין הרחקה מצואה לבין דין ערווה, רמזה בזה 

בוהיה  ולא חלקן הכתוב  נראה[.  קיים האיסור כאשר הדבר  שעל שני הדברים 

מחניך קדוש אלא כדי להתיר לקרות קרית שמע תוך ארבע אמותיה של ערוה. 

ואי נמי צואה אפילו תוך ארבע אמות כל שאינה במחנהו דהיינו בשאינה מגולה. 

אבל בראייה כאן וכאן אסור אלא שגלה לך הכתוב שאין ההקפדה בראיית צואה 

אלא כשהיא מגולה לגמרי".

נמצאנו למדים, שהראשונים הללו נחלקו בהבנת ההיתר הנ"ל שהוזכר בגמרא 

הצואה,  את  רואה  אם  גם  קיים  ההיתר  הרא"ש  שלפי  עשרה(,  נמוך  או  גבוה  )מקום 

ביאר  )כך  אותו מראייתה  סיבה המונעת  ישנה  דווקא כאשר  לפי הרשב"א  ואילו 

הגר"א בביאורו במקום(.

לשונו:  וזו  זו,  במחלוקת  ברור  באופן  הכריע  לא  ב'(  ע"ט,  )או"ח  ערוך  השולחן 

"היתה במקום גבוה עשרה טפחים או נמוך עשרה, או שהיתה בבית אחד והוא 

בבית אחר, אפי' הפתח פתוח ויושב בצדה ורואה אותה, אם אין לה ריח יכול 

)דברים  'והיה מחניך קדוש'  לקרות, דכיון שהיא ברשות אחרת קרינן ביה שפיר 

כ"ג, ט"ו( להרא"ש, אבל להרשב"א דוקא כשאינו רואה אותה. ואם יש לה ריח, 

ולא שינוי רשות". לא מהני הפסקה 

מקרים שיש סברא להקל בהם! ג.  

להלן יתבאר שישנם שני מקרים אחרים שבהם ניתן להקל, למרות שהמחלוקת 

הנ"ל לא הוכרעה.
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המקרה הראשון: באופן שעצם את עיניו או בלילה.

כאשר  לרשב"א  גם  להתיר  שיש  אברהם  המגן  1. דברי  משנה:  נושאי 

עוצם עיניו או בלילה. 2. שיטת אליה רבה הסובר שיש להסתייג מהיתרו 

דברי האחרונים שהכריעו לא   .3 של המגן אברהם בגלל דברי הב"ח. 

כב"ח. 4. מקרה שהביאו מקרה שבו גם הב"ח יודה להתיר.

כותב המגן אברהם )סק"ח( שאם 'מעצים עיניו או בלילה שרי בזה לכולי   .1

עלמא'. מבאר הפמ"ג את דבריו )במשבצות זהב א' דין ג'(, שיש שני גדרים. האחד: 

לא  קדוש  למחנה  ביחס  דבר".  ערוות  בך  יראה  "ולא  והשני:  קדוש";  "מחנה 

שהרי  הרא"ש,  בדברי  לעיל  כמובא  בלילה,  שהוא  או  עיניו  עצם  אם  מועיל 

הצואה נמצאת במחנהו, אבל ישנו גדר נוסף של "לא יראה", שהוא יסוד חומרת 

הרשב"א, ולעניין "לא יראה" ודאי שמועילה עצימת עיניים ומועיל לילה, כפי 

ו'. שכתב השולחן ערוך בסימן ע"ה סע' 

)בסו"ס ע"ה(. יהיה כאן לפי דעת הב"ח  יש לדון מה   .2

הבית יוסף חידש )בסוף סימן עה( מתוך דיוק בלשון הרמב"ם שאם עוצם עיניו 

או בלילה, מותר לקרוא קריאת שמע למרות ש'ערווה כנגדו'.

הב"ח שם יצא לחלוק על היתרו של הבית יוסף, ולדעתו עצימת עיניים או 

יהיה מותר. יחזיר פניו  ורק אם  לילה או סומא לא מועילה, 

יסבור הב"ח לגבי ההיתר הנ"ל של המגן אברהם. האחרונים דנו מה 

וכן הביא בשמו  נהר שלום היא שעצימת לא מועילה,  וכן  דעת אליה רבה 

בזה  דשרי  אומרים  יש  בלילה  או  עיניו  מעצים  "ואם  בנידון:  ברורה  המשנה 

)דעת אליה רבה(." ויש אוסרין  כיון שהוא ברשות אחר  לכולי עלמא 

אחרונים רבים חלקו על אליה רבה, בגלל שאמרו שכל מה שב"ח אסר   .3

זה נכון רק כאשר ישנו רק גורם אחד להתיר, שהוא עצימת העיניים, מה שאין 

'ספק ספקא'. כן כאן שיש להתיר מכח 

הביאור הלכה וכן הגאון מליסא התירו בשעת הדחק להורות בניגוד לאליה 

יש לסמוך על  יכול להחזיר פניו  וזה לשון המ"ב: "ובשעת הדחק שאינו  רבה 

)הלכות תפילה פרק  דברי המקילין.", וכך ניסח הגאון מליסא בסידור 'דרך החיים' 

להתיר  יש  הדחק  "בשעת  למעשה:  הזה  ההיתר  את  י"ח(  סעיף  להרחיק  שצריך  ממה 

ידי שיעצום עיניו או בלילה שאינו רואה אותו." על 

אבל בספר 'מאמר מרדכי' )סימן עט, ה( דחה את דיוקו של האליה רבה וממילא 

את השגתו על המגן אברהם, שהרי כאן מצטרף ספק נוסף והוא שיטת הרא"ש 
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שמיקל אפילו ברואה אותה, הוא מחזק את דבריו מתוך כך שהמגן אברהם פסק 

מראה  עצמו  זה  הב"ח,  כשיטת  ע"ה  סימן  בסוף  שהחמיר  למרות  לקולא,  כאן 

שיש מקום גדול להתיר כאן.

הביאור הלכה )ד"ה אותה( בשם פמ"ג וכן פסק הגאון מליסא, ישנו מקרה   .4

הצואה  את  רואה  אינו  כאשר  והוא  להתיר  יודה  רבה  האליה  גם  לדעתם  שבו 

שכתבנו  מה  לפי  דינו  על  הקשה  "ובפמ"ג  לשונו:  וזו  וכדומה.  גובהה  מחמת 

בעוצם  דאפילו  ערווה  איסור  לעניין  האחרונים  מסקנת  ע"ה  סימן  בסוף  לעיל 

עיניו אית ביה ג"כ משום ולא יראה בך וגו' ה"ה דאפילו בענינינו יש להחמיר 

בזה, ולא שרי אלא בשאינו יכול לראות הצואה מחמת גובהו או עומקו, אמנם 

לפי מה שמצדד הפמ"ג בסי' ע"ה דאפילו בערוה גופא אם הוא ברשות אחרת 

הדחק  בשעת  להקל  יש  ע"כ  קושיא,  שום  כאן  אין  עיניו  בעוצם  לכו"ע  מותר 

והוי ספק ספיקא". ובלא"ה הלא הרבה תופסין כהרא"ש 

וזו לשונו של הגאון מליסא: "ואם אינו נראה מחמת גובהה או עומקה מותר 

אפילו לכתחילה, והני מילי שאין לה ריח רע, אבל אם יש לה ריח רע, לא מהני 

יותר". ואין צריך  ולא שינוי רשות עד שירחיק למקום שכלה הריח,  הפסקה 

המקרה השני: ביחס לשירותים של ימינו ורואה את האסלה, או את רצפת החדר.

דווקא  הוא  הרשב"א,  כדברי  להחמיר  מקום  שיש  מה  שכל  לומר  נראה   –

או  השירותים  רצפת  את  רואה  כאשר  כן  שאין  מה  הצואה.  את  שרואה  באופן 

אפילו את האסלה עצמה, מפני שבימינו השירותים נקיים ואין הצואה נשארת 

האסלה  את  להגדיר  שייך  אם  ספק  ישנו  ממילא  במים,  נשטפת  מיד  אלא  שם, 

כבית כיסא ]יש לדון כל מקרה לגופו, כי פעמים שבמקומות ציבוריים האסלה 

כאן מכוח ספק־ספיקא –  להתיר  יש  ולכן  רעי'[.  'גרף של  בגדר  להיות  יכולה 

ספק אם לפסוק כרא"ש שהעובדה שהוא נמצא בחדר אחר מתירה, ואפילו אם 

לי  השיב  כך  הכיסא.  בית  של  גדר  לשירותים  יש  אם  ספק  שלא,  לומר  תרצה 

הרב דוב ליאור בשיחה טלפונית.

יהי  עוכוי  אם  שעיצת  אלא  גליוה  הציאה  נאשר  הי  המקרות שהיבאי,  בשכו  	י	ום: 
לקריא  להקל  מקית  וש  האסלה,  אם  אי  השוריםות  רצפם  אם  שריאה  באיפי 

דברות שבקדישה.
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האם מותר לאדם לאכול בטרם התפלל 
באותו יום?

אדת שקת בחצים הוית יריאה שעבר זמי םפולם שחרום, האת והוה מיםר לי  ש	ל	: 
לאניל אי שצרוך להמםוי לזמי מכחה, ירק לאחר שוםפלל והוה מיםר לי לאניל?

מה הדין  ב.  תוקף האיסור לאכול לפני שהתפלל.  א.  ראשי פרקים: 

מה הדין באופן שכבר עבר זמן תפילת  ג.  אם קם לפני עמוד השחר? 

שחרית? ד. האם עדיף להתפלל ביחידות או לאכול כדי שיהיה לו כוח 

הוכחה שיותר חמור איסור אכילה באדם שלא  ה.  להתפלל בציבור? 

התפלל כלל היום, מסתם איסור אכילה לפני תפילה.

תוקף האיסור לאכול לפני שהתפלל א.  

על  תאכלו  "לא  מהפסוק  חז"ל  שדרשו  כפי  תפילה,  לפני  לאכול  אסור  כידוע, 

ו',  )תפילה  הרמב"ם  ע"ב(.  י'  )ברכות  דמכם  על  שתתפללו  קודם  תאכלו  לא  הדם", 

ד'( נקט לשון חריפה יותר: "אסור לו לאדם שיטעום כלום או שיעשה מלאכה 

המפרשים  התחבטו  שחרית".  תפלת  שיתפלל  עד  השחר  עמוד  שיעלה  מאחר 

גם  אסר  מדוע  מובן  זה  פי  )ועל  מהפסוק  שנלמד  כפי  תורה,  איסור  זה  לרמב"ם  האם 

טעימה, כי 'חצי שיעור אסור מן התורה'( או שמא האיסור הוא רק מדרבנן והפסוק המובא 

הוא רק בגדר "אסמכתא בעלמא".

דעת בעל המנחת חינוך )רמ"ח, ח'( שזו רק אסמכתא, שהרי העובדה שהרמב"ם 

לא הביא בלשון ההלכה את הפסוק שמהווה את המקור לאיסור, מגלה שהרמב"ם 

עיניים למשפט  בספרו  אריאלי  הגר"י  דעת  אבל  איסור מדרבנן.  רק  הבין שזה 

י' ע"ב( שזהו איסור תורה לרמב"ם, כפי שמשמע מדברי הרמב"ם בספר  )ברכות 

הנ"ל  הפסוק  את  כתב  לא  שהרמב"ם  הסיבה  לדעתו,  קצ"ה(.  )ל"ת  המצוות 

זה  כי  דאורייתא,  שהוא  למרות  זה,  לאו  על  לוקים  שלא  מפני  היא  בהלכות, 

'לא תעשה שבכללות'.

הדין  שמעיקר  יוסף  עובדיה  הרב  לו  שענה  מתשובה  הבין  נקי  יהודה  הרב 

ודווקא לפני שחרית תיקנו, אבל אם עבר  כל האיסור לאכול הוא רק מדרבנן, 

טו
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ויאכל  עמידה  ביחידות  לדעות החולקות שיתפלל  איסור. אם חושש  אין  זמנה 

)עיין מעין אומר ח"א הל' תפילה סימן ק"כ(.

מה הדין אם קם לפני עמוד השחר? ב.  

אדם  אם  לכן  תפילה.  זמן  חל  רק משעה שכבר  שייך  זה  הדבר שאיסור  פשוט 

למרות שלא  לאכול,  לו  מותר  עמוד השחר,  קודם  וקם משנתו  לילה  שנת  ישן 

)שכתב מאחר שיעלה  ניתן ללמוד מדברי הרמב"ם הנ"ל  התפלל עדיין על דמו. כך 

שהגיע זמן תפלה, אסור  השולחן ערוך )או"ח פ"ט, ג'(: "כיון  עמוד השחר( וכן כתב 

ולא  תפלת שמונה עשרה...  עד שיתפלל  לדרך,  לילך  או  בצרכיו,  להתעסק  לו 

לאכול ולא לשתות, אבל מים מותר לשתות קודם תפלה, בין בחול ובין בשבת 

וימים טובים".

למי  גם  התפילה,  קודם  לאכול  שאסור  שכתבו  המקובלים,  דעת  היא  שונה 

הביא  י"ד(  ס"ק  )פ"ט,  אברהם  המגן  החמירו(.  לא  )בשתייה  הלילה  באמצע  שהתעורר 

דעה זאת, וזו לשונו: "ובספר טוב הארץ כתב בשם הרב חיים ויטאל שאפילו 

קם בחצות הלילה אסור לטעום קודם שמתפלל וכך משמע בזוהר". ועד כדי כך 

החמירו בדין זה, ואמרו לגבי תענית שנהגו לצום בערב ראש השנה, שאם לא 

לוותר  עדיף  עמוד השחר,  קודם  ויאכל  משנתו  יקום  כן  אם  אלא  לצום  מסוגל 

זו  התפילה,  קודם  לאכול  שלא  הנ"ל  ההנהגה  את  להפסיד  מאשר  זה  צום  על 

אין להקל  ד עמ' לא( כתב "אמנם  )חלק  יוסף, אבל באור לציון  דעת הרב עובדיה 

שעדיף  וודאי  כן,  מחמת  מהתענית  לגמרי  להמנע  יצטרך  אם  אבל  הזוהר,  נגד 

אומר  יביע  על  ג', המבוסס  סעיף  ר"ה  ערב  יוסף הלכות  ילקוט  ]ראה  שיאכל" 

ד', י"ז[, ועיין בספר הלכות חגים לרה"ג מרדכי אליהו, בפרק ל"ה, ט"ז, שכתב 

שאם ישן וקם לפני עלות השחר, לא יאכל אפילו לפני סליחות ]וע"ש גם בפרק 

כ"ד, מ"ז שהביא את דברי הזהר הקדוש בנידון[.

"בשם  שהובא  ומציין  כח(  )פט,  המקובלים  דעת  את  הביא  ברורה  המשנה 

ז"ל שמהרח"ו עצמו כשהיה חלש ליבו אכל או שתה איזה דבר  סידור האר"י 

ולא אסר כי אם לאכול למלאות תאוותו." גופו  לחזק 

כפי  הזוהר  בהבנת  סובר  אליהו  מרדכי  שהרב  לי  אמר  אליהו  שמואל  הרב 

יאכל, מותר  לא  יוכל לצום אם  ברורה, שאם חושש שלא  מה שציטט המשנה 

לאכול בשביל להתחזק כפי שנהגו האנשים הקמים בשבת ל'אמירת בקשות'.
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מה הדין באופן שכבר עבר זמן תפילת שחרית? ג.  

המשנה ברורה )סי' ע', סק"כ( דן במי שהיה עסוק בצורכי ציבור ומשום כך הפסיד 

בצרכי  עסקו  זמן  נמשך  דאם  "ודע  כותב:  הוא  וכך  שחרית.  תפילת  זמן  את 

ציבור עד לאחר חצות שאז פטור לכולי עלמא אף מן התפלה מכל מקום אסור 

וגם לפי מה  לכולי עלמא לאכול קודם שמקיים מצות תפילין דזמנו כל היום, 

המנחה.  תפלת  שמתפלל  קודם  לאכול  אז  לו  אסור  ק"ח  בסימן  הפמ"ג  שכתב 

על כן כשיגיע חצי שעה שאחר חצות יתפלל תפלת המנחה, ואחר כך יאכל".

רואים אם כן, שהאיסור לאכול לפני התפילה תקף גם ביחס לתפילת מנחה 

כלפי אותו אדם שעדיין לא התפלל באותו יום, וראיתי שכתב כן בפסקי תשובות 

)ח"א עמ' תתיא(.

אכילה  שאיסור  ומסיק  זו  בסוגיה  דן  קכה(  עמ'  ח"א  )תפילה  יוסף  ילקוט  בספר 

לפני שהתפלל קיים גם במי שלא התפלל שחרית והגיע זמן מנחה, הוא מביא 

מנחה  זמן  הגיע  אם  מלוויה,  חזר  וכעת  בשחרית  אונן  שהיה  מי  דוגמא:  שם 

גדולה, לא יאכל קודם שמתפלל. במקרה שלא הגיע זמן מנחה כגון בין חצות 

לשעת מנחה גדולה מותר אז לאכול סעודת הבראה. בהמשך הוא כותב שאם יש 

מניין של מנחה רק בסוף היום יכולים לאכול כי אין חשש שישכחו מלהתפלל. 

לצערי לא הבנתי שיטתו של הרב יצחק יוסף האם נוקט שיש איסור גמור לאכול 

לו  שיזכיר  שומר  שיעמיד  יעזור  לא  אז  היום  באותו  התפלל  לא  אדם  עוד  כל 

להתפלל ואם נוקט שאיסור זה קיים רק לפני שחרית ואינו דין כולל מדוע אסר 

לאכול בין חצות למנחה גדולה?

ולא התפלל  נפש  בפיקוח  עסוק  מי שהיה  אלי(  )במכתב  יוסף  יצחק  הרב  כתב 

יאכל. שחרית או שהתעורר אחרי חצות, יתפלל מנחה ואחר כך 

האם עדיף להתפלל ביחידות או לאכול ולהתפלל בציבור? ד.  

סמוך  שהתעורר  אדם  אותו  הבא:  במקרה  לעשות  עדיף  מה  השאלה  נשאלת 

לחצות, גר במקום שיש מנחה בציבור רק בסמוך לשקיעה. האם מוטב שיאכל 

ארוחה על מנת להחזיק מעמד עד מנחה בציבור, כדין הרעב והצמא המותרים 

לאכול לפני תפילה )עפ"י השולחן ערוך פ"ט, ד': "הצמא והרעב, הרי הם בכלל החולים, אם יש 

בו יכולת לכוון דעתו, יתפלל; ואם לאו, אם רצה אל יתפלל עד שיאכל וישתה"( או שעדיף שיתפלל 

יצטרך לאכול לפני שמתפלל? ואז לא  ביחידות 
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התייחסות למקרה זה מופיעה בביאור הלכה )פ"ט, ג'( הדן ביחס לאדם חלש, 

לשונו:  וזו  בציבור.  שחרית  תפילת  אחרי  עד  מלאכול  להתעכב  יכול  שאינו 

שגומרים  עת  עד  נפשו  על  להעמיד  יכול  שאינו  חלש  דאיש  האחרונים  "כתבו 

הציבור תפלתם בבית הכנסת טוב יותר להתיר לו שיתפלל לעצמו בביתו בבוקר 

ויאכל מעט, ואחר כך ילך לבית הכנסת לשמוע קדיש וברכו ושאר דברי קדושה 

וילך לבית הכנסת להתפלל עם הציבור...". משיאכל קודם התפלה 

דבריו מבוססים על סיפור המובא במסכת ברכות )כ"ח ע"ב(: "רב אויא חלש 

ולא אתא לפרקא דרב יוסף. למחר כי אתא בעא אביי לאנוחי דעתיה דרב יוסף. 

ולא  לבאי  חליש  דהוה  ליה  אמר  לפרקא?  מר  אתא  לא  טעמא  מאי  ליה  אמר 

מצינא. אמר ליה אמאי לא טעמת מידי ואתית? אמר ליה לא סבר לה מר להא 

דרב הונא דאמר רב הונא אסור לו לאדם שיטעום כלום קודם שיתפלל תפלת 

ולטעום  ביחיד  דמוספין  צלותא  לצלויי  למר  ליה  איבעי  ליה  אמר  המוספין?! 

מידי ולמיתי...".

אכילה  איסור  להתיר  מאשר  ביחידות  להתפלל  שעדיף  זה  מסיפור  רואים 

לפני תפילה.

לאכול  היתר  הנוהגים  על  סימן שאלה  מטילה  זה  בדיון  העולה  המסקנה  הערה: 

אחרי שחרית  עד  ביחידות  מתפלל  היה  באופן שאם  בבוקר,  בשבת  תפילה  לפני 

לכוון בתפילתו ללא הזדקקות לאכילה לפני תפילה. היה מצליח 

ישנה חומרה יתירה באדם שלא התפלל כלל ה.  

השלכה  נקבל  אותה,  שניישב  שלאחר  הלכות,  שתי  בין  סתירה  לכאורה  ישנה 

זה. חשובה הנוגעת למאמר 

מפסיק  אינו  מנחה,  קודם  לאכול  התחיל  שאם  פשוט  מנחה,  תפילת  לגבי 

סמוך  להסתפר  אדם  ישב  "לא  ב'(:  רל"ב,  ערוך  )שולחן  באיסור  שהתחיל  למרות 

למנחה, עד שיתפלל... ולא לאכול אפי' סעודה קטנה סמוך למנחה גדולה; ואם 

אף על פי שהתחיל באיסור". התחיל באחת מכל אלו, אינו מפסיק 

ה'(  )סע'  פ"ט  א. בסימן  הלכות.  שתי  בין  סתירה  לכאורה  יש  שחרית  לגבי 

מרן הביא מחלוקת בדין אדם שהתחיל לאכול לפני עמוד השחר, והגיע עמוד 

לאכול  התחיל  "ואם  כתב:  וכך  שיפסיק,  היא  ב'סתם',  שהביא  והדעה  השחר, 

מי  לגבי  ב. אך  להפסיק".  שא"צ  וי"א  להפסיק,  צריך  השחר,  עלות  קודם 
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ששגג ולא התפלל ערבית, שדינו שמתפלל שחרית שתיים, כתב המגן אברהם 

יפסיק. )ק"ח סק"ג(, שאם התחיל לאכול באיסור בין שתיהן, לא 

ובשני  יפסיק  נפסק שלא  מה ההבדל, מדוע במקרה אחד  נשאלת השאלה: 

והרי לכאורה גדרי תפילת שחרית חלים על שתיהן? נפסק שיפסיק, 

מיישב המגן אברהם שבמקרה הראשון יש איסור של "לא תאכלו על הדם", 

ולכן  דמו,  על  היום  התפלל  שכבר  השני,  במקרה  כן  שאין  מה  מפסיק,  ולכן 

הוא דומה בדינו לאכילה קודם מנחה ]וזו לשונו: "ואף על גב דבתפלת המנחה 

כיון דאסמכוה אקרא דלא תאכלו  א"צ להפסיק כמ"ש סימן רל"ב, הכא שאני 

על הדם צריך להפסיק"[.

שחרית,  התפלל  שלא  שמי  סק"א(,  אברהם  אשל  )ק"ח  הפמ"ג  הסיק  הנ"ל,  מכל 

כלול  הוא  גם  כי  מנחה,  שמתפלל  לפני  לאכול  לו  אסור  וכדומה,  אונס  בגלל 

עד  התפלל שחרית  ולא  "ושכח  כתב:  ]וכך  דמו'  על  התפלל  'לא  של  בהגדרה 

מנחה, אם התחיל לאכול, ליש אומרים בסימן פ"ט פוסק"[.

לגבי תפילת תשלומין, הדין הוא שמחויב בה רק באופן שהיה אנוס או שוגג 

בכך שלא התפלל שחרית, ואז יתפלל תפילת תשלומין מיד בסיום תפילה מנחה.

יברך  אלא  תפילין,  הנחת  קודם  יאכל  לא  היום,  חצות  אחרי  ממיטתו  שקם  מי 

על  ויקבל  בברכה  תפילין  יניח  היום,  כל  שזמנן  התורה  וברכות  השחר  ברכות 

עצמו עול מלכות שמים באמירת קריאת שמע )"כקורא בתורה"(, ויאמר סיום "פרשת 

לאכול  יוכל  ואז  ואילך,  הוצאתי..."  אשר  אלקיכם  ה'  "אני  מהפסוק  ציצית" 

"פת שחרית".

כמו כן נראה שבתפילת מנחה ראוי שיניח שנית תפילין בברכה.

	י	ום: ושכי אוסיר לאניל 'לפכו שהםפלל על דמי', יוש אימרות שזה אוסיר םירה, וש 
שנםבי שגת טעומה אסירה.

הוא  הסמינה  יהםפולה  הוית,  בחצים  לאדת שהםעירר  בוחס  גת  קוות  זה  אוסיר 

מכחה, והוה אסיר לי לאניל עד לאחר שוםפלל.

מו שהרעב מצוק לי, יאוכי וניל לנייי נהיגי בגלל זה, מיםר לאניל לפכו םפולה.

של  זמי  שוגוע  עד  רעב  להוים  לא  מכם  על  לאניל  האת  הםלבטים  ושכה  נאשר 

םפולה בצוביר, אי להםפלל בוחודים בלו להזדקק לאנולה, האפשרים השכווה עדופה.
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תפילה ביחַד

נל  עת  בוחד,  םפולה  לעריך  עֵרֶך  וש  האת  מםפללות,  מכווי  בי  שאוי  במקית  ש	ל	: 
האכשות הכמצאות אי שמא במקית שאוי מכווי נל אחד וםפלל לעצמי בוחודים?

תשו		: התחדשה לי הנהגה חדשה בזכות האזנה לשיעור של הרב אשר וייס, 
זו  ע"א(.  י"ח  דף  ברכות  מסכת  )על  זצ"ל  בנט  מהר"ם  דברי  על  המבוססת 

שמע  מקריאת  פטור  מתו  שאינו  פי  על  אף  המת  את  "המשמר  הגמרא:  לשון 

משמר  זה  שנים  היו  בתורה.  האמורות  מצות  ומכל  התפילין  ומן  התפלה  ומן 

וזה קורא. בן עזאי אומר היו באים בספינה מניחו בזוית  וזה משמר  וזה קורא 

זו ומתפללין שניהם בזוית אחרת. מאי בינייהו? אמר רבינא: חוששין לעכברים 

איכא בינייהו, מר סבר חיישינן ומר סבר לא חיישינן".

פטורים  הם  ולכן  המת,  בשמירת  העוסקים  באנשים  עוסקת  הגמרא  סוגיית 

מקיום מצוות באותו זמן. אך מה קורה כאשר נמצאים שניים ששומרים עליו?

הברייתא אומרת, "היו שניים זה משָמר וזה קורא, וזה משמר וזה קורא, בן 

עזאי אומר היו באים בספינה מניחו בזווית זו ומתפללין שניהם בזווית אחרת". 

נובעת מהשאלה האם חוששים  מבארת הגמרא שההבדל שבין ת"ק לבן עזאי 

לעכברים אף בספינה!

מתעורר כאן קושי: מדוע בן עזאי שינה ממטבע הלשון שהשתמש בו ת"ק. 

הרי ת"ק נקט לשון "וזה קורא" – שרומז לקריאת שמע, ומאידך בן עזאי נקט 

אם  גם  להקשות:  יש  ועוד  עשרה?  שמונה  לתפילת  שרומז  "מתפללים"  לשון 

יעשו כך להניח המת? נניח שאין חשש עכברים בספינה, למה 

שניהם  בתפילת  הדבר  טוב  מעשרה  בפחות  "שאף  בנט  מהר"ם  מבאר  לכן 

להניח  נכון  לא  באמת  שמע  ובקריאת  ימאס',  לא  'כביר  בכלל  זה  וגם  כאחד, 

המת לבדו אפילו לבן עזאי". מתבאר מתוך לשונו שיש כאן שני ערכים סותרים: 

ב. תפילה ביחד. א. שמירת המת. 

באופן  אך  בספינה.  גם  המת,  על  לשמור  חשיבות  יש  עזאי  בן  לדעת  גם 

שהשומרים צריכים להתפלל, כאן יש להעדיף שיתפללו ביחד, ולא ישמרו על 

המת; מה שאין כן לגבי קריאת שמע, שאין שום חשיבות לאומרה ביחד, ולכן 

זה. זה אחר  יקראו אותה 

טז
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ח'  )ברכות  סוגיית הגמרא  המקור שעליו מבסס מהר"ם בנט את חידושו הוא 

ע"א(, וזו לשונה: "מניין שאין הקב"ה מואס בתפילתן של רבים, שנאמר 'הן אל 

כביר לא ימאס'" )מבאר רש"י: תפילת הרבים לא ימאַס(. ועל פי הידוע שמיעוט רבים הם 

]הוכחה  יש ערך לתפילה של רבים, אף ש'לכלל מניין לא הגיעו'.  שניים, לכן 

הגמרא  את  להעמיד  אפשר  שהיה  מפני  מוכרחת  אינה  בנט  מהר"ם  שהביא 

באופן שונה, כגון שהיה להם אינטרס אחר להתפלל באותה שעה, והוא למשל 

וכדומה - הרב מרדכי גבאי.[ שמעוניינים להתפלל בנץ החמה 

ראיתי בספר תשובות אבגדר הלוי עמ' קכה שנשאל גם בעניין זה, האם יש 

עניין שיתפללו ביחד כאשר אין מניין? השיב הרב נבנצל: מצווה דרבים עדיפה.

ריה"ל בספר  לדייק מדברי  ניתן  לי במכתב, שניתן  יצחק קופמן, כתב  הרב 

הכוזרי )ג יט( שהוא גם רואה ערך לתפילה בציבור, גם כאשר אין מניין. זו לשונו: 

'ולכן קבעו לנו, שיתפלל היחיד תפילת הציבור, ושתהיה תפילתו בציבור, בעוד 

שתהא  'גם  שילת:  הר"י  ובתרגום  תיבון(.  אבן  )תרגום  מעשרה'  פחות  לא  שיוכל, 

תפילתו עד כמה שאפשר בציבור, לא פחות מעשרה'.

זמי  בי מכווי, לקביע  וש להשםדל בנל מקית שאוי  פו דברו מהר"ת בכט,  על  	י	ום:  
זי  הכהגה  בוחד.  עמודה  םפולם  אם  לימר  וקפודי  ילפחים  בוחד,  םפולה  של 

לילא  )גת  מכווי  בי  שאוי  במקית  הכמצאות  לחוולות  יני  קטכות  לוושיבות  מםאומה  מאיד 

הכומיק ההלנםו, קל ויםר להםפלל נאשר מםפללות בוחד, באיםה צירה של םפולה במכווי. זה מחזֵק זה, ינך גת לא 

שינחות להםפלל(.
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מדיני תפילה בציבור

להתפלל  מנת  על  דזמרא  פסוקי  על  לדלג  יש  האם  א.  פרקים:  ראשי 

שמונה עשרה עם הציבור? ב. אופן הדילוג בשבת. ג. האם מותר לאדם 

לו אפשרות להתפלל  לטיול באופן שלא תהיה  או לצאת  לקבל עבודה 

למתפלל  שיגיע  למרות  בציבור  להתפלל  חובה  יש  האם  ד.  במניין? 

הפסד כספי? ה. כיצד יש להדריך חתן, בשאלה עד כמה צריך להתאמץ 

להתפלל במניין למחרת החתונה? ו. מה עדיף על מה – עניית קדושה 

מי שמצטרף לתפילה באיחור, האם נחשב  ז.  או תפילה עם הציבור? 

גדולה  מה עדיף, מנחה קטנה ביחיד או מנחה  ח.  שהתפלל בציבור? 

בציבור? ט. מן המקורות, על תפילה בציבור.

האם לדלג על פס"ד ולהתפלל שמונה עשרה עם הציבור? א.  

מנת  על  התפילה  בסדר  לדלג  מותר  האם   .1 לשניים:  הנושא  את  לחלק  יש 
לזכות להתפלל בציבור. 2. במקרה שישנה אפשרות לדלג על מנת להתחיל 

תפילת  את  יתחיל  ואז  הסדר  לפי  להתפלל  לחילופין  או  הציבור  עם  עמידה 

העמידה שלו כאשר ש"ץ מתחיל את החזרה, מה עדיף לעשות?

תשו		: לפני שאכנס להתעסקות בתשובה עצמה, ראוי להביא דברי הפוסקים: 

לשון כף החיים ]נב, א[: "פשוט דכל זה )שיש לדלג( הוא אינו אלא במקומות 

שמתפללים  במקומות  אבל  בלבד,  אחת  תפילה  אלא  בציבור  מתפללים  שאין 

בציבור אחת ושתיים...צריך לילך להתפלל עם הציבור כדי שלא להפך הסדר 

שתיקנו חז"ל."

הרב ש"ז אוירבך )הלכות שלמה לתפילה עמ' ס'( העיר שאמנם דברי כה"ח נכונים 

אך המתפלל במניין קבוע ואירע שאיחר לתפילה ידלג בפסוקי דזמרא ויצטרף 

בגוף  הפרעה  גורם  מקום  שינוי  כי  אחר,  למניין  להמתין  צריך  ואינו  עימהם 

תפילה  על  מוותר  כביכול  הוא  עוד הערה שבה  הוסיף  אוירבך  ]הרב  התפילה. 

שאם  ישיבה(...  לבחורי  )הכוונה  לבחורים  רבינו  "הורה  בהערה(:  סא  עמ'  )שם  במניין 

אירע שאיחרו לתפילה, יתפללו ביחיד בישיבה ולא ילכו להתפלל במניין אחר, 

יתרגלו להחסיר מלהתפלל בישיבה, שהתפילה בה מעלתה מרובה.[ כדי שלא 

יז
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נחזור לגוף השאלות: כעת 

1. האם מותר לדלג בסדר התפילה על מנת לזכות להתפלל בציבור?

דעת השולחן ערוך )או"ח נב, א( היא שיש לדלג על מנת להתפלל עם הציבור 

בסוף  ציבור  ומצא  הכנסת  לבית  בא  "אם  לשונו:  וזו  עשרה,  שמונה  תפילת 

לדוד  ואח"כ: תהלה  עד מהולל בתשבחות,  ברוך שאמר  אומר:  דזמרה  פסוקי 

עד מעתה ועד עולם הללויה, ואח"כ: הללו את י"י מן השמים עד לבני ישראל 

עם קרובו הללויה ואח"כ: הללו אל בקדשו עד כל הנשמה תהלל יה. ואח"כ: 

שהות  אין  ואם  הציבור.  עם  ויתפלל  וברכותיה,  וק"ש  יוצר  ואח"כ:  ישתבח, 

שהות,  אין  עוד  אם  הגה:  השמים.  מן  י"י  את  הללו  מזמור  גם  ידלג  כך,  כל 

הציבור  התחילו  כבר  ואם  וישתבח.  לדוד  ותהלה  שאמר,  ברוך  רק:  יאמר  לא 

עם  וברכותיה  ק"ש  יקרא  בדילוג,  אפי'  דזמרה  פסוקי  לומר  שהות  ואין  יוצר, 

הציבור ויתפלל עמהם, ואחר כך יקרא כל פסוקי דזמרה בלא ברכה שלפניהם 

ולא של אחריהם."

בניגוד לכך, הובא בשם האר"י ז"ל ובשם המגיד שאין לדלג על סדר התפילה 

להתפלל  שיוכל  כדי  בהשכמה  הכנסת  לבית  לבוא  יוסף  לבית  הזהיר  "המגיד  ברורה:  המשנה  לשון  )זו 

ולא בדילוג, כי העושה כן מהפך הצינורות"(. כסדר 

לדלג  האפשרות  על  חולקת  באמת  המגיד  הוראת  האם  להסתפק  מקום  יש 

יש לנהוג כמותה? מקום הספק הוא בגלל הסיבות הבאות: כן, האם  ואם 

א. אולי אזהרת המגיד אינה למתאחר אלא הוא מדגיש שיש להגיע מוקדם 

יצטרך לדלג.  על מנת שלא 

דברי  את  בספרו  הביא  לא  דהמגיד,  דעובדא  מארי  ערוך,  השולחן  מרן  ב. 

)סי' ל"ו(. וכך הבין את דבריו גם חכם צבי  המגיד אלא פסק שיש לדלג, 

או  הציבור  עם  עמידה  להתחיל  מנת  על  לדלג  אפשרות  שישנה  במקרה   .2

יתחיל את תפילת העמידה שלו כאשר ש"ץ  ואז  לחילופין להתפלל לפי הסדר 

מתחיל את החזרה, מה עדיף לעשות?

הפרי מגדים )אשל אברהם סק"ב( הסתפק בכך, אבל בספר פסקי תשובות )ח"א עמ' 

תמ"ח(, הכריע כמו האפשרות להתפלל לפי הסדר, מפני שבמקרה זה יש להתחשב 

להבין  שניתן  כפי  בציבור,  תפילה  על  עדיפה  הסדר  לפי  תפילה  בדעה שתמיד 

מדברי הארז"ל והמגיד הנ"ל, וכאן שיכול 'להרויח את שניהם' עדיף שלא ידלג.

בניגוד לכך, הרב יעקב רקח )בספרו שערי תפילה עמ' קי"א-קי"ח(, כתב שיש להעדיף 

לדַלג, ולכתחילה ידלג באופן כזה שיתחיל עם הציבור, ולא שיתחיל עם חזרת 
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על מנת שיוכל  ב.  א. החזרה אינה כתפילה בציבור.  הש"ץ, מכמה סיבות: 

לענות אמן וכן 'ברוך הוא וברוך שמו' בחזרת הש"ץ. ג. נכנס לספק אם יחזור 

'ה' אלקיכם אמת'. לומר 

יוסף קאפח סובר  יז(, מובא שהרב  ) מהדורת תשע"ב עמ'  ירושלים  בסידור שיח 

שאם אחר לתפילה ומצא ציבור בסוף זמירות, אם לא יכול לאומרם על הסדר 

ללא דילוג, לא יאמרם כלל ויתחיל עם הש"ץ מתחילת יוצר ואם ירצה יאמרם 

לאחר התפילה ללא ברכות.

חזרת  עם  אלא  הציבור  עם  תפילתו  להתחיל  יצליח  שלא  לו  שברור  במקרה   .3

הש"צ, האם גם אז יש לדלג על פסוקי דזמרא?

א. הרב ש"ז אוירבך )הליכות שלמה תפילה עמ' קי"ז( סובר שלא ידלג, מפני שהוא 

נסמך על דברי הפרי מגדים )וחזו"א י"ט, ז( שאין מחשיב תפילה זו כתפילה בציבור. 

יעקב רקח.[ ניתן להסיק שגם בשאלה הקודמת דעתו כמו רבי  ]על פי דבריו 

שמדלגים  שמה  סובר  קנ"ד(  סימן  ח"א  אומר  במעין  )הובא  יוסף  עובדיה  הרב  ב. 

בזמירות כדי להתפלל עמידה עם הציבור, הכוונה כדי להגיע עם הציבור לעמידה 

בלחש, ואם לא יכול –שיצטרף לחזרה. בהערות בספר מעין אומר כתב "זכורני 

ידלג(". )שלא  )שידלג( ואפשר כך  לי רבינו בהזדמנות אחרת שאפשר כך  שאמר 

	. וש להשםדל להםחול להםפלל מספוק מיקדת על מכם שוגוע עת הצוביר  	י	ום: 
לםפולם שמיכה עשרה ללא דוליגות. 	. את אוחר, לנל הפיסקות וש להעדוף 

םפולה בצוביר למרים שזה וגרית לי לדלג. 	. את היא מםלבט האת להםפלל לפו הסדר 

הצוביר,  עת  להםחול ממש  נדו  קצם  לדלג  אי  חזרם הש"ץ  עת  לחש  ילהםחול םפולם 

הלחש  לםפולם  להגוע  ועזיר  לא  הפיסקות. 	. במקרה שהדוליג  בוי  מחליקם  בנך  וש 

אלא לרק לחזרה, רבות הפיסקות האימרות שלא ודלג נלל.

על אילו חלקים בפס"ד ניתן לדלג בשבת? ב.  

לפי דעת החיי אדם )הובא במשנ"ב נב, ה( מוטב שידלג פסוקי דזמרא ולא ידלג על 

)שהובאה  השיר  ברכת  שהיא  'נשמת'  לומר  חייב  אדם  לדעתו  כי  חי'  כל  'נשמת 

יום חול קודמים למזמורי שבת. בתוס' פסחים קי"ח. ד"ה "רבי"( אבל מזמורי 

בניגוד לשיטתו, דעת ה'שלמי חגיגה' )בדף רג: והובאה בשערי תשובה רפא, א( שידלג 

על 'נשמת' ולא על פסוקי דזמרא מכוח הסברא "תדיר ושאינו תדיר תדיר קודם". 
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'נשמת' קודמת. וודאי שאמירת  'נשמת' או מזמורי שבת  אמירת 

יוסף פסק כ'שלמי חגיגה'.  בילקוט 

מהד'  ח"ג  מ"ב  בסוף  באריכות  ויותר  נב  סימן  או"ח  על  מצליח  איש  )הערות  מאזוז  הרב  מאידך 

איש מצליח עמ' תכח( הכריע כחיי אדם.

יוסף' נראה שיאמר לפחות  בהערות 'איש מצליח' כותב שגם לפי ה'ילקוט 

ויכוון לקבל תוספת הנפש. שמונה מילים "נשמת כל חי... אלוקינו" 

עבודה, שיעור או טיול שעל ידם יפסיד מניין ג.  

ש	ל	: האת מיםר לאדת לקבל עבידה אי לצאם לטויל אי ללנם לשמיע שועיר באיפי 
שלא םהוה לי בשל נך אפשרים להםפלל במכווי?

בבית  להתפלל  אדם  "ישתדל  כך:  היא  בנושא  ערוך  השולחן  לשון  תשו		: 
הכנסת,  לבית  לבוא  יכול  שאינו  אנוס  הוא  ואם  הציבור,  עם  הכנסת 

)או"ח צ, ט( יכוין להתפלל בשעה שהציבור מתפללים." 

ולא חיוב גמור. מלשונו נראה שתפילה בציבור הוא בגדר מעלה 

הרב אלישיב קנהול אמר לי ששמע מהרב י"ש אלישיב שתפילה במניין זה 

גוף המצווה. עד כאן. בגדר הידור מצווה, בעוד שהכוונה בתפילה היא 

לכן נראה שבשאלה זו, כאשר ישנם ערכים אחרים חשובים שבאים בסתירה 

לתפילה במניין, יש להפעיל שיקול דעת בהתייעצות עם מורה הוראה.

באופן  בשכר  הבדל  שיש  או  אחרת  עבודה  הצעת  אין  שאם  להוסיף,  ניתן 

מאוד משמעותי נראה שזה יהיה מותר, וכמובן ישתדל למצוא מניין מידי פעם.

כמו כן לגבי טיול, יש לבדוק האם ישנה חשיבות חינוכית לטיול או שיש צורך 

לאורור וכדומה המזקיקה יציאה למקום שאין בו מניין, ואם כן, יש מקום להתיר 

)כך עלה מדברי הרב מנחם בורנשטיין(.

בספר הליכות שלמה )עמ' סא( כתב שאם נוסע לצרכי בריאות או פרנסה או מצווה 

ניתן לומר שראוי לנסוע ביודעין למקום שאין בו מניין. רק אז 

הרב עובדיה יוסף נשאל האם אדם שבא לשיעור שלו ובגלל זה עלול להפסיד 

למרות  הרב,  של  לשיעור  מלבוא  יבטל  "שלא  השיב:  מניין.  תפילה  למחרת 
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שיש סיכוי שבגלל זה יקום מאוחר ואין מניין אחר במקומו לתפילת שחרית." 

)מעיין אומר ח"א עמ' קמ"ז(.

היש חובה להתפלל בציבור למרות שיגיע לו הפסד כספי? ד.  

יש בהלכה חלוקה בין מניעת רווח לבין הפסד כספי:

כתב המשנה ברורה )סימן צ', ס"ק כ"ט(: "ואם הוא אונס ממון שמחמת השתדלותו 

בבית  או  ביחיד  בביתו  להתפלל  יכול  הפסד  לידי  יבוא  הציבור  עם  להתפלל 

הציבור,  עם  מלהתפלל  ימנע  לא  רווח  מניעת  משום  אבל  ציבור,  בלא  הכנסת 

דחילוק יש בין מניעת רווח לבין הפסד מכיסו... דיש לקנוס האנשים שמונעים 

לילך לבית הכנסת משום שעוסקין בתורה או משום שמשתכרין ממון. ולעשירים 

יותר". יש לקנוס 

מן  מצווה  אלא  אינה  במניין  שתפילה  קלז(  )ח"א,  כתב  יוסף  ילקוט  בספר 

לשם  בשבת  דשבות  שבות  מתירים  לא  ולכן  כך[  כל  מצווה  ]ואינה  המובחר 

תפילה במניין. וכך ענה הרב עובדיה יוסף: אינו חייב להפסיד ממון בשביל זה 

כגון לשלם ל'ביבי סיטר' כאשר אשתו עובדת והוא שומר על ילדיו, אבל מידת 

להתפלל  מנת  על  עבדו  שחרר  אליעזר  שרבי  ]כמו  שיכול  כמה  ישלם  חסידות 

בעשרה[ מעין אומר ח"א קמ"א.

חתן למחרת חופתו ה.  

במכווי  להםפלל  להםאמץ  צרוך  נמה  עד  בשאלה  חםי  להדרוך  וש  נוצד  ש	ל	: 
למחרם החםיכה?

יש בזה מספר הדגשים: תשו		: 
של  קריאת שמע  לגבי  רק  אלא  לחתן,  מתפילה  פטור  בחז"ל  הוזכר  לא  א. 

כתבו  כך  ועל  ה(,  משנה  ב  פרק  )ברכות  מעשה'  'שיעשה  עד  החתונה  בליל  ערבית 

הפוסקים )שולחן ערוך או"ח ע, ג( שבימינו אין נוהגת קולא זו. יוצא מכאן שבהגדרה 

של  מושג  קיים  אדם  כל  שאצל  כמו  אדם.  ככל  הוא  החתן  של  דינו  הבסיסית 

חובה להשתדל, אותו הדין קיים גם בחתן.

)או"ח קלא, כו( נותן הנחייה שחתן לא יתפלל בבית הכנסת  המשנה ברורה  ב. 

אך  תחנון.  אמירת  להפסיד  להם  יגרום  הוא  יכנס,  שאם  בגלל  חופתו,  ימי  כל 

המנהג אינו כך הן אצל בני אשכנז והן אצל בני ספרד )כף החיים שם אות סט(. ואכן, 

בילקוט יוסף )ח"א מהד' תשמ"ה עמ' שמ"ה( משבח את ההנהגה שבא החתן 

וכולם שמחים בבואו. לבית הכנסת 
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מי שפוטר  כל  האם  אוירבך,  ש"ז  הרב  נשאל  הנ"ל,  המ"ב  לדברי  ביחס  ג. 

הציבור מאמירת תחנון יהיה פטור מלהתפלל במניין )כגון מוהל(? על כך השיב: 

"המשנה ברורה הביא דין זה דווקא לעניין חתן דיתכן דחתן קיל טפי, כיון דיש 
אומרים שהוא פטור לגמרי כל שבעה מתפילה ) עיין בראשונים לסוגית חתן ושושביניו, 

סוכה כז( וגם דומה למלך, ולכן החיוב של תפילה בציבור קיל טפי לגביו, ולעיקר 

מלילך  להימנע  חופתו  ביום  צריך  שאינו  לחתן  הדין  והוא  נהגו...ויתכן  הדין 

לבית הכנסת..." ]תפילה כהלכתה עמ' שו[.

מאוד,  חשובה  במצווה  עסוק  שהוא  לו  להסביר  היא,  הנכונה  ההדרכה  ד. 

לגבי מחר.  מה  ולאחריה בשאלה  בזמן החתונה  מוטרד  להיות  צריך  הוא  ואין 

לפני השינה יכוון שעון מעורר למניין הכי מאוחר שהוא במסגרת ההלכה, אם 

רכב,  ברשותו  יש  )אם  דקות  עשרה  משמונה  יותר  הלינה  ממקום  רחוק  אינו  המניין 

מחשבים שמונה עשרה דקות נסיעה(, ובבוקר לפי המצב הנתון יכלכל את מעשיו ויתאמץ 

זמן קריאת שמע ותפילה. מאוד שלא לפספס את 

מה עדיף: עניית קדושה או תפילה עם הציבור? ו.  

למדנו במסכת ברכות )כ"א ע"ב(: "אמר רב הונא הנכנס לבית הכנסת ומצא ציבור 

שמתפללין אם יכול להתחיל ולגמור עד שלא יגיע שליח ציבור למודים יתפלל 

ואם לאו אל יתפלל. רבי יהושע בן לוי אמר אם יכול להתחיל ולגמור עד שלא 

יתפלל ואם לאו אל יתפלל". יגיע שליח ציבור לקדושה 

ציבור  ומצא  הכנסת  לבית  "הנכנס  א'(:  ק"ט,  )או"ח  ערוך  בשולחן  נפסק  כך 

לקדיש,  או  לקדושה  ש"צ  שיגיע  קודם  ולגמור  להתחיל  יכול  אם  מתפללין, 

יתפלל... ואם לאו, אל יתפלל".

על פי ערוך השולחן )ק"ט, ה'( יש להבחין בין מאחֵר שעדיף שיענה קדושה, 

לבין אדם שאינו מאחר אלא שמתחיל אמנם עם כולם אך בגלל שמתפלל בקצב 

'קדושה', הוא כותב שאצלו הדין שיתחיל עם כולם  איטי מפסיד באופן קבוע 

למרות החשש הסביר שיפסיד קדושה.

כן  אם  בציבור  תפלה  דוחה  דקדושה  שנתבאר  מה  לפי  "והנה  לשונו:  וזו 

עם  יתחילו  שאפילו  באופן  עשרה  שמונה  בתפלת  המאריכים  אדם  בני  אותם 

נגד  זהו  והא  ורגליהם,  ידיהם  מצאו  איך  הקדושה,  קודם  יסיימו  לא  הציבור 

ראינו  ולא  לא שמענו  ומעולם  הקדושה!  עד אחר  להמתין  להם  והיה  הגמרא, 

]ואולי  קדושה!  אחר  עד  בתפלה  המאריכין  עולם  גדולי  וכמה  כן,  שיעשה  מי 

כדי  הש"ץ  בחזרת  הרב  על  להמתין  ישראל  תפוצות  ברוב  המנהג  זה  שמפני 
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אלא  חז"ל  אמרו  לא  שזה  לי  ונראה  מספיק[.  זה  אין  אמנם  בזה,  יכשל  שלא 

באדם שאינו מאריך בתפלה אלא שבא אחר שכבר הציבור התחילו להתפלל, 

להאריך  שדרכו  מי  אבל  ביחידות,  ויתפלל  קדושה  אחר  עד  ימתין  כזה  דאדם 

בתפלתו ומתפלל תמיד עם הציבור, אין סברא שלעולם נבטלו מתפלת ציבור, 

אלא מתפלל עם הציבור ואם הציבור עונין קדושה וישתוק", ועיין ילקוט יוסף 

תפילה א' עמ' תרטז.

שיכול  הראשון  הסוג  בציבור:  תפילה  של  סוגים  שני  יש  כי  כן,  אם  יוצא 

להתחיל עמידה עם הציבור הוא המעולה, והוא העדיף על קדושה. הסוג השני, 

מי שמתחיל אחרי שהציבור התחיל כגון שמאחר לתפילה ולא התחיל עימהם 

– אצלו מעלת אמירת קדושה עדיפה.

הרב י"ש אלישיב )פסקיו הובאו בספר פניני תפילה עמ' קכ"ב( כותב ש"כל שאוחזים 

עדיין בברכה ראשונה, נחשב כמתחיל עם הציבור לעניין זה". ]אולי ניתן לדייק 

מדברי הרב קאפח שיובאו במאמר סמיכת גאולה לתפילה סעיף ט' שלדעתו כל 

עוד הציבור נמצא בג' ברכות ראשונות נחשב הדבר לתפילה בציבור.[

	י	ום:  א. וש להשםדל להםחול םפולם שמיכה עשרה ממש עת הצוביר. 	  המםפלל 
בקצב אוטו, אוי לי להומכע מנך למרים שעשיו לפספס קדישה. 	  את מאחר 

לםפולה, לא וםחול אלא את ני מערוך שוסוות םפולם לחש שלי לפכו שהצוביר וגוע לקדישה.

הצטרף לתפילה באיחור, האם נחשב שהתפלל בציבור? ז.  

הרב מרדכי אליהו נשאל על כך וענה שאם יש עשרה שעדיין נמצאים בתפילת 

זה נחשב לתפילה בציבור, כך אמר לי הרב דוד שרים. העמידה, הרי 

שאם  איש  החזון  בשם  ששמע  כותב  קכג(  עמ'  הלוי  אבגדר  )תשובות  נבנצל  הרב 

הציבור בברכה ראשונה נחשב לו כתפילה בציבור, ואם לאו- אז רק אותו חלק 

אמר  הורוביץ  יוסף  הרב  בציבור.  כתפילה  לו  נחשב  איתם  להתפלל  שהספיק 

בשם הרב הנקין, חידוש שמהווה קולא גדולה, שאם התחיל יוצר עם הציבור, 

איתם  למרות שלא מתחיל  עמידה  להתחיל  ורשאי  בציבור,  לתפילה  נחשב  זה 

שמונה עשרה, וגם לא יגיע איתם לקדושה )נראה להביא סיוע לדבריו מדברי המגן אברהם 

סוף סימן מו(.
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מה עדיף, מנחה קטנה ביחיד או מנחה גדולה בציבור? ח.  

) ח"ב עמ' קמד( כתב "אין להתפלל לכתחילה מנחה גדולה אף  בשו"ת אור לציון 

דברי  את  כתב  כהלכתה  תפילה  ]בספר  בציבור".  מתפילה  כך  בשל  ימנע  אם 

הרב בן ציון אבא שאול בתור הפסיקה של הספרדים ללא ציון אם ישנן דעות 

הלחם,  על  סעודה  לאכול  שמעוניין  במקרה  שרק  שהוסיף  אלא  בזה,  חלוקות 

ק(:  )ח"ג,  ונשאל  שואל  בשו"ת  כתב  וכן  מקודם.[  גדולה  מנחה  להתפלל  צריך 

גדולה  מנחה  מלהתפלל  ביחיד  קטנה  מנחה  להתפלל  מוטב  דעתי  "ולעניות 

ברבים, שכן מוכח ממ"ש הטור סי' רפ"ו משם הרא"ש דהיה מקדים להתפלל 

מוסף ביחיד כדי שתהיה בזמנה".

הרב  הנ"ל,  במקרה  בציבור  תפילה  שעדיפה  כתב  א(  )רלג,  ברורה  המשנה  אבל 

על  במניין  גדולה  מנחה  שעדיפה  כותב  תרמ( גם  עמ'  ח"ג  יוסף  )ילקוט  יוסף  יצחק 

יט(. )ד,  יחווה דעת  ועיין גם בשו"ת  מנחה קטנה ביחיד, 

דברי אגדה, על תפילה בציבור ט.  

הכתוב  לפסוק  המועדות  פרשת  בין  קשר  מוצא  התורה,  על  בפירושו  הנצי"ב 

כֶם"  שְׁ רָאֵל אֲנִי ה' מְקַדִּ נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ תִּ שְׁ י וְנִקְדַּ ם קָדְשִׁ לוּ אֶת שֵׁ בראשיתה: "וְלאֹ תְחַלְּ

)ויקרא כב, לב(. במסכת מגילה למדו מכאן חז"ל שאין אומרים דברים שבקדושה 

שהיו  אע"ג  בא"י  בהיותנו  "ובאמת  לב(:  כב,  ויקרא  על  דבר  )העמק  מעשרה,  בפחות 

לא  הארץ  בעבודת  מפוזרים  היו  באשר  מקום  מכל  יום  בכל  להתפלל  יכולין 

היו יכולין לומר דבר שבקדושה. מה שאין כן במועדים מתקבצים לירושלים." 

בדומה לכך כתבו בעלי התוספות )סנהדרין לז ע"ב(: "כתוב בתשובת הגאונים שאין 

בני א"י אומרים קדושה אלא בשבת דכתיב )ישעיה ו( גבי חיות שש כנפים לאחד 

אומרים  וכשיגיע שבת  ימי החול  ביום בששת  אומר שירה אחת  הוא  כנף  וכל 

עוד  לי  יש  להם  משיב  והקב"ה  כנף  עוד  לנו  אין  רבש"ע  המקום  לפני  החיות 

זמירות שמענו." כנף אחד שאומר לפני שירה שנאמר מכנף הארץ 

משני  בציבור,  תפילה  של  הערך  את  מסביר  יח-יט(  ג,  )כוזרי  הלוי  יהודה  רבינו 

ליחידים.  רעה  משום  בו  שיש  מה  על  מתפלל  אינו  הציבור   - האחת  נקודות: 

השניה - אין התפילה של היחיד מושלמת גם בגלל מעמדו האישי של המתפלל, 

אבל בציבור, מה שחסר אצל זה יהיה מושלם על ידי אחרים, וכך תצא על ידי 

זכה. כולם תפילה שלמה בכוונה 
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תוקף חיוב כיפה בשעת ברכה

עדוף  מה  ראשי,  על  נופה  לשות  יהיא מםבווש  בהלונו םשיבה  אדת שכמצא  ש	ל	: 
לעשים, לברך בגוליו ראש אי לאניל ללא ברנה?

ראשי פרקים: א. מהם המקורות לצורך בכיפה? ב. האם זה בגדר חיוב 

או מנהג חסידות? ג. מהו הגודל הנדרש לכיפה? ד. מתי צריך לחבוש 

גם  האם  ה.  תוקף?  ביתר  חיוב  ישנו  בהן  מקרים  ישנן  והאם  כיפה, 

רווקות חייבות בכיסוי ראש בזמן תפילה? ו. מה יותר חמור – אכילה 

ללא ברכה או ברכה ללא כיפה? ז. האם מועיל כיסוי על ידי הנחת היד?

מקורות לצורך בכיפה א.  

אמר  הראש  בגילוי  אמות  ארבע  מסגי  לא  יהושע  דרב  בריה  הונא  "רב   .1

)קידושין ל"א ע"ב(. שכינה למעלה מראשי" 

בגילוי  אמות  ד'  סגינא  דלא  לי  תיתי  יהושע  דרב  בריה  הונא  רב  "אמר   .2

)שבת קי"ח ע"ב(. הראש" 

לא  הוה,  גנבא  בריך  כלדאי  לה  אמרי  יצחק  בר  נחמן  דרב  "דאימיה   .3

אימתא  עלך  דתיהוו  היכי  כי  רישיך  כסי  ליה  אמרה  רישיה.  גלויי  שבקתיה 

גריס  קא  יתיב  חד  יומא  ליה,  קאמרה  אמאי  ידע  הוה  לא  רחמי.  ובעי  דשמיא 

תותי דיקלא נפל גלימא מעילויה רישיה, דלי עיניה חזא לדיקלא, אלמיה יצריה 

לא  והדקל  תמרים  אשכול   – "קיבורא  רש"י:  בשיניה:  לקיבורא  פסקיה  סליק 

)שם קנ"ו ע"ב(. שלו היה" 

ולא  ירמיה מדיפתי חלף ההוא גברא קמיה  יתיב קמיה דר'  "רבינא הוה   .4

דגיסי  ניהו  גברא א"ל דלמא ממתא מחסיא  רישא. אמר כמה חציף הא  מיכסי 

בחכמים  גס  ולבם  אצלם  רגילים  תמיד   – ברבנן  בהו  "דגיסי  רש"י:  רבנן.  בה 

)קידושין ל"ג ע"א(. כאילו הם מהם" 

מלגלות  נמנעים  היו  ז"ל  חכמינו  "וגדולי  נ"ב(:  )ג',  הנבוכים  מורה  ספר   .5

ממעטים  היו  וכן  אותו,  ומסוככת  האדם  על  מחופפת  השכינה  להיות  ראשם, 

בדבריהם לזאת הכונה".

כיסוי  )תחילת פרק שני( סיפור הממחיש את חשיבות  6.  יש במסכת כלה רבתי 

הראש.

יח
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חיוב או חסידות? ב.  

כדבר  כיפה  ללבישת  להתייחס  יש  האם  הפוסקים,  בין  מחלוקת  שישנה  נראה 

שבחובה או כאל מנהג חסידות: דעת מהרש"ל וכן דעת הרב החיד"א שזה בגדר 

והריני להביא את לשונם. זה דבר שבחובה,  חסידות אך דעת הט"ז שבימינו 

שו"ת מהרש"ל )סימן ע"ב(: "כי לא מצינו איסור בפריעת הראש כי אם לאשה... 

וממידת חסידות הוא שלא לילך ד' אמות בגילוי הראש ודוקא הליכה ד' אמות... 

מפ"ק  ראיה  ועוד  כו',  לי  תיתי  אינך  שם  שחשיב  כמו  חסידות  ממידת  והוא 

דקידושין )ל"א( דמסיק שם אמר ריב"ל אסור להלוך ד' אמות בקומה זקופה שנא' 

מלא כל הארץ כבודו רב הונא בריה דרב יהושע לא מסגי ד' אמות בגילוי הראש 

אמר שכינה למעלה מראשי, משמע דוקא בקומה זקופה הוא אסור אבל בגילוי 

הראש אין בו איסור, אלא שרב הונא החמיר על עצמו מכח מידת חסידות".

יוסף או"ח ב'( מתייחס לדברי השלחן ערוך שכתב: "אסור  )ברכי  הרב החיד"א 

השכינה",  כבוד  מפני  הראש,  בגילוי  אמות  ד'  ילך  ולא  זקופה,  בקומה  לילך 

וכותב על כך: "מדקדוק דברי מרן, דקתני ברישא אסור, גבי קומה זקופה, והדר 

קתני ולא ילך ד' אמות בגלוי הראש, משמע דליכא אסורא בהולך בגלוי הראש".

בניגוד לדבריהם, דעת הט"ז )או"ח ח' ס"ק ג'( היא, שיש בימינו חיוב ללכת בכיסוי, 

מסיבה של חוקות הגויים, וזו לשונו: "ונראה לי שיש איסור גמור מטעם אחר 

שיושבין  תיכף  תמיד  כן  שעושין  העכו"ם,  בין  עכשיו  הוא  שחוק  כיון  דהיינו 

פורקין מעליהם הכובע ואם כן זה נכלל בכלל ובחוקותיהם לא תלכו, כל שכן 

עצמו  ירחיק  ודאי  יראת שמים...  על  מורה  הראש  דכיסוי  טעם  שיש  זה  בחוק 

יותר משאר חוקותיהם". בזה 

סיבות:  משתי  הט"ז  על  לחלוק  יצא  ז'(  פרק  ברכות  )הלכות  אפרים  מטה  בספר 

כשהוא  ובין  לישב  כשבא  בין  אסור  ראשו  כשמגלה  מקום  דבכל  "דמשמע   .1

אסור,  לעולם  יושב  שהיה  בתוך  ראשו  וגילה  בכסוי  יושב  כשהיה  ובין  הולך 

ואילו כפי טעם שכתב שהוא משום 'ובחוקותיהם לא תלכו' וחוקים אינו אלא 

כשבאים לישב כמ"ש הוא עצמו וכך הוא מה שאנו רואים שנוהגים והוא מחמת 

כשמגלים  רוח  נחת  להם  יש  לישב  ובאים  מתחממין  רגליהם  על  כשהולכים 

אינו אסור אלא כשעושים כמנהגם דוקא שהוא כשבאים לישב  כן  ראשם, אם 

אבל כשהם הולכים שאין מנהגם לגלות ראשם כנודע ועינינו רואות לעולם דאינו 
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אסור; ואיך סתם תחילה וקאמר שגילוי הראש אסור דמשמע דאף כשהולך נמי 

אסור ובפרט דבהא סלקינן ובהא נחתינן דהכי קאמר רב הונא לא אזיל ארבע 

וכו' דמשמע להדיא דאף כשהולך אסור". אמות 

בזמן  רק  לאוסרו  צריך  היה  הגויים  חוקות  משום  הוא  הטעם  אם  כלומר, 

שיושב, כפי שנהגו הגויים, אך לא מצינו שחילקו בכך.

2. "ותו נראה להדיא דלא אסרה תורה אלא חוקות של ע"ז וכל היכא שאין 

החוק ההוא משום הע"ז ואיכא טעמא אינו נכלל בכלל ובחקותיהם לא תלכו, 

להנאת  אלא  אינו  לישב  כשבאים  תכף  ראשם  לגלות  שרגילים  נמי  הכא  וא"כ 

עצמן שמתחממין ראשם כשהם הולכים".

כשחוקיהם  דווקא  נאסרו  הגויים  חוקות  משום  שנאסרו  הדברים  כלומר, 

משום ע"ז, אך פה יש טעם אחר למעשיהם, ואם כן אין בזה חוקות הגויים.

הרב אביגדר נבנצל בהערותיו על משנה ברורה )ביצחק יקרא ב' סקי"א( מחדש ש"לגלות 

אינו  שאמנם  איסור  הוא  ומצוות,  תורה  שומר  שאינו  כמי  להֵראות  כדי  הראש 

שיצרו  מי  אפילו  ולכן  לזה,  הקרוב  איסור  הוא  אלא  יעבור',  ואל  'ייהרג  ממש 

והולך למקומות אסורים, אין לו לגלות ראשו...". תוקפו 

הרב עובדיה יוסף )שו"ת יחוה דעת ד', א'( חידש שלמרות שהעיקר כמו הרב החיד"א, 

מכל מקום היום זה יותר מחייב, וזו לשונו: "ומכל מקום נראה שבכיסוי הראש 

ידוע שזה דרכם של החפשים פורקי  כי  יותר ממדת חסידות,  בזמנינו יש טעם 

עול תורה ומצות ללכת בגילוי הראש, ויש היכר מיוחד בין עובד אלוקים לאשר 

בכיסוי  תמיד  ללכת  נזהרים  שהדתיים  הראש,  שעל  הכיפה  ידי  על  עבדו,  לא 

ואם  עליו.  שמים  שמורא  דתי,  לאדם  לסמל  ראשם  שעל  הכיפה  והפכה  ראש, 

כן מי שהולך בגילוי ראש יש לחוש בו משום מראית העין שיחשדוהו לפורק 

עול מלכות שמים מעליו... וכמו שנאמר 'והייתם נקיים מה' ומישראל'. ונאמר 

'ומצא חן ושכל טוב בעיני אלקים ואדם'. והגם שאין בידינו להמציא איסורים 

יותר  פנים  כל  על  בזה  שיש  לומר  הוא  דמסתבר  טעמא  מקום  מכל  מדעתינו, 

יצא מחשש מראית העין". וכל שיש לו כיפה על הראש  ממידת חסידות, 
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גודל הכיפה ג.  

הדין  מן  "מותר  שם(:  דעת  )יחוה  יוסף  עובדיה  הרב  תשובת  לצטט  לנכון  ראיתי 

ללכת בכיפה קטנה שעל הראש אף על פי שאינה מכסה את רוב הראש, ובלבד 

ונראית מכל צדדי הראש מלפנים ומאחור". ניכרת  שתהיה 

מקרים שונים ד.  

המתפלל  צריך  דברים  "שמונה  א'-ח'(:  ה',  )תפילה  הרמב"ם  כתב  תפילה:  בזמן 

אין  אותן  עשה  ולא  שעבר  או  נאנס  או  דחוק  היה  ואם  ולעשותן.  בהן  להזהר 

מעכבין. ואלו הן: עמידה, ונוכח המקדש, ותקון הגוף, ותקון המלבושים, ותקון 

המקום, והשויית הקול, והכריעה, והשתחויה... תקון המלבושים כיצד? מתקן 

מלבושיו תחילה ומציין עצמו ומהדר שנאמר 'השתחוו לה' בהדרת קדש'. ולא 

רואים מדבריו שאסור להתפלל  בראש מגולה".  ולא  יעמוד בתפלה באפונדתו 

לחדש  יצא  )שם(  דעת  יחוה  בשו"ת  לעיכובא.  זה  אין  ומאידך  ראש,  בגילוי 

יותר גדול ממה שנצרך במשך היום,  שגודל הכיפה הנצרך בזמן תפילה, יהיה 

וזו לשונו: "ובשעת קריאת שמע ותפלה, וכל שכן בברכת המזון, ראוי להקפיד 

דבר  האם  לעיין  )יש  הראש"  רוב  את  המכסה  כיפה  הפחות  לכל  או  כובע,  לחבוש 

זה תקף גם היום, בכל סוגי החברה, שהרי כך נימק זאת: "בודאי שדבר זה נחשב לחוצפה, הואיל ואין 

דרך לעמוד כן בפני גדולים"(.

בהזכרת שם שמים: יש במסכת סופרים מחלוקת האם מותר להזכיר שם שמים 

בגילוי ראש.

מלשון הרמב"ם )תפילה ה', ה'( נראה שפסק להקל, שהרי כתב שאין להתפלל 

בראש מגולה, ומשמע מזה שבשאר הברכות מותר; וכן הכריע הגר"א בביאורו 

ג'(. )או"ח ח',  לשולחן ערוך 

אבל נראה שהשולחן ערוך )צ"א, ג'( פסק לפי הדעה המחמירה, שהרי כתב: 

"יש אומרים שאסור להוציא הזכרה מפיו בראש מגולה".

בבית הכנסת: כתב השולחן ערוך )שם(: "ויש אומרים שיש למחות שלא להיכנס 

בבית הכנסת בגלוי הראש".
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האם גם רווקות חייבות? ה.  

כך כתב בנידון הרב עובדיה יוסף בתשובה )יחוה דעת ה', ו'(: "נראה יותר שלכתחילה 

בעת  שכן  וכל  שמברכות,  בעת  ראשן  לכסות  פנויות  לנערות  גם  להורות  ראוי 

שמתפללות תפלת שמונה עשרה".

לא מפורש, האם צריך כיסוי ראש כמו אצל גברים או כיסוי ראש בממדים 

שלובשות נשים נשואות. אמר לי הרב יהודה נקי שמה שצריך הוא כמו כיפה 

אצל גברים.

שאין  בטוניסיה  גם  פשוט  היה  שהמנהג  כתב  קצד(  )סי'  נאמן  מקור  בשו"ת 

חילוק בין נשים נשואות לרווקות לעניין כיסוי ראש בהזכרת השם, אלא שיש 

להקל בכך אם מזכירה פסוקים ללא הזכרת שם שמים. 

אינן  אשכנז  שבנות  המנהג  את  טעם  טוב  באר  יג(  )יב  אליעזר  ציץ  בשו"ת 

מכסות את ראשן בתפילה.

מה יותר חמור — אכילה ללא ברכה או ברכה ללא כיפה? ו.  

ברכה:  ללא  האוכל  של  בחומרה  עוסקת  ע"א(  ל"ה  )דף  ברכות  במסכת  הגמרא 

"אסור לו לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא ברכה. ת"ר אסור לו לאדם שיהנה 

מן העוה"ז בלא ברכה וכל הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה מעל... אמר רב יהודה 

שמים...  מקדשי  נהנה  כאילו  ברכה  בלא  העוה"ז  מן  הנהנה  כל  שמואל  אמר 

להקב"ה  גוזל  כאילו  ברכה  בלא  העוה"ז  מן  הנהנה  כל  פפא  בר  חנינא  א"ר 

וכנסת ישראל".

אם כן, ישנו איסור מ'דינא דגמרא' לאכול ללא ברכה, והגמרא אף הגדירה 

להזכיר  שהאיסור  לעיל  ראינו  מאידך,  וכמועל.  כגוזל  ברכה  בלא  האוכל  את 

שם שמים ללא כיפה שנוי במחלוקת ראשונים.

ודאי שיש להעדיף ברכה ללא כיפה. זה,  על פי 

האם מועיל כיסוי על ידי הנחת היד? ז.  

"ואם  ד'(:  )צ"א,  ערוך  שולחן  כתב  שהרי  מועילה,  ודאי  אחר  אדם  יד  הנחת   .1

זה, משמע דחשיבא כסוי". ידו על ראשו של  אחר מניח 
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2. הנחת ידו כאשר השרוול גם מכסה את ראשו ודאי מועילה, וכן כתב המשנה 

ברורה )סי' ב', ס"ק י"ב(: "אבל יותר טוב לנהוג כמו שהעולם נוהגים, שממשיך 

הבית יד של הבגד על היד ומכסה בו ראשו, דאז הוי שפיר כיסוי לכולי עלמא".

נושאים: יש לדון לגבי מספר  יד עצמו  3. כיסוי 

בכסוי  דדי  רש"ל  בשם  )הנ"ל(  הט"ז  כתב  הגויים,  חוקות  מניעת  לעניין    -

לו  שאסור  בזה  מורה  שהוא  כיוון  העכו"ם,  חוקות  לסלק  אף  הראש  על  היד 

לישב בגלוי הראש".

ס"ק  ב',  )סי'  ברורה  המשנה  כתב  כיפה,  ללא  אמות  ארבע  הליכה  לעניין    -

גילוי הראש די בכיסוי היד על הראש". י"א(: "ודע עוד שלעניין 

)שם בשו"ת(:  וכך כתב  מהרש"ל להקל,  א. דעת  -  לעניין ברכות ותפילה: 

שאין  בלילה  והוא  נהנין  ברכת  לברך  שירצה  מי  אפילו  נראה  מקום  "ומכל 

אף  בידיו  ראשו  את  שמכסה  במה  לו  די  באמבטי,  כשרוחץ  או  עליו  כובע  לו 

שגדול אחד העתיק לאיסור". ב. המגן אברהם )צ"א, סק"ד( דחה את המהרש"ל 

הכריע  דבריו  בתחילת  סק"ה(  )צ"א,  רבה  אליה  ג.  עליו".  לסמוך  "אין  בלשון: 

סי'  )שו"ת  "ורש"ל  לשונו:  וזו  הדחק.  בשעת  הקל,  דבריו  ובסיום  אברהם,  כמגן 

ע"ב( מתיר. וכתב מגן אברהם )סק"ד( שאין לסמוך עליו ע"כ. ונראה דווקא לעניין 

שיוציא דבר קדושה מפיו, אבל לעניין לילך ד' אמות סומכים עליו, וכך משמע 

בט"ז סי' ח' סק"ג. ואפילו להוציא דבר קדושה אפשר להקל בשעת הדחק, וכך 

]סוף[ סי' ב'". משמע בעולת תמיד 

75( בשם שולחן הטהור, שיש להקל  ב', הערה  )סימן  וכן כתב בפסקי תשובות 

ידו. בשעת הדחק לברך כל הברכות בכיסוי 

בשעת  שסמך  נראה  יוסף(,  עובדיה  הרב  בשם  שפ"ג  עמ'  )ח"א,  אומר  מעיין  בספר 

עוברת  ברכה  לברך  התיר  "הרב  דבריו:  תוכן  וזה  מהרש"ל,  דברי  על  הדחק 

כאשר מכסה ראשו בידו".

)כי מסתמיות דברי  רבא  יצא לחלוק על האליה  כ'(  )צ"א,  כף החיים  אמנם בספר 

נראה שאין לחלק בין שעת הדחק לזמן שאינו בשעת הדחק(. מרן, 

	  לבושם נופה הוא אמכת מודם חסודים אבל נוית וש להםווחס לנך נאל  	י	ום: 
חויב גמיר, לפו הט"ז בגלל חיקים הגיוות ילפו רבכות אחרות נו הלונה בגוליו 

שמות.  מלנים  עיל  עצמת  מעל  שפרקי  האכשות  לקביצם  שווך  מבטאם שהיא  ראש, 

	  בשעם םפולה אי אמורם ברנה וש חויב מי הדוי ללביש נופה. 	  חמיר ויםר לאניל 
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ללא ברנה מאשר לברך בגוליו ראש. 	  נוסיו הראש על ודו הכחם ודי העטיפה בשרייל 

עצמי האת  וד  הכחם    	 ידבר.  דבר  לנל  מיעולה  ידאו  אחר  אדת  ודי של  ודו  על  אי 

מיעולה? לגבו הלונה בגוליו ראש, ויעול להכוח ודי על הראש. לגבו ברנה, לדעם רש"ל 

זה מיעול אבל חלקי עלוי, ילני רק בשעם הדחק כוםי לסמיך על דברוי. יאת גת זה לא 

וצלוח  ינך  וכוח על ראשי,  יאם אצבעיםוי  ודי על האיזי  כוםי לשות אם  מסיגל לעשים, 

בשעם  מסיגל,  אוכי  זה  גת  יאת  אחריכות.  דהרבה  אלובא  ראש  נוסיו  חיבם  ודו  לצאם 

הדחק זי עדוף שוברך ללא נופה מאשר ואנל ללא ברנה, משית שאוי לוהכים מי העילת 

הזה ללא ברנה.
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הפסיד תפילה בגלל ששמר על ילדיו

אדת שהפסוד םפולה בגלל ששמר באיםי זמי על ולדוי, האת מחיוב אי רשאו  ש	ל	: 
להםפלל םפולם םשלימוי?

ראשי פרקים: א. מי מחויב בתפילת תשלומין? ב. האם עוסק במצווה 

מחויב בתפילה, ומה דינו ביחס לתפילת תשלומין? ג. שיטת הט"ז. ד. 

איש או אישה השומרים על ילדיהם, איך הם מוגדרים לגבי חיוב תפילה? 

ה. עדות על ה'חפץ חיים'. ו. נספח: מי מחויב יותר לשמור על ילדיו, 

האב או האם? ז. סיכום.

מי מחויב בתפילת תשלומין? א.  

בהלכות תפילת תשלומין כתב מרן השולחן ערוך: "טעה או נאנס ולא התפלל 

)או"ח ק"ח, א'(. שחרית מתפלל מנחה שתיים..." 

אמנם, יש להבחין בין אדם שהיה חייב בתפילה אלא ששגג או שכח לבין 

אדם שלא התפלל בגלל היותו פטור מתפילה.

במקרה הראשון, פשוט שחייב בתשלומין )כפי שהובא לעיל בשם שולחן ערוך(, אך 

לגבי המקרה השני אינו חייב בתשלומין, כפי שיוכח לקמן מהלכות אונן, כיוון 

שלא היה חייב אז בתפילה.

כתב רבינו יעקב בעל הטורים )יו"ד שמא, ב(: "ראיתי לאבי אדוני הרא"ש ז"ל 

ראשון  ביום  ולא  התפלל  ולא  הבדיל  לא  שבת  ובמוצאי  בשבת  מת  לו  שמת 

אבל  זמנה,  ולאחר שנקבר המת התפלל תפלת שחרית שעדיין לא עבר  בבקר, 

תפלת הערב לא, שכבר עבר זמנה ולא דמי לשכח ולא התפלל ערבית שמתפלל 

שחרית שתים כיון שבלילה לא היה חייב להתפלל". דברי הטור הובאו כלשונם 

)שם(, ללא עוררין. בשולחן ערוך  גם 

העוסק במצווה, חיובו בתפילה, ודינו לגבי תפילת תשלומין? ב.  

1. אדם שעוסק בצורכי מצווה או בצורכי רבים, פטור הוא באותה שעה מקריאת 

שמע וכן מלהתפלל, כפי שהובא בהלכות שאצטט להלן. א. לגבי עוסק במצווה, 

יט
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וכל שחייב בק"ש  "כל הפטורים מק"ש פטורים מתפלה,  השולחן ערוך:  כתב 

פי  על  בהם, שאף  צורך  למיטה  את המת, שאין  חוץ מהמלווים  בתפלה,  חייב 

שהם חייבים בקריאת שמע, פטורים מתפלה" )או"ח ק"ו, א'(. ב. לגבי חיוב עוסק 

בצרכי רבים בקריאת שמע, כתב השולחן ערוך: "היה עוסק בצרכי רבים והגיע 

זמן קריאת שמע, לא יפסיק אלא יגמור עסקיהם ויקרא, אם נשאר עת לקרות" 

)או"ח ע', ד'(. ג. לגבי חיובו בתפילה: "העוסק בצרכי ציבור כעוסק בתורה דמי, 

בצרכי  לו שעוסק  היא  זו שמחה  שגם  להתפלל,  מתוכו  לעמוד  לעניין  פירוש: 

)או"ח צג, ח(. ויש מפרשים דהיינו לעניין דאינו צריך לפסוק להתפלל"  ציבור. 

2. לעניין חיובו בתפילת תשלומין, האחרונים )מגן אברהם, דרישה, חיי אדם( מַשווים 

א.  מקומות:  בשני  דבריו  ברורה  המשנה  כתב  זה  פי  ועל  שלנו,  לַדין  אונן  דין 

סימן צ"ג סע' ח': "ואפילו אם יעבור זמן התפלה אם אין שם מי שישתדל אלא 

הוא... ואין צריך להתפלל מנחה שתים בשביל תשלומי שחרית שכיון שבשעת 

סימן ק"ו סע'  ב.  אין צריך לתשלומין כלל".  חובתו היה פטור ממנה מן הדין 

ג', לגבי המלווים את המת: "ואם עבר זמן תפלה על ידי זה אין צריך להשלים 

בתפלה הסמוכה כיון דבשעת חובתו היה פטור מן הדין".

שיטת הט"ז ג.  

אמנם כתבנו בפשטות שאותו הדין הקיים אצל אונן לגבי חיובו בתפילת תשלומין, 

)יו"ד שמ"א, ה'(. הט"ז  קיים גם אצל עוסק במצווה, אבל אין כן דעת 

בצרכי  למתעסק  הדין  דהוא  נראה  היה  מכאן  בדרישה,  "כתוב  לשונו:  וזו 

ציבור וכיוצא בו בזמן התפלה שפטור מלהתפלל כמו שכתב הטור סימן צ"ג, 

תפלה  בזמן  להשלימה  צריך  אין  כן  שגם  תפלה  אותה  זמן  עבר  העסק  ומתוך 

כיון שגם כן בזמן העסק היה פטור  שאחריה להתפלל שתים אחד לתשלומין, 

מתפלה כמו באבילות דהכא, דמה לי אונס דאבילות או עסק מצוה. ולדעתי כל 

יתברך עכ"ל.  כן עבד עבודת השם  גם  ציבור  שכן הוא דהא כשנתעסק בצרכי 

ותמה אני אם יצאו דברים אלו מפיו, דהא כל שהוא אונס מקרי פטור מתפלה 

ק"ח.  סימן  באו"ח  שכתוב  כמו  שתים  כך  אחר  דמתפלל  באונס  אמרו  ובהדיא 

חוב  מחמת  הפקיד  אצל  טרוד  שהיה  במי  ה'  סימן  הדשן  בתרומת  דכתב  ותו 

התפלה  זמן  עבר  כך  ובתוך  ממון  בהפסד  כן  אם  אלא  להיפטר  יכול  היה  ולא 

לך  הרי  שתים.  כך  אחר  ומתפלל  הוא  ממון  דמחמת  גב  על  אף  אונס  דמיקרי 

בהדיא אף על גב דהיה פטור באותה שעה מתפלה מחמת טירדא דמיקרי אונס 
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בעל הדרישה  דעת  נסתרה  כן  ואם  דמצוה  טירדא  פטור מחמת  נמי  הדין  והוא 

לראיה  דומה  הנדון  אין  דהכא  אבילות  מן  זה  דין  דלמד  והא  בפירושו.  בזה 

דדוקא אם הפטור בא מחמת דבר אחר דהיינו שהוא עצמו יכול להתפלל בלי 

כן  כן, מה שאין  אין תשלומין אחר  בזה  פוטרתו  מניעה אלא שהאבילות  שום 

אם הפטור מחמת טירדא אין זה קרוי פטור מצד עצמו אלא אונס, דהא באמת 

אי אפשר לו להתפלל דזה נקרא פטור ולא אונס שאין לו פנאי והוה כמו חולה 

שאין יכול להתפלל ועל זה תקנו תשלומין דמיקרי פטור מחמת אונס כיון שאי 

נראה לי ברור". לו. כן  אפשר 

עולה מהדברים הנ"ל שדעת הט"ז לחַלק בין מצב שהיה פטור מחמת דבר 

יכול היה להתפלל אלא שהאבלות פוטרתו,  אחֵר, כגון באבלות, שהוא מצידו 

שדווקא בזה אין תשלומין, לבין אם הפטור הוא מחמת טירדא, שאין זה קרוי 

)עיין לשון השולחן ערוך בראש התשובה(, שהרי באמת אי  פטור מצד עצמו, אלא אונס 

אפשר לו להתפלל, ועל זה תיקנו תשלומין. אך כאמור האחרונים, כולל המשנה 

ברורה, פסקו שלא כט"ז!

השומר על ילדיו, מה גדרו לגבי חיוב תפילה? ד.  

שהרי  במצווה,  כעוסק  מוגדר  קטנים,  ילדים  על  ששומר  שמי  הדבר,  פשוט 

באותה שעה ששומר  ולכן  מינן,  בר  רבות,  לסכנות  חשופים  הנם  ללא שמירה 

אפילו  להתפלל  כדי  אותו,  שיחליף  מי  השיג  לא  ואם  מהתפילה,  פטור  הוא 

פי דברינו משמע  וממילא על  זמן התפילה,  גם לעבור  בינתיים  יכול  ביחידות, 

שפטור אף מתשלומין.

הבאת עדות על החפץ חיים ה.  

הריני להביא עדות שסיפר בנו של החפץ חיים, הרב אריה לייב )שיחות הח"ח, חלק 

'דוגמא מחיי אבי זצ"ל' אות כ"ז(. העדות היא כדלהלן: "אמי ז"ל, כמעט לא התפללה, 

כל זמן שלא יצאנו מתחת ידיה, באומרה לי, כי אבי פטרה מזה, משום שהיא 

עוסקת בגידול בניה".

הרב בן ציון אבא שאול, נשען על הסיפור  )ח"ב עמוד ע"ב(  בשו"ת אור לציון 

הנ"ל להלכה.

אמנם נשים חייבות בתפילה, אבל בתקופה שהן צריכות לגדל את ילדיהן, יש 

להן גֶדר של עוסק במצווה פטור מן המצווה. כאשר אנו אומרים שיש להן גדר 
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של עוסק במצווה, זה כולל הן את השעות שהילדים עֵרים והן את השעות שצריך 

וכן לנוח על מנת לאגור כוחות להמשך הטיפול בהם. לכבס ולבשל עבורם, 

אין שום סיבה לחלק בין אישה השומרת על הילדים לבין איש העושה זאת, 

פְטור יש לשניהם. ואותה סיבת  שהרי שניהם בני חיוב, 

על  קיימת  הילדים  על  השמירה  חובת  חשובה.  מאוד  נקודה  להדגיש  יש  נספח: 

האיש ולא על האישה, שהרי בגדרים שחז"ל קבעו מה אישה צריכה לעשות בבית 

הילדים. לא מופיעה החובה לשמור על 

ילדים  שהביא  אדם  לגבי  מחלוקת  מביא  ע"א(  )ס"ב  יבמות  במסכת  התלמוד 

לעולם, אך הם נפטרו: "איתמר היו לו בנים ומתו: רב הונא אמר קִיים פריה ורביה, 

יוחנן אמר לא קיים. רב הונא אמר קִיים, משום דרב אסי דאמר רב אסי אין  רבי 

בן דוד בא עד שיכלו כל נשמות שבגוף שנאמר כי רוח מלפני יעטוף וגו'; ורבי 

ליכא". והא  יצרה בעינן  ורביה, לשבת  יוחנן אמר לא קִיים פריה 

)אבן העזר א', ו'(: "נולדו לו  השולחן ערוך  ההלכה נפסקה כרבי יוחנן, וזו לשון 

ורביה…". קיים מצות פריה  זה  הרי  בנים,  והניחו  ומתו  ונקבה,  זכר 

י"ד( הגדרה מחודשת שמצוות פריה  )מצווה א' ס"ק  ה'מנחת חינוך'  מכאן הוציא 

בעצמם  ויביאו  וקיימים  חיים  יהיו  שהילדים  כלומר  התוצאה,  גם  עניינה  ורביה 

צאצאים לעולם. יוצא אם כן, שבתוך מצוות פרייה ורבייה, כלול גם החיוב לשמור 

על שלמות הילדים ובריאותם. וכיוון שחיוב פרייה ורבייה חל על האיש ולא על 

לשונו:  האב.וזו  על  ביותר  חלה  השמירה  חובת  ממילא  ו'(  ו',  יבמות  )משנה  האישה 

בעליל  נראה  המצווה,  קיים  לא  ומתו  בנים  לו  היה  לן  דקיימא  מה  לפי  "והנה 

זו אינה כשאר מצות לולב ומצה ודומיהם דאין להם משך זמן רק תיכף  דמצווה 

הכשר  רק  המצווה  גוף  הוי  לא  דהביאה  כן  אינו  כאן  אבל  יצא,  המצווה  שנעשה 

מצווה, ועיקר המצווה הוא לידת הבנים ובכל רגע חל עליו החיוב, ואם מתו לא 

וזה פשוט". ולהבא.  קיים מכאן 

לפי זה, יש להסתכל על המציאות הקיימת במצבים הנורמליים, שהאֵם שוהה 

עם ילדיה הרבה שעות מהיום, כגמילות חסדים מצד האישה. וכאשר האישה לא 

יכולה לשמור על ילדיה, מסיבה כלשהי, חוזר חיוב זה על האיש. ולכן מתחזקת 

הקטנים,  הילדים  בשמירת  טרוד  היה  כי  התפלל  לא  מצב שהאיש  ההבנה שבכל 

זה כמצב של פטור מהתפילה. מוגדר מצב 

שחיוב  סבורים  חלקם  מדברי,  הסתייגו  בנספח,  שכתבתי  מה  שקראו  חברים 

השמירה חל על האישה והוא כלול בשאר חיובי הבית המוזכרים במשנה, לדעת 

חלקם החיוב חל על שניהם והם מתאמים ביניהם מתי זה ישמור ומתי זה ישמור 

עליהם.
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המ"ב כתב )עא סק"ד( שאם נהיה אונן אחרי שהגיע זמן קריאת שמע של שחרית, 

בינתיים. נקבר  חייב בתשלומים במנחה אם 

מו שלא הםפלל בגלל הויםי איכי, פטיר מםשלימוי. 	י	ום: 
אוש  אי  ריפא  נגיי  אחר  מצייה  עסק  נל  אי  בגלל שמרטפים  םפולה  מו שהפסוד 

בוטחיי )באיפי שהוה אכיס מםחולם זמי םפולה יעד סיפה(, לפו הט"ז חווב בםשלימוי, אך לפו שאר 

הפיסקות פטיר מםפולם םשלימוי, ינך כיקטות להלנה ]ראיו שוםפלל םפולם םשלימוי 

בםכאו של כדבה, על פו הנלל הרגול במקרות של ספקים[.
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חינוך ילדים לתפילה

מה הת החלקות בםפולה שצרוך להרגול אם הולדות לימר בםפולם שחרום? ש	ל	: 

ביחס  והן  שמע  לקריאת  ביחס  הן  קטנים  של  לחיובם  להתייחס  יש  תשו		: 
לתפילת עמידה.

חיובם בקריאת שמע א.  

ומן  וקטנים פטורין מקריאת שמע  ועבדים  ג'(: "נשים  ג',  )ברכות  אומרת המשנה 

וחייבין בתפלה ובמזוזה ובברכת המזון". התפילין 

לדעת  מק"ש,  שפטורים  קטנים  לגבי  ב'(  ע',  )או"ח  ערוך  בשולחן  מרן  כתב 

הגיעו  אפילו  רש"י  דעת  לפי  אך  חינוך,  לגיל  הגיעו  ר"ת מדובר בקטנים שלא 

לחינוך הם פטורים. משמע שהשולחן ערוך פוסק כרש"י אלא שהוסיף שראוי 

ולרש"י  וזו לשונו: "קטנים פטורים, לר"ת כשלא הגיעו לחינוך,  לנהוג כר"ת, 

אפילו הגיעו לחינוך, מפני שאינו מצוי אצלו בזמן ק"ש בערב וישן הוא בבוקר, 

וראוי לנהוג כר"ת".

והיא מצוות  ביחס לבנות, יש לשים לב שהן פטורות מקריאת שמע הואיל 

)או"ח  בשולחן ערוך  נפסק  וכן  )שם(,  עשה שהזמן גרמא, כפי שמלמדת המשנה 

ע', א'( וזו לשונו: "נשים ועבדים פטורים מק"ש, מפני שהיא מצות עשה שהזמן 

גרמא, ונכון הוא ללמדם שיקבלו עליהן עול מלכות שמים. הגה: ויקראו לפחות 

ועיין במאמר "תפילין בזמן קריאת שמע", בהערה.  פסוק ראשון". 

חיובם בתפילת שמונה עשרה ב.  

לגבי תפילה, פסק מרן )ק"ו, א'( על פי המשנה הנ"ל ללא עוררין, שקטנים שהגיעו 

לחינוך חובה לחנכם בכך. זו לשון מרן: "כל הפטורים מק"ש פטורים מתפלה, 

מק"ש  שפטורים  שאע"פ  ועבדים,  נשים  בתפלה...  חייב  בק"ש  שחייב  וכל 

שהגיעו  וקטנים  גרמא;  הזמן  שלא  עשה  מצוות  שהיא  מפני  בתפלה,  חייבים 

לחינוך, חייבים לחנכם".

כ
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)'בר שית' או 'בר  יוצא מזה, שאדם מחויב לחנֵך את ילדיו שהגיעו לגיל חינוך 

שבע'( הן לק"ש והן לתפילה )שמונה עשרה(, אך כאמור חיובם בתפילה יותר פשוט 

מחיובם בקריאת שמע אליבא דשיטת רש"י הנ"ל.

החיים  כף  בחיבורו  זצ"ל  סופר  חיים  יעקב  הרב  דברי  לצטט  לנכון  ראיתי 

חסד  בספרו  יועץ[  פלא  ספר  ]מחבר  פאפו  אליעזר  הרב  את  המצטט  ח'(,  )אות 

ולילה  ליום  יום  לפניו,  ילדיו  את  לקחת  אדם  כל  שיזהר  צריך  "ולכן  לאלפים: 

ללילה, לשמוע מפיהם שיקראו או להקרותם ק"ש ותפילה, כדי לצאת ידי חובה. 

ולא יסמוך על אמונתם אפילו כשיודעים ליקח ספר ולקרות בעצמם, שחזקתם 

שאין אומרים כלום, ו'חבל על דמשתכחין' גדולים שאין אומרים כלום כל שכן 

קטנים, והקולר תלוי על צוואר אביהם". ממשיך בעל כף החיים, "ובכלל צריך 

שהם  מהתיבות  אותיות  יאבדו  שלא  במילה,  מילה  התיבות  שיקראו  שילמדם 

חשובים יותר ממרגליות, וכוונת השמות, שלא יוציאו מפיהם בלא כוונה וכו'".

יוצא מכאן שיש צורך שהאב יקפיד על מספר דברים: א. להתפלל עם הילדים 

כזה ששומע מפיהם את מה  לשים לב שאומרים את הנוסח, באופן  ב.  שלו. 

שמתפללים. ג. לא לסמוך על החשיבה האומרת שמן הסתם הם אומרים כמו 

שצריך  המשמעות  ואת  במילים,  הנכון  הדקדוק  את  אותם  ללמד  ד.  שצריך. 

לכוון אליה בזמן אמירת הברכות והשמות.

ניתן לדייק שאין כאן הקפדה על תפילה בבית כנסת או במניין דווקא, אלא 

עמידה  ותפילת  שמע  קריאת  איתם  ולומר  יום  מידי  והבנות  הבנים  עם  לַשֶבֶת 

באופן הראוי.

וראוי  בצנעא(,  זאת  עושים  כי  )אולי  זה  על  שמקפידים  הרבה  פגשתי  לא  לצערי, 

יותר. להשתדל בזה 

	י	ום: סדר העדופיוים לגבו חוכיך בכות יבכים לםפולה נך היא: ראשום םפולם עמודה, 
את וש זמי ואמרי קרואם שמע, ילבכים מספוק לימר רק פסיק ראשיי, יאת וש 

עיד זמי ואמרי אוםת ברנים הםירה, יאת וש עיד זמי ויסופי שאר פרקות לפו כטוום הלב.
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סמיכת גאולה לתפילה

האת וש לדלג על קרואם שמע יברניםוה על מכם להםחול שמיכה עשרה עת  ש	ל	: 
הצוביר )על דעם להשלומת אחרו זה(?

לתפילה.  גאולה  סמיכת  ב. טעם  בגמרא.  א. המקור  פרקים:  ראשי 

סמיכת  על  מוותרים  שבהם  ד. מקרים  ומדוע?   בערבית  הדין  ג. מה 

ו. להפסיק בדיבור  ה. חידושו של הרב דוב ליאור.  גאולה לתפילה. 

ח. מה הדין  ז. דעת המקובלים, לגבי תפילת ערבית.  לצורך תפילה. 

בשחרית?  ט. חידושו של הרב יוסף קפאח. י. דעת הרמ"א. יא. נספח. 

יב. סיכום.

המקור בגמרא א.  

גאולה  סמיכת  של  העניין  חשיבות  את  מביאה  ע"ב(  )ט'  ברכות  במסכת  הגמרא 

החמה  הנץ  עם  אותה  גומרין  היו  ותיקין  הכי  נמי  "תניא  לשונה:  וזו  לתפילה, 

קראה:  מאי  זירא  רבי  אמר  ביום.  מתפלל  ונמצא  לתפלה,  גאולה  שיסמוך  כדי 

'ייראוך עם שמש ולפני ירח דור דורים'. העיד רבי יוסי בן אליקים משום קהלא 

נזוק כל היום כולו". קדישא דבירושלים כל הסומך גאולה לתפלה אינו 

בשחר  הוא,  כך  תפלות  "סדר  לשונו:  וזו  זה,  דין  מביא  י"ז(  ז',  )תפילה  הרמב"ם 

ולאחריהם,  לפניהם  ומברך  הזמירות  וקורא  אלו,  ברכות  ומברך  אדם  משכים 

וקורא אחר כך שמע ומברך לפניה ולאחריה ומדלג קדושה מן הברכה ראשונה 

שלפניה שאין היחיד אומר קדושה, וכשהוא חותם גאל ישראל מיד יעמוד כדי 

שיסמוך גאולה לתפלה".

וכן פוסק השולחן ערוך )או"ח קי"א, א'(, וזו לשונו: "צריך לסמוך גאולה לתפלה 

מה'  חוץ  פסוק,  ולא בשום  ישראל  גאל  אחר  באמן  אפילו  ביניהם,  יפסיק  ולא 

י"ז(". נ"א,  )תהילים  שפתי תפתח 

כא
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טעם סמיכת גאולה לתפילה ב.  

עשרה(?  )שמונה  לתפילה  ישראל(  גאל  ה'  אתה  )ברוך  גאולה  לסמוך  שצריך  הסיבה  מה 

ראינו בזה שני הסברים )שהם אולי: אחד מקור ואחד ההסבר למקור(: 1. הטור )או"ח קי"א( 

'יהיו לרצון  )ברכות פ"א ה"א( שלומד מפסוקים, שנאמר:  מביא טעם מהירושלמי 

אמרי פי והגיון לבי לפניך ה' צורי וגואלי', היינו גאולה )תהלים י"ט(, וסמוך לו: 

'יענך ה' ביום צרה' )שם כ'( היינו תפילה. 2. אמר ר' אמי: כל מי שאינו סומך 

של  פתחו  על  ודפק  שבא  מלך  של  לאוהבו  דומה?  הוא  למה  לתפילה,  גאולה 

)רש"י  מפליג  הוא  אף  שהפליג,  ומצאו  מבקש  הוא  מה  לידע  המלך,  יצא  מלך, 

ד' ע"ב, בשם הירושלמי(. ברכות 

מה הדין בערבית ומדוע? ג.  

לגבי ערבית ישנה סוגיה נוספת )ברכות דף ד ע"ב(: הגמרא מביאה מחלוקת אמוראים 

ישראל  גאל  ברכת  את  בערבית  גם  לסמוך  חיוב  יש  האם  בשאלה,  העוסקת 

יוחנן איזהו בן העולם הבא זה הסומך  וזו לשונה: "אמר רבי  לשמונה עשרה, 

תקנום.  באמצע  תפלות  אומר  לוי  בן  יהושע  רבי  ערבית.  של  לתפלה  גאולה 

אימא  בעית  אי  סברא.  אימא  בעית  אי  קרא,  אימא  בעית  אי  קא מפלגי?  במאי 

סברא, דרבי יוחנן סבר גאולה מאורתא נמי הוי אלא גאולה מעלייתא לא הויא 

אלא עד צפרא, ורבי יהושע בן לוי סבר כיון דלא הויא אלא מצפרא לא הויא 

גאולה מעלייתא. ואיבעית אימא קרא, ושניהם מקרא אחד דרשו דכתיב 'בשכבך 

ואחר  שמע  קריאת  קימה  מה  לקימה,  שכיבה  מקיש  סבר  יוחנן  רבי  ובקומך'. 

כך תפלה אף שכיבה נמי קריאת שמע ואחר כך תפלה. רבי יהושע בן לוי סבר 

נמי  שכיבה  אף  למטתו  סמוך  שמע  קריאת  קימה  מה  לקימה,  שכיבה  מקיש 

קריאת שמע סמוך למטתו".

1. כיוון  לוי:  בן  יהושע  רבי  של  לשיטתו  הסברים  שני  מביאה  הגמרא 

שהגאולה היתה בבוקר, כמו שמפרש רש"י שעיקר גאולת מצרים בשחרית הווה, 

דכתיב: 'ממחרת הפסח יצאו בני ישראל', ולכן אין חשיבות לסמוך גאולה של 

ולכן  2. יש לסמוך את קריאת שמע למיטתו,  ערבית לתפילת שמונה עשרה. 

מתפלל שמונה עשרה ואחר כך אומר קריאת שמע.

להלכה נפסק כמו ר' יוחנן. כך כתב הרמב"ם )בהלכות תפילה ז' י"ח( והתוספות 

שם )ד"ה דאמר( כתבו שהלכה כר' יוחנן, ולכן אין לספר )לדבר( בין גאולה דערבית 

לשמונה עשרה, וכן פסק בה"ג. וכן פסק השולחן ערוך )רט"ו ב'(. תוספות הביאו 
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את שיטת ר' עמרם בסידורו, שאנחנו פוסקים שאין צריך לסמוך גאולה לתפילה 

בין  קדיש  אומרים  כן  על  רשות,  היא  ערבית  של  עצמה  שכל  משום  בערבית, 

גאולה לתפילת ערבית. זו גם דעת רב נטרונאי גאון )הביאה הטור רט"ו, ב'(, שכיוון 

שערבית רשות ואין צורך לסמוך גאולה לתפילה, לכן תיקנו לומר פסוקים אחרי 

זמירות ותשבחות. ברכת שומר את עמו ישראל לעד, שיש בהם 

מקרים שבהם מוותרים על סמיכת גאולה לתפילה ד.  

במקרה שיש עימות בין ערך של תפילה בציבור לערך של סמיכת גאולה לתפילה 

בערבית – כתב הבית יוסף )רל"ו, ג'( שבמקרה זה עדיף להפוך הסדר. לא מיבעיא 

לדעת רב עמרם ורב נטרונאי שאינם מצריכים סמיכת גאולה לתפילה בערבית, 

אלא אפילו לדעת תוספות והרא"ש שכתבו שאין להפסיק בדברים אחרים, בכל 

אף  שעל  הוא  שבדבריו  ההיגיון  דמי.  שפיר  הציבור,  עם  להתפלל  כדי  אופן 

שתפילת  כיוון  כאן  לתפילה,  גאולה  לסמוך  שיש  אומרים  אנו  רגיל  שבמקרה 

ערבית רשות, אנו מעדיפים את ערך התפילה בציבור. הב"י מדייק את פסקו גם 

)רל"ו ג'(: "מצא  מדברי ראשונים נוספים )רא"ש, רשב"א(. לכן נפסק בשולחן ערוך 

ציבור שקראו ק"ש ורוצים לעמוד בתפלה, יתפלל עמהם ואחר כך יקרא ק"ש 

עם ברכותיה".

חידושו של הרב ליאור ה.  

שנמצא  אדם  רכ"ד(:  או"ח  חברון  דבר  )שו"ת  ליאור  דוב  הרב  פסק  זו,  הלכה  מכוח 

ויסיים שמונה־ ורואה שאם ימשיך בקצב שלו הציבור יתחיל  ב'אמת ואמונה' 

עשרה, עליו לדלג לתפילת שמונה עשרה עם הציבור וישלים הברכות אחר כך.

ההיגיון שבדבריו הוא: כשם שמותר באמצע קריאת שמע להפסיק לקדיש 

קדושה וברכו כי הם 'דברים שבקדושה', באותה מידה רשאי להפסיק על מנת 

תפילה  על  גם  שהרי  שבקדושה,  דברים  של  ערך  גם  שזה  בציבור,  להתפלל 

'ונקדשתי'. בציבור נאמר 

שיספיק  בישיבות,  כגון  באריכות,  שמתפללים  במניין  כתב:  שם  בהערה 

להתפלל את תפילתו בזמן שהציבור עדיין מתפלל, רשאי לסיים את הברכות.

]העירוני תלמידי חכמים, שדברי הרב ליאור מחודשים שהרי לא ראינו היתר 

לדלג וליצור הפסקה כל כך ארוכה בתוך ברכות ק"ש, אלא רק להפוך את הסדר.[
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להפסיק בדיבור לצורך תפילה ו.  

אחרים  דברים  לשם  גם  בערבית  לתפילה  גאולה  בין  שיחה  התירו  הפוסקים 

שהם צורך תפילה )או"ח רל"ו, ב'(: 1. מה שמכריז שליח הציבור – לומר יעלה 

ויבוא בראש חודש. הביא דין זה המשנ"ב בסימן רל"ו וכן בסימן תכ"ב ס"ק א' 

2. לומר פסוקים של 'יראו עינינו'. )משנ"ב מוסיף גם את אזכור 'טל ומטר' ו'על הנסים'(. 

מישהו  אלא  העמידה  לפני  ויבוא  יעלה  מכריזים  לא  קהילות  הרבה  אצל  הערה: 

דופק על הסטנדר, על מנת לעורר את הציבור לכך. מה הסיבה לכך שלא נוהגים 

כפסק המ"ב לעיל?

ראיתי שבכף החיים )רלו, טז( הביא דעת הרש"ל שיצא לחלוק על דברי הרשב"א 

שקבעוה  מהסיבה שאחרי  הציבור(,  עם  להתפלל  ע"מ  ק"ש  עמידה לברכות  להקדים  שיש  )הכותב 

לערבית לחובה ממילא יש לסמוך גאולה לתפילה ועוד שאפילו היא רשות, 'כל 

עתה' שמתפלל אותה צריך להיזהר שלא להפסיק כמו בשאר התפילות. מעיר כף 

החיים )אות טז( שהמנהג בירושלים שלא להכריז ואפשר שחוששים לדברי רש"ל הנ"ל.

אולי  שזה  בדיבור,  להכריז  שלא  ההנהגה  בטעם  לי  הוסיף  קוסטינר  צבי  הרב 

בהשפעת הגר"א שמאוד החמיר בסמיכת גאולה לתפילה אף בערבית ולכן נמנע 

)מעשה  מלומר פסוקי ושמרו וגו' בליל שבת אחרי ברכת השכיבנו, מהסיבה הנ"ל 

סז(. רב אות 

דעת המקובלים ז.  

כף החיים )רל"ו כ"ב( כתב שלפי המקובלים צריך לומר קריאת שמע דווקא קודם 

תפילת שמונה עשרה, וזה מבוסס על הסבר שהוא על פי תורת הספירות; והגם 

וה'  אנו מכוונים בספירות, מכל מקום צריך להתפלל על סדר הכוונה...  שאין 

ויהי  ולימוד  תפילה  כל  קודם  אומרים  אנו  זה  ועל  יסדר.  הוא  ברחמיו  יתברך 

בחינתם  כפי  והתפילה  הלימוד  יסדר  שהוא  יתברך  מה'  שמבקשים  וגו'  נועם 

במקום עליון. נראה לפי דברי המקובלים שיותר טוב להתפלל ביחיד מלהתפלל 

עמידה קודם קריאת שמע.

ערוך,  מרן השולחן  כדעת  כתב שהעיקר  ח'(  רל"ו  יוסף  )ילקוט  יוסף  יצחק  הרב 

גדול,  ומאמץ  כוונה  ידי  על  אלא  מתקבלת  אינה  ביחידות  שהתפילה  משום 

איחר  אם  לפיכך  ימאס,  ולא  כביר  אל  הן  בבחינת  היא  בציבור  התפילה  ואילו 

מניין  לו  שאין  שיודע  באופן  עשרה,  שמונה  בתפילת  עומד  והציבור  לתפילה 

אחר להתפלל בו, העיקר לדין כדעת מרן השולחן ערוך.
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)ח"ב עמ' קמ"ט( הכריע כמו כף החיים, והוסיף הסבר שכך  בשו"ת אור לציון 

עדיף לעשות משום 'מיגדר מילתא', שאם ידלג יבוא על ידי זה להרגיל עצמו 

לבוא  עצמו  ישמור  בציבור  תפילה  עי"ז  יראה שמפסיד  אם  אבל  לאחר,  תמיד 

ויתפלל את התפילה כסדר. בזמן. לכן עדיף לנהוג על פי הקבלה 

מה הדין בשחרית ח.  

כן על מנת  רוצה לעשות  גם אם  אין להפוך הסדר,  כתבו הפוסקים שבשחרית 

לעמוד בתפילה עם הציבור.

וזו לשון הרשב"א )שות הרשב"א בח"א רל"ו, הביאה הב"י קי"א, ג'(: "ולהתפלל תפלת 

הציבור  עם  שיתפלל  כדי  מתפללין  ציבור  מצא  אם  שמע  קריאת  קודם  השחר 

זה. ונסתפקת בדבר  ז"ל בתפלת הערב,  כמו שאמר רבינו האי גאון 

אומר אני שלא אמר הגאון אלא בתפלת הערב הואיל ותפלת ערבית רשות. 

עצמו  על  קבעה  להתפלל  שהרגיל  שכל  שאמרו  ז"ל  הגאונים  לדעת  ואפילו 

לא  אפילו  גמורה  חובה  שהיא  השחר  כתפלת  חובה  אינה  הכי  אפילו  חובה. 

נהגו בכל ישראל". וכן  ולפיכך מסמך גאולה לתפלה בשחר טפי עדיף  קבלה. 

רל"ו  סי'  )ח"א(  בתשובה  הרשב"א  "וכתב  ג'(:  )רל"ו,  משה  הדרכי  כתב  וכן 

דדוקא בתפלת ערבית שהיא רשות אמר הגאון, אבל בשל שחרית מיסמך גאולה 

לא  ציבור מתפללין  ומצא  הכנסת  לבית  ובא  ק"ש  קרא  לא  ואם  עדיף,  לתפלה 

יתפלל עמהן בשל שחרית עכ"ל".

חידושו של הרב יוסף קפאח ט.  

בסידור שיח ירושלים )שערך הרב יוסף קאפח, בעמוד י"ז אות י"א( כתב כך: "מצא ציבור 

שמתפללים בשלוש ראשונות של שמונה עשרה, יתפלל עמהם ואחר כך יקרא 

)כלומר: עדיפה תפילה בציבור מסמיכת גאולה לתפילה(. קריאת שמע עם הברכות" 

הוכחה לדבריו מביא הרב יוסף קאפח מסתימת לשון הרמב"ם )הלכות תפילה 

י', ט"ז( ואלו דבריו: "אסור לו למתפלל בציבור שיקדים תפלתו לתפלת הציבור, 

ולגמור  להתחיל  יכול  אם  בלחש  ציבור שמתפללין  ומצא  הכנסת  לבית  הנכנס 

עד שלא יגיע שליח ציבור לקדושה יתפלל, ואם לאו ימתין עד שיתחיל שליח 

ציבור להתפלל בקול רם, ויתפלל עמו בלחש מלה במלה עד שיגיע שליח ציבור 

ועונה קדושה עם הציבור ומתפלל שאר תפלה לעצמו". לקדושה 
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משמע שזה דין כללי שיש להצטרף עמהם לתפילת עמידה, ולא חילק בדבריו 

אם מדובר בערבית או בשחרית.

דעת הרמ"א י.  

ב"י )קי"א, א'( הביא את דברי הגהות אשרי )ברכות א', י'( בשם אור זרוע, שבשבת 

כפי  זו,  הלכה  נאמרה  צרה  ביום  שרק  כיוון  לתפילה,  גאולה  לסמוך  צריך  אין 

לשון הפסוק "יענך ה' ביום צרה". וזו לשונו: "בשבת אין צריך לסמוך גאולה 

לרצון אמרי  יהיו  דכתיב בתריה  ביום צרה  ה'  מיענך  לן  דנפקא  הואיל  לתפלה 

זרוע". יום צרה הוא. מאור  וגו' ובשבת לאו  פי 

אמנם ב"י דחה את דבריו של האור זרוע מפני שלדעתו הפסוקים הם אסמכתא: 

לסמוך  צריך  קרא  ההוא  ובלאו  בעלמא  סמך  קרא  דההוא  נראין,  דבריו  "ואין 

גאולה לתפילה ועוד דתפילת שבת במקום תפילת חול דענייה בעת צרה היא".

כתב  גם  בו  שהכל  כיוון  במיוחד  זרוע,  האור  על  סומך  משה  הדרכי  אבל 

כדבריו, וכתב "ולענין מעשה נראה לי דודאי להפסיק בשבת בדברים בטלים או 

כדומה לזה אסור כדברי ב"י, אבל בדברים הצריכים יש לסמוך אדברי אור זרוע".

)ס"ק ח'( מבאר שלדעת הב"י עיקר הטעם של סמיכת גאולה  המשנה ברורה 

ולכן  מלך,  של  אוהבו  עם  במשל  לעיל  השנייה שהובאה  הסיבה  הוא  לתפילה 

ימות החול לשבת. אין הבדל בין 

לא  אם  להחמיר  "וטוב  הרמ"א:  לשון  את  מבאר  ברורה  המשנה  למעשה, 

במקום שצריך לכך", שמותר לענות 'אמן יהא שמיה רבה', קדושה וברכו בין 

)אף בשחרית(. גאולה לתפילה של שבת 

בביאור הלכה מופיע מקרה נוסף, והוא אם מצא ציבור שקראו קריאת שמע 

א"ר  שלפי  שם  כתב  עמהם.  להתפלל  להתחיל  מותר  אם  להתפלל,  ועומדים 

וזו  ולח"מ מותר אבל לפי השאגת אריה אסור, ורע"א בחידושיו מסתפק בזה. 

שקראו  ציבור  מצא  אם  שבת  לענין  שמסתפק  רע"א  בחידושי  "ועיין  לשונו: 

ולפי מאי דמסיק  ועומדין להתפלל אם מותר להתחיל להתפלל עמהם...  ק"ש 

השאגת אריה דהלכה כדעת הב"י בודאי אין להקל בדין זה ודברי השע"ת אמת 

וגם אין המנהג להקל בזה". זה  ויציב לענין 

נספח: במקרה של רע"א שבא מאוחר לבית הכנסת בבוקר שבת ורואה ציבור שעומד 

'ספק ספיקא'. נראה להתיר להתחיל איתם מכח  היה  להתחיל עמידה, 
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ספק ראשון הוא האם הדיוק של הרב קאפח ברמב"ם מקובל )שגם בשחרית, הערך 

)אלא  של תפילה בציבור עולה על הערך של סמיכת גאולה לתפילה(, ואף אם לא ננקוט כדבריו 

ננקוט כרשב"א שבשחרית אין לעשות כן(, ישנו ספק נוסף האם הלכה כאור זרוע שבשבת 

גאולה לתפילה. חיוב לסמוך  אין 

הרב יצחק יוסף בספרו ילקוט יוסף )תפילה כרך ב' עמ' כט( מצטט את דברי ה'שלמי 

ציבור' )דף פ"ו( שיש לנהוג כפי המסקנה שהעליתי, שבשבת יעדיף תפילה בציבור 

גאולה לתפילה. על סמיכת 

"לפיכך  כתב:  וכך  ציבור.  את שיטת השלמי  דוחה  יוסף  יצחק  הרב  למעשה, 

פי  על  אף  הלכה,  ולענין  לתפלה.  גאולה  לסמוך  צריך  בשבת  ובין  בחול  בין 

שגם בשבת אין להפסיק בין גאולה לתפלה, מכל מקום יש להתיר לענות קדיש 

גם  אלא  וכדו'(,  ציבור  )שלמי  על דבריהם  לסמוך  אין  לדינא  אולם  וברכו…  וקדושה 

ידי כך תפלה בציבור". יתפלל על הסדר, אף שיפסיד על  בשבת 

	י	ום: 	  	ין לגרית להפסקה בוי 'גאל ושראל' לםפולם שמיכה עשרה הי בדוביר 
הי בשםוקה. 	  	י		 לםפולם ערבום היםר להפסוק לצירך םפולה, נשת 

שלצירך  עריך  השילחי  עוכוכי. 	  		ת  יוראי  השנובכי,  קדוש,  אמורם  לשת  שהיםר 

םפולה בצוביר מיםר בערבום להםחול משמיכה עשרה, יאחר נך להשלות קרואם שמע 

יברניםוה. 	  	פיסקות הספרדות, וש שהעדופי םפולה לפו הסדר. 	  	שבם, המשכ"ב 

הםור אף בשחרום להפסוק לצירך עכוום קדוש, קדישה יברני, יוש אימרות שמיםר גת 

ספרד  חנמו  דעם  שאוי  הצוביר. ו  כראה  עת  םפולה  לשת  הםפולה  סדר  אם  להפיך 

כיחה מהופיך הסדר אף בשבםים. 	  דעם הרב ויסף קאפח שגת בשחרום, אף בומים 

החיל, וניל להםחול משמיכה עשרה על מכם להםפלל עת הצוביר.
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זמן שאלת גשמים בארץ ובחו"ל, ודין תייר

מםפלל    	 גשמות?  זמי שאלם  לגבו  לחי"ל,  שכסע  בושראלו  הדוי  מה  א.  ש	לות: 
ושראלו שאימר 'יםי טל ימטר' מז' חשייי, מה ועשה את הזדמי להוים שלוח 

צוביר בחי"ל?

רבן  הגשמים,  את  שואלים  במרחשוון  "בג׳  במשנה:  שנינו   - רקע  תשו		: 
אחרון  שיגיע  כדי  החג,  אחר  יום  ט״ו  בו,  בשבעה  אומר  גמליאל 

כרבן  הלכה  אלעזר  רבי  "אמר  ובגמרא:  ע"א(.  י'  )תענית  פרת"  לנהר  שבישראל 

שישים  מיום  )כלומר  בתקופה"  ששים  עד   – ובגולה  אומר  חנניה  תניא  גמליאל. 

לפי שהוא  יום בתקופה,  אין שואלים עד שישים  בגולה  בתקופה(. מבאר רש"י: 

ואין צריכים מטר כל כך.  נמוך  מקום 

וכך נפסק בשו״ע )או״ח קי"ז א'( שבא״י מתחילים בערבית של ז' חשון ובחו״ל 

מיום שישים שאחר התקופה )ישנן בשנה ארבע תקופות, שהן חלקים משנת שמש, ולכן תאריך 

החלפת התקופה תמיד יהיה לפי לוח השנה האירופי, שבנוי על פי מחזור השמש – זה יוצא בלילה שבין 

נופלת בלילה שבין 5 ל6 בדצמבר(.  יום התקופה  4 ל5 בדצמבר, ובשנה שפברואר אורכו 29 

מה הדין בישראלי שנסע לחו"ל, לגבי זמן שאלת גשמים? א.  

יש בכך שלוש שיטות:

מגילה, שאם  מדיני  לומד  הוא  נ"ה(:  אלפים  ב'  )שאלה  הרדב"ז  שו"ת  שיטת   .1

לאו  ואם  ישראל,  ארץ  כבני  שואל  פסח(,  )עד  גשמים  שאילת  בזמן  לחזור  דעתו 

להם!  צריך  אינו  אם  להתפלל  יקדים  למה  כי  שם,  שהוא  המקום  כבני  שואל 

ובנים בארץ ישראל, מסתבר ששואל כבני ארץ ישראל,  יש לו אישה  אבל אם 

שהרי הוא צריך להם, ואין כאן סימן קללה, שהרי גם במצרים זמנו הוא אלא 

שאין צריך להם. לדעתו, אם שאל מז' מרחשוון, אין חוזר להתפלל כבן חו"ל.

2. שיטת הפרי חדש )או"ח קיז, ב(: הפרי חדש חולק על רדב"ז, ולדעתו תלוי 

חו"ל  כבני  יתפלל  לחזור,  דעתו  אין  אם  שנה.  באותה  לחזור  דעתו  אם  הדבר 

ובנים בא"י. גם לעניין בן חו"ל ששאל מז' במרחשוון,  למרות שיש לו אישה 

וסובר שאם אם אין צריך להם, חוזר. הוא חולק 

כב
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3. הרב החיד"א בברכ"י )סעיף ה'( סובר ששואל כבני עירו הנמצא בה עתה, 

ז' חשוון,  נסע לחו"ל, אחרי  ימים עמהם. אם  לחיי שעה באותם  צריך  הוא  כי 

יום לתקופה, ימשיך כמנהגו,  ימים עד שישים  ויש עוד הרבה  לימים מועטים, 

שכל  כברכ״י,  שמכריע  נראה  כה״ח  מדברי  ואיטלולא'.  'חוכא  למנוע  מנת  על 

אחד ישאל כבני העיר שנמצא בה, כי הוא צריך לחיי שעה באותם ימים עמהם. 

המ"ב )קיז ה( הביא את דעת הפרי חדש ואת דעת הרב החיד"א, ומעמיד את 

דבריו של החיד"א, באדם שאין דעתו לחזור.

איך ינהג ישראלי שמתפלל כשליח ציבור בחו"ל ב.  

וכאשר  לעיל(,  הדעות  אחת  כפי  ישראל,  ארץ  מנהג  )שהוא  כמנהגו  יעשה  לחש  בתפילת 

תואם  לא  שזה  למרות  המקום,  מנהג  כפי  רם  בקול  יתפלל  הש"ץ  חזרת  אומר 

)כה״ח סקי"ב(. את מה שהתפלל בלחש 

	י	ום: לפו הרב דיד ויסף ]ספר הלנה ברירה ח"י עמיד קפ"ה-קפ"י[: 	  יצא מהנא 
להםת קידת ז' מרחשייי יעקר דורםי אי שהוםה דעםי לשבים שת עת משפחםי 

למשך שכה שיאל נמי חי"ל. 	  	ת דעםי לחזיר לא"ו בםיך שכםי אי שהשאור משפחה 

בארץ – וםחול לשאיל 'יםי טל ימטר' מז' במרחשייי בברנם שימע םפולה, ימוית שושות 

ז' במרחשייי,  יםי טל ימטר ב'ברך עלוכי'. 	  וצא לחי"ל אחרו  לםקיפה וםחול לשאיל 

את עקר דורםי, ופסוק לשאיל עד וית שושות לםקיפה. אך את לא עקר דורםי אי שהשאור 

אושה יבכות – ומשוך בברנם השכות. 	  באיםי איפי שנםבכי שממשוך לשאיל מטר 

וכהג בםפולם לחש נמכהגי,  ושראל, את עלה נשלוח צוביר,  בברנם השכות נבכו ארץ 

אך בחזרם הש"ץ ובלוע בלחש בשימע םפולה אם המולות: "יםי טל ימטר".
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מדיני חזרת הש"ץ

עימדות  עדווי  מהמםפללות  חלק  נאשר  הש"ץ  חזרם  להםחול  אפשר  האת  ש	ל	: 
בםפולה, באיפי שאוי םשעה שעיכות 'אמי' על ברנים הש"ץ?

ראשי פרקים: א. האם ניתן להתחיל חזרת הש"ץ כאשר חלק מהמניין 

עדיין עומד בתפילה? ב. האם ניתן לצרף מי שמתחיל להתפלל יחד עם 

חזרת הש"ץ?

חזרת הש"ץ כאשר חלק מהמניין עדיין עומד בתפילה א.  

לכאורה ישנה סתירה בדברי מרן השולחן ערוך: בסימן נ"ה )ס"ו( כתב שאפשר 

כתב  )ס"ד(  קכ"ד  בסימן  גיסא  ומאידך  מתפלל,  או  ישן  אדם  גם  לעשרה  לצרף 

את דברי הרא"ש שאם אין תשעה אנשים שעונים לש"ץ קרוב להיות ברכותיו 

וכו'. משמע שאין להתחיל חזרת הש"ץ כשאין תשעה עונים. לבטלה 

ישנן ארבע שיטות: ביישוב הסתירה 

יש שהסבירו שמרן בסימן נ"ה התיר לצרף מתפללים דווקא לקדיש אך   .1

לא לחזרת הש"ץ ]כך נקטו שולחן ערוך הרב )נ"ה, ז'( ובן איש חי )ויחי ה'(.[ חילוק 

זה בין קדיש לחזרת הש"ץ נובע משתי סיבות: האחת, שמתחילה נתקנה חזרת 

הש"ץ רק בעשרה כדי להוציא את מי שאינו בקי, השניה שיש לחשוש לדעות 

ישן מפני שיש כאן חשש ברכה לבטלה. האוסרות לצרף 

ניתן  הש"ץ  חזרת  גם  ולדעתו  ביניהם,  חילק  לא  שמרן  שהסבירו  יש   .2

להתחיל למרות שחלק מהמניין עדיין מתפלל, ולכן השולחן ערוך דייק בדבריו 

ולא כתב שברכותיו לבטלה, אלא 'קרוב להיות ברכותיו לבטלה'. ע"פ הסבר זה, 

דברי הרא"ש מטרתם רק לזרז לכל אדם שישים לב לענות בשעת החזרה ולא 

)ט"ז סק"ד, ברכ"י, הרב שושן כהן – אור תורה סיוון תשכ"ח(. יסמוך על שאר המתפללים 

אלא[  ערוך,  בשולחן  הסתירה  את  מיישבת  ]שאינה  נוספת  דעה  ישנה   .3

מי  גם  מצרפים  אנחנו  שהרי  הרא"ש,  כדברי  נוהגים  לא  שלמעשה  האומרת 

שמשיח ואינו שומע, ולכן ניתן להתחיל למרות שהציבור אינו עונה בזמן החזרה 

נה סק"ח בשם מהרי"ל(. )מגן אברהם 

כג
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4. הערוך השולחן )נה יג( וכן הציץ אליעזר )יב ט( מיישבים באופן אחר, כאשר 

בעינייני  עוסק  כאשר  אבל  מצטרף,  שאינו  ודאי  שיחה,  בדברי  עסוק  היחיד 

שמיים, כגון שהוא עדיין מתפלל ניתן לצרף אותו. מצב של אדם ישן, הוא מצב 

ביניים, שבו השו"ע מקל והט"ז מחמיר. הסבר זה נשען על לשונו של מהר"ם 

מרוטנבורג )שהוא מקור הסעיף בסימן נ"ה( הכותב: 'האי יחיד דאיהו נמי בתפילה קא 

עסיק, ומקבל עליו עול מלכות שמיים, דמצטרף בהדייהו, וקדמא שכינה ואתאי'.

שסיימו  עשרה  כשאין  הש"ץ  חזרת  להתחיל  ניתן  לא  הראשונה  ההבנה  לפי 

תפילתם, אך לפי אך לפי ההבנה השנייה השלישית והרביעית, מעיקר הדין מותר.

הרב עובדיה יוסף בתשובה בכת"י, נשען על תשובת מהר"ם מרוטנבורג שהובאה 

רוב מניין  ולכן אם  גם מי שעודנו בתפילה,  )תפילה מ אות ט'( שמצרפים  מהגמ"י 

יש  הרבה  מאריך  לא  הוא  שאם  אלא  הש"ץ,  חזרת  להתחיל  מותר   – גמרו 

הוא  שגם  כדי  ליחיד  שממתינים  בגלל  שעונים,  הרבה  יש  אם  אף  לו,  להמתין 

ז'.( הובא במעין אומר ח"א סימן ק"נ ]מקורות הליכות עולם  )נ"ה,  יענה עימהם 

ח"א עמ' פ"ד, ילקוט יוסף ח"א עמ' רפ"ז, וכן בהלכות תפילה ח"א עמ' רע"ד[.

) מקור נאמן סי' קץ( מצריך תשעה עונים לחזרת הש"ץ. הרב מאיר מזוז 

הערה: הרב אריאלי בספרו עיניים למשפט )ברכות עמ' קל"ו( תולה דיון זה במחלוקת 

ראשונים חשובה בדין דבר שבקדושה המצריך עשרה – האם מספיק שיהיו עשרה 

נוספת  דווקא בעשרה. השלכה  לאומרו  או שנתִקן מתחילה  נוכחים במקום אחד 

רם. ולברך בקול  היא האם מי שבירך על התורה בלחש צריך לחזור  זה  מדיון 

צירוף מי שמתחיל להתפלל יחד עם חזרת הש"ץ ב.  

עונים בשביל להתחיל  ברוב המקומות שממתינים לתשעה  כיום  אמנם המנהג 

חזרת הש"ץ, אבל אם יש אנשים שמתכננים להתחיל תפילת לחש שלהם יחד 

משומע  גרע  ש'לא  הסברא  מכוח  וזאת  העשרה,  בתוך  נמנים  הם  הש"ץ,  עם 

)פסקי תשובות ח"א עמ' תתקט"ו(. כעונה' 

יצטרפו  הש"ץ,  עם  יחד  ברכה  כל  לסיים  מתפללים  אותם  יקפידו  אם  לכן, 

גם הם למניין.

בנוסח  בלחש  והמתפלל  אשכנז  בנוסח  מתפלל  הש"ץ  אם  כזו,  במציאות 

ספרדי, ראוי שיקצר בברכת השנים בחורף, על מנת להיות באותו קצב של הש"ץ.
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עם  שמתפלל  במקרה  שגם  סובר  י"א(  סימן  ח"א  מצליח  )איש  מזוז  מצליח  הרב 

הש"ץ לא ניתן לצרף אותו, ולא הוזכר שמצטרף אלא במקרה שרוצים לעשות 

זה נאמר שאם אחד מהם  ועל  חזרת הש"ץ בגלל שיש שישה שטרם התפללו, 

מתפלל הרי הוא נמנה עימהם, אבל ברור שמדובר במקרה שיש עוד תשעה עונים.

הרב כלפון הכהן )ברית כהונה ח' אות ח'( כתב: 'המתפלל לא גרע מהעונה', כדברי 

)שסבור שהמתחיל שמונה עשרה עם  לדברי האיש מצליח  הוא מתייחס  רוב הפוסקים. 

יום לצרפו כדי  ואומר שלא כדבריו, שהרי "מעשים בכל  הש"צ לא מצטרף לעשרה( 

בתשעה  די  השיטות  שלכל  מהעובדה  דבריו  מוכיח  הוא  החזרה".  החזן  לומר 

עונים ולא צריך עשרה, כיוון שהחזן מתפלל ותשעה מכוונים נחשב שיש עשרה; 

ואם כן הוא הדין אם יש מי שמתפלל עם החזן שווה בשווה, שיכול להצטרף.

ביחס לשאלה, כאשר מצרפים אדם המתפלל, האם זה משנה אם מדובר במספר 

אנשים המתפללים?

המ"ב כותב )נה לב( שאם רוב המניין כבר סיימו להתפלל )כלומר החזן ועוד 

חמישה( והם יכולים לענות, הדבר מספיק, והוא שם מוסיף שישנם המחמירים 

וכותבים שיהיו שמונה שעונים ואחד שמתפלל.

	י	ום: 	  ראיו להשםדל שוסוומי םשעה אכשות אם םפולםת על מכם להםחול חזרם 
הש"ץ, יבשעם הדחק כוםי לצרף מועיט מכווי שעדווי מםפלל. 	  לפו הרבה 

פיסקות כוםי לצרף לעשרה גת מו שמםחול םפולם לחש בשייה עת חזרם הש"ץ. 	  הערם 

הרב והידה כקו: במקימים שחישש לדעה המחמורה כוםי להםכים: את אוכו רשאו להםחול 

חזרם הש"ץ בגלל מועיט עיכות, הרוכו מםכה שםפולםו םהוה םפולם כדבה.



אירח חוות ◆ סומי נד - האת מיםר לדבר בוי עמודה לכפולם אפוות ◆ 93  

האם מותר לדבר בין עמידה לנפילת אפיים

ש	ל	: אדת שסוות אם םפולם שמיכה עשרה, יהחזי עדווי לא הםחול אם חזרם הש"ץ, 
האת מיםר לשיחח בזמי זה?

תשו		: כתב שולחן ערוך )סימן קל"א, א'(: אין לדבר בין התפילה לנפילת אפיים.
המקור הוא מדברי הריטב"א, המבוססים על הסיפור המופיע במסכת בבא 

אליעזר  רבי  על  מספרת  הגמ'  להלן.  התשובה  בסוף  המובא  ע"ב(,  )נ"ט  מציעא 

ליפול  לבעלה  הניחה  לא  אליעזר  רבי  אשת  ולכן  גמליאל,  רבן  על  שהקפיד 

וזו  על פניו משום שחששה שתפילתו תפגע ברבן גמליאל, כפי שיובא לקמן. 

כל  דאמרינן:  והיינו  לתחינה,  תפילה  בין  לדבר  שאין  "מכאן  הריטב"א:  לשון 

יומא לא הוה שבקה ליה למפל על אפיה, וכי תעלה על דעתך שלא היתה זזה 

ממנו שעה אחת, אלא שהיתה מפסקת מכוונת תפילתו להפסיקו בשאר דברים, 

דאינו  אלמא  נשמעת,  כך  כל  תפילתו  היתה  לא  פניו,  על  נופל  היה  אם  ושוב 

בדין להפסיק".

המגן אברהם הקשה על כך מספר קושיות: 1. בסימן נ"א )סעיף ד'( כתוב שאין 

להפסיק בדיבור מתחילת "ברוך שאמר" עד אחרי תפילת שמונה עשרה. משמע 

)סעיף ד'( כתוב שאין לדַבר  בסימן קכ"ד   .2 שאחרי שמונה עשרה יכול לדבר. 

ברכותיו לבטלה. מכאן  להיות  קרוב  אין עשרה שמכוונים  ואם  בחזרת הש"ץ, 

לענות  שצריך  משום  רק  אלא  אפיים,  נפילת  מחמת  לדבר  איסור  שאין  משמע 

לברכות הש"ץ.

מחמת קושיות אלו הגיע למסקנה שיש לחלק בין הפסקה שבה מפסיק ועוסק 

לדבר  ועוסק  כשמפסיק  )"דווקא  שמותרת  בעלמא  שיחה  לבין  אחרים,  בדברים  לדבר 

דברים אחרים אסור אבל שיחה בעלמא לית לן בה"(.

את  לדחות  שיש  האומרת  נוספת,  תשובה  ישנה  אברהם  המגן  בדברי  אכן, 

לדבר  איסור  שישנו  להדגיש  באו  אלו  שמקורות  ולומר  הנ"ל  הקושיות  שתי 

אפילו בימים שאין אומרים בהם תחנון )וכך ביאר מחצית השקל את דבריו(, אבל המגן 

המהווה  לדיבור  קלה  שיחה  בין  המחלקת  הנ"ל  התשובה  את  מעדיף  אברהם 

הפסקה משמעותית.

כד
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ראיית  כל  נפלה  פיו  שעל  תי"ב(  )סימן  הריב"ש  שו"ת  את  מביא  אברהם  המגן 

נפילת  להגיד  שישכח  לו  גורמת  אישתו  היתה  הריב"ש  לפי  הנ"ל.  הריטב"א 

יוצא שעצם הדיבור לא מהווה בעיה, אלא שבכל הימים הללו  אפיים, לפי זה 

להסיח  דואגת  היתה  אשתו  כי  אפיים  נפילת  מלומר  נמנע  אליעזר  רבי  היה 

דעתו באופן כזה שהיה שוכח מליפול על אפיו, לפי זה ניתן לדייק שאין בעיה 

להפסיק בדיבור )"ובריב"ש סימן תי"ב כתב שאשתו של ר"א היתה לוקחת אותו בדברים עד שהיה 

שוכח מליפול, ואם כן אין ראיה שלא להפסיק"(.

אם כן הריב"ש בהסברו משמיט את ההוכחה של ריטב"א מכל וכול וממילא 

אינו מחויב להלכה שאותה חידש הריטב"א שבעקבותיו פסק השולחן ערוך!

חכמת שלמה מביא עוד פירוש בסוגיה שמשמיט את הוכחת הריטב"א. הוא 

מתפללים,  שהציבור  בזמן  ביחידות  בביתו  מתפלל  היה  אליעזר  שרבי  מבאר 

ואישתו גרמה לו לומר נפילת אפיים יותר מאוחר, ולא בזמן שהציבור מתפלל, 

נפילת האפיים. ובזה פגה עוצמתה של 

אכן, יש לציין שבספר כף החיים )סימן קל"א סק"ד( הביא את דברי הזוהר, שממנו 

ידבר בין תפילה לנפילת אפיים, אפילו שיחה קלה. משמע שלא 

מצוכי בנך שםו דעים שמםפרטים לשליש: 	י	ום: 
	  לפו חנמם שלמה יני על פו הבכם הרוב"ש, אוי נלל אוסיר בהפסקם דוביר בוי 

עמודה לכפולם אפוות.

	  לפו פסק שילחי עריך )על פו הרוטב"א(, אוי לדבר בוי שמיכה עשרה לכפולם אפוות: 

רצוכום  בשוחה  דייקא  עריך  השילחי  אם  להעמוד  שוש  הוא  אברהת  המגי  דעם    1

המהייה הפסקה של ממש, אבל בשוחה בעלמא מיםר. 2  דעם הנף החוות הוא שנל 

שוחה אסירה.

טהרות  כל  הביאו  היום  אותו  "אמרו  שם:  מציעא  בבא  במסכת  הגמרא  לשון  זו 

שטיהר רבי אליעזר ושרפום באש ונמנו עליו וברכוהו, ואמרו מי ילך ויודיעו 

ונמצא  ויודיעו  הגון  שאינו  אדם  ילך  שמא  אלך  אני  עקיבא  רבי  להם  אמר 

מחריב את כל העולם כולו. מה עשה רבי עקיבא? לבש שחורים ונתעטף שחורים 

מיומים?  יום  מה  עקיבא  אליעזר:  לו רבי  אמר  אמות.  ארבע  ברחוק  לפניו  וישב 

אמר לו: רבי כמדומה לי שחבירים בדילים ממך. אף הוא קרע בגדיו וחלץ מנעליו 

ונשמט וישב על גבי קרקע. זלגו עיניו דמעות, לקה העולם שליש בזיתים ושליש 
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גדול  אך  תנא  בצק שבידי אשה תפח.  אף  אומרים  ויש  ושליש בשעורים  בחטים 

היה באותו היום שבכל מקום שנתן בו עיניו רבי אליעזר נשרף, ואף רבן גמליאל 

היה בא בספינה, עמד עליו נחשול לטבעו, אמר כמדומה לי שאין זה אלא בשביל 

רבי אליעזר בן הורקנוס. עמד על רגליו ואמר: רבונו של עולם גלוי וידוע לפניך 

שלא לכבודי עשיתי ולא לכבוד בית אבא עשיתי אלא לכבודך שלא ירבו מחלוקות 

בישראל נח הים מזעפו. אימא שלום דביתהו דרבי אליעזר אחתיה דרבן גמליאל 

אפיה.  על  למיפל  אליעזר  לרבי  ליה  הוה שבקה  לא  ואילך  מעשה  מההוא  הואי; 

עניא  אתא  דאמרי  איכא  לחסר  מלא  בין  לה  ואיחלף  הוה  ירחא  ריש  יומא  ההוא 

וקאי אבבא אפיקא ליה ריפתא, אשכחתיה דנפל על אנפיה אמרה ליה קום קטלית 

לאחי. אדהכי נפק שיפורא מבית רבן גמליאל דשכיב. אמר לה מנא ידעת? אמרה 

אונאה". ננעלים חוץ משערי  ליה כך מקובלני מבית אבי אבא כל השערים 
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בעניין אמירת י"ג מידות

ש	ל	: האת מספר המולות שאיםת אימרות בו"ג מודים םיאמים אם הכירמים ההלנםוים, 
יהאת וש הבדל בוי וחוד לצוביר?

אכחכי ריאות 		ו	ש שהפסיקות שבהת מיזנרים מודים הרחמות, אוכת מסםוומות באיםי 

מקית שאכחכי מסוומות איםי בםפולה, אלא וש םיספם: "לא וכקה, פיקד עייי אבים על 

בכות יעל בכו בכות על שלשות יעל רבעות".

			ר	  שכאמר  למה  בכוגיד  באמצעי,  הפסיק  קרואם  אם  להפסוק  היםר  אוך  	ן,  ו	ם 

)מגולה נ"ב ע"א(: "נל פסיק שלא פסקי משה, אכי לא פסקוכי"?

ראשי פרקים: א. איך מותר לפסוק פסוק באמצעו? ב. האם יחיד יכול 

לומר י"ג מידות? ג. אם יחיד אומר את י"ג המידות כקורא בתורה, האם 

יצטרך להשלים את קריאת הפסוק?

איך מותר לפסוק פסוק באמצעו? א.  

פסוקים  שאומרים  "ומה  א'(:  רפ"ב  )או"ח  אברהם  המגן  דברי  פי  על  ליישב  יש 

כיוון שקורא אותם דרך תחינה ובקשה, שרי". יש לומר  בתפילה, 

בספר נשמת אדם )כלל ה' אות ב'( כתב להוכיח את שיטת המגן אברהם ממספר 

בסתר",  "יושב  מזמור  אומרים  המיטה,  על  קריאת שמע  בנוסח  א.  מקומות: 

ומסיימים במילים "כי אתה ה' מחסי עליון", ולא ממשיכים למרות שזה אמצע 

צב־אות  "ה'  כגון  פסוקים,  חצאי  מזכירים  השנה  ראש  בתפילת  ב.  הפסוק. 

יגן עליהם".

המגן  דברי  את  הוכיח  ה'(  אות  י"א  פרק  ב'  חלק  בר,  יוסף  )ויציבור  צוברי  יוסף  הרב 

בתפילת עמידה אומרים "הא־ל הגדול הגיבור  ג.  אברהם ממקומות נוספים: 

ה' אלקיכם  "כי  י"ז(:  י',  )דברים  והנורא", למרות שזה חלק מפסוק שאמרו משה 

הוא אלקי האלקים ואדני האדנים האל הגדל הגיבור והנורא אשר לא ישא פנים 

ולא יקח שחד". ד. בקדושת כתר אומרים את חצי הפסוק האחרון שבקריאת 

שמע: "להיות לכם לאלקים, אני ה' אלוקכם". ה. אומרים בכל יום "ה' מלך, 

ה' מלך, ה' ימלוך לעולם ועד" שהוא לקט משלושה חצאי פסוקים. וכן מצינו 

כה
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שבת  פסוקי  של  סופם  שהוא  ה'",  ברך  כן  "על  פסוק,  חצי  שאומרים  בקידוש 

את  ה'  עשה  ימים  ששת  "כי  י"א(:  כ',  )שמות  יתרו  בפרשת  הדברות  שבעשרת 

השמים ואת הארץ את הים ואת כל אשר בם וינח ביום השביעי על כן ברך ה' 

ליל שבת  כיצד בקידוש  גם ההסבר  זה  לדעתו,  ו.  ויקדשהו".  יום השבת  את 

השני  החלק  שזה  למרות  השמים,  ויכולו  אמירת  לפני  השישי",  "יום  אומרים 

יום השישי". ויהי בוקר  "ויהי ערב  של הפסוק, 

האם יחיד יכול לומר י"ג מידות? ב.  

לאחר שביססנו את דברי המגן אברהם, המתיר לומר חצי פסוק בדרך בקשה, 

י"ג מידות ביחיד. נעסוק באופן אמירת 

הטור באורח חיים )תקס"ה, ה'( כתב: "כתב רב נתן שאין מנהג ליחיד המתענה 

לומר י"ג מדות, ואיני יודע מה חשש יש בדבר שהרי אינו אלא כקורא בתורה, 

וברכו". שהרי לא אמרו חכמים אלא כל דבר שבקדושה כגון קדיש וקדושה 

מרן הבית יוסף בא לבסס ולחזק את דברי הרב נתן, ולשם כך הוא מביא את 

דברי הרשב"א, וזו לשונו: "מסתברא דכל שאומרן דרך תפילה ובקשת רחמים 

אין נאמרין ביחיד דדבר שבקדושה הן וכמו שאמרו באגדה )ר"ה י"ז ע"ב( נתעטף 

הזה  כסדר  לפני  עושין  כשישראל  לו,  ואמר  ציבור  כשליח  הוא  ברוך  הקדוש 

וכו', אבל אם בא לאמרן דרך קריאה בעלמא, אומרן כדרך שאומרים האופנים 

)עמ'  אבודרהם  דוד  הרב  שכתב  פי  על  ואף  עכ"ל.  קריאה  דרך  דקדושה  וקראי 

יוסף קאפח  ]הרב  נהוג עלמא הכי".  לא  רבינו  יונה כתב כדברי  רנ"א( שהרבינו 

כותב בשו"ת הריב"ד, בעמוד רב, שעל פי הרמב"ם, יש להתייחס לאמירת י"ג 

זוקקת מניין.[ מידות כאמירת פסוקים שאינה 

השלמת הפסוק לקורא ביחיד ג.  

אם  להשלות  וצטרך  האת  בםירה,  נקירא  המודים  ו"ג  אם  אימר  וחוד  נאשר  ש	ל	: 
קרואם הפסיק?

באמצע  להפסיק  שמותר  אברהם  המגן  בשם  לעיל,  התבאר  אמנם  תשו		: 
הפסוק, מהסיבה שאומר אותו דרך בקשה ותפילה ולא דרך קריאה.

אך עולה השאלה: כיצד יש להתייחס למצב שיחיד אומר את י"ג מידות, האם 

כיון שאומר אותם בטעמים דרך 'קורא בתורה' יצטרך לאומרם דווקא בשלמותם?
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נחלקו בדבר חכמי ישראל:

הרב יוסף חיים בשו"ת רב פעלים )ח"א, י"א( הביא דרכים נוספות להתיר הפסקת 

פסוק במקום שאינו סוף פסוק.

דרך אחת נאמרה בשם שו"ת חתם סופר )או"ח י'(, דהיכא דאיכא אתנחתא או 

זקף קטון שפיר דמי )בשם יכין ובעז בספר מגן גיבורים(; ולמרות שהחתם סופר דוחה 

לזקף  ביחס  ולא  לאתנחתא  ביחס  )רק  כוותיה  שמסתבר  כתב  פעלים  הרב  אבל  זו,  דעה 

הנאמר  את  וכן  בקידוש,  הנאמר  חצי הפסוק  הוא מתרץ את אמירת  בזה  קטון(. 

בקריאת שמע על המיטה.

דרך שנייה: בפסוקים של נביאים וכתובים אין חשש )בשם הכלבו שהביאו המגן אברהם 

תכ"ב א'(. ובזה הוא מתרץ את המקומות של פסוקי נביאים ותהלים שהובאו לעיל.

שיש  מפני  מידות  י"ג  אמירת  את  פעלים'  ה'רב  מיישב  התשובה  בהמשך 

של  אחת  מילה  בהוספת  חשש  אין  ולדעתו  'וחטאה',  המילה  אחרי  אתנחתא 

'ונקה'! דבריו נפסקו להלכה בספרו של הרב מרדכי אליהו.

ניתן לצרף בתור סניף לקולא, את הדעה שאין פסוקים אלו כלולים בהגדרת 

דברים שבקדושה ומותר גם ליחיד לאומרם דרך תפילה.

בניגוד להיתרו הגורף של רב פעלים, הרב יעקב סופר בספרו כף החיים )קל"א, כ"ג( 

נוקט שאם אומרם בשעת תפילה רשאי לקרוא באופן הכתוב בסידור בטעמים 

בגלל מעלת אמירתם, אבל אם אומרם שלא בשעת התפילה יש לגמור את הפסוק.

שמקפידים לומר את שני שמות ה' שבתחילת  מנהג אצל חלק מבני תימן  ישנו 

י"ג מידות בשפת האתב"ש כזה: מצפץ מצפץ אל רחום וחנון וגו', ובכך עוקפים 

את הבעיה של אמירת פסוק חלקי, וכן את אמירתם ביחד )מהרי"ץ בפירוש עץ חיים 

נא(. יא הערה  מהד' תשלא ח"א דף עז ע"א, הביאו גם שו"ע המקוצר סימן 

שרק  האומר  ההסבר  את  דוחה  מ"ז(  )א',  דעת  יחוה  בשו"ת  יוסף  עובדיה  הרב 

פסקינן  לא  אנן  משה  פסקיה  דלא  פסוקא  'כל  הכלל  נאמר  בציבור  בקריאה 

ליה', שהרי הגמרא בפירוש אומרת: "אמר רבי חנניא קרא: צער גדול היה לי 

אצל רבי חנינא הגדול, ולא התיר לי לפסוק אלא לתינוקות של בית רבן, הואיל 

ולהתלמד עשויין!" למעשה, הוא מתיר גם ליחיד לסיים במקום שציבור מסיים.

יחיד  לי שכאשר  יעקב אריאל אמרו  והרב  ליאור  דוב  הרב  בניגוד לדעה הנ"ל, 

י"ג המידות, צריך לומר הפסוק בשלמותו. אומר את 
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הערות: א. בספר נפש הרב )עמ' רמא( הרב צבי שכטר מביא דרבי הגרי"ד סולובציק 

בסוף ציטוט כאשר מביאים פסוק לא בשלמותו.  וגו'  המבאר את המנהג לכתוב 

לדעתו, הטעם למנהג הוא משום 'כל פסוקא דלא פסקיה משה וכו'' לפיכך נהגו 

להוסיף תיבת וגו'. )לרמוז שלפסוק זה יש המשך( לפי זה אולי 'לא סגי' בהדפסת ארבע 

בסליחות  ינהגו  כיצד  מוצפי נשאל  ציון  בן  הרב  ב.  וגו'.  במקום   ).…( נקודות 

ומאידך  בשופר  בהם  לתקוע  מעוניינים  אחד  מצד  כאשר  מידות,  י"ג  באמירת 

'מתון  בנחת  יאמרם  צריך לאומרם עם הציבור. השיב הרב, שהציבור  גם התוקע 

מתון' והתוקע יאמרם בזריזות ורק כאשר יסיים לאומרם, יתחיל הוא לתקוע. ג. 

ואילו  בשלמותו  פסוק  לומר  מקפידים  לא  אנחנו  גמרא  בלימוד  מדוע  לשאלתי, 

רב חנינא הבין שלולא ההיתר של 'להתלמד הם עשויין', היה אסור לקרוא פסוק 

כל  את  להזכיר  מטרה  לי  אין  גמרא  ליאור שבלימוד  הרב  השיב  חלקי!  באופן 

לולא  הפסוקים,  את  ללמוד  שמטרתם  הלומדים  כן תינוקות  שאין  מה  הפסוק, 

היה אסור לחלק הפסוק לחצאים. ההיתר שניתן להם, 

	י	ום: כאמרי מספר הסברות לאמורם חצאו פסיקות, וש מקרות שכוםי לוושב במספר 
דרנות יוש מקרות שכוםי לוושב רק באיפי אחד.

בוחס לו"ג מודים היםר הדבר נאשר צוביר אימרי משית שכאמרים דרך םפולה.

לגבו וחוד האימרת, ושכי ג' הכהגים: 	  אסיר לקריא בםיר םפולה אלא בםיר קירא 

בםירה ילני וש להשלות אם הפסיק אי לאימרי באםב"ש. )היבא בדברו נף החוות(. 	  לדלג 

בלו  בםירה'  נ'קירא  	  לאימרי   .)213 עמ'  ח"ד  הליו  דיד  חוות  לרב  חוות  )מקיר  הפסיק  אמורם 

להשלות הפסיק מהכומיקות שהיבאי בגיף הםשיבה. )הבא"ח, הרב מרדנו אלוהי יהרב עיבדוה ויסף(,



100 ◆ השת ריעו 

חיוב ברכת כהנים לכהן שכבר בירך

ש	ל	: נהי שנבר עלה לדיני בוית מסיות, האת מםחווב לברך שיב באיםי וית במקרות 
דלהלי: 1  עלה בשחרום יהזדמי למכווי אחר – האת רשאו אי מחיוב לעלים 

שיב? 2  בוית שוש בי מיסף אי כעולה – האת חווב לברך שיב? 3  נמי ני וש לדיי 

במקרה שכישא נפוי שכום, האת חווב לוטיל שיב ודוות?

עלה בשחרית והזדמן למניין אחר: האם יעלה שוב? א.  

ו', כ"ב-כ"ז(. )במדבר  מצוות ברכת כהנים מבוארת בתורה בפרשת נשא 

ובגמרא  כהנים,  ברכת  מהלכות  חלק  מבארת  ו'(  )ז',  סוטה  במסכת  המשנה 

)דפים ל"ח-מ'( מפורטות שאר הלכותיה. שם 

רק  זה  ואין  כהנים',  'ברכת  לברך  חיוב  שישנו  מבארת  ע"ב(  לח  )שם  הגמרא 

בגדר רשות, וזו לשונה: "אמר רבי יהושע בן לוי: כל כהן שאינו עולה לדוכן, 

עובר בשלשה עשה...".

אחד  בו  שאין  כהן  "כל  ב'(:  )קכ"ח,  ערוך  השולחן  כותב  זו  גמרא  פי  על 

מהדברים המעכבים, אם אינו עולה לדוכן, אף על פי שביטל מצוות עשה אחת, 

הרי זה כעובר בג' עשֵה, אם היה בבית הכנסת כשקורא 'כהנים', או אם אמרו 

ידיו". לו לעלות או ליטול 

יש לציין שבאופן מעשי החיוב הזה מותנה במספר תנאים: א. הכהן ראוי 

עבירה,  מומים,  )הלשון,  בהלכה  המפורטים  המעכבים  הדברים  אחד  בו  ואין  לברך 

לו  אמרו  או  לעלות  לכהן  קראו  ב.  א'(.  ט"ו,  תפילה  רמב"ם  ידיים –  טומאת  יין,  שנים, 

ברכת  סוף  לפני  כלומר  בעבודה,  רגליו  עקר  ג.  שם(.  ערוך  )שולחן  ידיו  ליטול 

)שם סעיף ח'(. 'רצה' 

עלה  "אם  כתב:  י(  )ט"ו,  רמב"ם  על  מיימוניות  הגהות  הנ"ל,  לתנאים  בנוסף 

פעם אחת ביום שוב אינו עובר".

יכול  שכהן  האומרת  ע"ב(  כ"ח  השנה  )ראש  הגמרא  סוגיית  על  מבוססים  דבריו 

לברך 'אילו איתרמי ליה ציבורא אחרינא', ובהמשך אומרת הגמרא על כך: 'אי 

מכאן  שמשמע  'הכא'  ד"ה  התוספות  גם  כתבו  הגה"מ  )כדברי  מברך'  לא  בעי  אי  מברך,  בעי 

דכיוון שעלה לדוכן פעם אחת ביום שוב אינו עובר ב'עשה'(.

כו



אירח חוות ◆ סומי ני - חויב ברנם נהכות לנהי שנבר בורך ◆ 101  

להלכה:  מיימוניות  הגהות  דברי  את  העתיק  ג'(  סעיף  )שם  ערוך  השולחן  מרן 

זה, שוב אינו עובר, אפילו אמרו לו: עלה". "אם עלה פעם אחת ביום 

"שוב  י"א(:  )ס"ק  ברורה  במשנה  מובאת  זו  הלכה  מאחורי  שעומדת  הסברא 

קיים  שכבר  כיון  והטעם  אחרינא,  ציבורא  ליה  אתרמי  אי  היינו   – עובר  אינו 

יותר". זה לא חייבתו התורה  זו ביום  מצוה 

בלבוש )קכ"ח, ג'( מובאת סברא נפלאה להלכה זו: "ונראה לי שדבר זה סברא 

הוא, שאם היה חייב לעלות כל פעם שיאמרו לו, אפילו אם אמרו אלף פעמים 

ביום שיעלה, אימתי יוכל לקיים שאר המצות או אימתי יעשה צרכיו, אלא ודאי 

זו אלא פעם אחת ביום". לא הטילה עליו התורה מצות עשה 

ביום שיש בו מוסף או נעילה ב.  

אוי  אז  גת  האת  נהכות,  ברנם  םוקכי  םפולים שבהי  מספר  בהת  שוש  בומות  ש	ל	: 
חויב דאירווםא לעלים ויםר מפעת אחם?

כיוון שכבר  פ"א(,  ס"ק  )קכ"ח  ברורה  לפי המשנה  מצאנו בכך מחלוקת:  תשובה: 

עלה, החיוב מכאן ואילך במוסף או בנעילה, הוא רק מדרבנן – "ואפילו 

באותו ציבור גופא שנושאים כפים בשחרית ומוסף בשבת ויום טוב, מכל מקום 

לית עליו חיובא מן התורה לעלות בכל פעם".

שמקריבים  פעם  שבכל  היא,  כ"ב(  סימן  או"ח  )בשו"ת  סופר  החתם  דעת  אבל 

ולברך,  כפיו  לישא  דאורייתא  עשה  מצוות  ומוסף,  שחרית  כגון  ציבור,  קרבן 

ככל ברכת המצוות בלי שום פקפוק )שהרי הגמרא בסוטה דף ל"ח מוצאת קשר בין עבודת 

הקרבן לחיוב ברכת כהנים(.

למרות שכתבנו שאין חיוב מהתורה לעלות שנית לדוכן, כתב בפרי מגדים )אשל 

אברהם אות ג'( שיש חיוב מדרבנן לזכות ציבור שלא זכה לשמוע היום ברכת כהנים.

המאירי  דברי  את  להלכה  העתיקו  י'(  אות  קכ"ח  תשובות  בפסקי  )הובאו  האחרונים 

שמע  שטרם  ציבור  מברך  אם  מצווה  שמקיים  מהם  שמשמע  כ"ח(,  השנה  )ראש 

מן התורה  הזה  לחיוב  תוקף  אין  כלומר  כבר עלה,  כהנים למרות שהוא  ברכת 

אבל ודאי שאם מברך הוא מקיים בזה מצווה מן התורה, כפי שאמרו האחרונים 

שיש מצווה שהיא 'חיובית' ויש מצווה שהיא 'קיומית', וכאן היא 'קיומית'. וזו 

לברך  הוא  זמנו  ושעה  אצלו, שכל שעה  הוא  זמן המצוה  עדין  "שהרי  לשונו: 

אם תארע תפלת ציבור לידו, ואף על פי שלא אמרו כל כהן שאינו מברך עובר 
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הסבירו  הם  מצוה".  ומקיים  מברך  רצה  אם  מ"מ  ביום  אחת  פעם  אלא  בעשה 

ארבע  לובש  שלא  למי  עשה  ביטול  שאין  ציצית,  למצוות  דומה  שזה  דבריו 

כנפות, אבל ודאי שמי שלובש בגד כזה מצויץ, מקיים מצוות עשה דאורייתא.

אחרי שביררנו שאין חובה לעלות שוב, יש לשאול האם יברך את ברכת המצוות 

וכו'( כאשר מקיים את המצווה שנית? )אשר קידשנו בקדושתו של אהרן 

דעת המשנה ברורה )ס"ק י"א(, המבוססת על דברי הרבה פוסקים, היא שיברך, 

וזו לשונו: "ומכל מקום אם עלה פעם שנית צריך לברך מתחילה הברכה אשר 

קידשנו במצוותיו וציוונו שעל כל פנים עושה מצוה ואפילו באותו בית הכנסת 

שכבר נשא כפיו".

בניגוד לדעה זו, שער הציון )סק"ח( כותב שלדעת ה'לבוש', הכהן אינו יכול 

לברך כשעולה בפעם השנייה.

החתם סופר בתשובה הנ"ל מביא מקרה בו יש לחשוש לדברי ה'לבוש', כגון 

יעלה  סופר שלא  החתם  ממליץ  זה  במקרה  אחרים.  כהנים  השני  בציבור  שיש 

הכהן הזה כלל, על מנת לא להיכנס לספק בענייני ברכות. אבל בשאר המקרים 

)תפילת מוסף או בשביל ציבור שלא שמע והוא כהן יחיד( לא חששו למעשה לדברי הלבוש.

הנושא כפיו שנית, האם חייב ליטול ידיו? ג.  

יש לדון בשאלה האם יש חיוב ליטול שוב לפני נשיאת כפיים של תפילת מוסף, 

ידיים לצורך ברכת כהנים באופן כללי. נטילת  נעסוק בדיני  ולשם כך 

בן  יהושע  ר'  )סוטה ל"ט ע"א(: "ואמר  זו הוא בדברי התלמוד  המקור לנטילה 

לוי: כל כהן שלא נטל ידיו לא ישא את כפיו, שנאמר: 'שאו ידיכם קדש וברכו 

ידיו – לפני עלותו לדוכן". את ה''". פירש רש"י: "שלא נטל 

כהנים.  לברכת  סמוך  ליטול  שחייב  יוסף,  והבית  הטור  כתבו  דבריו  פי  על 

)ד"ה כל( דקדקו זאת מלשון הפסוק "שאו ידיכם קודש וברכו",  בעלי התוספות 

ידיים ברכת כהנים. משמע שתיכף לנטילת 

"טומאת  שכתב  ה'(  ט"ו,  תפלה  )הלכות  הרמב"ם  מדברי  דייק  יוסף  הבית  אבל 

ליטול  מחויב  שחרית,  נטל  שלא  באופן  שרק  מכאן  משמע   – מעכבת"  ידיים 

עמ'  קאפח  יוסף  הרב  פירוש  עם  לרמב"ם  אהבה  בספר  ]עיין  הטומאה!  מפני 

ידיים אלא סומך על של שחרית.[ נוטל  שב שמנהגם שאין כהן 

וזו לשון הב"י: "טומאת הידיים כיצד? כהן שלא נטל ידיו לא ישא את כפיו 

אלא נוטל ידיו עד הפרק כדרך שמקדשין לעבודה ואחר כך מברך )לשון הרמב"ם 
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דצריך  קאמר  שחרית  נטל  שלא  כגון  טמאות  דכשידיו  מדבריו  ומשמע  שם(. 

יודע להם שום טומאה אין צריך לחזור  ידיו שחרית ואינו  ליטול, הא אם נטל 

ואינו  מלוכלכות  ידיו  פי שאין  על  ואף  למימר  ליה  הווה  כן  לא  דאם  ולנטלם, 

א'(  )הלכה  ו'  בפרק  כמו שכתב  שיטול,  עד  כפיו  את  ישא  לא  טומאה  להם  יודע 

כפים  נשיאות  גבי  מדהזכיר  ועוד  דאכילה.  ידיים  נטילת  גבי  ברכות,  מהלכות 

אינו  טומאה,  להם  יודע  ואינו  שחרית  ידיו  שנטל  דכל  אלמא  הידיים  טומאת 

וליטול". צריך לחזור 

בארץ  נוהגים  "כן  הרמב"ם:  לדברי  המסייעת  עדות  מביא  גם  יוסף  הבית 

מצרים שלא ליטול הכהן ידיו בשעת נשיאת כפים אלא סומך על הנטילה שנטל 

ידיו שחרית".

לפני  "הלכה למעשה  בן הרמב"ם:  רבינו אברהם  כותב בשמו של  בהמשך 

לברכת  יגש  בתפילה  העומד  כהן  שכל  התורה,  ממורי  וזולתו  ז"ל  מארי  אבא 

ידיו לק"ש ולתפילה". ע"כ לשון בן הרמב"ם. נטילת  וסומך על  כהנים 

בהמשך דבריו מביא הבית יוסף עדויות נוספות: "וראיתי האשכנזים נוהגים 

ליטול ידיהם בשעת נשיאת כפים אף על פי שכבר נטלו ידיהם שחרית ושמעתי 

שכן היו עושים גם כן בספרד". למסקנה מסכם ופוסק הב"י: "וכן ראוי לנהוג 

)כמנהג ספרד ואשכנזים(."

ימים שחז"ל תיקנו בהם ברכת כהנים גם בתפילת מוסף, מסתבר שיטול  לגבי 

שוב ללא ברכה, וכך הוא המנהג, אך אם יש קושי בדבר נראה שיש לסמוך על 

הרמב"ם שאם שמר על ניקיון ידיו, יכול לסמוך על נטילת הידיים של שחרית 

)על פי כה"ח אות ל"ו, ומשנה ברורה ס"ק כ'(. ]דבר זה מצוי בתפילה בכותל, שהצפיפות 

ידיו – עלול להפסיד את ברכת הכהנים[. ילך הכהן ליטול  שָם מרובה, ואם 

	י	ום:  	  החויב מהםירה לברך ברנם נהכות היא פעת אחם בוית. בומות שוש מיסף, 
לחםת סיפר החויב היא מדאירווםא, לפו משכה ברירה היא מדרבכי. 	  נאשר 

מזדמי הנהי למקית שוש צוביר שלא שמע ברנם נהכות, וניל לעלים לושא נפוי בברנה 

)ושכי חויב דרבכי לושא נפוי שיב לפו הפרו מגדות(. בעל הלביש מסםפק את וניל לברך, ילני החםת 

ודוות  כטולם  	  לגבו  ועלה היא.  וש נהכות שונילות לברך, לא  כיםי עצה שאת  סיפר 

וסמיך על הרמב"ת הסיבר  ירק במקית הדחק  וברך,  כיטל נל פעת שעילה אבל לא   –

שאת שמר ודוי בטהרה מכטולה הקידמם, כישא אם נפוי ללא כטולה.
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מי נוטל לכהנים ידיים?

ש	ל	: אכו יבכוו ליוות. בזמי חזרם הש"ץ, אכו כיהג להכוח םפולוי דרבוכי םת. הםעיררי 
שםו שאלים: 	  האת דו שליו אחד וטיל אם ודו הנהכות לפכו ברנם נהכות, 

	  האת צרוך דייקא ליוות גדילות 'בכו מצייה'? אי שעדוף שנל הליוות ושםםפי? 

ידי הכהנים. נטילת  יש לדון על עצם  לפי בואנו לענות על התשובה  תשו		: 
או  לו מים  אין  ידיים בבוקר, אם  נטילת  לגבי  נטילה במים: אמנם  חיוב   .1

אבל לגבי  שעלול לעבור זמן תפילה, נפסק שאפשר לנקות ב'כל מידי דמנקי', 

דמנקי'  מידי  ב'כל  בשחרית  ידיו  ניקה  אם  ולכן  מעכבים,  מים  כפיים,  נשיאת 

יוכל אמנם להתפלל אבל אסור יהיה לו לישא כפיו. כך מבואר בב"י )קכ"ח ו-ז(: 

"אי נמי נפקא מינה להיכא דלא משתכחי מיא דלק"ש ולתפילה מקנח ידיו בכל 

מידי דמנקי כדאיתא בפ"ב דברכות )ט"ו ע"א( ואילו לנשיאת כפים אי לא משכח 

נושא את כפיו". ידיו אינו  מים ליטול 

2. נטילה על ידי לוי: מקור המנהג שלוי נוטל ידי הכהן הוא מהזוהר, הביאו 

על  קדושה  ליתוסף  בעי  ידוי  לפרסא  דבעי  "כהן  לשונו:  וזו  בספרו,  יוסף  בית 

קדושה דיליה דיבעי לקדשא ידוי על ידי דקדישא. מאי קדישא דא ליואה דיבעי 

כהנא ליטול קדושה דמיא מן ידוי, דכתיב 'וקדשת את הלוים' הא אינון קדישין 

וכתיב בלוים )במדבר י"ח א'( 'וגם את אחיך מטה לוי וכו' שבט אביך'. כלל מכאן 

קדושה,  על  קדושה  ליתוסף  דקדישא  ע"י  לאתקדשא  בעי  ידוי  דפריס  כהן  כל 

ולא יטול קדושה דמיא מבר נש אחרא דלאו קדישא. וכתוב עוד שם ובצניעותא 

דספרא תנא לוי דאתקדש כהנא בעי לאתקדשא בקדמיתא". ע"כ.

נקודות מעשיות: יש לברר מספר 

1.  האם מספיק שלוי אחד יטול לכהנים, או שעדיף שכל הלויים הנמצאים 

יעסקו בזה?

ידיהם לפני שנוטלים לכהנים? 2. האם הלויים צריכים ליטול 

יש לוותר על הסיוע של הלוי? 3. באיזו מקרה 

יטול לכהן כאשר אין לוי? 4. מי 

5. מה הדין בלוי קטן?

כז
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וכהן עם הארץ. לוי תלמיד חכם   .6

והכיור נמצא בחוץ? יש רק עשרה בבית הכנסת  יעשו אם  מה   .7

האם עדיף שכל הלויים יעסקו בנט"י הכהנים או שדי באחד? א.  

מדייק  שצד-שצה(  עמ'  ב'  ראיה'  'עולת  בסוף  המודפס  לדוד'  'תפילה  )בקונטרס  האדר"ת  הרב 

מלשון הזוהר שאין 'חובת הגוף' על הלויים ליטול לכהנים, אלא עיקר ההקפדה 

ולכן  אחר,  ידי  על  ולא  לוי  ידי  על  ידיו  בנטילת  יתקדש  המברך  שהכהן  היא 

בלוי אחד לכל הכהנים, סגי.

ברור  לויים,  מספר  בכך  לעסוק  רוצים  אם  שגם  האדר"ת  מוסיף  כן,  כמו 

שצריך להקפיד שלא יצאו לחוץ כמה לויים אם כתוצאה מכך לא יישאר מניין 

נ"ז(. )ח"ב,  וכן כתב בשו"ת שבט הקהתי  בחזרת הש"ץ. 

אבל  הכהנים,  לכל  ליטול  אחד  לוי  יכול  לויים,  מספר  ישנם  כאשר  כן,  אם 

לויים  ששני  מקרה  לגבי  במצווה.  ישתתפו  לויים  שכמה  בעיה  אין  לכאורה 

היא  זו  נטילה  אולי  ספק  מעורר  אלישיב  י"ש  הרב  כהן,  לאותו  ביחד  נוטלים 

)פסקי  נטילה  יטול בכל  לוי אחד  אולי עדיף שרק  כן  ואם  נטילה",  "שלא כדרך 

יב הערה 101(. תשובות ח"ב עמ' 

האם הלויים צריכים ליטול ידיהם לפני שנוטלים לכהנים? ב.  

לעניין נטילת ידי הלויים – הב"י אומר שראוי לנהוג כלשון הכתוב בזוהר שם: 

"ובצניעותא דספרא תנא לוי דאתקדש כהנא בעי לאתקדשא בקדמיתא", כלומר 

ידיו, אבל הדרכי משה כתב שהמנהג אינו כן. וליטול  שעל הלוי להתקדש 

הזוהר,  דברי  לקיים  טוב  יותר  שבוודאי  כתב  שם(  ראיה  )בעולת  האדר"ת  הרב 

יוסף(. )כוונתו לבית  ויצא מפי אותו צדיק'  'דחובה עלינו לקיים הואיל 

באיזו מקרה יש לוותר על הסיוע של הלוי? ג.  

אם יש מניין מצומצם בבית הכנסת והנטילה מחוץ לבית הכנסת, עדיף שהכהן 

ידיים  נטילת  על  יסמוך  לענ"ד  הספיק,  לא  ואם  הש"ץ.  חזרת  לפני  ידיו  יטול 

רק  בו  יש  כאשר  הכנסת  מבית  היציאה  איסור  בגלל החומרה של  של שחרית, 

נ"ה, ב'(. )עיין אורח חיים  עשרה אנשים 
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מי יטול לכהן כאשר אין לוי? ד.  

שהרי  בבכור,  מעלה  אין  )סק"מ(  החיים  הכף  לפי  הכנסת,  בבית  לוי  אין  כאשר 

בבכור  שהמנהג  הזכיר  )סקכ"ב(  ברורה  המשנה  אבל  לוי,  דווקא  מוזכר  בזוהר 

'יוצא דופן' אין לו מעלה של בכור(. )בכור שנולד 

אם אין גם בכור, כותב המ"ב שעדיף שכהן יטול לעצמו מאשר ישראל יטול 

לו ידיים, הנימוק שהובא בשולחן ערוך הרב )סעיף י( הוא: 'מוטב שיתקדש על 

ידי ישראל שאינו קדוש כמותו'. ידי עצמו שהוא קדוש משיתקדש על 

מה הדין בלוי קטן? ה.  

י'  פרק  ריפמאן(  בער  דוב  )הרב  כהונה'  'כתר  בספר  כותב  בר־מצווה,  אינו  הלוי  אם 

לבדו.  לא  אבל  מים",  ליצוק  יטול  בוגרים(  לויים  עם  )כלומר  אחיו  "בתוך  ד':  סעיף 

מקור לדבריו נמצא בגמרא ערכין )י"ג ע"ב( לגבי שירה של לויים, שאין הקטנים 

עולים למניין המשוררים ואין עולים לדוכן אלא בין רגלי הלויים היו משוררים 

כדי להתחנך.

לוי תלמיד חכם וכהן עם הארץ. ו.  

לאלפים  החסד  בשם  ומסיים  מחלוקת,  בזה  הביא  מ"א(  קכ"ח,  )או"ח  החיים  בכף 

אין  ואפילו  עדיף  תעשה  ואל  ושב  בעי  למיחש  מתירין,  דיש  "דאף  זו:  בלשון 

שם לוי אלא הוא".

בספר אביהן של ישראל )פרשת דברים( מסופר על הרב יצחק הרצוג שהיה לוי 

והיה נוטל לכהנים ידיים במניין שבביתו ולא היה נוהג כך בבית כנסת ישורון.

מה יעשו אם יש רק עשרה בבית הכנסת והכיור נמצא בחוץ? ז.  

והכהן  הש"ץ,  בחזרת  כעת  ונמצאים  בדיוק,  עשרה  בו  שיש  מצומצם  במניין 

ידיים, מה יעשה? רוצה לצאת ליטול 

עדיין  יוצא,  הכהן  אם  גם  הדין,  לפי  אחד,  מצד  התלבטות:  כאן  יש  תשו		: 
בשולחן  כמבואר  בעשרה,  שהתחיל  כיוון  הש"ץ  בחזרת  ממשיכים 

ערוך )או"ח, נ"ה, ג'(. אבל כיוון שכתוב ברמ"א )שם, ב'( שעבירה היא לצאת, ועליהם 

נאמר: "ועוזבי ה' יכלו", אולי עדיף לו להשאר ולסמוך על נטילת ידיים דשחרית. 
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עליו  נאמר  לא  א"כ  אונס,  של  סוג  היא  יוצא  שהוא  שהסיבה  כיוון  שמא  או 

חומר הדברים הנ"ל?

נראה להכריע כך: "חכם עיניו בראשו", והציבור יארגן גיגית ונטלה שאותה 

נראה  כך,  עשו  לא  ואם  מתפללים.  שבו  במקום  הכנסת  בית  שטח  בתוך  יכינו 

לנהוג כשיטת הרמב"ם, שאפשר לסמוך על נט"י דשחרית, אם לא הסיח דעתו 

נגע במקום מטונף(. )שיודע שלא 

שאם  שמעריך  לכהן  ביחס  ברורה,  המשנה  של  פסק  על  מבוססים  הדברים 

יצא ליטול ידיים, יסיים הש"צ ברכת רצה, ואז יחול הדין שכל כהן שלא עקר 

רגליו )לכיוון הדוכן( ברצה שוב אינו עולה. לכן הפתרון הוא שיעלה ישירות לדוכן, 

ידיו. ויביאו לו ליטול שם את 

בניגוד למה שכתבתי, בספר פסקי תשובות )ח"ב עמ' י'( כתב שמותר לכוהנים 

רוב  שיישאר  ובלבד  מניין,  יישאר  לא  זה  ידי  שעל  אף  ידיים  ליטול  לצאת 

מניין בפנים.

נספח: ביום הכיפורים כהנים העולים לדוכן נוטלים את ידיהם )תרנ"ג( "וכל רחיצה 

הפרק  עד  היא  שהנטילה  כותב  ז(  )ס"ק  המשנ"ב  מותרת".  לתענוג  מכוונת  שאינו 

הוא  מרוקו  מנהג  פט(.  עמ'  )מועדים  יוסף  בילקוט  כתב  וכן  השנה,  ימות  כל  כמו 

כדברי  נהגו  אולי   )78 עמ'  ח"ד  ואמת  שלום  )דברי  אצבעותיהם  קשרי  סוף  עד  ליטול 

ערוך  השולחן  מדברי  לדייק  ניתן  וכן  הציון,  בשער  שם  המובאים  מגדים  הפרי 

שלא התיחס לנושא הכהנים ביום כיפור, כנראה שדעתו היא שרוחץ כאדם רגיל 

הרב  מביא  מה(  )פרק  חגים  הלכות  בספר  אצבעותיו.  קשרי  סוף  עד  בבוקר  הנוטל 

מרדכי אליהו את שתי הדעות.

	י	ום:  	  	ל פי 		ו	ר, ליו וטיל לנהי, יאוי צירך שועסקי בנך נל הליוות, ילא וטיל 
ליו קטי, יוש לשות לב שלא ופחםי מעשרה מםפללות בבום הנכסם באיםי זמי. 

לפו המשכה ברירה הבניר וחלוף אם הליו החסר, אך לא נך כהגי הספרדות.   	
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ברכת כהנים כאשר הש"ץ כהן

נאשר הש"ץ היא נהי, נוצד עלוי לכהיג בוחס לברנם נהכות? ש	ל	: 

לא  התיבה  לפני  "העובר  נאמר:  ע"א(  ל"ד  )דף  ברכות  במסכת  במשנה  תשו		: 
יענה אמן אחר הכוהנים מפני הטרוף, ואם אין שם כהן אלא הוא לא 

וחוזר לתפלתו רשאי". נושא את כפיו  ישא את כפיו ואם הבטחתו שהוא 

מלשון המשנה משמע שההיתר שש"ץ יברך ברכת כהנים תלוי בשני תנאים: 

ב. הבטחתו שיחזור לתפילתו. א. אין שם כהן אלא הוא. 

כאשר מתקיימים התנאים הללו, אמרו חז"ל שהחזן יברך ברכת כהנים, על 

מנת שלא תתבטל המצווה.

כוהנים  שם  יש  אם  כהן,  ש"צ  "אם  כ'(:  קכ"ח,  )או"ח  ערוך  השולחן  לשון  זו 

כפיו  ישא את  לא  הוא,  כהן אלא  אין שם  ואפילו  כפיו...  ישא את  לא  אחרים, 

מובטח  הוא  שאם  דעת,  טירוף  בלא  לתפלתו  שיחזור  לו  מובטח  כן  אם  אלא 

נשיאות  תתבטל  שלא  כדי  כפיו  את  ישא  הוא  אלא  כהן  שם  שאין  כיון  בכך 

להודות,  נאה  ולך  עד  ויאמר  בעבודה,  מעט  רגליו  יעקור  יעשה,  וכיצד  כפים. 

ויעלה לדוכן ויברך ברכת כוהנים; ויקרא לו אחר, ומסיים החזן: שים שלום".

המשנה ברורה )ס"ק ע"ו( מתייחס לשני התנאים שהזכרנו, והוא מוסיף שבימינו 

כן,  כמו  שיחזור.  לו  שמובטח  כמי  הוא  הרי  סידור  בידו  מחזיק  שהחזן  כיוון 

המשנה ברורה מצמצם את האפשרות לברך ברכת כהנים דווקא אם אין כהנים 

לו שיחזור –  "מובטח  לשונו:  וזו  בלשון המשנה.  לעיל  כפי שדייקנו  אחרים, 

ולדידן שמתפללין מתוך הסידור הוי כמובטח לו שיחזור לתפלתו, ומכל מקום 

כשיש כוהנים אחרים לא יעקור רגליו דהא אף במובטח לא שרינן אלא בדליכא 

ורוב פוסקים(". )בשם מגן אברהם  כהן אחר 

י"ג, ל"ד: ישנה דעה שאם יש בבית הכנסת רק כהן אחד  נדברו  ]שו"ת אז 

מלבד החזן, יעלה החזן לברך ברכת כהנים, אף לדעת מרן השולחן ערוך, כי יש 

לחשוש לדעת הסוברים שברכת כהנים על ידי כהן אחד, אין חיובה אלא מדרבנן. 

ניתן למצוא חיזוק לדברים הללו, בלשון מרן: "אם יש שם כוהנים אחרים"[.

כח
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בכל  לדעתו  שונה.  חדש  הפרי  דעת  ברורה,  במשנה  לעיל  לנאמר  בניגוד 

מקרה שמתקיים התנאי שמובטח שיחזור לתפילתו בלא טירוף הדעת, ישא את 

כפיו, אפילו כשיש כהנים אחרים מבלעדיו.

וכן כתב בשער הציון סימן ס"ק ס"ד: "ודעת הפרי חדש להקל בזה כשמובטח 

ודלא כהשולחן ערוך". אף ביש כוהנים אחרים, 

והנה ציטוט חלקי מדברי הפרי חדש: "ומכל מקום יהיה דין זה, ממי שיהיה, 

אינו מחוור כלל, שכיון שהוא מובטח שחוזר לתפלתו למה יניס עצמו מלקיים 

שחוזר  בעצמו  מובטח  והוא  יטרף  אולי  רחוקות  חששות  ולחדש  עשה  שלוש 

וכו' משמע  ואם הבטחתו  וקתני  אחריתי  בבא  מתני'  דנקט  והשתא  לתפלתו... 

והכי נקטינן". וזה ברור  דקאי אפילו היכא דאיכא כהנים הרבה... 

אפשר לומר שנחלקו המגן אברהם והפרי חדש, מה הסיבה שבגללה חז"ל הורו 

יברך ברכת כהנים במקום ש'הבטחתו'. שהחזן 

לפי המגן אברהם, הסיבה היא שלא תתבטל מהציבור מצוות ברכת כהנים 

)יש לכהנים מצווה לברך ויש לציבור מצווה להתברך, עיין ריש סימן קכ"ח בדברי הביאור הלכה בשם 

לפי הפר"ח ההוראה של  יברך, אבל  לא  כהנים אחרים  יש  אם  ולכן  ספר חרדים( 

חז"ל נובעת גם מהרצון שהכהן יקיים את המצווה המוטלת עליו, ולכן אף אם 

יש כהנים אחרים רשאי הוא לברך בכל מקום ש'הבטחתו'.

במחלוקת זו הכריע המשנה ברורה בשער הציון הנ"ל כך: "ובמקום שנהגו 

וכן משמע ממגן אברהם". כוותיה אפשר שאין למחות בידם, 

אשכנז,  בני  אצל  בעיקר  זה  מנהג  )ראיתי  הפר"ח  כדעת  הוא  שהמנהג  ראיתי  בירושלים 

וכך ראינו בישיבת מרכז הרב שראש הישיבה הגר"א שפירא היה עולה חזן בימים נוראים לתפילת מוסף 

והיה נושא כפיו ממקום העמוד של הש"ץ(, אך מנהג הםפרדים בירושלים שאין ש"ץ כהן 

עולה כשיש אחרים.

יהיה  שכהן  הדבר  ראוי  האם  והיא:  אחר,  לעניין  זו  ממחלוקת  השלכה  ישנה 

ש"ץ בתפילות שיש בהן ברכת כהנים. לפי המגן אברהם עדיף שלא יהיה חזן 

אין  כפר"ח  הנוהגים  לפי  אבל  כהנים,  ברכת  מצוות  את  מפסיד  זה  ידי  על  כי 

שום בעיה בדבר.

מציאות  בכל  לדעתו,  מקורי.  מאוד  הלכתי  חידוש  קוק  הראי"ה  בדברי  יש 

ליישם  ניתן  חזן,  היותו  בגלל  כהנים  ברכת  בעצמו  מלברך  נמנע  הכהן  שבה 

המצווה  את  קיים  החזן  שגם  הדבר  ייחשב  ואז  כעונה',  'שומע  של  הכלל  את 
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החביבה הזו. זו לשונו: "ויצא לנו לפי זה מלתא חדתא, דבכהאי גוונא במקום 

חשש טירוד, או להפוסקים דלעולם אין נושא כפיו כשאין נשיאת כפים נעקרת, 

דמכל מקום ראוי שיכוין שומע ומשמיע, ומתקיימת מצות ברכת כהנים מהתורה, 

והצורך ד'קול רם' אינו סותר כלל לאפשרות של שומע כעונה, דמכל מקום כל 

גם שומע  רם  קול  וצריך  רם  בקול  עונה  ואם  כעונה,  הוא  הרי  התלוי בשמיעה 

לכל  שופר  קול  בשמיעת  שיוצא  כמו  רם,  בקול  אמר  כאילו  נחשב  בזה  היוצא 

)אורח משפט אורח חיים סימן כ"ז(. פרטי הקולות" 

אוי שת  את    	 בומוכי נשהחזי מםפלל מםיך הסודיר:  דוי נהי שהיא ש"ץ,  	י	ום: 
נהכות כיספות, הרו שועלה לדיני לברך ברנם נהכות. 	  את וש שת נהכות 

)מימלץ שונייכי החזי השימע  נהכות  וברך בעצמי ברנם  לא  ריב העילת  מכהג  לפו  אחרות – 

יהנהי המשמוע לצאם ילהיצוא ודו חיבה(,

יוהוה עדוף מלנםחולה שוהוה מהקהל חזי שאוכי נהי.

אבל לפו הפרו חדש שנמיהי כהגי בכו אשנכז בורישלות, וברך החזי ברנם נהכות, 

יוניל לנםחולה הנהי לשמש גת נש"ץ, שהרו אוכי מפסוד בנך שית דבר.
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כיצד ינהג העומד מאחורי הכהנים בזמן הברכה?

בצד  כמצא  יהיא  החזי(  של  לקצב  בוחס  מארוך  )אי שהיא  לםפולה  באוחיר  מו שהגוע  ש	ל	: 
ילפסיע אחירה,  לזיז  עלוי  הקידש, האת  אריי  בצודו  בום הנכסם,  הקדמו של 

על מכם להוים מיל הנהכות אי עדוף שוושאר שת נל עיד לא סוות אם םפולם עמודה?

ראשי פרקים: א. מי מתברך על ידי הכהנים ומי לא? ב. האם הליכה 

האם  ג.  ממקום למקום בתפילת שמונה עשרה נחשבת לדבר האסור? 

תפילה?  לצורך  כיציאה  חשובה  ברכה,  לקבל  מנת  על  ממקומו  יציאה 

מגיע הש"ץ  אוזן כאשר  ולהטות  לעצור  צריך  האם המתפלל בלחש  ד. 

לברכת כהנים?

מי מתברך ע"י הכהנים א.  

שנינו במסכת סוטה )ל"ח ע"ב(: "תנא אבא בריה דרב בנימין בר חייא: עם שאחורי 

כהנים אינן בכלל ברכה". ומאידך מצינו שם הלכה ש"בית הכנסת שכולה כהנים, 

כולן עולין לדוכן. למי מברכין? אמר ר' זירא: לאחיהם שבשדות". רואים אם 

כן, שהברכה חלה גם על אלו שלא נמצאים מול הכהנים?!

"העומדים   – רש"י  מפרש  אניס"!  דלא  הא  דאניס,  "הא  הגמרא:  מיישבת 

בבית הכנסת מאחורי הכהנים, לא אנוסים, אלא שאין הברכה חשובה עליהם, 

כדת,  פנים,  כנגד  פנים  מתברכים  להיות  הכהנים  לפני  ולבוא  רגליהם  לעקור 

'כה תברכו', פנים כנגד פנים". הלכך אינן בכלל ברכה כדאמרינן 

יוצא מדברים הללו, שאם נגדיר את המתפלל כמצב של אונס, פשוט שהוא 

בכלל הברכה, שהרי הוא אינו גרוע מהעם שבשדות.

או  לאונס  נחשב הדבר  גוף ההלכה, האם באמת  עלינו לברר את  אך מוטל 

שמא בגלל שיש דרך להתיר במצבים מסוימים לפסוע באמצע תפילתו, נחשיב 

אותו לפושע?

כט
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האם הליכה ממקום למקום בתפילת שמונה עשרה  ב.  
נחשבת לאיסור

נביא להלן את המקרים שבהם הותרה ההליכה במהלך תפילת העמידה: 1. היה 

על  להטיל  מים  עד שיביאו  ישתוק  הכנסת,  בבית  תינוק  והשתין  עומד בתפלה 

ויגמור  הכנסת  מבית  יצא  או  לצדדיו  או  אמות  ד'  לפניו  יהלך  או  רגלים,  המי 

תפלתו )או"ח צ', כ"ז(. 2. כתב החיי אדם )כלל כ"ה ס"ט( שהעומד בתפילה ונסתפק 

ממקומו  לילך  מותר  בתפילה,  דבר  איזה  ששכח  כגון  יתפלל,  איך  דין  באיזה 

מצורך  נובע  ממקומו  לזוז  שהצורך  כיוון  בספר...,  שם  ולעיין  מיוחד  למקום 

להמשיך בתפילה )הביאו המשנה ברורה ק"ד סק"ב(. 3. היה מתפלל בדרך ובאה בהמה 

יפסיק, אבל בעניין אחר אין לצאת ממקומו  ולא  או קרון כנגדו יטה מן הדרך 

)שם ק"ד, ב'(. עד שיגמור תפילתו, אלא אם כן הוא בתחנונים שלאחר התפילה 

בתפילת  ממקומו  לצאת  אסור  שלכתחילה  הוא,  הללו  ההלכות  מכל  העולה 

העמידה אלא אם כן היציאה היא לצורך התפילה.

האם יציאה ממקומו ע"מ לקבל ברכה, חשובה כיציאה  ג.   
לצורך תפילה?

מתיר  לכתחילה  הרצויה  בדרך  ברכה  לקבל  הרצון  האם  היא  השאלה  כן,  אם 

לאדם לזוז ממקומו, או שמא נסמוך על הסברא שהוא מוגדר כאנוס, וממילא 

הברכה חלה עליו גם ללא צורך שיזוז ממקומו.

ניתן להביא ראיה לשאלתנו מהלכה מפורשת בשולחן ערוך, העוסקת בש"ץ 

כהן, ואומרת שאם הוא הכהן היחיד בבית הכנסת והבטחתו שהוא יחזור לתפילתו 

ינהג:  כיצד  מבואר  ושם  כ'(.  קכ"ח,  )או"ח  כפיו  את  יישא   – הדעת  טירוף  בלא 

ויעלה  ולך נאה להודות,  ויאמר עד  יעקור רגליו מעט בעבודה,  "וכיצד יעשה, 

ויברך ברכת כהנים". לדוכן 

מדוע הותר לו לעלות לדוכן ולא נדרש להישאר במקומו ומשם לברך את העם? 

מבאר המשנה ברורה שהמטרה היא "לעמוד על הדוכן פנים כנגד פנים כדין".

נראה שהצורך לעמוד פנים כנגד פנים נובע מאופי המצווה, שהיא על הכהן 

לברך וגם על הקהל להתברך, ואם נכונים דברינו, הרי כשם שמותר לכהן לזוז 

על  גם  שיהיה  הדין  הוא  פנים(,  כנגד  )פנים  המצווה  אופי  זהו  כי  לברך  מנת  על 

הישראל אותו היתר.
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]ניתן להניח, שמבנה בית הכנסת שעמד מול עיני הפוסקים, הוא כפי מנהג 

ואילו  הכנסת  בית  באמצע  נמצא  החזן  מתפלל  בו  שהמקום  כיום,  הספרדים 

הדוכן שנמצאים בו הכהנים הוא בחזית הקדמית, שהרי לפי המנהג הרווח אצל 

האשכנזים שמקום העמידה של החזן נמצא קרוב לארון הקודש, לא כל כך מובן 

הצורך ששליח הציבור יעלה לדוכן, שהרי הוא יכול לברך ממקום שנמצא שם[.

הכלול  אמיתי  כצורך  נחשב  פנים  כנגד  פנים  להיות  שהצורך  מוכח,  מכאן 

בהגדרה שהוזכרה לעיל "הליכה לצורך התפילה".

ההליכה  שכאן  לומר  סיבות  שתי  שישנן  נאמר  הספק,  מקום  את  נחדד  אם 

גרע" מהצורך לא להינזק מנחש למרות שרוב פעמים  ראשית – "לא  מותרת: 

אינו נושך. כאן הצורך הוא חיוני והוא להיות בכלל ברכה. שנית – אולי העובדה 

שחז"ל תיקנו ברכת כהנים בתפילה ואסור לברך בה שלא במסגרת תפילה, זה 

התזוזה  ממילא  תפילה.  כצורך  נחשבת  עצמה  הכהנים  שברכת  הוכחה  מהווה 

נקי. תהיה מותרת באותו אופן שהותרה ההליכה לצורך התרחקות ממקום לא 

שלא  רבים  לצורך  כן  שעושה  כהן  בין  הבדל  שיש  העיר  נקי  יהודה  הרב 

יטרחו לזוז, לבין היחיד שיכול לסמוך שהוא בכלל הברכה, וגם זאת לא חובה 

להתברך ברכת כהנים ככהן שחייב לברך. ]עיין על נקודה זו בהרחבה בפרק ד'[

עתה הראוני שלא כדברינו, בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ד כ"א(, שפסק כדלהלן: 

"אבל כשהוא באמצע שמונה עשרה, אף שיש לו להפסיק ולשמוע ברכת כוהנים, 

אינו יכול לענות אמן, וגם אינו רשאי לזוז ממקומו ולבוא נגד הכוהנים, וממילא 

קודם  לגמור  יוכל  כשלא  שמו"ע  להתפלל  להתחיל  אדם  לשום  שאסור  פשוט 

נשיאת כפיים".

בתחילת  הלכה  הביאור  שהביאו  חרדים,  ספר  דברי  את  להזכיר  כאן  ראוי 

סימן קכח, ש'ישראל העומדים פנים כנגד פני הכהנים בשתיקה ומכוונים לבם 

נמי בכלל המצווה.' הם  ה',  לקבל ברכתם כדבר 

נספח: רוצה אני לברר, מה מדת התלות שישנה בין מצות ברכת כהנים לבין התפילה.

היא  כלל בתפילה, אלא  אינה תלויה  כהנים  ברכת  מן התורה, פשוט שמצות 

)מ"ע כ"ו(  מצוות עשה על הכהנים לברך, כפי שניסח זאת הרמב"ם בספר המצוות 

יום  בכל  ישראל  שיברכו  הכהנים  "שנצטוו  שע"ח(:  )מצווה  החינוך  בספר  כתוב  וכן 

שנאמר וגו'".

זמן  ובכל  מקום  בכל  זו  מצווה  "ונוהגת  הרמב"ם:  כותב  בהמשך דבריו  ורק 

מן  שהמצווה  חינוך  במנחת  ועיין  חייבים לברכם".  ובנעילה  ובמוסף  ובשחרית 

וחז"ל מדרבנן תיקנו בכל התפילות הללו. ביום,  התורה מתקיימת פעם אחת 
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אך חז"ל קבעו את קיום המצווה דווקא בתפילה, במקום מסוים בחזרת הש"ץ.

ק"ש  מצוות  מהזיקה שבין  בשונה  גמורה,  ממש תלות  שזו  נראה,  אחד  מצד 

למצוות ברכות ק"ש, ששם הדין הוא שאם דילג ברכה מברכות ק"ש, ישנו חיוב 

)כפי שהביא משנה ברורה סימן ס' סק"ה  גמור להשלים זאת, כל עוד לא עבר זמן תפילה 

מדברי מגן אברהם(.

בברכת כהנים הדין ודאי שונה, שהרי אם ישנו ציבור שהתפלל כל אחד בפני 

עצמו, ביחידות, וכעת מתכנסים, לא מצינו היתר לכהן לעלות לדוכן ולברך ברכת 

כהנים, על מנת לאפשר לו לקיים מצווה חביבה זו המוטלת על זרעו של אהרון.

ומאידך אנו רואים, שחז"ל התייחסו לברכת כהנים כדבר עצמאי, ולא כחלק 

נקבע  ב'-ג'(  נ"ה  )או"ח  ברכות  בהלכות  שהרי  עשרה,  שמונה  תפילת  של  אינטגרלי 

)עפ"י תלמוד ירושלמי(, שאם התחילו לומר דבר שבקדושה בעשרה, ויצאו חלקם מבית 

מניין. אין  סוף העניין למרות שכעת כבר  כנסת ממשיכים עד 

אין  וכעת  הש"ץ  חזרת  באמצע  יצאו  שאם  )סק"י(  ברורה  במשנה  נפסק  ושם 

כהנים  ברכת  על  אך  בברכותיה,  הש"ץ  חזרת  כל  את  החזן  יסיים  אמנם  מניין, 

מניין. אין  כי כעת  ידלגו 

יאמר  בברכה המשולשת  ברכנו  אבותינו  ואלוקי  אלוקינו  "אמירת  לשונו:  וזו 

עניין אחר". ציבור, אך נשיאת כפיים ממש לא, משום שהוא  השליח 

נימוקים,  שני  ביאר  ושם  ב'(  אות  סק"ז  אברהם  )באשל  מגדים  מפרי  דבריו  מקור 

אחד שנשיאת כפיים היא מלתא אחריתא, ועוד תפילה היא לרוב דרבנן ונשיאת 

נגררת אחרי תפילה. לומר שנשיאת כפיים  אי אפשר  היא מהתורה, לכן  כפיים 

יוצא מעיוננו הזה, שאמנם מהתורה מצות ברכת כהנים אינה תלויה בתפילה 

להכניס  יש  היכן  מפסוקים  סמך  ומצאו  בתפילה  אותה  שחז"ל תיקנו  אלא  כלל, 

י"ח ע"א(. )מגילה  אותה בתפילה 

נראה  וכך  בתפילה,  לא תלויה  מהתורה,  זו,  מצווה  אחד  שמצד  לסכם  ניתן 

יצאו מקצתן, אך חז"ל לא התירו לברכה אלא בתוך המסגרת  להסיק מהדין של 

של התפילה.

יש כאן מדרבנן, תלות 'חד סיטרית', נשיאת כפיים תלויה בתפילה אך תפילה 

אינה תלויה בברכת כהנים.

מי שנמצא בתפילת עמידה, ושומע שהחזן הגיע לברכת כהנים,  ד.   
האם צריך לעצור ולהטות אוזן?

אמנם לגבי 'קדושה' נפסק בהלכה )או"ח ק"ד, ז'( שאינו פוסק אלא ישתוק ויכוון, 

ויטה אוזן לקדושה שאומר הש"ץ, אבל מה לגבי ברכת כהנים?
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)ז', י"ב( התלבט בזה, ולכן השאיר את הדבר  הרב עובדיה יוסף ביביע אומר 

ימשיך  ירצה  ואם  כוהינם  לברכת  ויקשיב  בתפילתו  יעצור  ירצה  שאם  כרשות, 

כשם  הברכה  בשמיעת  מצווה  הישראל  גם  האם  הוא:  הספק  מקום  בתפילתו. 

שכהן מצווה לברך.

הרב י"ש אלישיב בחידושים על מסכת סוטה )דף ל"ח, עמ' רס"ג( אומר בתחילת 

ולבוא  ממקומו  לזוז  רשאי  שאינו  )למרות  כהנים  ברכת  ולשמוע  להפסיק  לו  שיש  דבריו 

סוברים  שלא  הראשונים  כל  ממשמעות  שנראה  כותב,  דבריו  בסוף  הכהנים(.  נגד 

כספר חרדים, ולדעתם אין מצווה על הישראל, ולכן אינו רשאי להפסיק בשתיקה 

באמצע שמונה עשרה, ואם כן הוא כאנוס וחלה הברכה עליו מכל מקום.

שיפסיק  כותב  קמ"ד(  )ל"ב,  אדם  חיי  על  ברוך  בית  בספרו  זילבר  בנימין  הרב 

אך  הכהנים,  לצד  שאפשר  מה  בכל  פניו  שיהפוך  וטוב  כהנים,  לברכת  ויכוון 

ישנו כאן גדר של אנוס. אין בדבריו היתר לזוז כי לדעתו 

דעתו של הרב משה פיינשטיין הובאה לעיל, שיפסיק כדי לשמוע ברכת כהנים.

ריאה שמםחול  ינאשר  בראשי",  עוכוי  "החנת  בעצמי  אדת  וקוות  לנםחולה  	י	ום: 
םפולם לחש שםסםוות מאיחר, ועמיד מלנםחולה במקית שהיא לפכו הנהכות.

יהיא  נהכות  ברנם  מםחולות  יריאה שםונף  נראיו  צעדוי  םנכי  במקרה שלא  אך 

מאחירוהת –הוה כראה לעכוים דעםו להירים שופסע לאחיר נדו לעמיד פכות נכגד פכות, 

אך אכו מבטל דעםו מפכו דברוהת של הרבה אחריכות שהםכגדי לנך שוזיז ממקימי.

לגבו השאלה, האת להפסוק בםפולםי ילהטים איזי לברנם נהכות, וש שחוובי וש 

שאסרי, יוש שהשאורי זאם בגדר רשים.
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ברכת כהנים ע"י כהן עבריין

נהכות.  לברנם  לדיני  עלה  לא  אך  נהי,  בםיר  לםירה  באדת שעלה  מעשה  ש	ל	: 
נאשר כשאל מדיע לא עלה לדיני, עכה שהיאול יהיא עיבר על מספר עבורים 

לני אוכי וניל לעלים לדיני. האת הצדק אוםי שהיא אני פסיל לכשואם נפוות?

ראשי פרקים: א. אילו עבירות פוסלות כהן לישא כפיים על פי התלמוד? 

ב. האם יש עבירות נוספות הפוסלות על פי הפוסקים? ג. עבריין בשאר 

עבירות, האם כשר לנשיאת כפיים?

אילו עבירות פוסלות כהן לישא כפיים על פי התלמוד? א.  

התלמוד מציין שתי עבירות שבגלל כל אחת מהן, אינו ראוי לברכת כהנים.

האחת, עבודה זרה. וזו לשון הגמרא )מנחות ק"ט ע"א(: "הכהנים ששמשו בבית 

חוניו לא ישמשו במקדש שבירושלים, ואין צריך לומר לדבר אחר, שנאמר: 'אך 

לא יעלו כהני הבמות אל מזבח ה' בירושלים כי אם אכלו מצות בתוך אחיהם'. 

הרי אלו כבעלי מומין, חולקין ואוכלין ולא מקריבין". ותוספות כתבו: "בספר 

הזהיר כתוב: כהן שהמיר דתו לא ישא את כפיו".

השנייה שפיכות דמים. וזו לשון הגמרא )ברכות ל"ב ע"ב(: "אמר רבי יוחנן: כל 

'ידיכם דמים מלאו'". כהן שהרג את הנפש לא ישא את כפיו, שנאמר 

)או"ח קכ"ח, מ'-מ"א( שכהן לא נפסל בגלל עברות מלישא כפיו,  בהלכה מובא 

נוסף  הוזכר מקרה  לא  זה  דמים. מלבד  ושפיכות  זרה  על עבודה  חוץ מהעובר 

בש"ס. וזו לשון השולחן ערוך שם: "כהן שהרג את הנפש, אפילו בשוגג, לא 

כפיו,  נושא  דאם עשה תשובה  וי"א  הגה:  אפילו עשה תשובה.  כפיו  את  ישא 

מומר  נהוג...  והכי  בפניהם,  דלת  לנעול  שלא  תשובה,  בעלי  על  להקל  ויש 

ואם  כפיו.  נושא  וי"א שאם עשה תשובה,  ישא את כפיו;  לעבודת אלילים לא 

נושא כפיו". נאנס, לדברי הכל 

ל
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האם יש עבירות נוספות הפוסלות על פי הפוסקים? ב.  

רבינו יוסף קארו )בית יוסף סימן קכ"ח( הביא בשם מהר"י אבוהב ורשב"א, שכשם 

שלעניין עבודה נפסל הכהן שנשא נשים האסורות עליו וכן כהן הנטמא למתים 

לא  שהרמב"ם  לציין  יש  כפיים.  נשיאת  לעניין  הדין  הוא  ז'(,  משנה  ז'  פרק  )בכורות 

מעבודת  דווקא  פוסלות  הללו  שהעברות  סברתו  ואולי  בחיבורו,  זאת  הזכיר 

ולא מנשיאת כפיים. המקדש 

מרן בשולחן ערוך נקט כדברי הרשב"א ומהר"י אבוהב, שכהן שנשוי לגרושה 

וזו  וכדו'.  לקרות בתורה ראשון  בו קדושה, אפילו  נוהגים  ואין  כפיו,  ישא  לא 

לשונו: "כהן שנשא גרושה, לא ישא כפיו ואין נוהגין בו קדושה אפילו לקרות 

גירשה או מתה, פסול עד שידור הנאה על דעת רבים,  ואפילו  בתורה ראשון; 

מהנשים שהוא אסור בהם".

עבריין בשאר עבירות, האם כשר לנשיאת כפיים? ג.  

כתב השולחן ערוך )שם סעיף ל"ט(: "לא היו בו מהדברים המונעים נשיאת כפים, 

)שאין  אף על פי שאינו מדקדק במצות וכל העם מרננים אחריו, נושא את כפיו 

שאר עבירות מונעין נשיאת כפים(".

המשנה ברורה במקום: "והטעם כתב הרמב"ם לפי שזו מצוות עשה  וכתב 

רשע  הוסף  רשע  לאדם  אומרים  ואין  כפים,  לנשיאת  שראוי  וכהן  כהן  כל  על 

והמנע מן המצות. ואל תתמה ותאמר ומה תועיל ברכת הדיוט זה, שאין קבול 

ישראל  בני  על  שמי  את  'ושמו  שנאמר  בהקב"ה,  אלא  בכהנים  תלוי  הברכה 

את  מברך  ברחמיו  והקב"ה  בה  שנצטוו  מצותן  עושין  הכהנים  אברכם';  ואני 

ישראל כחפצו, עכ"ל".

חופה  ללא  גרושה  עם  שחי  כהן  לגבי  קורה  מה  היא  שהתעוררה  השאלה 

)קידושין ע"ח ע"א( מתבאר, ששיטת רבא היא שלא לוקה  וקידושין, שהרי בגמרא 

איסורי  )הלכות  הרמב"ם  פסק  וכן  עליה.  בא  כך  ואחר  קידשה  כן  אם  אלא  עליה 

י"ז א-ב(. ביאה 

יוצא מזה, שאם כהן חי עם גרושה ללא קידושין, אינו עובר על דין המיוחד 

לכהנים, אלא הוא עובר על עברה שכל ישראל מוזהרים עליה )חיי זנות(. ומפורש 

בפוסקים )שולחן ערוך שם ל"ט ומשנה ברורה ס"ק קמ"ג(, שאם כהן אינו מדקדק במצוות, 

כפיו.  את  נושא  זאת  בכל  אחריו,  מרננים  העם  כל  ואפילו  עריות,  של  אפילו 

רשאי לישא את כפיו. זה  יוצא אם כן, שכהן 
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עמ'  )ח"ו  ברורה  הלכה  בספרו  יוסף  דוד  הרב  כאן,  עד  למה שכתבתי  בניגוד 

הוא  בעבירה'  נשים  'נושא  שכתוב  שמה  נח(  )א"א  הפמ"ג  דברי  את  הביא  תפא( 

לאו דווקא אם נשא, אלא הוא הדין אם הורגל בזה בזנות.

וכן בספר מעיין אומר )ח"א עמ' רו( כתב שנשאל הרב עובדיה יוסף לגבי כהן 

עמו  להתקוטט  שאין  )והוסיף  נשוי  כמו  דינו  כי  יעלה  שלא  והשיב  גרושה,  עם  שחי 

בשביל זה(.

גם הרב דוב ליאור אמר לי שיש להחמיר ולא יעלה לדוכן, כי יש ספק האם 

יז, ב( שלדבריו לוקה גם על ביאה ללא קידושין. )קדושה  הלכה כראב"ד 

מיותר לציין, שכאשר הוא נפסל לברכת כהנים בגלל נישואים אסורים הוא 

נוהגים בו קדושה. כי לא  פסול באותה מידה לעניין לעלות ראשון לתורה, 

הפסולות  לנשים  הנשוי  כהן  אם  ספק  ספקות,  שני  כאן  יש  דעתי  לעניות 

לכהונה נפסל רק לעבודה או גם לנשיאת כפיים, והספק השני הוא האם איסור 

כהן לעבוד תלוי בקידושין עם הפסולה דוקא או גם ב'הורגל בדבר'.

	י	ום: את הנהי עברווי ב'שאר עבורים' )נלימר עבורים שחז"ל לא מכי איםי בםיר עבורים הפיסלים( 
לא כפסל מלברך.

נהי שכשא אושה האסירה לי פסיל לברנם נהכות יני אוכי עילה לםירה ראשיי.

בגיף  נפו שהיבא  בזה  מחמורות  )יוש  כפסל  אוכי  לי,  האסירה  אושה  עת  בזכים  חו  היא  את 

הםשיבה(, אבל דבר זה קשה לדירשי ברבות, שהרו זה וניל לםם לגוטומצוה למצב העגית 

שאלוי היא הנכוס אם עצמי.

להירים  אוי  בזמי,  החיצה  יויצא  לדיני  לעלים  כמכע מעצמי  הנהי  את  לדעםו,  לני 

לי אחרם. אבל פשיט שאת עלה מעצמי, אוי צירך לדחיםי.
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ספר תורה לא מהודר

את וש בבום הנכסם ספרו םירה מהידרות ישאוכת מהידרות, האת וש לקריא  ש	ל	: 
דייקא במהידרות נדו לקוות מציים "זה א־לו יאכיהי"?

כאשר  ואנוהו'  א־לי  'זה  מצוות  שאין  מחדש  ג'(  )ו',  מהרש"ם  שו"ת  תשו		: 
הדבר בא על חשבון פגיעה בערך אחר. ולכן במקרה דידן, אם מניחים 

את ספרי התורה שבארון ללא קריאה, זה עצמו ביזיון לספרי התורה, שעושים 

אותם כמו פסולים. לכן אין בזה הידור לקרוא במהודר, ואדרבה זה עצמו יהיה 

'זה א־לי ואנוהו', אם לא יגרמו ביזיון לספרי התורה ולא יביישו אותם ויורידו 

ולא על פי הידור. יקראו בספרים על פי תור  מכבודם, אלא 

הרב יצחק זילברשטיין הביא תשובה זו בספרו 'והערב נא' עמוד 158 ומאריך 

ידי  על  מהודרים,  לא  אך  כשרים  תורה  לספרי  פגם  לגרום  האיסור  בגדרי  שם 

שלא קוראים בהם.

בספר מעין אומר )ח"ו פ"ג סי' קז( כתב שהרב עובדיה יוסף נשאל האם להוציא 

ספר תורה שאותיות יו"ד כתובות ללא עוקץ של ר"ת, והשיב שיוציאו ויקראו 

בו למרות שיש עוד ספרים בארון הקודש.

הספרים  בכל  לקרוא  הורה  אליהו  מרדכי  לי שהרב  סיפר  גיאת  יהודה  הרב 

שישנם בבית הכנסת שלו, לפי תור, והיה ספר אחד שהיו בו בעיות ובין השאר 

היה כתוב על קלף משוח והרב הורה להוציא אותו ביום היארצייט.

לא
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סירוב לעלות לתורה

ש	ל	: אדת כקלע לבום הנכסם שכיהגות בי בשבםים להיסוף על שבעם העילות באיפי 
נזה שחיזרות לקריא מה שקראי קידמוי. איםי אדת ריאה שהצוביר לא קשיב 

לאחר  לםירה,  לעלים  לסרב  וניל  האת   – הםירה  בקרואם  ימזלזל  זמי  פרק  באיםי 

שהיזמי לעלים?

שלשה  יהודה:  רב  "ואמר  ע"א(:  )נ"ה  ברכות  במסכת  בתלמוד  נאמר  תשו		: 
תורה  ספר  לו  שנותנין  מי  אדם:  של  ושנותיו  ימיו  מקצרים  דברים 

והמנהיג עצמו ברבנות.  ואינו מברך,  לברך  כוס של ברכה  קורא,  ואינו  לקרות 

ספר תורה לקרות ואינו קורא, דכתיב 'כי הוא חייך וארך ימיך'. כוס של ברכה 

דאמר  ברבנות,  עצמו  והמנהיג  מברכיך'.  'ואברכה  דכתיב  מברך,  ואינו  לברך 

רבי חמא בר חנינא מפני מה מת יוסף קודם לאחיו מפני שהנהיג עצמו ברבנות".

אבל  ישיר,  באופן  זו  הלכה  העתיקו  לא  ערוך(  שולחן  טור,  )הרמב"ם,  הפוסקים 

המשנה ברורה הזכיר זאת בסימן קל"ט.

ישנם מספר מצבים שהובאו בהלכה שבהם מותר להימנע מלעלות לתורה:

המצב הראשון: לא סידר הפרשה מתחילה.

זו לשון המדרש בספר תניא רבתי בהלכות ס"ת: "מעשה ברבי עקיבא שקראו 

כך  לא  רבינו  תלמידיו,  לו  אמרו  לעלות.  רצה  ולא  בתורה  לקרוא  ברבים  החזן 

העבודה  להם  אמר  לעלות?  נמנעת  ולמה  ימיך',  ואורך  חייך  היא  'כי  למדתנו 

לא נמנעתי מלעלות אלא שלא סדרתי אותה שתים ושלוש פעמים, שאין אדם 

רשאי לומר דבר עד שיפשוט אותו שתים ושלוש פעמים בינו לבין עצמו, שכן 

מצינו בקב"ה שהוא נותן מענה לשון לכל הבריות והתורה גלויה לפניו ככתוב 

חקרה',  וגם  הכינה  ויספרה  ראה  'אז  בה  כתוב  לישראל  ליתנה  וכשבא  אחד, 

בינו  'וידבר אלהים את כל הדברים האלה'  וכן כתיב  'ויאמר לאדם'.  כך  ואחר 

א'(  )קל"ט  ערוך  השולחן  פסק  זה  מדרש  פי  על  'לאמר'".  כך  ואחר  עצמו  לבין 

וזו לשונו: "במקום שנהגו שהעולה עצמו קורא בקול רם, אם לא סידר תחילה 

הוא  קורא  שהחזן  ובמקום  יעלה,  לא  עצמו,  לבין  בינו  שלש  פעמים  הפרשה 

לב
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שדוחה  מוצדקת  סיבה  כאן  שיש  ברורה,  המשנה  מוסיף  תחילה".  לסדר  צריך 

את האיסור לסרב לקרוא בתורה, וזו לשונו: "היינו אף על פי שקראוהו לעלות, 

ואחז"ל ג' דברים מקצרים ימיו של אדם, ואחד מהן מי שנותנין לו ס"ת לקרות 

ואסמכוהו  עצמו  לבין  בינו  לסדר  מתחילה  שצריך  יעלה  לא  הכא  קורא,  ואינו 

וגם חקרה'". ויספרה הכינה  'אז ראה  חכמים אקרא דכתיב 

המצב השני: במקום שאין העולה קורא בעצמו.

האליה רבה מחדש חידוש ובו קולא גדולה, שאם העולה אינו קורא בעצמו 

אלא הש"ץ קורא, כפי שנהוג לרוב בימינו, ממילא לא קיים איסור לסרב לעלות. 

ואינו  לקרוא,  תורה  "ספר  על  דיברו  חז"ל  מסברא, שהרי  מובנים  מאוד  דבריו 

)ואם  בעצמו  קורא  ואינו  מברך  שרק  לעולה  ביחס  שייך  לא  ודאי  וזה  קורא"; 

יושב במקומו ושומע את קריאת התורה,  נחשיב את העולה כקורא מצד שומע כעונה, אם כן גם כאשר 

יש לו גדר של שומע כעונה(. האליה רבה הגיע למסקנה זו מתוך קושייה, וזו לשונו: 

"כתב עולת תמיד )סק"ה( לא ידעתי למה השמיט השולחן ערוך הא דפרק הרואה 

שלשה דברים מקצרים ימים של אדם, מי שנותנים ספר תורה לקרות ואינו קורא 

ע"כ. והנה ראיתי שתמה שיירי כנסת הגדולה )הגהות טור אות ד( על הרמב"ם וטור 

הרמב"ם  אחר  שנמשך  כלל  ערוך  השולחן  על  הקושיא  אין  וא"כ  שהשמיטו, 

וטור". וזו תשובתו לתמיהה: "גם עיקר התמיה נראה לי דסבירא ליה דזה דווקא 

ולא החזן". בזמן הש"ס שהיה קורא העולה 

המצב השלישי: במקרה שישנו חשש בושה.

)ואולי ישנו  מקרה זה לכאורה זהה למצב הראשון, בו אדם לא התכונן כראוי 

הבדל שבמקרה הראשון גם אם הוא יודע היטב לקרוא הוא מנוע בגלל שישנה תקנת חז"ל לעשות חזרות 

לפני שקורא, אבל במצב בו מדובר פה, למרות שהתכונן, סוף סוף הוא לא סומך על עצמו שיוכל לקרוא 

ללא טעויות והוא חושש שיבוא לידי בושה(. הדברים הללו מובאים בתשובה שכתב הרב 

וזו לשון השאלה: "ראובן קנה המפטיר  )צ"ה(,  יוסף חיים בשו"ת תורה לשמה 

אצל  השמש  את  שלח  המשלים  שעלה  ובעת  המוספין,  בפרשת  שני  ספר  של 

לקרות  יעלה  שהוא  לו  ואמר  הציבור  עם  הכנסת  בבית  הוא  גם  שהיה  שמעון 

הוא  למפטיר  העולה  הוא  שהמנהג  מפני  לעלות  רצה  לא  ושמעון  המפטיר, 

עצמו קורא הפרשה של המפטיר ואין החזן קורא אותה, והוא כיון שלא סידר 

ירא לעלות פן יטעה הרבה בקריאתו, ואף על פי  הפרשה של המפטיר מקודם 

הוא  עלה  לא  ולכן  זה  על  סמך  לא  הוא  להקורא  בלחש  לסייע  דרכו  שהסומך 

אלא ראובן עצמו עלה, ואח"כ בא שמעון לשאול אם יש בזה איזה חשש ממה 
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שאמרו רז"ל בדברים המקצרים ימיו של אדם וחד מנייהו מי שקראוהו לעלות 

לס"ת ולא עלה דזה נמי הוי כקראוהו כי המנהג בעיר ההיא שאין החזן קורא 

את העולים אלא השמש הולך אצל כל אחד ואומר לו לעלות, או דילמא כיון 

שזה לא רצה לעלות מחמת סיבה לית לן בה".

ק"ו  והדברים  וכו',  עקיבא  ברבי  מעשה  במדרש...  "איתא  תשובתו:  וזו 

לעניות דעתי שהרי רבי עקיבא קראו החזן ברבים וגם עוד ודאי הוא היה יודע 

לקרות ולא יטעה כלל אע"פ שלא סידר אותה מקודם, ועם כל זה, מאחר שכן 

הוא חוקת התורה שאין אדם רשאי לומר דבר לפני הציבור עד שיפשוט אותו 

בנידון  כל שכן  כן,  ואם  לא שינה,  הוא  גם  לכן  עצמו  לבין  בינו  וג' פעמים  ב' 

חשש  שום  עליו  דאין  ודאי  דהא  יטעה  שודאי  בעצמו  יודע  האיש  שזה  דידן 

גוונא". ממה שנמנע לעלות דאדרבה כך היא חובתו שצריך להימנע בכהאי 

במקרים  אותו  וליישם  הנ"ל  בשו"ת  שהדגיש  מסוים  ממשפט  ללמוד  ניתן 

הכרחית  סיבה  איזה  מחמת  הנמנע  שכל  למדין  אנו  "ומזה  כתב:  וכך  נוספים. 

או  שלו  ביוש(  צ"ל:  )אולי  ישון  מחמת  בו  שיש  פסול  איזה  בשביל  שחושש  כגון 

כיוצא בזה אין בכל זה חשש משום דברי רז"ל שאמרו על הנמנע לעלות לס"ת".

על פי הנאמר לעיל, ראוי לדון בשני מקרים הבאים האם יש בהם סיבה מוצדקת 

להמנע מלעלות לתורה: מקרה א' – עליית מוסיפים. מקרה ב' – עלה כבר בשחרית.

– עליית מוסיפים. מקרה א' 

המשנה במסכת מגילה )כ"א ע"א( מלמדת אותנו לעניין מספר העולים לתורה 

בשבתות וימים טובים ש"אין פוחתים מהם אבל מוסיפים עליהם". כיצד מתבצעת 

יוסף  הבית  בראשונים.  מחלוקת  בכך  ישנה  העולים?  במניין  ההוספה  למעשה 

מותר  פ"ד(  )סי'  הריב"ש בתשובה  "כתב  לשונו:  וזו  זו,  הביא מחלוקת  ב'(  )רפ"ב, 

אין  ומברך  וחוזר  זה  שקרא  מה  זה  שקורא  פי  על  אף  הרבה  עולים  לקרות 

שקרא  מה  זה  קורא  דסוכות  מועד  של  ובחולו  חנוכה  בימי  שהרי  כלום  בכך 

ע"ג(  י"ט  תתל"א,  )סי'  מגילה  בסוף  המרדכי  כדכתב  ולא  העולם  נהגו  וכן  ע"כ,  זה 

בשם רבינו אפרים".

למעשה, בשולחן ערוך פסק כרב האי גאון שניתן לחזור על אותם פסוקים, 

ערוך:  השולחן  לשון  וזו  הבאים.  לפסוקים  להמשיך  כמרדכי  פסק  והרמ"א 

ומברך,  וחוזר  זה  שקרא  מה  זה  שקרא  פי  על  אף  הרבה  עולים  לקרות  "מותר 

אין בכך כלום. הגה: ויש אוסרים )מרדכי סוף מגילה(, וכן נהגו במדינות אלו, חוץ 

למרות  הראשונה".  כסברא  ונהגו  בקרואים  להרבות  שנהגו  תורה,  מבשמחת 
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להסתייג  מקום  יוסף  עובדיה  הרב  בדברי  מצאנו  זאת,  התיר  ערוך  שהשולחן 

מהנהגה זו. הוא אמנם מסתייג באופן כללי, אך ודאי שיש יותר מקום לחשוש 

כאשר עלול להיגרם זלזול לתורה. וזו לשונו בשו"ת יחוה דעת )ב', ל"ו(: "ומכל 

בראשו,  עיניו  החכם  בעצמו  יקיים  בתורה  הקורא  ציבור  שהשליח  נכון  מקום 

יותר מעט,  או  ויקרא לכל אחד משבעת העולים לחובת היום, שלשה פסוקים 

נוסף". ולסיים בכי טוב, כדי שיוכל לקרוא קריאה חדשה לכל עולה  להתחיל 

כאשר  מלעלות  נמנע  שבהם  המקרים  בכל  איסור,  בזה  אין  שמהדין  נראה, 

שנמנע  יבינו  אנשים  האם  לשקול  יש  שלמעשה  אלא  מוצדקת,  סיבה  לו  יש 

מלעלות, על מנת להעלות את כבודה של תורה, שאז רשאי לסרב, אבל במקרים 

אחרים שעלולים ללמוד ממנו לסרב לעלות לתורה גם במקום שאין בו הצדקה 

אז ראוי שיעלה.

– עלה כבר בשחרית ב'  מקרה 

גם  שיש  חשבתי  במנחה.  שוב  לעלות  אותו  ומכבדים  בשחרית  שעלה  מי 

כאן סברא טובה שלא יעלה, מפני שיש כאן שיקול חשוב שהוא לזכות גם את 

עולים.  אנשים  אותם  יהיה מצב שתמיד  ולא  לתורה  בעלייה  האנשים האחרים 

כתב לי מכתב בזו הלשון: "וכי מפני שעלה בשחרית  הרב אביגדרֹ נבנצל  אבל 

פטור מלעלות במנחה? " אם כן, לדעתו אין כאן סיבה הכרחית להימנע. ניתן 

ערוך שממנו משמע שאותם האנשים  דבריו מסעיף אחר בשולחן  להוכיח את 

היו עולים לתורה מדי שבת בשבת ולא התחשבו בשיקול הנ"ל של לזכות את 

הלוי  אחר  קוראים  הכפורים,  ויום  ויו"ט  "בשבת  ס"א(:  )קל"ו  לשונו  וזו  כולם, 

תלמידי חכמים הממונין על הציבור, ואחריהם תלמידי חכמים הראוים למנותם 

תלמידי  בני  ואח"כ  ואומר(,  מקום  בכל  הלכה  דבר  אותו  )ששואלים  הציבור  על  פרנסים 

וכל העם". חכמים שאבותיהם ממונים על הציבור, ואחר כך ראשי כנסיות 

 – שמנית  "במקרים  במכתב:  ליאור  דוב  הרב  לי  כתב  לשאלתי,  בתשובה 

אדם שעלה כבר לתורה באותו יום או אם יש מוסיפים עלייה כפי שנהוג אצל 

דציבורא  טירחא  גורם  וזה  כבר  שקראו  מה  וקוראים  שחוזרים  מסוימות  עדות 

לסרב מלעלות  לאדם  מותר  יהיה  מהנ"ל  נראה שבכל אחד  גורם שידברו,  וגם 

לעלות  יזכו  אנשים אחרים  כדי שגם  אלא  זלזול  בגלל  זאת  עושה  מפני שאינו 

או כדי למנוע טרחא דציבורא".
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	י	ום:  	  בחלק מקהולים ספרד, המכהג היא שבםחולם הםפולה הגבאו כוגש ימצוע 
מעיכווי  שאוכי  ימו  העלווה,  אם שת  נםיב  למםפללות שעלוהת  נרטוסות 

מראה םכיעה של יוםיר. זה ידאו מכהג טיב שכיעד לעקיף אם נל המירנבים ההלנםום 

יחישש שזה  מיסוף  לעלוום  לעלים לםירה  זי. 	  באיפי שכקרא  שבה עסקכי בםשיבה 

וגרית לזלזיל בקרואם הםירה ימועיט נבידה, בצוריף לסברם האלוה רבה שהיבאה בגיף 

הםשיבה, והוה מיםר לי להומכע מלעלים, בםכאו שהגבאו אוכי מםעקש שועלה יסוריבי 

לא 'ונה גלות'. 	  במקרה שעלה שחרום ינובדיהי לעלים שיב במכחה, ושכי דעים לנאי 

ילנאי, האת רשאו לסרב.
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החובה לקרוא בלחש עם הקורא, 
ודין סומא ועם הארץ

האת העילה לםירה חווב לקריא מםיך הנםב בוחד עת 'בעל הקירא'? ש	ל	: 

היוצאת  ההוראה  בין  סתירה  נפגוש  הנושא  בלימוד  לתשובה:  רקע  תשו		: 
ודברי הזוהר. מדברי הרא"ש, לבין ההוראה היוצאת מהתלמוד 

שניים  "קראוה  מגילה:  לקריאת  ביחס  כתוב  ע"א(  )כ"'א  מגילה  במסכת  במשנה 

אסור  התורה  שבקריאת  משמע  בתורה".  כן  שאין  מה  "תנא,  ובגמרא:  יצאו". 

קורא  העולה  שהיה  בתקופה  ליישום  פשוט  היה  זה  דין  ביחד.  שניים  שיקראו 

בעצמו בתורה.

אבל מה נעשה באופן שעולה אדם שמסיבה כלשהי אינו קורא בעצמו, אלא 

שליח הציבור קורא עבורו, כפי שבדרך כלל עושים כיום?

כותב הרא"ש בנידון: "ומה שנהגו האידנא ששליח ציבור קורא היינו שלא 

לבייש את מי שאינו יודע לקרות, כדתנן גבי בכורים 'בתחילה מי שיודע לקרות 

קורא ומי שאינו יודע לקרות מקרין אותו, נמנעו מלהביא מחמת הבושה, התקינו 

בכורים  מלהביא  נמנעו  דהתם  לי,  נראה  הדמיון  ואין  הכל'.  את  מקרין  שיהו 

ומחמת  ימנעו  והאחרים  יקראו  בקיין  בתורה, אבל הכא  על מה שכתוב  ועברו 

הבושה יתנו לב ללמוד הפרשה, אלא נראה הטעם לפי שאין הכל בקיין בטעמי 

הקריאה ואין ציבור יוצאין בקריאתו והוא בעיניו כיודע ואם לא יקראוהו בתורה 

בקריאה.  בקי  ציבור שהוא  התקינו שיקרא שליח  לכך  עם ש"ץ,  לאינצויי  אתי 

ומ"מ גם העומד לקרות יקרא בנחת ובדקדוק עם שליח ציבור שלא תהא ברכה 

לבטלה. ואותו שאינו יודע לקרות אין ראוי שיקראהו שליח ציבור והויא ברכה 

יברך על קריאת שליח ציבור". ולא מסתבר שהוא  לבטלה 

השלב  בנידון!  התקנה  באופי  שלבים  לשני  נחשפים  אנו  הרא"ש  בדברי 

יודע לא יעלה,  הראשון, לולא התקנה: רק מי שיודע לקרוא יעלה, ומי שאינו 

קריאת  את  ללמוד  אותו  תמריץ   – עולה  שאינו  מכך  לו  שיש  הבושה  ואולי 

התורה. השלב השני: כיוון שחששו למריבה בין העולה לש"ץ, שזה יטען אני 

לג
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בקי בקריאה והלה יטען שלא, לכן תיקנו שש"ץ יקרא והעולה יברך ויקרא עמו 

בלחש על מנת שלא תהיינה ברכותיו לבטלה.

אמנם הרא"ש התיר שיעלה למרות שאינו יודע לקרוא בעצמו, אבל מי שלא 

יעלה כלל, מהסיבה הנ"ל. יודע לקרוא מתוך הכתב אף בעזרת הש"ץ, לא 

לשונו:  וזו  כפי שכתב בפסקים,  י"ב(  ג',  )כלל  גם בשו"ת  דעתו,  כתב  הרא"ש 

"ובור לקרות בתורה, אין דבר הגון, כי מאחר שהוא מברך, צריך שיקרא, שלא 

האותיות  ולחבר  להבין  ויודע  החזן,  עם  קורא  אם  אמנם,  לבטלה.  ברכה  תהא 

ולקרותם עם החזן, מקרי שפיר קריאה. אבל שיברך הוא על מה שהחזן קורא 

יתכן כלל". יקרא כלל, לא  והוא לא 

ולכן אם  'שומע כעונה',  גדר של  קיים כאן  כן לפי הרא"ש, שלא  יוצא אם 

העולה לא קורא בפועל עם הש"ץ – ברכות הקורא הן לבטלה.

מדוע לא מיישמים כאן את העיקרון של "שומע כעונה"? 1. מיישב חידושי 

הגהות המודפס בטור )בשם מהרל"ח(, שהכלל 'אע"פ שיצא מוציא', אמור דווקא 

בדברים שהם חובה על האדם, ואז כיוון שכל ישראל ערבים זה בזה, חובת חברו 

מוטלת עליו וכך הוא יכול להוציאו; מה שאין כן בקריאת התורה שאינה חובה 

על האדם, כי עזרא לא תיקן לקרוא בציבור רק למצווה מן המובחר, עכ"ל. לפי 

זה ראוי למנוע לגמרי מעמי הארץ שאינם יודעים לקרוא בתורה לעלות לתורה, 

מהמקרים  במקצת  יכול  שהרי  סומא  על  עדיף  בעצמו  לקרוא  יודע  שאינו  הארץ  )עם  סומא  וכ"ש 

לקרוא בלחש עם הש"ץ, משא"כ סומא, שגם אם יקרא בע"פ אין לכך משמעות בהלכות קריאת התורה(. 

וקריאת  שהואיל  יהודה',  'ויגש  חיבור  בעל  בשם  כתב  מרדכי  מאמר  בספר   .2

'שומע  ואינה חובה אלא תקנה, לכן אין בה דין של  התורה אינה מצוות עשה 

ואינו  שהואיל  והיא  אחרת,  סברא  מעלה  עצמו  מרדכי  המאמר   .3 כעונה'! 

יודע לקרוא הרי זה כאינו מחויב בדבר ולכן אינו מוציא את הרבים ידי חובה. 

בספר מטה יהודה )עייאש( בס"ק ה' כתב שהואיל ויש בקריאת התורה ניקוד   .4

תיבה  לכל  לדברי בעל הקורא  כך שהעולה מכוון  על  סומכים  לא  וכן טעמים, 

יישמו כאן את הכלל הנ"ל. ולכן לא  ולכל הטעמים,  לכל אות 

וזו  שונה,  ב'(  קמא,  בב"י  דעתו  )הובאה  יוסף  הנימוקי  דעת  הרא"ש,  לדעת  בניגוד 

לשונו: "דהא דתנן בפרק הקורא את המגילה: 'סומא אינו קורא בתורה' היינו 

והסומא  ורואה  שפותח  אחרינא  אינש  אוקומי  אבל  פה  על  קורא  דאינו  לומר 

והכי מצי עביד חתן סומא". ועומד בצדו שפיר דמי,  מברך 
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דעתו היא, שכל עוד יש אדם שקורא מתוך הכתב, יכול לעלות אף מי שאינו 

ידי חובה בשמיעתו, ומה שהמשנה אסרה על הסומא לקרוא  ויוצא  קורא כלל 

בתורה, היינו שאסור לו לקרוא בעל פה.

על פי שיטת הנימוקי יוסף הנ"ל, פסק הדרכי משה )קמ"א, א'( בשם המהרי"ל: 

ג. זו ברמ"א קלט,  "נוהגים לקרות סומא לספר תורה" ושוב כתב הלכה 

אחרי שראינו שתי דעות, האחת המחייבת לקרוא עם הש"ץ, והשניה הפוטרת, 

דעת מהר"י אבוהב  והיא  לקרוא,  לכאורה  נראה שיטה שלישית האוסרת  עתה 

)בב"י או"ח קמ"א בשם הזוהר(, וזו לשונו: "שמעתי שכתוב בספר הזוהר שאין לקרות 

כלל אלא אחד וראוי לחוש לדבריו, אם האמת הוא כך שאני לא ראיתיו כתוב 

אלא ששמעתיו", עכ"ל.

ולא  ישתוק  אלא  הקורא,  בעל  עם  נוסף  אדם  מתנגד שיקרא  כן,  אם  הזוהר 

ישמע שום דיבור נוסף, ואדרבה לפי הזוהר זה רק יגרע אם יקרא אדם נוסף עימו.

כיצד יש להתייחס לדברי הזוהר לעומת הפוסקים שהובאו לעיל?

גישות: מצאנו בכך שלוש 

כאחד  הלכה  לפסוק  יש  וממילא  ביניהם,  מחלוקת  שיש  הסוברות  שתיים 

מהם – או כזוהר או כפוסקים, ושיטה שלישית הסוברת שניתן ליישב ביניהם.

סותר דברי הגמרא  ואינו  כזוהר הואיל  דעת הב"י בתירוצו הראשון: הלכה   .1

זה בתלמוד  נזכר  וזו לשונו: "מאחר שלא  דברי הפוסקים.  רק את  עצמה אלא 

בהדיא, לא שבקינן דברי הזוהר מפני דברי הפוסקים, ועוד דהא איכא למימר, 

הוא  הרי  לדבריו  לבו  ומכוין  קורא  ציבור  ששליח  מה  שומע  שהעולה  דכל 

עם  מלקרות  העולה  ליזהר  צריך  הילכך  ע"ב(  ל"ח  )סוכה  כעונה  דשומע  כקורא 

חולק  הזוהר  אם  שאף  כותב  דבריו  בסוף  משה  הדרכי   .2 ציבור".  שליח 

עם  בלחש  לקרוא  העולה מחויב  וממילא  כפוסקים,  נוקטים  אנו  הפוסקים,  על 

הקורא. 3. דעת הב"י בתירוצו השני: אין סתירה בין הדברים. אמנם הזוהר אסר 

לקרוא באופן שישמיע לאוזניו, אבל לא התנגד לדברי הרא"ש שדרש שיחתוך 

והוא  לקרות  רשאי  הזוהר,  לדברי  "ומיהו אפשר שאפילו  לשונו:  וזו  בשפתיו. 

לתפלה  ליה  דמדמה  שכתבתי  השני  מהלשון  משמע  וכן  לאזניו,  ישמיע  שלא 

שאסור להשמיע לאזניו".

גם הדרכי משה בתחילת דבריו מסביר שאין סתירה, אך הוא מיישב באופן 

קצת שונה. הוא מבאר שהזוהר אוסר קריאה בקול רם של העולה, אבל מתיר 
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להשמיע לאוזניו, וגם את דברי הרא"ש שדרש שיקרא עימו יש לבאר שמספיק 

שישמיע לאוזניו.

)או"ח קמא, ב( נפסק בדעת מרן שהעולה לא יקרא בקול רם, אבל  בשולחן ערוך 

היא  הרמ"א  דעת  ואילו  לאזניו,  ישמיע  שלא  באופן  בנחת  לקרוא  הוא  צריך 

ש'אפילו משמיע לאזניו ליכא למיחש, דלא עדיף מתפילה'.

המשנה  אבל  כעונה',  'שומע  של  היסוד  נעלם  ערוך  בשולחן  לכאורה  הערה: 

ברורה סמך על עיקרון זה, ביחס לקריאת התורה בשני מקומות: 1. כאשר קראו 

אבל  כ"ו(  ס"ק  ס"ו  סימן  )או"ח  שמע  קריאת  בברכות  עדיין  והוא  לתורה,  לעלות  לו 

בשו"ת רב פעלים )או"ח ב טז( כתב לקרוא גם אז בלחש, משום חשש ברכה לבטלה. 

2. במקום שנהגו להעלות לתורה סומא או עמי הארץ שאינם יודעים לקרוא כלל, 

י"ג(. י"ב,  )קל"ט ס"ק  אפילו בעזרת הש"ץ 

	. דעם השילחי עריך  ג' מכהגות:  וש  בעכווי קרואם הםירה לעילה עת הש"ץ  	י	ום: 
)נפו  )אי"ח קמ"א ב'(, שצרוך לקריא בוחד עת הש"ץ בכחם בלא להשמוע לאיזכוי 

שפורש בב"ו בהסברי השכו(. 	. דעם הרמ"א, שוש להשמוע לאיזכוי נמי בםפולה. 	. למרים 

שלא מצאכי בפיסקות שוטה שסימנם על שימע נעיכה לנםחולה באדת שאוכי סימא, 

טעת  למציא  שוש  ו"א( שאימר  סומי  א'  )חלק  שלית משאש  לרב  ימגי  בשי"ם שמש  ראוםו 

להלוץ בעד המכהג, שריאות שהעילה לא קירא עת הש"ץ, ינכראה שסימנות על הנלל 

של 'שימע נעיכה'. לדעםי, נויי שאת כקפוד על נך שצוביר העילות וקרא עת בעל הקירא 

בלחש ימו שלא עישה נך לא ועלה, עלילות אכי לחזיר לחשש שהבוא הרא"ש של 'אםו 

לאכציוו' ילני הכח להת לושראל, יזה םיאת אם דברו הב"ו בםוריצי הראשיי לעול. ]היבאי 

דברוי גת ב'דברו שלית יאמם' ח"א עמ' 65[

לשון הב"י במילואם: נספח: 

"ואני הכותב זכיתי למוצאו )את הזוהר( והוא בפרשת ויקהל )ר"ב ע"ב( וז"ל: 'ואסיר 

קבלין  כאילו  מפומיה  מלה  ושמעין  ושתקין  בלחודוי  חד  בר  באורייתא  למיקרי 

לה האי שעתא מטורא דסיני. ומאן דקרי באורייתא ליהוי חד קאים עליה ושתיק 

וחד הוא  דלא ישתכח בר דיבור חד בלחודוי לא תרין דיבורים לשון הקודש חד 

לא תרין ואי תרין משתכחין בס"ת גריעותא דרזא דמהימנותא איהו וגריעו דיקרא 

לית  לאודנין דבר נש  אשתמעת  צלותא  ההיא  'אי  כתוב  לזה  וקודם  דאורייתא'. 

ולית דצייתין ליה אחרנין בר מאן דשמע בקדמיתא, בגין  מאן דציית לה לעילא 

דצלותא  דמילתא  ותו  בני נשא,  צלותא  לההיא  ישמעון  דלא  לאסתמרא  בעי  כך 
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אתאחדא בעלמא עילאה ומלה דעלמא עילאה לא איצטריך למישמע, כגוונא דא 

מאן דקרי בספרא דאורייתא חד קארי וחד לישתוק ואי תרי קראן באורייתא גרעי 

מהימנותא לעילא' ע"כ,

ששליח  שנהגו  ועכשיו  אחד לבד,  אלא  לקרות  אסור  הזוהר  דלדברי  וכיון 

ציבור הוא הקורא, העולה אסור לקרות אף על פי שלדברי הפוסקים צריך לקרות 

ואם לא יקרא כתבו דהוי ברכה לבטלה מאחר שלא נזכר זה בתלמוד בהדיא, לא 

ועוד דהא איכא למימר דכל שהעולה  שבקינן דברי הזוהר מפני דברי הפוסקים; 

שומע מה ששליח ציבור קורא ומכוין לבו לדבריו הרי הוא כקורא דשומע כעונה 

ציבור. ליזהר העולה מלקרות עם שליח  )סוכה לח ע"ב( הילכך צריך 

לאזניו  ישמיע  שלא  והוא  לקרות  רשאי  הזוהר  לדברי  שאפילו  אפשר  ומיהו 

וכן משמע מהלשון השני שכתבתי דמדמה ליה לתפלה שאסור להשמיע לאזניו; 

שאינו  דכל  אפשר  דיבור  אלא  הזכיר  לא  שכתבתי  הראשון  פי שבלשון  על  ואף 

וכן ראוי לעשות, לקרות העולה בנחת בענין  משמיע לאזניו לא קרי ליה דיבור. 

ישמיע לאזניו". שלא 

ה'דרכי משה': לשון 

"ולי נראה שאין הכרח בדברי הזוהר כלל יותר ממה שמוזכר במגילה דבתורה 

לא יקראו שנים, שפירשו הפוסקים דמיירי בקול רם משום דתרי קלי לא מישתמעי, 

נהגו  לא  הזוהר  בימי  שהרי  ותדע  גונא.  בכהאי  מיירי  הזוהר  דדברי  הדין  והוא 

מנהגא דידן שהשליח ציבור היה קורא הכל אלא העולה היה קורא כדין התלמוד, 

ושתיק  עליה  קאים  חד  דלהוי  שכתב  ומה  עמו;  אחר  יקרא  דלא  שם  כתב  ולכך 

וכתב נמי חד קרי וחד לישתוק דמשמע קצת שהיו נוהגים מנהגא דידן אינו כן, 

אלא ר"ל כמו שהוא בתוספתא דבעינן אחד שמחזן על הקורא והוא בעי לישתוק. 

ואין לזוז מדברי הפוסקים אף אם היו דברי הזוהר חולקים עליהם; כן נ"ל דלא 

כב"י שכתב דלא שבקינן דברי הזוהר מפני דברי הפוסקים, והוצרך לעשות פשרה 

ד"ה אבל שנים( כתבו בהדיא דהמנהג  כז ע"א  )ר"ה  ב"ד  ראוהו  ובתוספות פרק  ביניהם 

קורין". בזמן הזה ששנים 
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הוציאו ספר תורה לא גלול

ילגליל  בי  להשםמש  האת  הוית,  לקרואם  גליל  םירה שאוכי  ספר  היצואי  את  ש	ל	: 
המנייי  אם  ילקחם  להחזורי  שוש  אי  דצובירא',  'טרחא  למרים  הכניי  למקית 

למקית המםאות?

החשש  והשני  דציבורא'  'טרחא  של  אחד  בהלכה,  ערכים  שני  ישנם  תשו		: 
מפני 'פגמו של ספר התורה'. שני הערכים מופיעים באותו סימן בשולחן 

ערוך )או"ח קמד(, לעניין פגם של ספר תורה: "אין קורין לאדם אחד בשני ספרי 

)פירוש שנראה כפוגם ומטיל דופי בראשון( של ראשון..." תורה, משום פגמו 

ואם  הציבור,  כבוד  מפני  בציבור,  ס"ת  גוללין  "אין  ציבור':  'טורח  לעניין 

וידחה  גוללין,  ענינים,  בשני  לקרות  צריכים  והם  אחד,  ס"ת  אלא  להם  אין 

כבוד הציבור".

דעות  שתי  יעב"ץ  סידור  בשם  הביא  רכ"א(,  עמ'  ב',  )או"ח  משה"  "אגרות  בשו"ת 

בזה, והסברות הן האם לחשוש לכבודו של הספר הזה ולהשתמש בו כדי שלא 

שייפגע  הציבור  לכבוד  ולחשוש  אחר  ספר  להוציא  או  פגום,  שהוא  יאמרו 

ודעביד  עביד,  כמר  "דעביד  מסכם:  משה  והאגרות  הגלילה.  בזמן  מההמתנה 

כמר עביד, ואם הקהל אינם מקפידים על כבודם וטרחתם, ודאי אין להחזיר".

סי'  א, מחזיק ברכה  קונטרס אחרון  )לדוד אמת  הרב מרדכי אליהו בשם הרב החיד"א 

קדם(, פוסק לקרוא בספר שהוציא כבר, למרות שיצטרכו לגלול והציבור ישתקו 

ג' עמ' 25(. )דרך התורה פרק  בעת הגלילה 

לד
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עמידה וישיבה כאשר גבו מופנה לספר תורה

לאריי  פיכה  שלו  הגב  נאשר  וישב  אי  עימד  שאכו  ויצא  שיכים  בהזדמכיוים  ש	ל	: 
הקידש. האת הדבר הזה מיםר? הדבר מציו, למשל, נאשר םלמודות וישבות 

נאשר  יני  ההונל,  אל  אחירוהת  מהוישבות  יחלק  הלומיד  שילחי  סבוב  המדרש  בבום 

הדרשי דירש מיל הצוביר יפכוי נלפו העת.

מקורות לאיסור א. 

לא מצאתי בתלמוד מקור שעוסק באיסור להפנות את גבו לארון הקודש, אלא 

)ולמה לי קרא( הנגזרת מחיובי כבוד ספר התורה. נראה שזו סברא 

וזו  קפ"ד(  )סימן  יאיר  החוות  גם  כתב  שכך  ראיתי  זה,  משפט  כותבי  אחרי 

לשונו: "שלא מצינו בהם )באותם דברים שנקט הרמב"ם בהלכות ספר תורה( איסור בש"ס, 

)יובא לקמן( מצד האמת והצדק והסברא". רק כתבם הרמב"ם 

נ"ג  )יומא  מגמרא  ראיה  יוסף  עובדיה  הרב  הביא  י"ט(  )ג',  דעת  יחוה  בשו"ת 

ע"א( שהכהנים "כשהיו נפטרים לא היו מחזירים פניהם והולכים אלא מצדדים 

פניהם והולכים", וכן כתוב שם ביחס לתלמיד הנפטר מרבו. ידוע ע"פ הגמרא 

המקור  זה  כן  ואם  רבו.  מכבוד  חמור  תורה  ספר  שכבוד  ע"ב(  )ל"ג  בקידושין 

בש"ס לסוגייתנו.

דין זה הובא בפוסקים בהקשר למספר מצבים: 1. דיני כבוד ספר תורה – 

2. צורת  י'(: "לא יחזיר אחוריו לספר תורה".  י',  )הלכות ספר תורה  כתב הרמב"ם 

הישיבה בבית הכנסת. ברמ"א )או"ח ק"נ ס"ה( הובא: "סדר הישיבה כך הוא, הזקנים 

יושבים פניהם כלפי העם ושאר העם כולם יושבים שורות שורות ופניהם כלפי 

שלא  "שיזהרו  הלבוש  בשם  הביא  )סק"ב(  במקום  הט"ז  הזקנים".  ופני  הקודש 

יעשו שום מקום לישב עליו בין הבימה ובין ההיכל, באופן שיהיה פני היושב 

)יו"ד רפ"ב סק"א( מובא  בט"ז   .3 וכו'.  ואחוריו להיכל, דגנאי הוא"  נגד הבימה 

לספרי  גבם  מפנים  הדוכן  על  הכהנים שמברכים  וכן  הדרשן  איך  דיון בשאלה 

בהפטרה  שנתכבד  שמי  כותב   )89 הערה  ר"כ  עמ'  )ח"ב  תשובות  פסקי   .4 התורה. 

צריך לצדד עצמו לצד ספר התורה, ולא יעמוד באופן שגבו כלפי ספר התורה, 

יושב עם ספר התורה בידו. במקומות שנהגו שהמגביה 

לה
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האופנים המותרים ב.  

א. ספר התורה בגובה עשרה טפחים:

)שם(:  תורה  ספר  בהלכות  האחד  זה,  פתרון  כותב  מקומות  בשני  הרמב"ם 

"אלא אם כן היה גבוה ממנו עשרה טפחים" והשני בשו"ת 'פאר הדור' סי' ע"ח.

או מראשו של  דיו, האם מודדים את עשרת הטפחים מהרצפה  לא התברר 

האדם. מלשון הרמב"ם הנ"ל הכותב "גבוה ממנו" משמע שצריך למדוד מראש 

האדם ולא די שיהיה גבוה מהרצפה. וכן דייק בשו"ת 'חוות יאיר' הנ"ל: "רוצה 

מעשרה  למעלה  למימר  ליה  הוי  הכי  לאו  דאי  בעמדו,  מראשו  למעלה  לומר 

טפחים". אבל בלשון הרמב"ם בתשובה, נראה שדי בעשרה טפחים מהקרקע: 

שום  ואין  לעצמם  כבוד  חלקו  טפחים,  עשרה  הארץ  מן  גבוהים  הספרים  "אם 

איסור לכוהנים שאחוריהם אל היכל הקודש בשעת נשיאת כפיים וכן התפשט 

המנהג" )הרואה את לשון השאלה יבין שהשואל שאל על מציאות שלפעמים ההיכל פתוח(. ביישוב 

הסתירה ברמב"ם, היה ניתן ליישב בדוחק שבתשובה מדובר שספר התורה נמצא 

בתוך ארון ולכן חלק רשות לעצמו, וממילא שם מודדים עשרה טפחים מהרצפה.

ספר התורה ברשות אחרת: ב. 

א'(:  רפ"ב  )יו"ד  בט"ז  מופיע  זה  היתר  הארון.  בתוך  מונחים  הספרים  כאשר 

שעומדים  זה  איסור  בכלל  אינם  הקודש  ארון  לפני  שעומדים  דרבנים  "ונראה 

כיוון שהספר תורה מונחת בארון הקודש הוי כמו  אחוריהם אל ארון הקודש, 

רשות אחרת".

מצאנו סתירה להיתר של הט"ז מדברי הט"ז עצמו, שהרי בהלכות בית הכנסת 

כתב הוא בשם הלבוש כי הקונים המקומות יזהרו שלא יעשו שום מקום לישב 

ואחוריו  הבימה  נגד  היושב  פני  שיהיה  באופן  ההיכל,  ובין  הבימה  בין  עליו 

להיכל, דגנאי הוא, ועוד שלא יפסיק בין המברך לספר תורה ובין ההיכל דנראה 

כמשתחווה לו המברך". מדוע כאן הט"ז לא התיר לשבת כאשר אחוריו להיכל, 

והלא ספרי התורה מונחים בארון?

בקביעות  אבל  "לפי שעה שאני,  מיישב:  סק"ב(  ק"נ  זהב  )משבצות  מגדים  הפרי 

אינו  רשות אחרת,  יוצא שההיתר של  כן  אם  להיכל".  הוא שיהא אחוריו  גנאי 

מועיל כאשר מדובר על התנהגות קבועה.
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ולייקר את התורה: ג. צורך מצווה 

דעתו של הרב עובדיה יוסף היא שלא הותר כאשר ספר התורה נמצא בארון 

וכן גבוה עשרה טפחים, אלא רק כאשר יש כאן כבוד הציבור או במקום מצווה 

לזכות את הרבים. )יש כאן חומרא גדולה שהרי עד עכשיו התבאר שהסיבות להתיר אינם מותנים 

בכך שזה כבוד הציבור דווקא(

מסוּפר  מבעלז,  מהר"א  האדמו"ר  על  ע"ה(,  )עמוד  פנימה'  'בקודש  בספר  הערה: 

שהקפיד שלא יעמדו מולו ב'עריכת השולחן', כי היה אחוריהם כלפי ארון הספרים.

	י	ום: ריאות מדברו הפיסקות שאסיר להפיך פכוי נלפו ספר הםירה. מנל מקית מצאכי 
דרנו הוםר את ספר הםירה מיכח בםיך האריי אי שהיא למעלה מעשרה טפחות. 

במצב של קבועים אוי להישוב אכשות נאשר אחירוהת אל ההונל ילני לא ראיו שוֵשבי 

מיפכה  שלהת  שהגב  באיפי  היא  שלהת  הקביע  שהמקית  םלמודות  המדרש  בבום 

לאריי הקידש.

לפו הרב עיבדוה ויסף גת באיפכות שהיזנרי להוםר אוי לכהיג ני אלא את ני וש צד 

יהיפנות  נגיי דרשי שדירש דברו םירה אי נאשר הצוביר אימרות קבלם שבם  מצייה, 

פכוהת למערב.

בשת הרב מרדנו אלוהי שמעםו שוש להםקוי פרינם פכומום כיספם לאריי הקידש 

הנכסם  בבום  אינלות  למקרות שאכשות  מעכה  לםם  יני  זי  נגיי  בעוים  לעקיף  מכם  על 

סעידים מצייה ינד'. בנל איפי, וש להוזהר נאשר קירא אם ההפטרה שלא להפכים גבי 

לספר הםירה.
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הנחת ספר הפטרות בארון הקודש

ש	ל	: לפעמות ושכי צירך לאחסי בםיך אריי הקידש חפצות כיספות מלבד ספרו הםירה. 
האת מיםר הדבר על פו ההלנה?

רקע

הסוגיות העוסקות בדיני תשמישי קדושה מרוכזות במסכת מגילה )דף כ"ו ע"ב(.  

הגמרא שם מציינת כמה כללים חשובים:

זה כולל שני מצבים:  ודבר  אין להוריד מקדושה חמורה לקדושה קלה,   .1

א. אסור למכור חפץ שיש בו קדושה, אלא אם כן יקנה בדמיו דבר שקדושתו 

אם תשמיש הקדושה בלה, אסור  ב.  כ"ה ע"ב-כ"ו ע"א(.  )המשנה בדף  יותר  חמורה 

"האי  ע"ב –  כ"ו  )גמ'  ממנו  קלה  שקדושתו  אחר  קדושה  תשמיש  ממנו  לעשות 

וכו'(*. פריסא דבלה" 

)כ"ו ע"ב( נגנזים, בניגוד לתשמישי מצווה שנזרקים  תשמישי קדושה   .2

ולכן  דבר שהוא תשמיש של תשמיש אינו נחשב בשם תשמיש קדושה.   .3

לתשמישי  נחשבים  אינם  'כורסיא'  וכן  ש'פריסא'  בגמרא  'הוה־אמינא'  היתה 

וילון  )כעין  ה'פריסא'  ספר התורה –  עם  ישיר  באים במגע  קדושה, מפני שאינם 

פנימי( מפני שהוא משמש את הארון, שהוא משמש את ספר התורה; ו'כורסיא' 

יש ביניהם מפה שהרי ספר התורה מונח על במה של עץ כאשר 

)לומדים  כלי שמשמש לשמירה ולא לכבוד, אינו מוגדר כתשמיש קדושה   .4

ו'קמטרי', שהם עשויים לשמירה על הספרים(. זאת מה'הוה־אמינא' שאין קדושה ב'זוודי' 

ניגש להתייחס לשאלה בה פתחנו**. אחרי שהובהרו כללים הללו, 

א. אם התיבה בלתה, מותר לעשות ממנה תיבה יותר קטנה,  יש לכך בגמרא שתי דוגמאות שונות:   *

בימה  שאותה  היא  שהסיבה  המפרשים  והסבירו  )כורסיא(,  עץ  של  בימה  ממנה  לעשות  אסור  אבל 

משמשת להנחת ספר רק לפעמים, מה שאין כן הארון שהוא משמש לשימוש קבוע. ב. אין לעשות 

מהווילון הפנימי של ארון הקודש שבלה, עטיפה לחומשים, כי קדושת חומש קלה משל ספר תורה.

המקור המתייחס לארון קודש כאל תשמיש קדושה הוא הגמרא במגילה )כ"ו ע"ב(, הקוראת לארון   **

'האי תיבותא' )שאם הוא התקלקל מותר לעשות ממנו תיבה יותר קטנה( וכן קמטרי דספרי )שהוא 

לו
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ספרי  הנחת  מלבד  קודש  בארון  אחר  שימוש  כל  לאסור  יש  ראשון,  במבט 

פחותה  שקדושתם  בחפצים  או  חול  בחפצי  מדובר  אם  הבדל  ואין  בו,  תורה 

נביאים או חומשים, שאינם מגיעים לקדושת ספר תורה(. )כגון ספרי  מספרי תורה 

אך בגלל שישנו לפעמים צורך בכך, יש למצוא דרכים שונות להתיר זאת: 

חידושו  ג.  מתנה".  דין  בית  "לב  בכלל  שימוש  ב.  תנאי שהתנו מראש.  א. 

שם  אלא  קדושה",  "תשמיש  של  שם  הקודש  ארון  על  אין  ד.  הרש"ל.  של 

של "תשמיש דתשמיש".

תנאי שהתנו מראש א.  

מצאנו שמועיל תנאי ביחס לתשמישי קדושה בשתי סוגיות:

האחת, ביחס לתפילין בשולחן ערוך או"ח )סימן מ"ב סעיף ב'(, וכן כתב במשנה 

)ומקורו בגמרא מנחות ל"ד ע"ב(. שמועיל תנאי  י"ז(,  )שם ס"ק  ברורה 

השנייה, ביחס לקדושת בית כנסת )סימן קנ"ד סעיף ח'(: "הארון וכל מה שעושים 

לס"ת, מועיל בו תנאי להשתמש בו שאר תשמיש, אפילו דחול" )ומקורו בירושלמי 

י"א[(. ]ד',  מגילה בני העיר, והביאו הרא"ש 

שלא מועיל תנאי. י"ד(  )קנ"א, ס"ק  אמנם לשימוש מגונה, הובא במגן אברהם 

]איך הגיע המגן אברהם למסקנה זו? הוא הקשה מדוע ביחס לקדושת ארון 

פסק  כנסת  בית  לקדושת  ביחס  אבל  כנ"ל,  תנאי  שמועיל  ערוך  בשולחן  נפסק 

השולחן ערוך שלא מועיל תנאי ביישובו, אלא רק בחורבנו?

לשימוש  דווקא  זהו  תנאי,  מועיל  שלא  שנפסק  שמה  מיישב  הוא  כך  ועל 

מגונה של קלות ראש, כגון אכילה ושתייה ובחמה מפני החמה, וכל שכן זריעה, 

אבל לשימוש חול לא מגונה, מהני תנאי[.

אמנם תנאי מועיל לגבי תשמישי קדושה, שלא תחול עליהם קדושה, אבל האם 

של  קלף  כגון  מעשה,  בו  ועושה  הקדושה  גוף  שהוא  לדבר  ביחס  תנאי  יועיל 

פרשה או בית של תפילין?

ויהיה  תנאי  יועיל  כזה  במקרה  שגם  משמע  ב'(  )מ"ב,  ערוך  השולחן  בלשון 

אפשר להפוך תפילין של ראש לעשותן תפילין של יד )מקור ההלכה מהמהר"י אבוהב(, 

דעה העוסק  ביורה  על הסעיף  הגולה  באר  כתב  כך  בלה(.  לגונזו אם  ויש  קדושה,  מוגדר כתשמיש 

י"ב אות כ"ב(. )רפ"ב  בקדושת ארון הקודש 
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וזו לשונו: "אם התנה עליהם מתחילה, אפילו לבשן אדם יכול לשנותם, אפילו 

יד". משל ראש לשל 

אבל ישנם מספר פוסקים שסוברים שתנאי מועיל רק בשלב ההזמנה, למ"ד 

"הזמנה מלתא", אבל אם כבר השתמש בתפילין של ראש, בזה לא יועיל התנאי 

או"ז  בשם  מ"ב  סימן  המאור"  "מכון  מהדורת  לטור  במקורות  )הובא  יד  של  לתפילין  להורידם 

וחיי(. מקור חיים, חמרא 

שימוש בכלל "לב בית דין מתנה". ב.  

מן  הנאות  בכמה  ליהנות  נהגו  העולם  כיצד  רע"ג(:  )סימן  הדשן  תרומת  שואל 

התיבה וממפות ומעילים של ס"ת באקראי?

והוא משיב וכך מבסס את ההיתר: "משום שהאידנא כמעט אי אפשר להיזהר, 

לפי שיש הרבה מפות וספרים ומאריכים בתפילה בשבתות וימים טובים, וקשה 

מאוד להיזהר שלא יניחו ספרים על התיבה, וישבו על המעילים, לכן יש להזדקק 

משום  כהונה  בבגדי  מועלים  שאין  ע"א(  )נ"ד  קידושין  במסכת  שנאמר  לעיקרון 

נתנה תורה למלאכי השרת, כי אי אפשר להיזהר" ]אמנם הוא מנסח את  שלא 

ההיתר בלשון זו: "נדחקתי כדי ליישב קצת מה שאין העולם נזהרין"[. ההיתר 

ההלכתי לכך נעוץ במושג של "לב בית דין מתנה עליהם", "כי היכי דלא ליתו 

על  זאת  עושה  הכנסת,  לבית  משהו  שתורם  מי  וכל  תקלה",  לידי  אינשי  בהו 

דעת הממונים בציבור.

הדברים מבוססים גם על סוגיית הגמרא במסכת שבועות )י"א ע"ב(, האומרת 

ביחס לתמידים שלא הוצרכו לצרכי ציבור, שלא תחול עליהם קדושת הגוף. עד 

כאן תורף תשובת תרומת הדשן, שהובאו דבריו להלכה באו"ח סימן קנ"ד ח' 

ברמ"א – "דכיון שנהגו כן, ואי אפשר ליזהר, לב ב"ד מתנה עליהם מעיקרא, 

יבאו בני אדם לידי תקלה, ואף על גב דלא התנו כאילו התנו דמי". כדי שלא 

חשוב לציין שהיתר זה של "לב בית דין מתנה" אינו היתר גורף שמתיר את 

כל שימושי החול באותו תשמיש קדושה, כפי שיפורט: 1. המשנה ברורה )ס"ק 

אין  מנהג  שאינו  במה  אבל  להקל,  שהמנהג  שמבורר  במה  שדווקא  כותב  ל"ו( 

שם   .2 י"ג(.  ס"ק  רבה  אליה  )בשם  זה  על  התנו  שלא  דאפשר  מעצמנו,  להקל  לנו 

בסעיף י': "הנוהגים להניח עטרות ס"ת בראש הקורא, בסיום התורה, אין מוחין 

בידם; אבל המניחים אותם בראשי חתנים דעלמא, מוחין בידם". מבאר המשנה 

קדושה(  תשמישי  )שהן  העטרות  אותן  על  מתנה"  דין  בית  ש"לב  מ"ב(  )ס"ק  ברורה 

ספר  את  המסיים  )הקורא  התורה  לכבוד  שהוא  שימוש  בהן  להשתמש  מותר  שיהיה 
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המשנה  בדברי   .3 ולא לשימוש חול גמור )שיהיה ההדיוט מניח אותן בראשו(.  התורה( 

תורה  ספר  של  יריעות  בארון  להניח  מותר  האם  דיון  הובא  סקל"א(  )שם  ברורה 

ובכל  עליהן",  דין מתנה  בית  "לב  י"ד( משום  ס"ק  )מגן אברהם  זאת  והתירו  פסול, 

זאת אסור להניח בו חומשים ושאר ספרים )משנה ברורה בשם אליה רבה(. רואים אם 

יקרא"  כתב ב"ביצחק   .4 נקודתי.  דין מתנה" הוא  כן, שההיתר של "לב בית 

)על סעיף קנ"ד, ג'(: "לא יפה מה שנהגו בכותל המערבי להניח מזונות וכדומה על 

הבימה, אדמו"ר ז"ל )הכוונה לרב ש. ז. אוירבך( הקפיד לא להניח כובעים על הבימה.

אך לענ"ד קשה להבין את הסעיפים הנ"ל, כי איך מועיל תנאי )"לב בית דין מתנה"( 

לסירוגין, שהרי 'ממה נפשך', אם חלה בדבר קדושה, אם כן כל שימוש אסור, 

ואם לא חלה קדושה, אז כל שימוש ראוי להיות מותר?

הרב זלמן נחמיה גולדברג אמר לי, שאם נניח שיש מושג של קדושה לזמן 

ש'לב  שיור,  יש  בזה  כך  שיור,  של  מושג  בקניינים  שיש  כשם  כלומר  ניחא! 

אז  שהותר  השימוש  או  ההכרחי  השימוש  את  שעושים  בזמן  מתנה'  דין  בית 

לא תחול קדושה בחפץ, אבל בשאר הזמנים והשימושים, הקדושה חלה לגמרי 

התיבה,  על  בהיתר  שנשען  שבזמן  קולא,  מכאן  )יוצאת  חול  בשימוש  הדין  מן  אסור  ויהיה 

יהיה מותר להניח גם את כובעו(.

נאסרו  האחרים  השימושים  והוא:  שונה,  הסבר  אחרים  רבנים  מפי  שמעתי 

ולא מהדין. בתוקף חומרה 

הרב אביגדר נבנצל אמר לי שמה שנכתב לעיל ב"ביצחק יקרא" הוא משום 

ולא בגלל איסור להוריד מקדושה חמורה. זלזול 

חידושו של הרש"ל )הובא בב"ח סו"ס קנ"ג( ג.  

הרש"ל הבין שהמושג "אין מורידין" הוא דווקא כאשר משנים את ייעודו של 

החפץ, כגון להפוך ארון קודש לארון ספרי נביאים, אבל אם במקביל לשימוש 

מקדושתו.  הורדה  זו  אין   – ספרים  עוד  לידו  מניחים  תורה  ספרי  עבור  בארון 

יריעות  הקודש  בארון  להניח  נהגו  שמעולם  כך  על  שיטתו  את  מבסס  הרש"ל 

והוא הדין חומשים ושאר ספרים. פסולות 

כאשר  ספרים  הקודש שאר  בארון  להניח  מותר  יהיה  האם  מסתפק  הרש"ל 

זמנית מקדושתו. זה יש הורדה  הוציאו משם את ספר התורה, כי במקרה 

הב"ח חולק על הרש"ל בשני הדברים: א. מה שהעולם מקילים בזה, מי הגיד 

לנו ש'מנהג ותיקין הוא'? ב. פשוט שגם הורדה זמנית נחשבת הורדה ואסורה.
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על פי הב"ח ושיירי כנסת הגדולה, בניגוד לדעת  גם המשנה ברורה הכריע 

ולכן אסר להניח בתוכו חומשים ושאר ספרים אפילו כאשר אין ספר  הרש"ל, 

)או"ח קנד ס"ק ל"א(. התורה מונח שם 

הערה: יש להוכיח כדברי הרש"ל, מתוך סוגיית הגמרא )שבת י"ד ע"א( שהיו מצניעים 

והאי  קודש  "האי  אומרים  שהיו  תורה,  ספרי  אצל  התרומה  של  האוכלים  את 

)שהובא בשיורי ברכה לרב החיד"א קנ"ד ב'( והרב  זו ר"י בן הרא"ש  קודש". הבינו מגמרא 

נוהגים  קודש, שהיו  היה בארון  קנ"ד( שמדובר  )סימן  וקציעה"  "מור  יעב"ץ בספרו 

כך  על  היו  ולא  קדושה,  בהם  אחרים שיש  חפצים  תורה וגם  ספרי  גם  בו  להניח 

ומכאן שזה מותר. עוררין, 

האם לארון קודש יש דין של "תשמיש" או "תשמיש דתשמיש"? ד.  

כתב ה"דרכי משה הארוך" )קנ"ד, ב'( בשם המרדכי שתיבה )המשמשת כשולחן קריאה( 

אינה תשמיש קדושה, מפני שלעולם לא שמים עליה את הספר בלא מטפחת, 

יתנה(. )אבל על המטפחת יש למנוע אם לא  יהיה מותר להישען עליה 

על פי זה ניתן להסיק גם ביחס לארון הקודש שהוא נחשב "תשמיש דתשמיש", 

מפני שיריעות ספרי התורה אינן מונחות באופן ישיר על הארון, אלא יש הפסק 

של הארגז או המעיל!

שהארון  הטור  שכתב  שמה  הסביר  י"ב(  אות  הטור  דברי  על  רפ"ב  )יו"ד  הב"ח 

נחשב לתשמיש קדושה, הוא מפני ש"לפעמים מניחים עליו ספר תורה כשהוא 

נחשב  אינו  התיק,  בתוך  תמיד  שיהיה  מקפידים  שאם  מכאן  ומשמע  לבדו"; 

לתשמיש קדושה.

סופר, שכל מה שאמרו שהארון  יביע אומר בשם החתם  ציטט בשו"ת  וכן 

הוא תשמיש קדושה, הוא משום שכמה פעמים המטפחות והמעיל קצרים, וספר 

וכו', אך ספרי תורה העשויים בארגז לעולם  נוגע בארון הקודש  התורה עצמו 

נוגעים ישירות בארון. אינם 

וכן נראה לדייק מדברי הרב החיד"א בספר שיורי ברכה )קנ"ד, ס"ק א'( שפסק 

שארון ספרים שבו ספרי קודש הכרוכים בכריכה מותר לשים ספרי חול, מפני 

ללא  קודש  ספרי  שם  שמים  שלפעמים  )ולמרות  דתשמיש"  כ"תשמיש  הארון  נחשב  שאז 

זהו מיעוט הבטל כלפי הרוב(. כריכה, 
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בזכות  דתשמיש"  כ"תשמיש  הארון  את  מגדיר  שהחיד"א  כן,  אם  רואים 

ביחס  גם  הדין  שהוא  מכאן  להסיק  ראוי  ולכן  הקונטרסים,  שסביב  הכריכה 

לספרי תורה הנגללים.

בניגוד למה שכתבנו לעיל, ישנו פסק ברמב"ם שמורה להפך, וזו לשונו בהלכות 

וכן המטפחות  והונח בו  )י', ד'(: "תיק שהוכן לספר תורה  וס"ת  ומזוזה  תפילין 

והארון והמגדל שמניחין בו ספר תורה אף על פי שהספר בתוך התיק, וכן הכסא 

שהוכן להניח עליו ספר תורה והונח עליו ספר תורה, הכל תשמישי קדושה הן".

מדבריו רואים שלמרות שספר התורה מונח בתיק, עדיין יש לארון הקודש 

שם של תשמיש קדושה.

עולה מדברי הרמב"ם הגדרה חדשה, שלכאורה אינה עולה בקנה אחד עם 

מה שראינו בגמרא ובפוסקים. ישנן מספר דעות בביאור דברי הרמב"ם הללו, 

ולדעות אלו יש השלכה לגבי הפסיקה בנידון דידן:

1. ראשון לציון לרב הק' חיים בן עטר )מגילה כ"ו ע"ב( מדייק מדברי הרמב"ם 

שאפילו אם יודעים שמעולם לא מניחים עליו ס"ת בלא תיק, אף על פי כן נחשב 

המגדל לתשמיש קדושה. אמנם הוא לא מבאר מדוע הרמב"ם אינו מחשיב את 

הארון כ"תשמיש דתשמיש", אך להלן תתבאר שיטתו.

2. הגר"א )בביאורו לשולחן ערוך יו"ד רפ"ב י"ב, בס"ק כ"ח( כותב שמה שאמרה הגמרא: 

"מריש וכו'" הוא "דווקא אכסא שמניחין, אבל בתוכו לעולם תשמיש קדושה, 

דתשמיש  אמרינן  הכי  ואפילו  ומטפחת  תיק  בלא  לעולם  בתוכו  מניחין  אין  כי 

הוא". רואים שהגר"א מבחין בין מקום ששימושו להניח עליו ס"ת, לבין מקום 

בתוכו, אך הגר"א לא ביאר את סברת החילוק. שמניחים 

שיטת  את  הסביר  כ'(  ח"ב,  )או"ח  פעלים  רב  שו"ת  בספרו  הבא"ח   .3

בטל  ממילא  בארון,  התורה  ספר  כאשר  נראה  התיק  שאין  הרמב"ם: א. כיוון 

תשמיש הכבוד של התיק, ולכן הארון נחשב כתשמיש של ספר התורה במקום 

התיק, מה שאין כן ביחס לכיסא, הואיל ונראה לכול שספר התורה בתיק, נמצא 

הכיסא "תשמיש דתשמיש". ב. כיוון שהתיק נעשה לכבוד, ואף הארון נעשה 

שהובא  )כמו  זה  לעניין  אחד  וכלי  אחד  לדבר  נחשבים  שניהם  ממילא  לכבוד, 

לעיל בשם רבינו ירוחם, והובא במשנה ברורה קנ"ד סק"ט( מה שאין כן ביחס לכיסא שהוא 

משמש לצורך הקריאה )שיוכל החזן לקרוא מעומד(, ולכן נחשב "תשמיש דתשמיש".
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סיכום עניין "תשמיש דתשמיש"

חת"ס  )הב"ח,  דתשמיש"  ל"תשמיש  נחשב  קודש  ארון  היום  פוסקים,  הרבה  לפי 

והרב החיד"א(, אבל מקצת אחרונים דייקו מלשון הרמב"ם באופן אחר, והחמירו 

אכן  והגר"א(.  הבא"ח  עטר,  בן  חיים  )הרב  קדושה"  כ"תשמיש  להגדירו  הקודש  בארון 

י"ט( דחה את דברי המחמירים. יביע אומר ח',  )בשו"ת  יוסף  הרב עובדיה 

הם  אמצעית:  שיטה  כעין  היא  הגדולה  כנסת  ושיורי  רבא  האליה  שיטת 

בו  להניח  מתירים  אבל  ספרים,  ושאר  חומשים  הקודש  בארון  להניח  אוסרים 

יריעות פסולות, למרות שגם להן אין גדר קדושת ס"ת.

וסברתם היא כך: "ואולי שאני להו יריעות פסולות, דקדושת ספר תורה יש 

)לשון השיורי כנה"ג(. יכולין לקרותן ברבים מפני הפסול"  להם, אלא שאין 

יהי בשל העיבדה שהספרות בםיך  דוי מםכה",  בום  "לב  הי בגלל המישג של  	י	ום: 
הםוק שלהת, וש להםור להכוח באריי קידש גת ספר הפטרים ינדי', יני ניםב 

הרב עיבדוה ויסף בשי"ם וחיה דעם ג', ו"א.

אמכת בדברות שאוי המכהג להכוחת שת, ראיו להחמור נו אז לא קוות המישג "לב 

בום דוי מםכה", למרים שלפו הגדרם "םשמוש דםשמוש" גת זה והוה מיםר.

ימו שריצה להחמור על עצמי, לא להכוח באריי הקידש שית דבר מלבד ספרו םירה 

– םביא עלוי ברנה, נו אז וקוות אם דברו הרמב"ת נפשיטת, יאני שמעםו שהרב מרדנו 

אלוהי הוה מקפוד על נך.

לגבו הכחם ורועים פסילים, למרים שוש דעים שמחמורים – רבי המםורות.
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אוחז בספר תורה ערום

מםו קוות האוסיר לאחיז ספר םירה ערית? ש	ל	: 

ערום'.  תורה  בספר  'אוחז  התלמוד:  לשון  א. ביאור  פרקים:  ראשי 

גם  האיסור  קיים  ג. האם  כן?  הדין  הקודש  כתבי  בשאר  גם  ב. האם 

ד. איך יש להתנהג כאשר באים  בספר תורה שעדיין בהליכי כתיבה? 

ה. כיצד פוסקים  ספר או לגלול אותו לקראת הקריאה?  בַּ לתקן תיקון 

ספרד  מקהילות  הרבה  למנהג  טעם  ישנו  ו. האם  ד'?  בסעיף  להלכה 

לעשות ארגז לס"ת?

ביאור לשון התלמוד: 'אוחז בספר תורה ערום' א.  

ערום  תורה  בספר  האוחז  "כל  פרנך:  רבי  בשם  ע"א(  )ל"ב  מגילה  במסכת  נאמר 

נקבר ערום. אמר אביי בלא אותה מצווה".

לפני שניכנס לפִרטי הדינים, ראיתי לנכון להביא את הפירוש הפשטני שהובא 

ברמב"ם )הלכות ס"ת י', ו'(: "ולא יאחז ס"ת כשהוא ערום". המילה 'כשהוא' נוספה 

ע"י הרמב"ם ואינה מלשון הגמרא. בספר נזירות שמשון )הביאו ילקוט יוסף קמ"ז, א'( 

מבואר שלפי הרמב"ם המילה ערום מתייחסת לאדם האוחז בספר התורה. ולכן 

בספר  כבוד  נהג  לא  זה  מידה – משום שאדם  כנגד  במידה  הבא  העונש  מובן 

דתו,  אחת  כן  על  ובשרו,  לעורו  כסות  בלי  ערום  כשהוא  בידו  ונטלו  התורה 

שבהגיע יום מותו יקברוהו ערום בלי מלבוש ובלי תכריכים )בשם רבי מנשה מאיליה(.

אבל כל הראשונים הסבירו את הדין באופן הבא:

לספר  מתייחס  ערום  שהביטוי  כלומר,  מטפחת.  בלא  ס"ת  לאחוז  אסור 

התורה עצמו.

האם גם בשאר כתבי הקודש הדין כן? ב.  

ידיו לגעת  יש להביא את מחלוקת הראשונים האם מותר לאדם שנטל  ראשית 

בספר התורה ללא מטפחת. 1. דעת המרדכי )מגילה תתל"ד( שמותר לגעת בספר 

וזו לשונו: "כל האוחז ס"ת ערום נקבר ערום בלא אותה מצוה.  לאחר נטילה, 

לז
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כתב רבינו אבי"ה נראה לי דהני מילי בידיים סתם, אבל נטל ולא הסיח דעתו 

שאוחזים  האשכנזים  סומכים  זה  שעל  "ואפשר  הב"י:  וממשיך  קפדינן".  לא 

אבל הבית יוסף  ס"ת ערום בשעה שמגביהים אותו להראות הכתב לעם". 2. 

ספר אגודה )שבת סי'  )או"ח קמז, א( הביא דעה חולקת: "ומיהו מצאתי כתוב בשם 

מדברי המתירים,  הדרכי משה  הסתייג  וכן  קאמר".  לנטילה  סמוך  דאפילו  י"ט( 

וזו לשונו: "ואני מבני בניהם ולא ראיתי מנהג זה ביניהם אלא אדרבה נזהרים 

בו שלא ליגע בספר תורה ערום".

עתה עלינו לברר, האם דווקא בספר תורה הדין כן?

הבית יוסף אמנם התייחס לכך, וכתב בשם האגודה: "וכתוב עוד שם דלאו 

דוקא ס"ת אלא הוא הדין לשאר כתבי הקדש דאסור ליגע בהם בלא מטפחת"; 

אבל מתוך שלא הביא זאת בחיבורו השולחן ערוך משמע שהוא מתיר זאת.

הדרכי משה מצד אחד מחמיר בשאר כתבי קודש, שלא לאחוז בהם ערום, 

לשון  וזו  ידיים,  נטילת  המרדכי שמספיקה  דברי  על  סומך  הוא  שני  מצד  אבל 

וטוב  כן,  נהגו  ולא  ויש אומרים דהוא הדין שאר כתבי קודש,  הרמ"א: "הגה: 

גוונא אסור". ידיו; ובס"ת, אפי' בכהאי  להחמיר אם לא נטל 

התלמוד במסכת סנהדרין )דף ק' ע"א( כותב בפירוש שהאמוראים אמרו שמגילת 

ולכאורה קשה מכך על דברי האגודה! אסתר אינה צריכה מטפחת, 

החת"ס בהגהותיו לשולחן ערוך )או"ח תרצ"א( למד מכאן שאין צריך מטפחת, 

אך הביא סברא של הרב יעב"ץ, שגמרא זו היא למ"ד אסתר לא נאמרה לכתוב 

ברוח הקודש, אבל לפי מאי דקי"ל שמגילת אסתר ברוח הקודש נאמרה, אסור 

לגעת בה בלי מטפחת. הוא אף מעיד שרבו )הרב נתן אדלר( היה נזהר בעת הקריאה 

מליגע בה ערום.

למעשה, נכתב בספר שערי תשובה )או"ח תרצ"א, ד( שאין העולם נזהרים מְלִקח 

)משמע  כאגרת  שניטלת  אגרת,  קרויה  זה  שלעניין  מפני  מטפחת,  בלא  המגילה 

יעקב,  ושבות  מאירות  פנים  ספר  בשם  כתב  וכן  להחמיר(.  דעתו  הקודש  כתבי  שבשאר 

ומסיים שטוב להחמיר.

שנוגע  לפני  ידיים  ליטול  הידור  יש  אשכנז,  חכמי  שיטת  לפי  כן,  אם  יוצא 

הפטרה  בהם  לקרוא  נוהגים  )שיש  קלף  גבי  שעל  בנביאים  נגיעה  לגבי  אבל  במגילה. 

בשבת( משמע שזה חיוב ליטול ידיים קודם שנוגע. וראיתי שאף הרב כף החיים 

)סק"ז( כתב שנכון להחמיר לאחוז במגילה בעת הקריאה בבגד או בעמוד שלה, 

ז"ל. יסיח דעתו מן הנטילה כמ"ש הרמ"א  או לפחות שלא 
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אם כן רואים, שכל הפוסקים האחרונים ]הן האשכנזים והן הספרדים[ המליצו 

חשופות  בידיים  לגעת  שלא  בזה(,  נזהרים  לא  שהעולם  שהעידו  )למרות  בזה  להחמיר 

בשאר כתבי הקודש אלא יאחזם דרך מטפחת או שיטול ידיו מקודם ולא יסיח 

דעתו מן הנטילה.

האם קיים האיסור גם בספר תורה שעדיין בהליכי כתיבה? ג.  

ממתי נחשב הספר, כ'ספר תורה'? 

ס"ת,  קדושת  לו  אין  עדיין  שלו,  היריעות  את  תפר  לא  עוד  שכל  מסתבר 

ויהיה מותר לגעת בו בידיים חשופות.

נראה לי להביא לכך ראיה מדיון סביב ההלכה שלא מביאים ספר תורה לבני 

אדם החבושים בבית האסורין )או"ח קל"ה, י"ד(. בספר פתח הדביר כתב שהמנהג 

שהיו נוהגים הוא לפסול ס"ת על ידי שיתירו התפירות כאשר רצו להעביר אותו 

)כף החיים קל"ו, ס"ק עד(. ממקום למקום 

נראה להקיש לענייננו, שאם לא תפור כולו, אין עליו שֵם ספר תורה, ויהיה 

מותר לגעת בו, אבל יש לשים לב שלמרות שהתיר התפירות, ירד אמנם מקדושת 

ספר תורה, אך נשאר בגדר שאר ספר קודש, ולכן יצטרך ליטול ידיו קודם נגיעה.

ראיתי בשם הירושלמי )סוטה ב', ד'( שמגילת סוטה אינה מטמאה את הידיים, 

מפני שנִתנה למחיקה. ודייק מכאן הטורי אבן )מגילה ט' ע"א( שאפילו יריעה אחת 

מטפחת  בלא  אותה  לאחוז  ואסור  הידיים,  את  מטמאה  שבס"ת  הפרשיות  מן 

ידיים – יש בו קדושת כתבי  )כך הבינו הראשונים, שהמושגים תלויים זה בזה: כל מקום שיש טומאת 

הקודש, וממילא אסור לאחזו בידיים ערומות(.

כן ניתן ללמוד משו"ת רע"א )נ"ח( שהסתייג מהמנהג להניח היד על המזוזה, 

על  ידו  להניח  רצונו  אם  "ולזה  וסיים,  מביתו.  יוצא  כאשר  מכוסה,  אינה  אם 

המזוזה".  על  ידו  להניח  ידיו,  אצילי  על  אשר  מלבושו  להוריד  טוב  המזוזה, 

רואים מדבריו שגם מזוזה, שהיא חלק מס"ת, כלולה באיסור של רבי פרנך.

שאר  קדושת  לו  יש  תפור,  לא  תורה  שספר  נראה  שהובאו  המקורות  מכל 

ידיים לפני שנוגע בו. וראוי ליטול  כתבי הקודש 

כיצד לנהוג בעת ביצוע תיקון בספר התורה ובעת גלילתו? ד.  

נביא שוב את לשון הגמרא במגילה: "האוחז בספר תורה ערום נקבר ערום... 

ערום בלא אותה מצווה".
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ביאר הריב"א )הובא שם בתוס'(: "בלא אותה מצווה שעשה באותה שעה. שאם 

או  לגוללו  אחזו  וכן  הקריאה.  מן  לו שכר  אין  בו,  וקרא  ערום  תורה  ספר  אחז 

וכו'", ע"כ. להגיהו 

מדבריו משמע שאין שום מצב שיהיה מותר לאחוז את הספר ללא מטפחת, 

אבל הרב חיים סופר גרס בדברי הריב"א כך: "וכן אוחזו לגוללו או להגיהו" 

)כך הובא בספר כה"ח ס"ק א'(. שיש כאן הוראת היתר 

הזה  החיוב  "אין  לכך:  בדומה  ויטאל  המהר"ש  כתב  הכוונות,  שער  בספר 

שלא  אבל  עליונים,  אורות  מתגלים  שאז  בציבור  תורה  ספר  קריאת  בעת  אלא 

בשעת קריאת ספר תורה, כגון שצריך לתקנו או לעניין אחר, אין בכך כלום".

מהר"ש  וגם  בתוס'  הריב"א  )גם  שניהם  שהרי  זהה,  ששיטתם  נראה  היה  לכאורה 

אותו  להכין  או  לתקנו  שצריך  בעת  חשופות  בידיים  בו  לאחוז  מתירים  ויטאל( 

לקריאה הבאה.

אבל לאחר עיון נראה שיש הבדל ביניהם: לפי הריב"א יש איסור באחיזה 

איסור  יש   – ויטאל  לפי מהר"ש  אבל  קריאה ממש,  גם שלא בשעת  ערום,  בו 

גולל ממקום למקום. ולא כאשר  רק כאשר קורא ממש  לאחוז בס"ת ערום 

מה הפסיקה בשיטות הנ"ל?

הבן איש חי )שנה שנייה פרשת תולדות י"ח( הביא את דברי מהרש"ו ללא עוררין. 

מתוך כך החמיר גם אם בעת הגלילה או ההגבהה, המגביה רואה שאין הספר 

פתוח באותה פרשה שקורין בה וצריך לגלול שניים או שלושה דפים – צריך 

ידי המטפחת. להיזהר לאחוז רק על 

וזו לשונו: "וכתב שם מהרש"ו ז"ל, דאין חיוב לאחוז הספר תורה במטפחת, 

כאמור,  העליונים  האורות  מתגלים  בציבור, שאז  התורה  קריאת  בעת  רק  אלא 

אבל שלא בשעת קריאת ספר תורה, כגון שצריך לתקנו או שאוחזו לצורך אחר, 

שהוא  בשעה  לי  ונראה  שם.  יעוין  המטפחת,  ידי  על  בו  לאחוז  חיוב  כאן  אין 

פרשה  באותה  פתוח  שאינו  ורואה  להקהל,  הכתב  להראות  תורה  הספר  פותח 

שקורין בה, וצריך לגלול בו שנים או שלשה דפים, דצריך ליזהר לאחוז על ידי 

דבעת  ז"ל,  רבינו  בדברי  מפורש  כי  יען  ז"ל,  מהרש"ו  דברי  לפי  גם  המטפחת 

שפותח הספר תורה בהיכל כדי לקרות, מתגלית הארת התורה הכתובה בתוכו 

צריך  ולכן  הכונות,  בשער  כנזכר  השנית,  בקיעה  בסוד  הקהל,  כל  אל  לחוץ 

בציבור,  בו  שקורא  בעת  ציבור  השליח  יזהר  וכן  שעה.  מאותה  בזה  להיזהר 

ונשלם הדף שפתוח לפניו, שצריך למשוך היריעה מדף לדף עד לסיום הפרשה, 

ידי המטפחת". דצריך להזהר שיאחז ביריעה על 
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כ"ג  )סימן  ערוך  שולחן  קיצור  על  בהערות  אליהו  מרדכי  הרב  הביא  כדבריו 

ובין הקוראים". סק"ג(: "אסור לאחוז רק בעת הקריאה בו 

קריאת  בזמן  שדווקא  המהרש"ו,  בהבנת  כתב  א'(  )קמ"ז,  החיים  כף  דעת  אבל 

ולא בעת הגלילה, אך סיים – ומכל מקום יש להחמיר. זה  התורה חל איסור 

שלא  שכתב  ל"ב(,  )גליון  הלל"  "בית  תורני  בקובץ  יוסף  עובדיה  לרה"ג  וראיתי 

לסמוך על הקולות של המהר"ש ויטאל שהרי דבריו נוגדים את פשט התלמוד 

הוא  אלא  ס"ת  דווקא  שלאו  כתבו,  רבים  שראשונים  ראינו  שהרי  והפוסקים, 

)תוס' שבת י"ד ע"א ד"ה האוחז, ספר האגודה הנ"ל ועוד(, וזה עצמו  הדין כל כתבי הקודש 

איסור  שזה  אלא  התורה,  קריאת  של  בעיתוי  תלוי  לא  הנ"ל  שהאיסור  מראה 

והוא  התורה,  ספר  של  הקדושה  עצם  מחמת  הבא  איסור  זהו  כלומר,  כללי. 

)א, קל"ו(  נראה מפשטות לשון מהרי"ט בתשובה  ]וכן  תקֵף בכל עת ובכל שעה 

אינו  שהאיסור  משמע  בס"ת,  לאחוז  דמי  שפיר  מטפחת  ידי  על  שרק  שכתב 

דווקא בזמן קריאת התורה[. ואין לנו לסמוך על דברי המקובלים להקֵל כאשר 

הפוסקים כתבו להיפך.

האם ישנו טעם למנהג הרבה מקהילות ספרד לעשות ארגז לס"ת? ה.  

)הנקרא בשם 'עץ  ישנה מחלוקת משולשת בדברי האחרונים, בנוגע לעמודי הספר 

גם  תקף  ערום,  כשהוא  ס"ת  לאחוז  שהאיסור  שהבינה  שיטה  יש   .1 חיים'(. 

כאשר אוחז בעמודי הספר, ולעניין זה לא עוזר שהספר כרוך במטפחת, עדיין 

יש איסור לאחוז בידיים חשופות בעמודים, והוכיחו זאת מדברי הרמב"ם שכל 

מה שמחובר או תפור לספר מטמא את הידיים, ויש תלות בין טומאת ידיים על 

יש  2.  אמנם  א(.  ס"ק  אברהם  מגן  )ב"ח,  פרנך  רבי  של  לאיסור  הקודש  כתבי  ידי 

שנקטו שאם ספר התורה כרוך במטפחת, אין איסור לאחוז בעמודים שלו, ללא 

מטפחת )פרי חדש קמז, א(. 3. הדעה המקילה יותר אומרת שאחיזה בעמודים אינה 

כלולה באיסור לאחוז בס"ת ערום, דעה זו מתבססת על ההלכה האומרת שיש 

לאחוז בעמודים בעת קריאת התורה ולא הזהירו שיקח מטפחת על ידו )ט"ז שם א(, 

הכה"ח העמיד את הקולא של הט"ז גם במציאות שהספר אינו עטוף במטפחת.

שלא  להחמיר  "הרוצה  ז-ח(  סימנים  או"ח  )ח"א  ביהודה  הנודע  כותב  למעשה, 

ליגע בעמוד ספר התורה אלא בהפסקת טלית, רשאי ובלבד שיהיה בצנעה" שם 

החיים,  כף  וסיים  דברי המגן אברהם.  על  יש להשיב  כיצד  ז' הסביר  בתשובה 
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בשם הרב החיד"א, שכיוון שיש בעניין זה מחלוקת הפוסקים שהרוצה להחמיר 

נכון לעשות כן. יוהרא, ואדרבה  אין בו משום 

תיק  התורה  לספר  לעשות  הספרדים  מנהג  את  החיים  כף  מסביר  זה  פי  על 

הכתיבה  להראות  הס"ת  וכשמגביהים  בכסף.  או  במשי  ומצופה  עץ,  מעשה 

לעיל,  כמ"ש  במטפחת  אוחזין  הקריאה  ובשעת  ומגביהין,  בתיק  אוחזין  לעם, 

ז"ל. בשם האר"י 

אך קשה להבין דבריו, כי הדעה המחמירה סוברת שכל מה שמחובר לספר 

ואולי  )עיין מגן אברהם כאן(.  דין הארגז  גם  יהיה  ולכן כך  דינו כספר תורה  התורה 

כוונתו שהארגז מעץ גורם שאף פעם ספר התורה אינו נחשב ערום, ולכן מותר 

אז לאחוז בעץ שלו בעת הגבהה וכדו'. ]דברי כף החיים הם באו"ח סימן קמז 

אות ב[

הצרוך  החוות  נף  ודוות,  לוטיל  החמור  רמ"א  הקידש,  נםבו  לגבו שאר    	 	י	ום: 
כטולה אי אחוזה במטפחם. 	  ספר םירה שהיא בהנכה, כראה שדוכי לעכווי 

לפו  	  המנוי ספר םירה לקרואה אי מםקי אם הנםב שלי:  זה נשאר נםבו הקידש. 

בא"ח )על פו מהר"ש יוטאל( אסיר לאחיז בי ערית, אבל בנף החוות משמע שאוי אוסיר אלא 

נאשר היא עסיק בקרואם הםירה ילא נאשר גילל אי מםקי, יסוות שראיו להחמור בנך, 

םוקיכות שמחוובות  וש  כראה שאת    	 הדוי.  מי  אסיר  זה  גת  ויסף  עיבדוה  הרב  לפו 

אחוזה בקלף, כצטרך לסמיך על המקלות, בצוריף הדרושה שוטיל אם ודוי, אמר לו הרב 

דיד לכזמי שאני נך כיהגות סיפרו סם"ת.
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הגשת כיבוד לאדם שאינו מקפיד לברך
)בירורים בסוגיית מצוות צריכות כוונה(

בדברו  לנבדת  יריצה  קידת שאינלות,  לברך  רגולות  אירחות שאוכת  המארח  ש	ל	: 
ודו חיבה, על מכם  ילנייי להיצואת  רת  וניל לברך לעצמי בקיל  מאנל, האת 

ודוות  כיטל  למו שלא  להאנול  ב' שאסיר  קס"ג,  בסומי  המביאר  )ע"פ  עוייר'  'לפכו  באוסיר  וונשל  שלא 

משית "לפכו עוייר"(?

רק  אוכל:  עצמו  זה: א. המברך  בעניין  נקודות  בארבע  לדון  יש  תשו		: 
חובה,  ידי  אחרים  להוציא  יכול   - אוכל  עצמו  המברך  בו  במקרה 

משום שזהו כלל בברכות הנהנין )בניגוד לברכת המצוות( שאין המברך מוציא אחרים 

בו המברך  במקרה  ולכן  ב'(;  רי"ג,  ערוך  )שולחן  עימהם"  ושתה  "אכל  כן  אם  אלא 

לא אוכל בעצמו - ברכתו לבטלה. ב. אופן הקביעות הנדרשת על מנת שיוציא 

אחד את השני ידי חובה: מרן השולחן ערוך כתב שכיום, אחד פוטר את חברו 

דבריו  את  מסביר  א'(.  )רי"ג,  יחד  לאכול  לשבת  צריך  אבל  הסיבה,  בלא  אפילו 

קביעות  נדרשת  עדיין  אך  בהסיבה,  צורך  אין  שאמנם  )סק"ה(  ברורה'  ה'משנה 

במידה מסויימת, ולכן במקרה בו אוכלים בעמידה, שאין קביעות כלל – א"א 

להוציא אחרים ידי חובה, אך בדיעבד מורה ה'משנה ברורה' שיצאו ידי חובה 

עונים  אינם  שהשומעים  העובדה  חובה[. ג. האם  ידי  לצאת  שכיוונו  ]בתנאי 

אמן, מעכבת את האפשרות לצאת ידי חובה )למרות שיש חובה לענות אמן על כל ברכה 

ששומע אף באופן שאין יוצא בה ידי חובה, כאן החיוב יותר גדול כדי להורות בפועל שמסכים לברכת 

לא  אפילו  אליו,  שמכוונים  בשמיעתן  יוצאים  "ואז  ב'(:  )שם,  מרן  כתב  המברך(: 

מספיק  כעונה",  "שומע  הכלל  פי  שעל  ברורה'  ה'משנה  ומבאר  אמן",  יענו 

ששומע, ונחשב כאילו בירך בעצמו.  ד. כוונה לצאת ידי חובה: במקרה שלנו, 

קרוב הדבר לומר שהשומעים לא מודעים כלל להלכה שצריך כוונה לצאת ידי 

חובה, והרי מרן כתב )שם סעיף ג'(: "אין יוצא ידי חובתו בשמיעת הברכה, אפילו 

יענו אמן, אלא אם כן שמעה מתחילתה ועד סופה ונתכוון לצאת בה ידי חובתו, 

ידי חובה". נתכוון גם כן להוציאו  והמברך 

לח
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ידי  רק בשאלה האחרונה, האם חוסר הכוונה לצאת  נעסוק  זה  במסגרת מאמר 

חובה הוא מעכב.

על מנת לנסות לפתור קושי זה, נעסוק בשאלה כללית, האם מצוות צריכות 

כוונה או לא, ומה הדין במצוות דרבנן.

כוונה.  צריכות  מצוות  האם  ועוד(  ע"א  כ"ח  השנה  )ראש  בש"ס  מחלוקת  ישנה 

ד'( הביא את שתי  ס',  )או"ח  ערוך  ומרן השולחן  כיצד לפסוק,  נחלקו  הראשונים 

הדעות והכריע כדעה שכוונה מעכבת, וזו לשונו: "יש אומרים שאין מצות צריכות 

וכן הלכה". ויש אומרים שצריכות כוונה לצאת בעשיית אותה מצוה,  כוונה, 

האם כוונה מעכבת במצוות שחיובן הוא מדרבנן? - שתי דעות א.  

מצאנו לגבי שאלה זו שתי התייחסויות שונות: 1. דעת המגן אברהם )שם ס"ק 

כוונה".  א"צ  דרבנן  מצות  אבל  דאורייתא  במצות  "דווקא  הרדב"ז:  פי  על  ג'( 

)או"ח סימן תע"ה, ד'( שאין הבדל מעשי בין דאורייתא לדרבנן  דעת הפרי חדש   .2

מצות  בין  לן  שנא  לא  דינא  דלענין  נראה  מקום  "ומכל  לשונו:  וזו  זה.  לעניין 

יצא, דכל דתקון  דרבנן למצות דאורייתא דבכולהו בעינן כונה, דאי לא – לא 

רבנן כעין דאורייתא תקון".

יש לברר מהו הגורם בשיטת הרדב"ז המחלק בין דאורייתא לדרבנן.

בספר מחנה חיים )ח"א, כ"ג( מבאר זאת על פי הכלל: "ספק דאורייתא לחומרא, 

שאם  שאומר  מי  כדברי  להחמיר  יש  תורה  של  במצוות  לקולא".  דרבנן  ספק 

בדיעבד  לסמוך  ניתן  מספק  דרבנן,  במצוות  אבל  חובה,  ידי  יצא  לא  כיוון  לא 

על השיטה שיצא.

ולדעת הפרי חדש שסובר שגם בדרבנן הכוונה מעכבת, הסיבה היא שכל מה 

יהיה זהה בשניהם. ולכן הדין  שחז"ל תיקנו, תיקנו כעין של תורה, 

יוצא  שהשומע  שאלתנו,  נפשטה  הרדב"ז  שיטת  שלפי  לומר  ניתן  לכאורה 

הוא  הנהנין  ברכות  שחיוב  משום  לצאת,  כיוון  שלא  למרות  הברכה  חובת  ידי 

ובהן הכוונה לא מעכבת. מדרבנן, 

גם מדברי הר"ן ניתן להוכיח את הקשר בין המושג 'מצוות לא צריכות כוונה' 

לכך,  כיוון  שלא  למרות  השמיעה  בעצם  הברכה  חובת  ידי  שיוצא  הדין  לבין 

הר"ן )ראש השנה ז ע"ב בדפי הרי"ף( מתייחס לשאלה הבאה: לפי הדעות שמצוות לא 

צריכות כוונה, איך אדם עושה הבדלה בבית למרות שכבר שמע בבית הכנסת 
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לשונו:  וזו  לצאת,  שלא  כוונה  הזה  במקרה  שיש  ומיישב  שם?  יצא  ולכאורה 

"דאף על גב דאמרינן מצוות אין צריכות כוונה הני מילי בסתם אבל במתכוון 

ז"ל שזה הוא שנהגו להבדיל בבית  זה כתב הרב  ולפי  יוצא,  אינו  שלא לצאת 

שלא  שנתכוונו  לפי  הכנסת  בבית  הבדלה  הבית  בני  כל  ששמעו  פי  על  אף 

לצאת שם". רואים מעצם שאלת הר"ן שבעצם השמיעה יוצא ידי חובה, כאשר 

מיישמים את הכלל שאין מצוות צריכות כוונה.

דעת מרן השולחן ערוך בדין זה. ב.  

א. הצגת הבעיה: בהבנת דעת השולחן ערוך יש מבוכה!

מצד אחד כתב בהלכות ברכות )רי"ג, ג'( שלא יצא השומע, אם לא כיוונו זה 

ידי חובה. וזה להוציא  לצאת 

לעצמו,  הגומל  אחד  בירך  "אם  ה'(:  )רי"ט,  כתב  הגומל  ברכת  בהלכות  וכן 

עניית  בלא  אפילו  יצא  לצאת,  וכוון  חבירו  ושמע  חבירו,  את  להוציא  ונתכוין 

מבוססים  שדבריו  שם,  יוסף  בבית  פסיקתו  את  קארו  יוסף  הרב  וביאר  אמן". 

על הפסיקה שמצוות צריכות כוונה, וזו לשונו: "והא דאמרינן שיצא בשמיעתו 

אם כיון לצאת אתי כמאן דאמר מצות צריכות כוונה, ולפי דעתו הכי נמי בעינן 

שהמברך יכוין להוציאו כדאמרינן בסוף פרק ראוהו בית דין )ר"ה כ"ח ע"ב( דאילו 

למאן דאמר אין צריכות כוונה לא בעינן שיכוין לצאת".

וכן בהלכות מגילה )תר"צ, י"ג( כתב: "היה כותבה, שקורא פסוק במגילה שהוא 

מעתיק ממנה וכותבה; אם כיון לבו לצאת י"ח, יצא, והוא שתהא כתובה כולה 

וכן אם היה דורשה,  וכן אם היה מגיהה;  לפניו במגילה שהוא מעתיק ממנה; 

יצא". י"ח,  כיון לבו לצאת  ודורשו, אם  שקורא פסוק במגילה שלימה 

יצא למרות שזו מצווה דרבנן. כיוון, לא  מובן מכאן שאם לא 

ללא  שספר  למרות  שיצא  פסק  ד'(  תפ"ט,  )סימן  העומר  ספירת  בהלכות  מאידך, 

כוונה לצאת ידי חובה, שהרי כתב: "מי ששואל אותו חברו בין השמשות כמה 

לו: היום  יאמר  וכך, שאם  לו: אתמול היה כך  יאמר  ימי הספירה בזה הלילה, 

ולמנות בברכה". יכול לחזור  וכך, אינו  כך 

הבין הפרי חדש בדעת מרן, במה שכתב: 'אינו יכול לחזור ולמנות בברכה', 

פסק  לפיכך  לברך.  יוכל  לא  כבר  לספור,  ירצה  אם  ואף  חייב,  שאינו  כלומר 

כאן שאם אמר לו היום כך וכך הרי יצא מידי מצות ספירה כיון דהוי מדרבנן, 
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דאיכא  בברכה  כן  שאין  מה  רשאי,  אחריתי  זימנא  לספור  בעי  אי  "דבספירה 

אִסור משום ברכה לבטלה".

ניתן להבין את דעת מרן בשתי דרכים מרכזיות: ב. 

ס'  סימן  חיים  )אורח  הגר"א  בשם  ברורה  המשנה  שיטת  היא  הראשונה  השיטה   .1

בסוף  יצחק  )עין  יוסף  יצחק  הרב  נקט  וכך  הלכה"(  "וכן  ד"ה  שם  הלכה  בביאור  וכן  י'  ס"ק 

מרן סובר שגם במצוות דרבנן הכוונה מעכבת. ההקדמה לח"ג(: 

למרות  לספור,  חייב  עדיין  חדש,  הפרי  כהבנת  שלא  העומר,  בספירת  לכן 

לעניין  כי  זו,  ספירה  על  לברך  יוכל  אלא שלא  לחברו,  ענה  כאשר  ספר  שכבר 

חשש ברכה לבטלה חוששים גם לדעה הדחויה שמצוות אין צריכות כוונה )כן 

כתב במשנה ברורה סימן תפ"ט ס"ק כ"ב בשם המגן אברהם(.

יצטרך לחזור  או מגיהה,  דורשה  כותבה,  זה במגילה אם קראה כאשר  לפי 

ולקוראה אבל ללא ברכה!

וכן מובן מדוע הב"י מסתייג מדעת הטור שכתב שאם אכל מרור ללא כוונה 

ד'(. )סימן תע"ה ס"ק  ידי חובה  יצא 

וכן מובן מדוע בהלכות ברכות כתב שאם לא כיוון לצאת ידי חובה, לא יצא.

מדין  חשש  לא  רי"ג(  )בסימן  ברכות  בהלכות  מרן  מדוע  הוא  זה  בהסבר  הקושי 

המגן  דברי  לפי  במיוחד  מתכוון,  ללא  גם  שיצא  לדעה  להקל',  ברכות  'ספק 

חושש  מרן  להקל  ברכות  ספק  חשש  שלגבי  ברורה  המשנה  שהביאו  אברהם 

לדעה המקלה?

]נרחיב את נוסח הקושיא: מלשון מרן רואים שלא יצא ידי חובה אם השומע 

לא כיוון לצאת ידי חובה. משתמע מזה שאותו השומע שמעוניין עתה לאכול 

יצטרך לברך בעצמו, ולא חשש מרן לספק ברכה לבטלה בכך שמברך בעצמו, 

ידי חובה בשמיעה, לפי הדעה שבמצווה דרבנן  יצא  למרות שישנו ספק שמא 

אין הכוונה מעכבת[.

ראיתי שלוש התייחסויות לקושייה זו: האחת: במצוות המתקיימות על ידי 

אמירה, לכולי עלמא הכוונה מעכבת )ב"י תקפ"ט(. השנייה: הסברא נותנת שכיוון 

שבאופן רגיל אדם עונה אמן כאשר שומע ברכה, אם כן, כשלא ענה אמן, ניתן 

לפרש זאת שכיוון במפורש שלא לצאת ידי חובה, וממילא על פי הר"ן בראש 

השנה לא יצא אף לשיטת הסוברים 'מצוות אין צריכות כוונה' )הערות איש מצליח 

על חלק ב' על סימן רי"ג(. אמנם הסבר זה לא מיישב את דעת מרן שכתב שאם לא 



אירח חוות ◆ סומי לח - הגשם נוביד לאדת שאוכי מקפוד לברך ◆ 151  

כיוון לצאת, לא יצא למרות שענה 'אמן'! השלישית: הכוונה לצאת ידי חובה 

כאשר שומע, אינה דין בהלכות מצוות צריכות כוונה, אלא היא הגדרה במושג 

אלא  כעונה,  נחשב  השומע  אין  פסיבית  היא  שהשמיעה  בגלל  כעונה'.  'שומע 

אם כן כיוון גם לצאת ידי חובה. לפי זה יוצא חידוש גדול, שאם המשמיע לא 

יהיה אסור לשומע לברך שנית מחשש  והשומע מכוון לצאת,  התכוון להוציא 

יוסף ח"ד עמ' תק"כ וברכת ה' ח"א עמ' קס"ה(. ילקוט  )על פי  ברכה לבטלה 

מרן סובר  בהבנת מרן היא שיטת האליה רבה והפרי חדש:  2. השיטה השנייה 

שבמצוות דרבנן, אין הכוונה מעכבת.

מובן לפי זה שבספירת העומר צריך להעמיד שאין הוא חייב לספור שנית, 

אחרי שכבר ספר כאשר ענה על השאלה כמה ימים היום לעומר. כל מה שמרן 

בברכה, פירושו של דבר שהוא רשאי לספור  הזכיר שאינו יכול לחזור ולמנות 

חייב  אינו  מקום  מכל  אך  חובה;  ידי  יצא  שכבר  מפני  לברך  יהיה  אסור  אך 

לספור שוב.

בו  חזר  העומר  ספירת  בהלכות  שמרן  ד'(,  )תפ"ט,  חדש  הפרי  כותב  זה,  לפי 

מהשגתו על דברי הטור, ביחס למי שאכל מרור ללא כוונה. וזו לשונו: "אפשר 

שאח"כ נתיישב בדבר וחילק כך ונמשך בכאן אחר זה". ולפי זה אם אכל מרור 

יצא אף שלא התכוון לשם מצווה. בזמן הזה, שחיובו רק מדרבנן, 

שדעת  קע"ז(  עמ'  ח"ג  לציון  אור  שו"ת  )עיין  מסוימים  אחרונים  הבנת  לפי  ברם, 

פשוט  הזה,  בזמן  גם  התורה  מן  היא  העומר  ספירת  שמצוות  ערוך  השולחן 

ידי חובת הספירה כאשר אמר לחברו את מספר הימים ללא כוונה. יצא  שלא 

לפי זה צריך להעמיד את דברי מרן בהלכות מגילה, שמדובר דווקא ביחס 

לקריאה של היום, שהיא מדברי קבלה )מתייחסים לדברים של נביאים כאל של תורה(, ולכן 

הכוונה מעכבת; אבל ביחס לקריאה של לילה יסבור מרן שאין צריך לחזור )כך 

יעקב(. הביא שער הציון תקפ"ט מ"א בשם ישועות 

ישנו הסבר נוסף בהסברת ההלכה שאם לא כיוון בקריאת המגילה לא יצא 

הגאון  כתב  וכך  הנס,  פרסום  צריך  המגילה  שבקריאת  משום  והוא  חובה,  ידי 

דרשה  כתבה  "מדקאמר  י"ז(:  )מגילה  אבן  טורי  בשם  בתשובה  איגר  עקיבא  רבי 

ומגיהה מכלל דכתיבה ודרשה לא כדרך קורא להגיה מיירי ואפ"ה בעי כוונה. 

ותקשה למאן דאמר מצות אין צריכות כוונה, אבל אני פי' שם בפ"ב דר"ה דאפי' 

למאן דאמר מצות אין צריך כוונה בקריאת מגילה מודה דצריך כוונה, והבאתי 

ראי' לזה מהא דפריך הת' למאן דאמר אין צריך כוונה מדתנן 'היה עובר אחורי 

בית הכנסת או שהי' ביתו סמוך לבית הכנסת ושמע קול שופר או קול מגילה 
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לא  ומשני  לצאת.  לבו  כיון  אם  לאו  מאי  יצא  לא  לאו  ואם  יצא  לבו  כיון  אם 

לשמוע; לשמוע והא שמע? כסבור חמור בעלמא הוא'. ואיכא למידק בשלמא 

על קול שופר אפש' לטעות בקול חמור. דקול שופר בקול חמור מיחלף. אבל 

קריאת מגילה שקורא בחיתוך אותיות ותיבות היכא אפשר למחלף ולמטעי בקול 

מודה  במגילה  כוונה  צריכות  אין  מצות  למ"ד  אפי'  במגילה  ודאי  אלא  חמור. 

לשמוע,  היינו  שופר  קול  גבי  לבו  כיון  אם  קתני  לצדדין  ומתני'  כוונה  דצריך 

)ועיין עוד בחזון עובדיה  ולאפוקי כסבור חמור הוא; ולשמוע דמגילה היינו לצאת" 

פורים עמ' עג-עד(.

]ראוי לציין שבעל הפרי חדש אמנם הסביר כך את שיטת מרן השולחן ערוך, 

אבל הוא בעצמו פוסק שהכוונה מעכבת גם במצוות דרבנן[.

לפי השיטות הללו יהיה קשה לבאר את דברי מרן בהלכות ברכות, שהצריך 

שם כוונה.

הדעה  שלפי  הסובר  ד'(  )רי"ג,  הרב  ערוך  שולחן  לצטט דברי  הריני  א.  נספח: 

ולא  השמיעה,  בעצם  חובה  ידי  שיוצא  הרי  מעכבת,  הכוונה  אין  דרבנן  שמצוות 

בזכות  בה  שיוצא  מצווה  כוונה לבין  ללא  מעשית  מצווה  קיום  בין  הבדל  ראה 

צריך  אין  של דבריהם  שמצוות  האומרים  "ולדברי  כעונה':  'שומע  של  ההגדרה 

בה,  לצאת  נתכוין  לא  הוא  להוציאו וגם  המברך  נתכוין  שלא  פי  על  אף  כוונה, 

לאכלו  בידו  פרי  שנטל  מי  כגון  ראשונה,  בברכה  בין  אחרונה  בברכה  בין  יצא 

זו מפי אחר המברך לעצמו  וקודם שהספיק לברך שמע ברכה  או מצוה לעשותו 

ברכה לבטלה".  בספק  ליכנס  וליזהר שלא  לדבריהם  לחוש  ויש  צריך לברך,  אין 

ב. הריני להביא משו"ת 'דברי יציב' )א', פ'( המביא סברא להתיר לתת לאדם מומר 

אוכל למרות שאינו מברך, וזו לשונו: "אך יש לעיין בזה, דמה אהני לן אם יברך 

ומגן  ובט"ז  ברמ"א  ב'  סעיף  רט"ו  סי'  עיין  ערך לברכותיו,  ומה  מאמין  כשאינו 

אברהם שם, ועיין ט"ז ופרמ"ג שם דכותי גרע מעכו"ם ולכולי עלמא לא יענה אמן 

עיין שם, ובביאור הלכה שמה, ואפשר דהוא הדין נמי באינו מאמין דאין ברכותיו 

כלום ]וע"ע להלן בסימן רפ"ב[ ודו"ק. וכיון שכן הרי אינו שייך כלל בגדר לברך 

ברכה, ולא שייך לומר דאסור ליתן לו עד שיברך… ואם כן ממה נפשך לא משכחת 

 האי דינא. וצ"ל דמיירי ברשע לתאבון אבל מאמין בחז"ל ובברכות ודו"ק היטב".

כתב  קה(  עמ'  ח"א  יבול  לא  ב'ועלהו  הובא  וכן  קפט  עמ'  ח"א  )מנחת שלמה  אוירבך  ש"ז  הרב  ג. 

שבמציאות כזו, שאם לא יזמינו אורח שאינו מברך, יתפתח אצלו איבה לבני תורה 

ייכשל,  שלא  מנת  על  להזמינו  וחובה  מתהפך,  עוור  לפני  של  השיקול  אזי  וכד' 

עמ'  )ח"ג  יבול'  לא  ב'ועלהו  ד.  הדת.  נושאי  ושנאת  כעס  של  חמורה  בעבירה 

ואף הרב  אוירבך אמר שתמיד צריך להשתדל לגרום להם שיברכו.  צז( הרב ש"ז 
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סיפר על עצמו שפעם אחת ראה יהודי שעמד לאכול דבר מאכל שקנה בקיוסק, 

נענה בחיוב. והלה  והרב שעמד מאחוריו, ביקש ממנו שיברך, 

שוטם    	 מענבם:  הנייכה  דרבכי  במציים  האת  הנללום  לשאלה  בוחס  	י	ום:  
מדברו המשכה ברירה בהבכם השילחי    	 הרודב"ז, שאוי הנייכה מענבם. 

)ח"ב  לצויי  איר  בשי"ם  אבל    	 הדוי.  פו שירם  על  להסוק שהנייכה מענבם  וש  עריך 

ללא טירח  ילקוות  לחזיר  וניל  נוייי, את  לא  ינםב שאת  דברוי  ד'( חלק על  פרק מ"ה סעוף 

וחזיר אך לא וברך, מפכו שכקט נעוקר אם שוטם רדב"ז יהסבר הפר"ח, ילחימרא חשש 

לדעה החילקם.

בוחס למו שמברך על דעם להיצוא אם השימע ודו חיבה, ידאו שזה מיעול אלובא 

)אלא את  זה מיעול לדעם השילחי עריך? קריב ליידאו שלא  דהרבה פיסקות, אבל האת 

עכי  לא  לימר שאת  כוםי  'אמי' שעלוהת  לעכים  שרגולות  אכשות  בוי  המחלקם  לעול,  השכווה  הדרך  לפו  ככקיט  ני 

מסםמא מנייכות שלא לצאם, לבוי אכשות הרחיקות מקוית מציים, ששת באיפי סםמו וצאי על ודו שמועה גרודא(.

נוצד כניי לכהיג?

)יני נםיב בשמי, בספר יעלהי לא וביל ח"א עמ' קי( יני  שאלםו אם הרב זלמי כחמוה גילדברג 

אם הרב צבו קיסטוכר, ישכוהת המלוצי לעשים נך באיפי קביע, שאת ושכת אכשות שלא 

מברנות בעצמת, וברך בקיל רת.

כוםי לדווק שזי גת דעםי של הרב מרדנו אלוהי שהיבאה בשמי בספר יזאם הברנה 

בעכווכו זומיי עמ' 129, יזי לשיכי: "לנל הדעים טיב שהמזמי וברך בקיל רת, לא רק עד 

הזי אם הנל, יבפרט בזמככי שוש הרבה אכשות שאוכת מברנות, וש למזמי לברך בקיל 

רת יונייי לפטיר איםת".

בספר קרווכא דאוגרםא )מנםב קמ"א(, ניםב הסטוופלר לברך בקיל רת, נאשר מםארחות 

אצלי אכשות שלא מברנות בעצמת.

ודו  לצאם  נייכה  שית  ללא  נעיכה  שימע  שווך  לו שלא  אמר  כבכצל  אבוגדר  הרב 

חיבה, באכשות שמזלזלות בהלנים ברנים.
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ברכת ה'סמבוסק'

ש	ל	: סמביסק היא בצק של לחת שוש בםיני מוליו של ורק אי גבוכה )לא מםיק(. האת 
	ו 		ונות נו וש בי מוליו? 	ר	תו 		וצי	 בגלל שהיא סיג של לחת, 

במחבת, ברכתו  אם טיגנו אותו  א.  יש לבדוק כיצד הוכן מאכל זה.  תשו		: 
כעין  אלא  אפייה  של  תהליך  עברה  שלא  פת  שזוהי  כיוון  מזונות, 

בישול. כך מפורש בשולחן ערוך )או"ח קס"ח, י"ג( וזו לשונו: "אפילו דבר שבלילתו 

עבה, אם בשלה או טגנה אין מברך עליה המוציא, אפילו שיש עליה תורייתא 

שעת  אחר  אלא  הולך  אינו  המוציא  דברכת  בחלה,  נתחייבה  ואפילו  דנהמא 

וכן  להקל'.  'ונהגו  העיר:  הרמ"א  אך  מחמירה  דעה  הביא  מרן  אמנם  אפייה", 

משקה,  בלא  בתנור  שאפאו  "ודווקא  יז(:  )בסעיף  לפשטידא  ביחס  הרמ"א  כתב 

אפו  אם  ב.  ]המוציא[...".  עליו  לברך  אין  במשקה,  במחבת  אפאו  אם  אבל 

אותו בתנור, יש לכאורה סתירה בין שני סעיפים בשולחן ערוך:

הסעיף הראשון עוסק במושג של פת הבאה בכיסנין, שברכתה מזונות אלא 

ו'-ז'(: "פת הבאה  השולחן ערוך )שם בסעיפים  אם כן קבע עליה סעודה. וזו לשון 

בכיסנין, מברך עליו 'בורא מיני מזונות', ולאחריו ברכה אחת מעין שלש; ואם 

אכל ממנו שיעור שאחרים רגילים לקבוע עליו, אף על פי שהוא לא שבע ממנו, 

מברך עליו המוציא וברכת המזון...

'פת הבאה בכיסנין', יש מפרשים: פת שעשוי כמין כיסים שממלאים אותם 

דבש או סוקר ואגוזים ושקדים ותבלין, והם הנקראים רישקולא"ש ריאלחש"ו, 

בפת  שאמרנו  דינים  להם  נותנים  הדברים  אלו  שלכל  כולם  כדברי  והלכה 

הבאה בכסנין".

הסעיף השני עוסק בפשטידא )שם סעיף י"ז( שברכתה המוציא. וזו לשון ההלכה: 

המוציא  עליה  מברך  בגבינה,  או  בדגים  או  בבשר  בתנור  הנאפית  "פשטיד"א 

וברכת המזון".

כפת  ומתי  המוציא  שברכתה  כפשטידא  מוגדר  הדבר  מתי  היא:  השאלה 

הבאה בכיסנין שברכתה מזונות?

יש על כך מחלוקת בין הפוסקים.

לט
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לפי רוב המפרשים )משנה ברורה ס"ק צ"ד, ילקוט יוסף קס"ח, ב'( ההבדל הוא שבסעיף 

)ממתק/מנה  כחטיף  אלא  כאוכל  בא  לא  ולכן  מתוק  הוא  העיסה  של  המילוי  ז' 

אחרונה(, ולכן ברכתו מזונות, מה שאין כן בפשטידא, שעשויה מבצק של לחם, 

ויש בה מילוי של בשר או גבינה, ואין במילוי שוּם מתיקוּת, ולכן נחשב כאוכל 

ויברך 'המוציא'. על כן יש להסיק שפשטידא ברכתה המוציא, אף באופן שלא 

)ח"ג עמ' 176(.   וכן כתב בספר דברי שלום ואמת  קבע סעודתו עליה, 

רק אם קבע עליה  כ'( היא שפשטידא ברכתה המוציא  )ס"ק  דעת הט"ז  אבל 

הוא  בדבריו  שיש  החידוש  בכיסנין.  הבאה  כפת  דינה  הכי  בלאו  אבל  סעודה, 

דין  יש בזה  וזו לשונו: "דודאי  שלמרות שהמילוי אינו מתוק, ברכתה מזונות. 

כסנין, ואי קבע סעודה מברך המוציא )ועל זה קאמר דהווה אמינא דפשטיד"א זו אפילו קבע 

בשולחן  כאן  זכר  דלא  גב  על  ואף  דלא(.  קמ"ל  עיקר  דבשר  המוציא, מכח  יברך  לא  סעודה 

להשמיענו  ערוך  השולחן  בא  דאי  כלום  בכך  אין  סעודה,  שקבע  דמיירי  ערוך 

ליה  הווה  בשמים,  למילוי  בשר  מילוי  בין  חילוק  ויש  כסנין,  דין  בזה  דאין 

המילוי,  מחמת  כסנין  דין  דיש  שכתב  במקום  כסנין  בדין  לעיל  זה  להשמיענו 

פירות  באים  כן  הפת,  ללפת  באים  ודגים  שבשר  דכמו  חילוק  דאין  ברור  אלא 

ללפת את הפת… וכאן ודאי הוה פת הבאה בכיסנין ויש בהן ברכת המוציא אם 

כ'(. )שנה ראשונה, פנחס  הבא"ח  וכך פסק  קבע עלייהו". 

וכן בהליכות עולם ח"ב עמ קיד( שיש  )חזו"ע ברכות עמ' סז-סח  יוסף כתב  הרב עובדיה 

לברך 'המוציא' על עיסה הממולאת בבשר וכדומה, אף דלא קבע סעודה עליהם.

הערה חשובה מאוד: למרות שכתבנו לעיל שאם טוגן במחבת יש לכך גדר של 

אהבה  )ספר  קאפח  יוסף  הרב  אותה  כפי שבאר  הרמב"ם,  לדעת שדעת  יש  תבשיל, 

עמ' תקכז(, שונה לחלוטין.

לדעתו רק אם טוגן בשמן עמוק זה מוגדר כתבשיל אבל אם נותנים קצת שמן 

דינו כאפוי לכל דבריו. למנוע שישרף 

וכן לגבי עיסה שנילושה עם סוכר או דבש או שמן, אם נתנו מהם כמות רק 

כדי שיעור לישה בלבד עדיין שם לחם עליו, ורק אם ריבה שמנה או דבשה עד 

' כ'פת הבאה בכיסנין.  דינה  אז  ודבש  שיש להגדירה כתערובת קמח 

יש  גמור  דין לחם  וכן לחמניות הקרויות מתוקות  יוצא, שמלוואח  זה  פי  על 

להם, אבל עוגת שוקולד הקרויה עוגת הבית שיש בה מיצים ותבלין הרבה מעבר 

ביחס  שרק  אלא  מזונות,  ברכתן  עמוק  בשמן  שמטוגן  זלאביה  וכן  לישה  שיעור 

יהיה משמעותי אם קבע על כך סעודה. למאפה 
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עיסה  לגבי  המחמירה  דעה  שישנה  א'  באות  לעיל  שרמזתי  מה  נוספת:  הערה 

)ס"ק עה( שרק במקרה שבשעה שלש אותה היתה  שבישלה, הסביר המשנה ברורה 

דעתו לאפות פת אלא שאחר כך נמלך לטגנה, אבל במקרה שמלכתחילה דעתו היתה 

לבשל או לטגן, אפילו אכל כדי שביעה אין מברך אלא ברכה אחת מעין שלוש.

קבע  את  אף  הדעים,  לנל  'מזיכים'  ברנםי  במחבם,  איםי  שהנוכי  סמביסק  	י	ום: 
ברנםי  נאינל,  בא  את  	רור	  		שנ	  לפו   - בםכיר  היני  יאת  סעידה.  עלוי 

המיצוא היאול יהמוליו לא מםיק, אבל את בא לשת קוכיח אז ברנםי מזיכים.

ילאנלי בםיך הסעידה  זי,  )שת אים קל"ז( מימלץ לבריח ממחליקם  	ף 		יים  פו  על 

יהיא מינרח לאניל  לי להשוג פם  או אפשר  ירק את  עלוי סעידה,  לחוליפוי לקביע  אי 

עםה, אזו וברך מזיכים, ילאחרוי מעוי שליש משית ספק ברנים להקל.
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הברכה על כובנה

ש	ל	: ושכי מאנל אצל בכו םומי, ששמי נאבכה, שאיפי הנכםי היא נך: מנוכות עוסה 
דלולה מאיד של בצק יויצקות איםה לםיך הסור, מנסות איםה, יאיפות איםה 

יבהורה. מה  איירורום  הוא פם  יהםיצאה המםקבלם  הגז,  על  גת  להכוחה  יכוםי  בםכיר, 

מברנות על פם זי?

התייחסות  ישנה  לא,  או  כלחם  דינו  האם  זה,  מאכל  הגדרת  לגבי  תשו		: 
מפורשת אצל פוסקי תימן, כאשר מצד אחד פסק ההלכה שווה אצל 

כולם לברך "בורא מיני מזונות", אך הנימוק משתנה, ויכולות להיות השלכות 

זו. מעשיות מההבדל שבין הטעמים של הלכה 

כאמור, ראיתי שהמנהג אצל בני תימן לברך בורא מיני מזונות, כעת נצטט 

את הטעמים לכך:

א. הרב רצאבי בספרו שולחן ערוך מקוצר )ח"א עמ' רפ"ב( מגדיר זאת כתבשיל, 

כיוון שסוף סוף העיסה מתבשלת בכלי סגור  למרות שאין שם משקה חיצוני, 

וזיעת המשקה הרי היא כמשקה. עם ההבל שבתוכה, 

כמו  דגן  ממיני  העשוי  תבשיל  של  דינים  זה  למאכל  שיש  יוצא  זה,  לפי 

ולכן ברכתו מזונות אף אם קבע סעודתו עליו. וקוסקוס,  איטריות 

ב. מאידך שיטת הרב יוסף קאפח בפירושו ליד החזקה לרמב"ם )הלכות ברכות 

ע"א(  ל"ח  )ברכות  בגמרא  שהוזכר  מה  עם  הכאבנה  את  מזהה  תקכ"ו(  עמ'  ה"ט  פ"ג 

והגמרא  בעלמא",  כ"גובלא  אלא  כלחם  מוגדר  שאינו  דארעא",  "כובא  בשם 

זוטרא שקבע סעודתו על זה ובירך המוציא וברכת המזון. שם מספרת על מר 

שמוזכר  למה  'כאבנה',  המילה  בין  קשר  מוצא  קאפח  יוסף  הרב  ובאמת 

מזונות  עליה  לברך  יש  דבריו  ולפי  "כובא-נה".   – דארעא  כובא  בשם  בגמרא 

ועל המחיה, אך אם קובע סעודתו עליה, מברך המוציא וברכת המזון. וזו לשון 

שנאפת בקרקע כמו שהערביים שוכני המדברות  )ברכות ב', ט'(: "עיסה  הרמב"ם 

אופים הואיל ואין עליה צורת פת מברך עליה בתחילה בורא מיני מזונות ואם 

בחלב  או  בשמן  או  בדבש  שלשה  עיסה  וכן  המוציא,  מברך  עליה  מזונו  קבע 

או שעירב בה מיני תבלין ואפאה והיא הנקראת פת הבאה בכסנין אע"פ שהוא 

פת, מברך עליה בורא מיני מזונות ואם קבע סעודתו עליה מברך המוציא".

מ
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עיסה  על  דיבר  הרמב"ם  אמנם  הסברו:  את  קאפח  יוסף  הרב  ממשיך  וכך 

גומא בקרקע, מסיקים את העצים עד שיהיו  נוהגים הערבים הנוודים חופרים  )וכך  שנאפת בקרקע 

גחלים, מוציאים את רוב הגחלים מן הגומא ויוצקים שם את הבצק ומחזירים עליו את הגחלים שהוצאו 

מקודם, וכעבור שעה קלה מוציאים אותה כלחם כעין כדור(, אבל העובדה שכיום נהגו לעשות 

אותו בקדרה אינה משנה להלכה.

שברכתה  הסבור  רצאבי,  הרב  של  בהערות  המובא  שלישי  הסבר  ג. ישנו 

ללא  עשויה  אם  זה  ולפי  שבעיסה,  השמן  בגלל  טעמה  שנשתנה  בגלל  מזונות 

וכול. זו מכול  שמן, ברכתה המוציא. אך הרב רצאבי דוחה דעה 

)של הרב אשואל הלכות ברכות עמ' קמב( מחלק בין מצב שעשוי  בספר ברכת משה 

בסיר עם מכסה, שאז לעולם נחשב כמעשה קדירה, לבין מצב שנאפה בתבנית 

פתוחה, שלפי הרב קרח היא פת גמורה ואילו לפי הרב שלום יצחק הלוי ברכתה 

המוציא רק אם קבע עליה סעודה.

ההבדלים ההלכתיים שישנם בין ההסברים השונים: א. במקרה שהכין לחם ב"סיר 

כי ישנם  )שהוא סיר שאופים בו על הגז(, לפי ההסבר הראשון ברכתו המוציא,  פלא" 

תלוי  השני  ההסבר  לפי  כבישול,  נחשב  זה  ואין  הזיעה  יוצאת  שדרכם  חורים 

אם  ב.  העיסה.  בהרכב  תלוי  ההסבר השלישי  ולפי  לא,  או  כלחם  תוארו  אם 

קבע סעודה על כובנה, לפי ההסבר הראשון עדיין מברך מזונות, לפי ההסברים 

האחרים מברך המוציא. ג. אם הכין ללא שמן ומרגרינה, לפי ההסבר השלישי 

ולפי שאר ההסברים – מזונות. המוציא, 
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שינוי מקום בסעודה

האת מו ששוכה מקימי םי"נ אנולה צרוך לברך שיב על המשך האנולה? ש	ל	: 

מתבאר  ושם  ק"א-ק"ב(,  )דפים  פסחים  במסכת  נידונה  זו  שאלה   - רקע  תשו		: 
המקבילים  דינים  יוצר  מקום'  ש'שינוי  האמוראים,  רוב  דעת  פי  על 

לדין 'היסח הדעת' )למרות שבפועל לא היה היסח הדעת(, ולפי דעות מסוימות בראשונים 

שם  נחלקו  להלן.  שנראה  כפי  הדעת,  מהיסח  יותר  חמורות  השלכות  יוצר  אף 

האמוראים ביחס לאיזה סוג מאכל קיימים דינים של שינוי מקום. לפי דעת רב 

בפרק  יתבאר  הזה  )המושג  במקומן  לאחריהן  ברכה  הטעונים  דברים  אכל  אם  חסדא 

ב(, אין שום השלכה הלכתית לשינוי המקום, אבל לפי דעת רב ששת אין משמעות 

לשאלה מה סוג המאכל שנאכל, ובכל סוג מאכל קיימים דינים של שינוי מקום.

ראשי פרקים: א. מחלוקת הראשונים כיצד לפסוק במחלוקת האמוראים 

כ'דברים  המוגדרים  המאכלים  הם  מה  הראשונים  מחלוקת  ב.  הנ"ל. 

הטעונים ברכה לאחריהן במקומן'. ג. מחלוקת הראשונים איך מתנהגים 

כאשר קרה מקרה של שינוי מקום. ד. הניח זקן או חולה, לאיזה עניין 

זה מועיל? ה. כיצד פוסקים הספרדים למעשה? ו. התייחסות לסתירה 

בדברי השולחן ערוך. ז. המנהג שהרב שלום משאש מביא וסומך עליו. 

ח. סיכום.

איך פוסקים במחלוקת האמוראים הנ"ל? א.  

1. הרי"ף והרמב"ם )ברכות ד', ג'( פסקו כרב ששת ולא חילקו בין סוגי מאכל שונים, 

לעניין שינוי מקום. וזו לשון הרמב"ם: "היה אוכל בבית זה ופסק סעודתו והלך 

לבית אחר, או שהיה אוכל וקרא לו חברו לדבר עמו ויצא לו לפתח ביתו וחזר, 

בתחילה  ומברך  וחוזר  על מה שאכל  למפרע  לברך  צריך  מקומו  ושינה  הואיל 

)במהדורת פרנקל גורס 'כתחילה'( המוציא ואחר כך יגמור סעודתו". בדרך זו הלך גם 

והלך  סעודתו  ופסק  זה  בבית  אוכל  "היה  לשונו:  וזו  א'(,  )קע"ח,  ערוך  השולחן 

וחזר,  ויצא לו לפתח ביתו  לבית אחר, או שהיה אוכל וקראו חברו לדבר עמו 

מא
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הואיל ושינה מקומו צריך לברך למפרע על מה שאכל, וחוזר ומברך בתחילה 

יגמור סעודתו...". המוציא, ואח"כ 

2. בניגוד לדעתם, הרשב"ם, הרא"ש ובעלי התוספות נוקטים להלכה כרב חסדא 

שבדברים הטעונים ברכה לאחריהן במקומן אין חלים דינים של שינוי מקום.

הלכתא  רבוותא  וקאמרי  ז"ל:  אלפס  רב  "כתב  ו'(:  )י',  הרא"ש  לשון  וזו 

סמכינן  לא  יצחק,  בר  נחמן  רב  דשנייה  גב  על  ואף  כוותיה,  דתניא  ששת  כרב 

ולא  כדבריו.  ונראה  כוותיה  דתניא  משום  חסדא  כרב  פסק  ורשב"ם  אשינויא. 

ידענא למה כתב רב אלפס לא סמכינן אשינויא דרב נחמן בר יצחק, אין שינויא 

יותר". מבורר בגמרא 

)פסחים ק"א ע"ב ד"ה אלא(: "ודוחק לומר דאתיא כרב ששת  התוספות  וזו לשון 

)שם ד"ה כשהן(: "דקיימא לן כרב חסדא דאמר  שאין הלכה כמותו". ושוב כתבו 

לקיבעא קמא הדר".

וכן פסק הרמ"א: "...ואכל דברים שצריכין ברכה במקומם, אפילו מה שרוצה 

או  אחר  לבית  והלך  סעודתו  שפסק  מי  ולכן  לברך,  צריך  אין  כך  אחר  לאכול 

שהיה אוכל וקראו חברו לדבר עמו אפילו לפתח ביתו או למקום אחר, כשחוזר 

לסעודה אין צריך לברך כלל, דהא פת צריך ברכה במקומו לכולי עלמא".

אחר,  למקום  ויצא  לחם  אוכל  כאשר  התוספות,  שיטת  פי  שעל  לציין  יש 

סמך  על  זאת  לחם,  לאכול  רק  ולא  מים  או  יין  לשתות  להמשיך  אף  רשאי 

העובדה שהוא עדיין נמצא בסעודה. וכך לשונם )בדף קא ע"ב(: "ולכל הפירושים 

)לכל הראשונים שפסקו כרב חסדא אלא שנחלקו מה מוגדר כדברים הטעונים ברכה לאחריהן במקומן( 

אם הלך באמצע סעודה למקום אחר יכול לשתות יין או מים בלא ברכה דכיון 

שהוא בתוך הסעודה לקיבעיה קמא הדר".

האם מותר לכתחילה לעקור ממקומו בסעודה?

כתב הרמ"א: "מכל מקום לכתחילה לא יעקר ממקומו בלא ברכה, דחיישינן 

זמן  שהגיע  כגון  עוברת,  מצווה  לצורך  מיהו  ולאכול,  מלחזור  ישכח  שמא 

תפלה מותר".

לשונו  וזו  ממקומו,  לעקור  לכתחילה  להתיר  דרכים  מצא  ברורה  המשנה 

)סקל"ג(: "ואם מזמינים לו לאכול פת במקום אחר דאז לא שייך האי חששא כיון 

שהולך לאכול שם ויברך שם אחר אכילתו כמ"ש בס"ד, אפילו הכי לכתחילה 

לו  דמותר  אמרינן  יצא  כשכבר  בדיעבד  דרק  שיברך  עד  ממקומו  יעקור  לא 

לאכול ולברך במקום השני דגם שם מקומו הוא, אבל לכתחילה מצוותו לברך 
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אם לא שהיה דעתו בשעת המוציא לאכול גם שם  במקומו שאכל קודם שיצא, 

דאז חשיבי שניהם מקומו ומותר אף לכתחילה ואפילו מבית לבית מהני מחשבתו 

נהגו כשהולכין לסעודת נשואין שמכוון מתחילה לאכול שם". וכן  זו.  לדעה 

זה, ראה לקמן. לגבי פסיקת הספרדים בנידון 

מהם המאכלים המוגדרים כ'דברים הטעונים ברכה  ב.  
לאחריהן במקומן'?

'טעונים ברכה במקומן': מצאנו מספר שיטות בהגדרת 

1. שיטת רשב"ם )מופיעה שלוש פעמים – בדף ק"א ע"ב ד"ה בדברים; שם ד"ה אבל; ובדף 

ק"ב ע"א ד"ה ה"ג( היא שכל דבר שטעון ברכה חשובה כגון ברכת המזון או ברכה 

מעין שלוש, הוא גם טעון ברכה לאחריו במקומו.

ברכת  המברך  "כל  לשונו:  וזו  א'(,  ד',  )ברכות  רשב"ם  כדברי  כתב  הרמב"ם 

לפי  שאכל...".  במקום  אותה  לברך  צריך  שלש  מעין  אחת  ברכה  או  המזון 

זו. ופירות משבעת המינים כלולים בהגדרה  יין  גם  שיטתם 

2. שיטת תוספות )ד"ה אלא( היא שכל מה שהוא עשוי מחמשת מיני דגן כלול 

בהגדרה הנ"ל. דבריו כתובים בסגנון מיוחד, בתחילה הוא כותב ששבעת המינים 

רק פת  אינם מוגדרים כדברים הטעונים ברכה לאחריהן במקומן, אלא  יין  וכן 

עליה(  שקובע  בכיסנין  הבאה  פת  לרבות  בא  )אולי  המוציא  עליה  שמברכים  צורותיה  בכל 

זה, אבל בהמשך הוא מוסיף: "או שמא כל  ומשמע מכאן שעוגה אינה בכלל 

מיני מזונות שיש בהם מה' המינים, הוו בכלל דברים הטעונים ברכה לאחריהן 

במקומן.". הרא"ש )פסחים י', ו'( כתב כדברי תוספות במסקנה שלהם, וזו לשונו: 

דברים  אבל  ויין,  פירות  כגון  במקומן  לאחריהן  ברכה  טעונין  שאין  "דברים 

ומיני דגן". שטעונין ברכה לאחריהן במקומן כגון פת 

3. שיטת הרשב"א )ברכות נ"ג ע"ב ד"ה מחלוקת( היא שכל שטעון רק ברכה אחת 

וכסתמא  בפת  "ודוקא  לשונו:  וזו  במקומו.  לאחריו  ברכה  טעון  אין  לבסוף, 

דמתניתין דקתני מי שאכל, אבל יין אין צריך לחזור למקומו, והוא הדין לאכול 

טעון  אין  לבסוף  אחת  ברכה  אלא  טעון  שאינו  שכל  ורימונים,  תאנים  ענבים 

ברכה לאחריו במקומו". מלשונו עולה שגם אם אכל דברים הזוקקים ברכת על 

המחיה אינן טעונים ברכה לאחריהם במקומם.

השולחן ערוך )קע"ח, ה'( הביא שתי דעות, בתור יש אומרים קמא הביא את דעת 

הרמב"ם ורשב"ם, ובשם יש אומרים השני הביא את דעת בעלי התוספות, ועל 
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פי כללי הפסיקה )יש אומרים ויש אומרים, הלכה כיש אומרים השני( נראה שפסק כתוספות, 

והרמ"א הביא את הרשב"א, וזו לשונם: "יש אומרים ששבעת המינים טעונים 

אומרים  ויש  הגה:  דגן.  מיני  דדווקא  אומרים  ויש  במקומם,  לאחריהם  ברכה 

דווקא פת לבד". המשנה ברורה )סקמ"ה( אומר שלעניין לכתחילה ישתדל לברך 

דיעבד  לעניין  אבל  המינין,  אכל משבעת  אם  גם  במקום שאכל  אחרונה  ברכה 

אם עקר ממקומו, יסמוך על הדעה המקלה שאין בכל שבעת המינים דינים של 

שינוי מקום כשיטת דרב חסדא. המשנה ברורה מביא את דעת הגר"א, הפוסק 

כדעת הרא"ש והתוספות בתורת ודאי, ולכן בשבעת המינים )שאינם מיני דגן( קיים 

הדין של שינוי מקום, שהרי כתב הגר"א שהעיקר כדברי הדעה השנייה במרן.

מה כתבו הפוסקים הספרדים?

ולברך, אבל  אין צריך לחזור  )אות לד( כתב שבכל שבעת המינים  כף החיים 

לכתחילה יברך במקום שאוכל לפני שיעקור )תואם לפסק המשנה ברורה(. ראה בסוף 

לוי בנידון. פרק ה' התייחסות של הרב משה 

איך מתנהגים כאשר קרה מקרה של שינוי מקום? ג.  

על  אחרונה  ברכה  למפרע  לברך  יש  ערוך,  ושולחן  רמב"ם  רי"ף,  שיטת  לפי 

מה שאכל, ורק אז יברך ברכה ראשונה על המשך אכילתו, כפי שצוטט לעיל.

בלי  אין לעבור ממקומו  )ד"ה כשהן( שאמנם לכתחילה  אבל שיטת התוספות 

הביטוי  משמעות  וזו  לברך,  לחזור  ישכח  שמא  מחשש  המזון,  ברכת  שיברך 

"כשהן יוצאין טעונים ברכה למפרע", אבל אם קרה שיצא ממקומו בלי לברך 

וחזר למקום או שרוצה להמשיך לאכול במקום אחר, הרי הוא זקוק לברך רק 

היסח הדעת מאכילה. כשיטת התוספות פסק  כמו במקרה של  ברכה ראשונה, 

סוברים  רק  זה,  בסימן  שכתוב  מה  בכל  חולקים  "ויש  לשונו:  וזו  הרמ"א,  גם 

ששינוי מקום אינו אלא כהיסח הדעת, ולכן אם שינה מקומו למקום אחר אין 

צריך לברך אלא לפני מה שרוצה לאכול, אבל לא על מה שכבר אכל".

'הניח זקן או חולה', לאיזה עניין זה מועיל? ד.  

כתוב בסוגיה שאם הניח זקן או חולה במקום הסעודה הראשון, אין כאן גדרי 

שינוי מקום, הואיל ויש כאן עדיין קביעות מסוימת. פשוט שהדבר מועיל לפי 

שיטת השולחן ערוך להתיר להמשיך לאכול על סמך ברכה הראשונה או במקום 

הראשון שחזר אליו או במקום השני, למרות שיצא.
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או  זקן  ש'הניחו  יועיל  לא  לכאורה  חסדא,  כרב  הנוקט  הרמ"א  לפי  אבל 

ואם  מקום,  שינוי  גדרי  אין  אזי  פת,  באכילת  שעסקו  מדובר  אם  חולה', שהרי 

)ואכן  לברך  צריך  שהניחו  אפילו  במקומם,  ברכה  טעונים  שאינם  דברים  אכלו 

ללא  החברים  מקצת  שם  הניחו  בין  לן  שאני  לא  חסדא  כרב  הפוסקים  דלדעת  "ומשמע  הב"י:  כתב  כך 

הניחו, דבדברים שאינם טעונין ברכה לאחריהם במקומם אפילו הניחו נמי צריך לברך, דכיון דדבר שאין 

במקומם,  לאחריהם  ברכה  הטעונים  דברים  הם  ואם  הוי?  מאי  חולה  או  זקן  שם  הניחו  כי  הוא  קבע  לו 

אף על פי שלא הניחו שם קצת מן החברים אינם צריכים לחזור ולברך משום דלקיבעא קמא הדר"(.

של  המושגים  את  הביא  זאת  בכל  חסדא,  כרב  שפסק  שהרמ"א  רואים  אך 

ברכה,  שום  בלי  ולשתות  לאכול  להמשיך  שיועיל  לעניין  חברים,  מקצת  הניח 

הניח  שלא  "ודוקא  לשונו:  וזו  משקין,  או  פירות  לאכול  מסיבתן  שהיתה  ואף 

אם  אבל  במקומם,  ברכה  צריכין  שאינן  מדברים  ואכל  בסעודה  חברים  מקצת 

במקומם,  ברכה  דברים שצריכין  ואכל  הניח  לא  אפילו  או  חברים  מקצת  הניח 

אין צריך לברך". אפי' מה שרוצה לאכול אחר כך 

בתורה  שעוסקים  "חברים  כתב:  קע"ג(  עמ'  ברכות  )חזו"ע  יוסף  עובדיה  הרב 

ומגישים תה או קפה אם יצאו חוץ לפתח אף שהשאירו חברים ואחר כך חזרו 

צריכים לברך."

'ספק ספיקא', ספק  )עמ' קעז( באר הרב את דבריו כך: "יש כאן  בהערה שם 

אם הלכה כמגן אברהם ]קפד ט[ שכתב שאם עבר 'שיעור עיכול' צריך לחזור 

ולברך ברכה ראשונה, וספק נוסף האם לפסוק כרמ"א או כשולחן ערוך במקרה 

שחברים ישבו לשתות האם מועיל שמשאיר קצת חברים, וביותר )כלומר שיש עוד 

הסבר חשוב( כאן שהקביעות אינה לשתיה אלא היא בדרך עראי שיוכל להמשיך 

יום טוב' פרק ט"ז.  'מדיני  בלימודו." עיין עוד במאמר 

מהני  שלא  הב"י  שכתב  שמה  כתב   )1 הערה   162 )עמ'  מצליח  איש  בהערות 

מלשון  זאת  לדייק  וניתן  לדינא,  זאת  כתב  לא  פירות,  באכילת  חברים  מקצת 

השולחן ערוך בסעיף ב'.

כיצד פוסקים הספרדים למעשה? ה.  

בן איש חי )בהעלותך ב'( כתב שבגלל הכלל 'ספק ברכות להקל', אם עבר ושינה 

שיצא,  אחרי  לאכול  ממשיך  אם  לברך  חוזר  אינו  דעתו,  הסיח  לא  אך  מקומו 

אבל לכתחילה אין לו לעקור עד שיברך ברכת המזון.

י"ד( הביא את דברי הבא"ח. ואות  י'  )אות  כף החיים 
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דעת הרב בן ציון אבא שאול )אור לציון ח"א, יז( שאין להגיד כאן 'ספק ברכות 

שאינה  ברכה  רק  אלא  לבטלה,  ברכה  חשש  כאן  אין  יברך  אם  גם  כי  להקל', 

צריכה, ובכל מקום שעשה כדי לצאת לכתחילה ידי דעת מרן אין לחשוש לברכה 

שאינה צריכה. לכן אם אכל פת ועקר ממקומו, כאשר חוזר לאכול, יברך ברכה 

האור  מרן.  כדעת  לאכול  מה שעומד  על  תחילה  ויברך  מה שאכל  על  אחרונה 

יום,  בכל  ברכות  מאה  חיוב  בעניין  הרמב"ם  מדברי  דבריו  את  מוכיח  לציון 

"חייב  לשונו:  וזו  צריכה,  שאינה  לברכה  לגרום  ניתן  הצורך  שבמקום  הסובר 

שהתפלה  טובים  וימים  בשבתות  והלילה...  היום  בין  ברכות  מאה  לברך  אדם 

שבע ברכות, וכן אם לא נתחייב בשאר הימים בכל הברכות האלו כגון שלא ישן 

כל הלילה ולא התיר חגורו ולא נכנס לבית הכסא וכיוצא באלו, צריך להשלים 

וחוזר  ולאחריו  לפניו  ומברך  ירק  מעט  אוכל  כיצד?  הפירות.  מן  ברכות  מאה 

שמשלים  עד  הברכות  כל  ומונה  ולאחריו  לפניו  ומברך  זה  מפרי  מעט  ואוכל 

י"ד-ט"ז(. ז',  )תפילה  יום"  מאה בכל 

ישנה מחלוקת נוספת בין מרן השולחן ערוך לרמ"א בשאלה האם יש שינוי 

מקום בעובר מחדר לחדר. לפי השולחן ערוך זהו שינוי מקום, אך לפי הרמ"א 

ציון  בן  הרב  לפי  השני.  בחדר  לאכול  דעתו  היתה  כאשר  מקום,  שינוי  זה  אין 

אבא שאול אם אחרי שאכל כזית עקר לחדר אחר יברך למפרע על מה שאכל, 

השני  בחדר  שאוכל  מה  על  שוב  יברך  לא  מכזית,  פחות  שאכל  במקרה  אך 

משום סב"ל.

הרב יצחק יוסף בילקוט יוסף )ח"ג עמ' רי"ג( חולק על דברי האור לציון, ולדעתו 

'ספק ברכות להקל'. יש ליישם את הכלל  גם בכל המקרים שהביא 

על פי דברי הרב משה לוי )הובאו דבריו בסוף כרך ב' של מ"ב מהדורת איש מצליח'( גם 

השאלה  לגבי  דווקא  זה  להקל',  ברכות  'ספק  של:  הכלל  את  מיישמים  כאשר 

האם לברך על מה שהיה או לברך על קיום מצווה מסוימת, כגון כאן שלפעמים 

השאלה העולה היא יש לברך ברכה אחרונה לפני שממשיך לאכול, אבל במקרים 

שהדיון הוא האם מותר לאכול על סמך ברכה שברך מקודם, אין לאדם להורות 

לו  יש  אלא  ברכה,  ללא  אכילה  אקטיבית של  פעולה  ולעשות  מרן  נגד  לעצמו 

ליזום הסח הדעת מאכילה באופן מכוון, ויעשה הפסקה כגון על ידי לימוד של 

ויחזור לאכול שנית בברכה. חצי שעה 
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התייחסות לסתירה בדברי השולחן ערוך ו.  

בסימן קפ"ד כתב השולחן ערוך על פי דברי רבינו פרץ עצה למי שאכל לחם 

ועקר ממקומו ולא בירך, שיכול לאכול במקום השני ולברך שם ברכת המזון. 

קשה להבין את דברי השולחן ערוך, שהרי לכאורה הדברים נכונים רק לשיטת 

עקר  אם  אבל  שאכל  במקום  הפת  על  לברך  צריך  שאמנם  שסובר  חסדא,  רב 

למקום אחר יכול להמשיך לאכול על סמך הברכה הראשונה, אבל לשיטת רב 

יהיה  השני,  במקום  לאכול  להמשיך  ירצה  אם  ערוך(  השולחן  פסק  )שכמותה  ששת 

ערוך  השולחן  איך  כן  אם  שאכל,  במקום  שאכל  מה  על  למפרע  לברך  צריך 

הב"י  שהרי  במיוחד,  קשה  הדבר  שפסק?  למה  תואמים  שאינם  דברים  כותב 

עליהם במפורש שהם תואמים  וכתב  פרץ בסימן קע"ח,  רבינו  דברי  הביא את 

דווקא את שיטת רב חסדא.

זו מצינו מספר הסברים: ביישוב קושייה 

)קפ"ד(: איירי שמתחילה דעתו היתה לאכול גם במקום השני. 1. דרישה 

את  כאן  כתב  ערוך  שהשולחן  כתב  טייב  לגר"י  השולחן'  'ערך  2. בספר 

דבריו אליבא דמי שפוסק כרב חסדא.

3. המגן אברהם )קפ"ד, סק"ג( מעמיד שהשולחן ערוך כאן איירי באופן שמעוניין 

ללא  להרוויח את שתי השיטות. במקרה שאדם עקר מהמקום הראשון בשוגג 

ברכה, ורוצה להרוויח את שיטות הרא"ש והרמב"ם, יעשה כך: יברך ברכת המזון 

השנייה  האכילה  לפני  המוציא  ויברך  הראשון,  במקום  שאכל  מה  על  תחילה 

ידי חובה במה  יצא  ויברך לאחריה ברכת המזון. לפי הרמב"ם  במקום החדש, 

ולפי  השני,  במקום  לברך  יכול  בשוגג  כי  המזון,  ברכת  ראשונה  פעם  שבירך 

הרא"ש כיוון שאכל גם כאן הרי שברכת המזון השנייה הועילה לשתי האכילות.

החדשה  באכילתו  ראשונה  ברכה  לברך  צריך  היה  לא  הרא"ש  לפי  אמנם 

במקום השני, אבל כיון שברך ברכת המזון על אכילה ראשונה, הרי שגרם הפסק 

והיסח הדעת הזוקקים לכולי עלמא ברכה ראשונה מחדש על הפת.

4. הרב מרדכי אליהו כתב )דבריו הובאו בשו"ת תבואות שמש( שהשולחן ערוך רצה 

לתת פתרון למי שאכל ועקר ממקומו בשוגג. לפי הרמב"ם אין צריך פתרון כי 

שתי  ישנן  הרא"ש,  לפי  אבל  זה,  במקרה  השני  במקום  לברך  לכתחילה  מותר 

דרכים: או לחזור ולברך במקום הראשון או לאכול במקום השני מעט ולברך 

כאן ברכת המזון על שתי האכילות )וכך הבין המשנה ברורה את דברי השולחן ערוך שכתב: 

פת שבכאן  אכילת  ואחר  אכל,  מה שכבר  על  המזון  ברכת  ולא  המוציא  ברכת  תחילה  לברך  צריך  "ואין 

ויעלה להאכילה שאכל במקום אחר"(. יברך ברכת המזון 
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המנהג שהרב משאש מביא וסומך עליו ז. 

נמצא  מישהו  שאם  המנהג,  את  מביא  א'(  או"ח,  שמש,  )תבואות  משאש  שלום  הרב 

השני  במקום  להמשיך  יכול  אחר,  במקום  לאכול  לו  לקרוא  ובאים  בסעודה 

באופן  אבל  ישכח,  שמא  כן  יעשה  שלא  הרמ"א  שכתב  ואפילו  רמ"א.  כדעת 

כזה.  אין כאן חשש  היא על דעת שימשיך לאכול,  לו  שכל הקריאה שקוראים 

הדין  מן  צריך  ואין  המנהג'  כוח  'גדול  כאן  כמרן,  פוסקים  שאנחנו  ולמרות 

לקחת פת עימו.

הצורך  כתב:  וכך  משאש,  שלום  הרב  לדברי  התייחס  אליהו  מרדכי  הרב 

לקחת פת עימם הוא שלא יסיחו דעתם מאכילה )עיין כה"ח קע"ח סעיף קטן א(, אבל 

לכתחילה אין לעשות כן, כי אנו פוסקים לכתחילה כרמב"ם, שצריך לברך קודם 

שעובר ממקומו. אבל אם קרה הדבר או שהיתה סיבה הכרחית – יעשה כנ"ל 

)על פי רב פעלים, ח"ד, ל"ד(.

לחדר  מחדר  אף  לכתחילה  מקום  לשנות  שאין  הזכירו  הפוסקים  אמנם  הערה: 

בה  הורו שבמציאות  אחרונים  הרבה  אבל  בית(,  ד"ה  א'  קע"ח  הלכה  )ביאור  בית  באותו 

לכך,  מתחילה  כדעתו  דינו  סעודה,  באמצע  לחדר  מחדר  לצאת  תמיד  אדם רגיל 

הרב  ,64 בשם   58 עמ'  הברכה  זאת  ספר  פי  ]על  בלי לברך שנית.  ומותר לשנות 

יוסף.[ וילקוט  אוירבך, הרב אליהו, 

סמך  על  לאניל  להמשוך  וניל   – אשנכז  בכו  מכהג  לפו  מקימי:  שוכה  את    	 	י	ום 
המזיי.  ברנם  אי  שליש  מעוי  ברנה  הטעיכות  דברות  אנל  את  ראשיכה,  ברנה 

מה  על  םחולה  וברך  מנזום,  פחים  אי שאנל  כפשים  בירא  דברות שברנםת  אנל  את 

שעימד לאניל. לנםחולה, אוי לשכים מקימי באמצע הסעידה, מחשש שמא ושנח לברך, 

יהוה עסיק באנולם מוכו דגי. לפו מכהג  'המיצוא'  אלא את ני הוםה דעםי לנך בשעם 

בכו  נמי  וכהג  לפכו שעיקר ממקימי. את עקר –  לברך  בלו  אוי לשכים מקית  בכו ספרד, 

אשנכז )יעווי דעם איר לצויי יהרב משה ליו בגיף המאמר(. 	  את השאור מקצם חברות: לפו בכו 

רק  אלא  לנםחולה,  נך  על  לסמיך  וניל  לא  ספרד  בכו  לפו  אך  דבר,  בנל  ויעול  אשנכז 

באנולם מוכו דגי. 	  הוני וברך לנםחולה על מה שאנל? לנםחולה רק בדברות שברנםי 

וברך  שליש  מעוי  ברנה  הטעיכות  ידברות  בפם  אחר.  במקית  לברך  וניל  כפשים'  'בירא 

לנםחולה במקית שאנל. בדועבד, לגבו ווי ישבעם המוכות וניל לברך במקית שכזנר )לגבו 

וניל  בשיגג,  ממקימי  הוא שבעקר  ויסף  עיבדוה  הרב  דעם  ד.  בגיף המאמר(.  עווי  הגר"א  דעם 

לנםחולה לברך מעוי שליש במקית שכזנר, בהסםמך על דעם רמב"ת )ברנים ד,ד(. 
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ברכת המזון בנהיגה

האת מיםר לברך ברנם המזיי םיך נדו כהוגה? ש	ל	: 

המזון:  ברכת  אמירת  אופן  בעניין  הקפדות  הרבה  בפוסקים  מצאנו  תשו		: 
א. להשמיע לאוזניו מה שמוציא מפיו )סי' קפ"ה סע' ב'(. ב. המדקדק, 

ג.  )משנה ברורה סי' קפ"ד ס"ק א'(.  יזהר לברך לכתחילה מתוך הספר ולא בעל פה 

הזהיר בברכת המזון, מזונותיו מצויים לו כל ימיו )משנה ברורה בשם ספר החינוך מצווה 

ערוך:  השולחן  לשון  וזו  ט'(.  סע'  קפ"ג  )סי'  שמברך  בשעה  לישב  צריך  ד.  תל(. 

או  עומד  או  כשאכל,  בביתו  הולך  היה  אם  בין  שמברך,  בשעה  לישב  "צריך 

מיסב,  יהא  לא  וגם  יותר,  לכוון  שיוכל  כדי  לישב,  צריך  לברך  כשמגיע  מיסב, 

י"א(  ס"ק  )קפ"ג,  ברורה  המשנה  כתב  ה.  באימה".  ישב  אלא  גאווה,  דרך  שהוא 

בשם המגן אברהם )סק"ה(: "ירא שמים לא יברך במצנפת, רק ישים הכובע על 

עיטוף  בכלל  הוא  זה  דכל  העליון,  בבגד  להתעטף  כן  גם  נוהגים  ויש  ראשו, 

המזון,  ברכת  בעת  בישראל  כהיום  נהגו  וכן  ברכה,  כוס  אצל  בגמרא,  הנאמר 

שמשימין הכובע על ראשיהן אפילו כשהוא מברך ביחיד בלי כוס".

בסימן  ערוך  בשולחן  א.  תפילת שמונה עשרה:  להלכות  גם השוואה  מצאנו 

יש  הכבוד  מפני  או  היראה  מפני  המזון  בברכת  לשאול  לעניין  ח',  סעיף  קפ"ג 

אם בירך כשהיתה צואה כנגדו, במקום שהיה  ב.  מי שאומר שדינה כתפילה. 

)עירובין סד ע"א ד"ה שיכור( יש  ראוי להסתפק ופשע ולא בדק: לפי בעלי התוספות 

לרמב"ן  אבל  לא,  או  ולברך,  לחזור  שצריך  כתפילה  דינה  האם  להלכה  ספק 

)בחידושיו לברכות כב ע"א( פשוט שחוזר ומברך.

אחרי שהבאנו השוואות בין ברכה"מ לתפילה, ננסה להוציא דין נוסף מדיני תפילה.

בעניין תפילת שמונה עשרה, מצינו ברייתא במסכת ברכות )דף ל' ע"א(: "היה 

רוכב על החמור, והגיע זמן תפילה, אם יש לו מי שיאחז את חמורו, ירד למטה 

ויתפלל, ואם לאו ישב במקומו ויתפלל. רבי אומר: בין כך ובין כך ישב במקומו 

ויתפלל, לפי שאין דעתו מיושבת עליו". רש"י: "שקשה עליו עיכוב הדרך".

מב
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נפסק בשלחן ערוך כדעת רבי )סי' צ"ד, סע' ד'(: "היה רוכב על החמור, אין צריך 

לירד ולהתפלל אפילו אם יש לו מי שתופס חמורו, אלא מתפלל דרך הילוכו".

לו,  רק באופן שעיכוב הנסיעה מציק  כל ההיתר להתפלל דרך הילוכו הוא 

אבל באופן שאין כאן עיכוב המפריע, כגון שהגיע למקום קודם שתגיע השיירא 

ויתפלל  למטה  ירד  לחמורו,  שיאחז  מי  לו  יש  פשוט שאם  הדין  להם,  וממתין 

)משנה ברורה בשם המגן אברהם(.

מהלך  היה  "אם  י"א(  סעיף  )קפ"ג,  המזון  ברכת  בנושא  מפורשת  הלכה  ישנה 

ולברך, לפי שאין דעתו מיושבת עליו". ואוכל, אין צריך לישב  דרך  בַּ

בספר כל בו, שהביא בית  א.  בנהיגת רכב, יש מקום להחמיר, משתי סיבות: 

יוסף )או"ח קפ"ג, סע' י"א(, כתב שיש חולקים על זה וסוברים שלמרות שאכל בדרך 

על  חולקים  שיש  כתב  "אבל  לשונו:  וזו  הברכה.  בשעת  לעצור  חייב  הילוכו, 

שלש  שיברך  עד  הבהמה  להעמיד  צריך  רוכב  והוא  אכל  אם  דבריהם  ולפי  זה 

לומר  מקום  יש  ועוד,  ב.  סק"מ(.  הציון  שער  )הביאו  דמי"  כמהלך  שרוכב  ברכות, 

ריכוז מאשר בהליכה. זקוק ליותר  שבנהיגה אדם 

מאידך, יש לצרף גורם אחר להיתר שהרי הפתרון של 'לחכות להגיע למקום 

חפצו ואז יברך' הוא לא תמיד מעשי, מפני שיש חשש שיעבור זמן ברכת המזון.

לו  שנקבעה  בשעה  חפצו  למקום  להגיע  בזמן  דחוק  הוא  שאם  נראה  לכן 

ועד  שנקבעה  בשעה  להגיע  וצריך  מישהו  מסִיע  שהוא  או  וכדומה,  פגישה 

נהיגה,  כדי  תוך  לברך  לו  מותר  יהיה  המזון שבמעיו,  עיכול  זמן  יעבור  שיגיע 

למרות חוסר הריכוז.

אולם, במקרה שלא כל כך ממהר או בנסיעה שהמטרה היא טיול וכד', צריך 

לעצור על מנת לברך.

יעבור  לא  שָם, אם  יברך  ליעדו,  זמן כשיגיע  לו  יהיה  אם אמנם ממהר, אך 

עד אז זמן עיכול המזון שבמעיו )שזה לכל הפחות שבעים ושתים דקות אם אכל פת(, וידאג 

לעשות לעצמו תזכורת, על מנת שלא ישכח ]לא נכנסתי לשאלה איך מתקיים 

כאן הדין לברך במקום שאכל, כי יש אומרים שהרכב הוא מקומו למרות שהוא 

בחנייה,  שאכלו  'ביס'  השאיר  ואם  פ"ו-ה',  הברכה  וזאת  בספר  עיין  בתנועה, 

אין כלל שאלה.[

הרב דוב ליאור שנמסרה לי דרך אתר ישיבת בית אל: "ודאי שלא, כי  תשובת 

בזמן שאדם אומר ברכה עליו להתכוון ולא להתרכז בדבר אחר, וביחוד נהיגה 

שדורשת ריכוז כי אם לא יתרכז אפילו שנייה עלול להיכנס בעמוד וכדומה ולכן 
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צריך לעצור ולברך". גם בספר מעין אומר )ח"א פ"ט סי' כז( הביא שהרב עובדיה 

יוסף החמיר בכך משום סכנת נפשות.

נהיגה, דברי הרב שמואל אליהו: ביחס לברכת המזון תוך כדי 

להתפלל,  יכול  חמור  על  רוכב  שכאשר  להלכה,  נפסק  וכן  אומרת  הגמרא 

כיוון שאם יעצור ייטרד יותר מכיוון שרוצה להתקדם בדרך, על כן יתפלל תוך 

כדי רכיבה.

וריכוז  זהירות  יותר  שצריך  כיוון  כך,  אומרים  לא  לכתחילה  אנו  רכב  לגבי 

ברכב. אך בדיעבד בכביש מישורי כאשר אדם ממהר ואם יעצור ייטרד - יכול 

נסיעה. לברך תוך כדי 

הריני להביא דברי הרב אליעזר פאפו בספרו פלא יועץ: "וכן על כל דבר שיש 

עליו לעשות או לדבר זכרון יעשה. ואני נהגתי כשאני שותה מים קדם הקאו"י 

דמלתא דשכיחא לשכח ברכת בורא נפשות, תכף אחר שתית המים אני מהפך 

לכל  וכן  זוכר.  אני  כך  ומתוך  אחר  לאצבע  או  האצבע  לאחורי  שלי  החותם 

וימצא  יעשה הנשכחות  וכזאת כל איש  וכזאת  זה דרכי.  לזכר  דבר שאני צריך 

מנוחות והשביע בצחצחות".

	י	ום: הטיב בויםר היא שהכהג ועציר על מכם לברך ברנם המזיי נאשר מסוות לאניל.
שוש  אי  ועציר,  את  מרינז  והוה  ילא  ועדי  למקית  ממהר  בהת  במקרות 

סנכה לעציר בשילוות, וש לחלק בוי שכו מצבות: 	  את וגוע לועדי קידת שועביר זמי 

עוניל המזיי במעוי, יוש לי דרך לעשים לעצמי םזנירם לברך נאשר םסםוות הכסועה, 

פםיח  בנבוש  כיהג  את  עוניל,  זמי  שועביר  אי  וש חשש שנחה  את    	 אז.  רק  וברך 

שהכהוגה בי מיכיטיכום, נגיי נבוש 6, וברך םיך נדו כהוגה. אך את מדיבר בנבוש רגול 

הדירש םשימם לב מרבום, צרוך עויי.
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טעות בברכת המזון

ברנם  במקית  המחוה(  )על  שליש  מעוי  ברנה  בורך  יבטעים  לחת  אדת שאנל  ש	ל	: 
המזיי, האת וצא ודו חיבה אי שעלוי לברך מחדש נמי שצרוך?

תשו		: ידוע שישנם שני מצבים בברכה אחרונה, על דברים שהוכנו מחמשת 
אם   .2 אם אכל פת אפויה – יש לברך ברכת המזון.   .1 מיני דגן: 

אכל פת הבאה בכיסנין או תבשיל שעשוי מקמח – חז"ל תיקנו שיברך ברכה 

)ע"פ ברכות מ"ד ע"א(. אחרונה מעין שלוש 

שמה של ברכה זו מורה על מהותה, שהיא מכילה את התכנים שיש בברכת 

המזון: א. כנגד ברכת הזן - "על המחיה ועל הכלכלה". ב. כנגד ברכת הארץ 

על  אלוקינו  ה'  "רחם   - ירושלים  בונה  ורחבה". ג. כנגד  טובה  ארץ  "על   -

ישראל עמך ועל ירושלים עירך ועל ציון... ובנה ירושלים עיר הקודש במהרה 

בימינו...". ד. כנגד ברכת הטוב והמטיב - "כי אתה ה' טוב ומטיב לכל".

ישנה מחלוקת בראשונים האם ברכת מעין שלוש היא מהתורה או מדרבנן:

והטור  שם(  מ"ד  בדף  הסוגיה  )על  בתוספותיו  הרא"ש  הריטב"א,  הרשב"א,  דעת 

)ר"ט, ג'( שהיא מן התורה, ואילו רבינו יונה )דף ל"ב ברי"ף( והרמב"ם )ברכות ח', י"ב( 

סוברים שהיא מדרבנן.

הרמב"ם  בדעת  עטר  בן  חיים  הק'  הרב  כותב  א'(  )ל"ה,  לציון  ראשון  בספר 

שמעין שלוש על הפירות היא מדרבנן, אבל על חמשת מיני דגן, חיובה מהתורה. 

כך הוא מדייק מדברי הרמב"ם )בפרק א', הלכה א'(: "מצוות עשה מן התורה לברך 

ואינו כותב אחר אכילת פת דווקא. אחר אכילת מזון", 

ג'(. )ר"ט,  בלשון השולחן ערוך מפורש שרק ברכת המזון חיובה מהתורה 

אחת ההשלכות מדין זה היא מה יעשה אם הסתפק, אם בירך ברכת מעין שלוש.

הט"ז )ר"ט, סקי"ג( כתב שראוי לכל ירא שמים שיאכל עוד מאותו המין, ויברך 

ויוצא גם על הספק שלו. אחריו 

ברכת  האם  הפוסקים  נחלקו  טעות(,  של  במקרה  )כגון  פתחנו  שבה  השאלה  לעניין 

מנמקות  פוטרת,  שלא  האומרות  הדעות  המזון.  ברכת  את  פוטרת  שלוש  מעין 

נימוקים: זאת בשלושה 

מג
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ד"ה  ט"ז  בברכות  התוס'  דברי  )ע"פ  ברכות  שלוש  קבעה  שהתורה  כיוון  א. 

"וחותם"*(, אם כן, אם חיסר אחת מהברכות למרות שהזכיר תוכנה – לא יצא 

ידי חובה!

ברכות,  לומר מספר  חיוב  בנושא אחר, שבמקום שיש  בפוסקים  כך מצאנו 

אינו יוצא ידי חובה אם אמר רק "מעין אותן ברכות", כפי שעולה מדברי הטור 

בהלכות שבת )רס"ח, י"ג(: הטור הביא את דעות רב משה גאון ורב נטרונאי גאון, 

שמי שלא התפלל בליל שבת או שהתפלל של חול ולא הזכיר את השבת בתפילתו 

ידי חובתו. יצא  וכו'( –  )מגן אבות  – אם שמע מהש"ץ את ברכת "מעין שבע" 

יוצא  "היאך  היא:  מהן  ואחת  סיבות,  משתי  הללו,  הדעות  את  תוקף  הטור 

שתפילת  שכיוון  מיישב,  יוסף  הבית   " שבע?  במקום  שבע  מעין  אחת  בברכה 

חיוב  תוקף  שכאשר  מזה  יוצא  תפילות.  כשאר  חמורה  היא  אין  רשות,  ערבית 

מקצר  כאשר  חובה  ידי  לצאת  אפשר  אי  רשות,  ולא  גמור  חיוב  הוא  הברכה 

במניין הברכות.

ב. גם אם ננקוט שמניין הברכות אינו לעיכובא מהתורה**, ומספיק מדין תורה 

שיזכיר את התכנים שלהן אף אם יאמרם בברכה אחת, סוף סוף כיוון שחכמים 

תיקנו נוסח מסוים, נמצא שאם אמר נוסח אחר, הרי זה כמשנה ממטבע שטבעו 

ידי חובתו. יצא  ולא  חכמים, 

לא  אמנם  ע"ב(.  מ"ח  )ברכות  המזון  בברכת  ותורה"  "ברית  לומר:  תיקנו  חז"ל  ג. 

שזה  כתב  בירושלמי  אבל  בדיעבד,  הדין  מה  הבבלי  בתלמוד  בסוגיה  התפרש 

ג-ד(. )קפ"ז,  וכן פסק השולחן ערוך  ז', כ"ב(,  )ברכות  וכן כתב הרא"ש  לעיכובא, 

יוצא אם כן, שכיוון שאין בברכת מעין שלוש איזכור של ברית ותורה, לכן 

ידי חובת ברכת המזון. יוצא בה  לא 

סיכום דעה זו: משלוש הסיבות שהוזכרו, לא יצא ידי חובה באמירת ברכת 

א'(  )כלל מ"ז,  כך פסקו ה"נשמת אדם"  ויצטרך לברך ברכת המזון.  מעין שלוש, 

אליה רבה )רס"ח, יח(, שו"ת "אז נדברו" )ח"ה סימן לא( ושו"ת "משנה הלכות" )ז, כז(.

תוס' שם שואלים: כיצד חז"ל תיקנו לפועלים ברכת המזון מקוצרת, שבה הברכה השנייה והשלישית   *

לעקור  חכמים  בכוח  שיש  משיבים  והם  מדאורייתא.  הן  הברכות  והלא  אחת,  ברכה  בתור  כרוכות 

דבר מן התורה.

)בסימן קצ"א( על דברי התוס' הנ"ל. יוסף  כפי שכתב הבית   **
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הדעה החולקת ואומרת שמעין שלוש פוטרת ברכת המזון מתייחסת לנימוקים 

לדעת  בניגוד  מהתורה.  אינו  הברכות  מניין  זו  לדעה  א.  אחר.  באופן  דלעיל 

הזכיר  שלא  י"ט(  )עשה  המצוות  בספר  הרמב"ם  שיטת  קיימת  הרי  לעיל,  התוס' 

אמנם  ב.  ניסח את מצוות העשה של ברכת המזון.  שום מספר ברכות כאשר 

כל  אבל  חובה,  ידי  יצא  לא  חכמים  המשנה ממטבע שטבעו  אמרו שכל  חז"ל 

זה נכון רק באופן ששינה את נוסח הברכה, ולא במי שבחר לומר ברכה אחרת 

שתיקנו חז"ל, בלי לעוות את הנוסח שלה )ראיה לדבר: אם בירך 'בורא פרי האדמה' במקום 

'העץ' – יצא ידי חובתו, למרות ששינה מתקנת חז"ל(. ג. הרמב"ם, כאשר התייחס לאותם 

צריך  הארץ  "ברכת  ג'-ד'(:  ב',  )ברכות  כך  כתב  בסוגיה,  שם  המובאים  איזכורים 

לומר הודייה בתחלתה ובסופה וחותם בה על הארץ ועל המזון, וכל שלא אמר 

בה  להזכיר  וצריך  חובתו,  ידי  יצא  לא  הארץ  בברכת  ורחבה  טובה  חמדה  ארץ 

ברית ותורה ולהקדים ברית לתורה... ברכה שלישית פותח בה רחם ה' אלהינו 

עלינו ועל ישראל עמך ועל ירושלים עירך ועל ציון משכן כבודך או נחמנו ה' 

ירושלים או מנחם עמו ישראל בבנין  אלהינו בירושלים עירך וחותם בה בונה 

דוד  בית  מלכות  אמר  שלא  מי  וכל  נחמה,  זו  ברכה  נקראת  ולפיכך  ירושלים, 

בברכה זו לא יצא ידי חובתו מפני שהיא עניין הברכה שאין נחמה גמורה אלא 

בחזרת מלכות בית דוד".

רואים אם כן שביחס ל"ברית ותורה", לא כתב שלא יצא ידי חובה אם לא 

שדברים  הלשון,  פשט  כפי  בבלי  בתלמוד  בסוגיה  הבין  שהוא  משמע  אמרן, 

שיזכור  "צריך  אמרו:  שהרי  לעיכובא.  ואינם  להיאמר  צריכים  לכתחילה  אלו 

בה ברית... צריך שיזכור בה תורה".

הרב עובדיה יוסף מתייחס לדיוק שהובא בשם הב"י בסימן רס"ח כך: ב'ברכת 

מעין שבע' ישנו חיסרון נוסף, שהרי לא נתקנה בתור ברכה לכל ישראל, ולכן 

"על  ברכת  כן  שאין  מה  חובה(,  היתה  שבע  תפילת  )אילו  שבע  תפילת  פוטרת  אינה 

ברכת  את  לפטור  ניתן  בה  ולכן  יחיד,  כל  עבור  הברכה  נוסח  שהיא  המחיה" 

המזון שהיא שלוש ברכות.

הכותב  ע"ב(  מ  )ברכות  הריטב"א  מדברי  לשיטתה  סמך  להביא  יכולה  זו  דעה 

הדין  מן  שהוא  מזונות  מיני  של  שלש  מעין  אחת  לברכה  הדין  "והוא  כך: 

באותו  שלוש  מעין  פוטרות  ברכות  שלוש  וכן  מזון  של  ברכות  שלוש  פוטרת 

של מיני מזונות."

מלכות  אמר  מי שלא  כתבו ש"כל  הפוסקים  זו שהרי  על שיטה  קושי  ישנו 

נחמה  שאין  הברכה  ענין  שהיא  מפני  חובתו  ידי  יצא  לא  זו  בברכה  דוד  בית 
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גמורה אלא בחזרת מלכות בית דוד." )רמב"ם ברכות ב, ד( ובברכת מעין שלוש אין 

איזכור מפורש של מלכות בית דוד.

בברכה  לומר  תיקנו  לא  שחכמים  שכיון  אלי(  )במכתב  כתב  יוסף  יצחק  הרב 

מעין שלוש מלכות בית דוד, לכן אין בכך משנה ממטבע שטבעו חכמים ולכן 

ותורה לא מעכבים במעין שלוש. ידי חובה, כשם שברית  יצא 

סיכום דעה זו: במקרה של דיעבד, יצא במעין שלוש, ואסור יהיה לו לברך 

שוב ברכת המזון.

כך פסקו הספר "גינת ורדים" )או"ח כלל א, כ"ד(, וכך משמע מדברי הט"ז )קס"ח 

י"ב[. ]ב',  יוסף בשו"ת "יביע אומר"  וכן פסק הרב עובדיה  סק"ו(*. 

בספר כף החיים )קפ"ז, א'( כותב שאם אכל כדי שביעה, שאז חיוב ברכת המזון 

לפטור  המזון  בברכת  ולכוון  פעם  עוד  לאכול  יש  אפשר  אם   – מהתורה  הוא 

יהרהר   – אפשר  אי  ואם  מאחרים,  המזון  ברכת  שישמע  או  ראשונה  אכילה 

הברכה בליבו ]וכך נקט להלכה הרב מרדכי אליהו, הובאו דבריו ב"זאת הברכה" 

בעמוד 80[.

הרב משה לוי ]ברכת ה' ח"ב עמ' רע"א[ הביא את שתי הדעות והכריע כדעה 

יחזור, והמליץ כנ"ל שיאכל שוב על מנת לברך מחדש. שלא 

	י	ום: ושכי ג' שוטים: 	  		ת 	"נש	ת 		ם" – לא וצא ודו חיבה. 	  		ת 	ר	 
	ו		י	 יו	ף – וצא ודו חיבה. 	  		ת 		"	 ו	ר	 	ר		י 	לי	ו – וםאמץ 

לעקיף אם הבעוה.

כך  על  וכתב  בכיסנין,  הבאה  פת  הגדרת  מהי  שונות  שיטות  מספר  שהביא  הב"י  בדברי  דן  הט"ז   *

שלעניין הלכה כיוון דמידי דרבנן הוא, יש להקל כדברי כולם. שואל על כך הב"ח: איך קורא לזה 

כהוגן. משיב הט"ז שכיוון  איסור ברכה לבטלה, אם לא מברך  עובר  הוא  אולי  והלא  קולא?  הב"י 

שברכת מזונות פוטרת הכול, עדיף להתייחס אל המאכל כמזונות ולא לברך בחינם המוציא ושלוש 

ברכות.

יצא  גם אם לפי האמת היה ראוי לברך ברכת המזון,  משמע מדבריו שאם בירך ברכה מעין שלוש   

ידי חובתו.
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דין מי שלא הזכיר מעין המאורע בברכת 
המזון ביו"ט

האת אמורם 'ועלה יוביא' בברנם המזיי של חג, מענבם נמי 'רצה' בשבם? ש	ל	: 

ראשי פרקים: א. האם ישנה חובה לאכול סעודות עם פת בימים טובים? 

ב. סתירה בין הסוגיות. ג. תשובות הראשונים לסתירה. ד. מהן דעות 

של  טוב  יום  לגבי  מיוחד  ו. מה  בנשים?  הדין  ה. מה  הפוסקים? 

ראש השנה?

האם ישנה חובה לאכול סעודות עם פת בימים טובים? א.  

בגמרא רואים שישנה תלות בין חובת אכילת פת לבין הדין שאם שכח להזכיר 

מעין המאורע בברכת המזון – חוזר.

במסכת ברכות )דף מ"ט ע"ב( אומרת הגמרא: "אלא מעתה שבתות וימים טובים 

נמי דאי טעי הדר? אמר ליה אין". דלא סגי דלא אכיל, הכי 

סתירה בין הסוגיות ב.  

מאידך, במסכת סוכה )דף כ"ז ע"א( שנינו: "ר' אליעזר אומר ארבע עשרה סעודות 

יו"ט  מלילי  חוץ  קצבה  לדבר  אין  אומרים  וחכמים  בסוכה,  לאכול  אדם  חייב 

ראשון של החג".

היתה  אילו  כי  טוב,  ביום  פת  לאכול  חובה  שאין  הראשונים,  מכאן  דייקו 

מדין  לא  ראשון,  ביו"ט  בסוכה  סעודות  שתי  לאכול  לחייב  ראוי  היה  חובה, 

יו"ט. סוכה אלא מדין 

התוספות  וכך כתבו  דיוק זה מהווה לכאורה סתירה לסוגיה הנ"ל בברכות. 

ולפי  כלל,  אכיל  לא  בעי  ואי  הוי חובה,  לא  טוב  דביום  במקום: "משמע הכא 

זה אם טעה ולא הזכיר של יו"ט בברכת המזון, אינו צריך לחזור, ולפי זה צריך 

מד



אירח חוות ◆ סומי מד - דוי מו שלא הזנור מעוי המאירע בברנם המזיי בוי"ט ◆ 175  

)וכן  סוכות"  של  ולא  פסח  של  יו"ט  בליל  דווקא  בברכות  הגמרא  את  להעמיד 

יוסף או"ח סימן קפ"ח(. כתב הרשב"א, הביאו הבית 

תשובות הראשונים לסתירה ג.  

במסכת  הסוגיה  את  מעמידים  שאנו  היא  לעיל,  שהובאה  התוספות  שיטת   .1

את  סותרת   היא  שאחרת,  בגלל  בלבד,  סוכות  וליל  פסח  ליל  לעניין  ברכות, 

העולה מהסוגיה בסוכה.

חיוב  יש  לדעתם  כי  הסוגיות,  בין  סתירה  שאין  שהבינו  ראשונים  יש  2. אבל 

ניתן  ומאידך  ברכות,  במסכת  מהגמרא  שמשתמע  כפי  ביו"ט  סעודות  לאכול 

לשון  וזו  סוכה,  מחייבת  שלא  כמות  אוכל  כאשר  ביו"ט  לסוכה  מחוץ  לאכול 

הר"ן: "לפיכך נראה דמה שחידש הכתוב בלילי יו"ט הראשון של פסח מדכתב 

בערב תאכלו מצות היינו לחייבו מדין מצה ראויה, דאילו מדין יו"ט יוצא בכל 

שהוא פת, אפילו במצה עשירה, וביו"ט הראשון של סוכות גמרינן נמי שמחויב 

לאכול שיעור שהוא חייב בסוכה, דאילו מדין יו"ט סגי ליה לאכול כביצה עראי 

חוץ לסוכה, וגמרינן מחג המצות דמחייב לאכול שיעור המחויב לאכול בסוכה".

3. וכן כתב הרא"ש במסכת ברכות )ז', כ"ג(, שאין סתירה בין הסוגיות, ולדעתו 

משכחת ליה כגון שהוא מצטער מפני ירידת גשמים ואינו חייב לאכול בסוכה, 

אבל חוץ לסוכה חייב לאכול משום שמחת יו"ט, ודווקא מלילה ראשון ואילך 

יורדין גשמים חייב לאכול  רשות, אבל בלילה ראשון חייב בכל עניין, ואפילו 

יהודה(. )בשם רבינו  בסוכה כזית דילפינן מחג המצות 

הרא"ש הבין שאין סתירה, מפני שמה שהתחדש במסכת סוכה שישנו חיוב 

לאכול בסוכה רק סעודה אחת בלבד, זה באופן שהוא מצטער, אבל כאשר אינו 

מצטער חייב לאכול את כל סעודות הקבע בסוכה כגון סעודת היום ביו"ט )וכן 

בשבת חוה"מ(.

שהאדם  אי(  ד"ה  ע"ב  מט   ( ברכות  במסכת  התוספות  דעת  היא  רביעית  4. דעה 

במה  חובה  ידי  יוצא  ואינו  הגשמים,  שיפסקו  לאחר  בסוכה  כזית  לאכול  חייב 

וכן  כב(  תרלט,  או"ח   ( בביאורו  הגר"א  דבריו  את  הבין  וכן  בגשם,  בסוכה  שאכל 

פסק בספר מעשה רב. הסברא של התוס' כפי שמבאר הגר"א היא: "דכשיורדים 
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שהעמיד  כפי  הסוגיה  להעמיד  אפשר  אי  ]ולכן  עליה".  סוכה  שם  אין  גשמים 

אותה הרא"ש לעיל.[

5. דעה נוספת היא דעתו של בעל המאור ) פסחים סח ע"ב( שמשונה הוא החג של 

חומרא  ר"א  למד  שממנה  תדורו,  כעין  תשבו  של  הדרשה  נאמרה  שבו  סוכות 

לאכול י"ד סעודות בסוכה, ומאידך למדו ממנה חכמים קולא שאם אינו רוצה 

כפי  לאכול  חיוב  שישנו  פשוט  טובים  ימים  בשאר  ]אבל  אוכל.  אינו  לאכול 

העולה מסוגיית הגמרא בברכות.[

מהן דעות הפוסקים? ד.  

של  הזכיר  ולא  טעה  "אם  ו'(:  )קפ"ח,  ערוך  השולחן  מרן  דעת  לדינא:  היוצא 

יו"ט, אומר 'ברוך אתה ה' אלוקינו מלך העולם אשר נתן ימים טובים לישראל 

לששון ולשמחה את יום חג פלוני זה, ברוך אתה ה' מקדש ישראל והזמנים'... 

אם  אבל  והמטיב,  הטוב  קודם שהתחיל  כשנזכר  דווקא  ברכה,  בהך  דסגי  והא 

צריך לחזור לראש ברכת המזון". רואים  נזכר עד שהתחיל הטוב והמטיב,  לא 

ולא כדעת התוס' בסוכה. שדעת מרן שצריך לחזור, 

ומלכות,  שם  בלא  זו  ברכה  לומר  שיש  כתב  כ"ד(  )אות  החיים  כף  בספר  אך 

וסוכות. לבד מלילי א' של פסח 

)יחוה דעת ה,  הרבה פוסקים ספרדיים  הצורך לחזור לראש ברכת המזון,  לגבי 

ל"א; וברכת ה' ח"ב פ"ה כ"ד( נוקטים שלא לברך שלא כדעת מרן משום ספק ברכות 

בשו"ת שמש  הרב שלום משאש  להקל, והם חוששים לדברי התוס' הנ"ל. אך 

ומגן )ח"א ס' י"ג( יצא לדון בדבר חדש והוא שאמנם קיים הכלל של ספק ברכות 

לברך  אם  השאלה  סביב  היא  המחלוקת  כאשר  דווקא  אמור  הוא  אבל  להקל, 

או לא, אבל כאן הספק הוא סביב השאלה האם חייבים לאכול פת ביו"ט, ואם 

הב"י  כיוון שמרן  וממילא  בברכה,  ולא מחלוקת  במצווה  כאן מחלוקת  יש  כן 

נקט כראשונים המחייבים לאכול פת ביו"ט, גם מחזירים אותו אם שכח "יעלה 

ויבוא". ודייק כן גם מתשובת התשב"ץ שכתב שדווקא בסעודת לילה ושחרית 

כיוון  לדעתו  להזכיר.  שכח  אם  חוזר  אינו  נוספת  סעודה  עשה  אם  אבל  חוזר, 

קיבלה  לא  ערוך  מרן השולחן  וגם  להלכה,  הרשב"א  את  נקטו  לא  שהפוסקים 

ממילא יש לפסוק לחזור ולברך.
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מה הדין בנשים? ה.  

יחזרו על  ובנות לא  ס' א'( שנשים  א'  )חלק  רבי עקיבא איגר בשו"ת  הגאון  חידש 

ברכת המזון בימים טובים אם שכחו להזכיר מעין המאורע בברכת המזון, זולת 

ליל ראשון של פסח.

תהיה  "עצרת  של  עשה  ממצוות  נובע  תענית  שאיסור  א. ייתכן  סברתו: 

וא"כ  לה',  וחציו  לכם  חציו  ע"ב(  ס"ח  )פסחים  הגמרא  למדה  זה  שמפסוק  לכם", 

נשים פטורות ממצווה זו שהיא מצוות עשה שהזמן גרמא, וממילא אולי נשים 

כיוון  אך  בתענית,  אסורות  שנשים  נאמר  אם  ב. אף  ביו"ט.  בתענית  מותרות 

חייבות  שנשים  ברור  לא  שמחה,  ממצוות  נובע  האכילה  שחיוב  לומר  שיש 

אישה  האם  ע"ב(  ל"ד  בקידושין  וכן  ע"ב,  ו'  )ר"ה  בגמרא  נחלקו  שהרי  יו"ט;  בשמחת 

חייבת בשמחה, או שהיא פטורה והחיוב הוא רק על הבעל לשמחה )עיין רמב"ם 

חגיגה א', א' בראב"ד(.

ויין  בבשר  לה  סגי  אולי  יו"ט  בשמחת  חייבת  שאישה  נאמר  אם  ואפילו 

ולא חייבת לאכול דווקא פת. ובבגדי צבעונים, 

הפרי מגדים )או"ח שכ"ה סקי"א( לא כתב כדברי רע"א כי הוא סובר שנשים חייבות 

)יובא  רע"א  כדעת  לפסוק  שיש  כתב  אלישיב  י"ש  הרב  אבל  ביו"ט.  פת  לאכול 

יום טוב פרק ט'(. דיני  לקמן 

המיוחדות של ראש השנה ו.  

)קפח סקי"ט( מביא מחלוקת בזה, לדעת כנסת הגדולה ועוד הרבה  משנה ברורה 

אחרונים, שדינו כמו כל יום טוב שחוזר אם שכח, ואם נזכר לפני ברכה רביעית 

מוסיף נוסח המובא בהלכה, שם, וחותם בברכה. מאידך, דעת המגן אברהם שיום 

טוב של ראש השנה דינו שונה, הואיל ויש מקצת פוסקים שמתירים להתענות 

חוזר  אינו  והמטיב'  'הטוב  התחיל  חודש, שאם  ראש  כמו  לגמרי  דינו  ולכן  בו 

ואינו חותם. ואם לא התחיל אומר הברכה הכתובה בהלכה 

נראה שהכרעת המשנה ברורה כמו רוב האחרונים, שחוזר וכן שחותם, וכך 

העלה הרב ש"ז אוירבך )מנחת שלמה ח"ב סי' ס, קז(, וכן הכרעת הרב משה לוי )ברכת 

השם ח"ב פ"ה סעיף כה הערה 70( שיש לחתום, ואילו היה רואה המגן אברהם את דברי 

הרא"ה הכותב שדין חתימה תלוי בחשיבות היום, היה חוזר בו.
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הפם  על  סעידים  לאניל שםו  חויב  וש  האת  בראשיכות  מחליקם  ושכה    	 	י	ום: 
השילחי  לפו  המזיי,  בברנם  המאירע  מעוי  אמר  ילא  אנל  את    	 בחגות. 

עריך חווב לחזיר ילברך, ינך כיקטות הפיסקות האשנכזות יני הרב משאש, אבל הרבה 

פיסקות ספרדות חששי לספק ברנים להקל ילדעםת לא וחזיר לברך. 	  נילת הסנומי 

בסינה  פם  סינים  של  ראשיי  וית  בלול  יני  מצה,  נזום  הסדר  בלול  לאניל  חויב  שוש 

ילני  וש מו שפסק שאושה לעילת לא חוובם באנולם לחת בומות טיבות,    	 )לגברות(. 

לא צרונה לחזיר את שנחה "ועלה יוביא" חיץ מלול פסח. 	  לגבו חג של ראש השכה, 

ראה בגיף המאמר.
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אופן אמירת 'מעין שלוש' ברבים

עדוף שאחד  האת  שִמחה –  לרגל  בקודיש  נגיי  מזיכים,  מוכו  במקרה שאנלי  ש	ל	: 
וברך בקיל רת על מכם להיצוא אם נילת ודו חיבה, אי שמא עדוף שנל אחד 

וברך בעצמי?

ראשי פרקים: א. במקרה שיש זימון, האם עדיף שכל אחד יברך בעצמו 

או לא? ב. במקרה שאין זימון, האם יש דין 'שומע כעונה'? 1. הדין 

כאשר שניים אכלו לחם. 2. כאשר שלושה אכלו דברים שאינם מחייבים 

זימון. ג. כיצד יש לנהוג במקרה שישנו אדם שאינו בקי? ד. מה הדין 

המזלזלים  אנשים  בציבור  ישנם  כאשר  לנהוג  יש  כיצד  ה.  בדיעבד? 

בברכה אחרונה? ו. לימוד זכות.

בזימון, האם עדיף שכל אחד יברך בעצמו או לא? א.  

מעיקר הדין, כאשר שלושה אכלו כאחד, המזַמן הוא המברך והציבור רק שותק 

ומכוון לצאת ידי חובה בברכותיו של המזמן על אף שהם בקיאים. ועל פי זה 

שאורֵחַ  א'(  ר"א,  ערוך  בשולחן  נפסק  וכן  ע"א.  מ"ו  דף  )ברכות  בש"ס  המוזכר  הדין  מובן 

מזמן כדי שיוכל לברך את בעל הבית, שהרי אם מישהו אחר מזמן, לא תהיה 

כאן אמירת 'ברכת האורח', שהרי המזמן לבדו הוא המברך. וזו לשון השולחן 

ערוך: "גדול מברך, אפילו בא בסוף, ואם רצה ליתן רשות לקטן לברך רשאי, 

והני מילי כשאין שם אורח, אבל אם יש שם אורח, הוא מברך אפילו אם בעל 

הבית גדול ממנו, כדי שיברך לבעל הבית".

מסיבה זו, חז"ל גינו את מי שמסרב לנהוג כן, כלשון הגמרא )ברכות נ"ה ע"א(: 

מי שנותנין  ושנותיו של אדם:  ימיו  דברים מקצרים  יהודה: שלשה  רב  "ואמר 

ואינו מברך...". ואינו קורא, כוס של ברכה לברך  לו ספר תורה לקרות 

בהשקפה של חז"ל, עדיף שהמזמן יברך לבדו וכולם יצאו ידי חובה בשמיעה, 

וזו  כ"ז(  ס"ק  )קפ"ג,  ברורה  המשנה  שכותב  כפי  לעצמו,  יברך  אחד  כל  מאשר 

נכון שישמעו המסובין כל הברכת המזון  יותר  לשונו: "היינו אף דמדינא היה 

שהשולחן  אלא  כלל",  יברכו  לא  ובעצמן  בברכתו  יוציאם  והוא  המזמן  מפי 

ערוך כותב שנכון הדבר שכל אחד מהמסובין יאמר בלחש עם המברך כל ברכה 

מה
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יאמר  מהמסובין  אחד  שכל  הדבר  "נכון  לשונו:  וזו  החתימות.  ואפילו  וברכה 

בלחש עם המברך כל ברכה וברכה, ואפילו החתימות".

הסביר הט"ז בסק"ו, שהצורך לכך שיברך כל אחד בעצמו, הוא בגלל שהציבור 

לא מכוונים לדברי המזמן ובאמצע הברכה פונים לדברים אחרים.

וכותב עוד שם, שמצויה שערורייה ב'עוונות הרבים' בינינו; שבאותו פעם 

עשה  על  ועוברים  אחרים,  דברים  ומדברים  לו,  שומעין  אין  מברך,  שהמזמן 

דאורייתא "וברכת את ה' אלוקיך" בשאט נפש ובפרט בסעודות גדולות, וטוב 

בזימון כלל דאז היה כל אחד מברך בפני עצמו,  מאוד היה הדבר שלא לברך 

שומע  ואינו  המברך  בברכת  יוצאים  שהם  לומר  שטועים  עכשיו  כן  שאין  מה 

עם המברך,  בלחש  הברכות  לדבר  אדם  כל  על  חיוב  בוודאי  כן  על  אומר,  מה 

ולא יבוא לידי מכשול דאורייתא דאף על גב דבדורות הראשונים היו שותקים 

ומכוונים לברך, מכל מקום בשביל חסרון כוונה יש לנהוג כן". המשנה ברורה 

הביא את דבריו שם בס"ק כ"ז.

והשאר  רם  בקול  מברך  המזמן  שרק  הוא  היום  עד  תימן  בני  מנהג  ואכן, 

ידי חובה בשמיעה. יוצאים 

במקרה שאין זימון, האם יש דין 'שומע כעונה'? ב.  

זימון,  יש  כאשר  המזון  ברכת  לגבי  הנכון  המנהג  ואת  הדין  את  ראינו  כאן  עד 

אבל כאשר אין זימון הדין משתנה. המושג 'אין זימון' כולל שני מצבים: האחד, 

מזמנים  שאין  דברים  אכלו  כאשר  והשני  אנשים,  שני  רק  לחם  אכלו  כאשר 

עליהם, ואפילו שהיו שם רבים!

בר  בר  רבה  "אמר  לשונו:  וזו  ע"א(  )ק"ו  חולין  במסכת  בכך  עוסק  התלמוד 

חנה הוה קאימנא קמיה דרבי אמי ורבי אסי אייתו לקמייהו כלכלה דפירי ואכלו 

מינה תלת!  לחודיה. שמע  ובריך חד חד  מידי,  לי  יהבו  ולא  ידייהו,  ולא משו 

שמע מינה אין נטילת ידים לפירות, ושמע מינה אין מזמנין על הפירות, ושמע 

ליחלק.  מצווה  שנים שאכלו  הכי  נמי  תניא  ליחלק.  מצווה  שנים שאכלו  מינה 

סופר  בור  ואחד  סופר  אחד  אבל  סופרים,  שניהם  שהיו  אמורים?  דברים  במה 

יוצא". ובור  מברך 

השני,  בשביל  יברך  שאחד  נכון  לא  זה,  שבמקרה  רואים  זו,  סוגיה  פי  על 

אלא כאן מצווה להיחלק.

וזו לשונו:  א'( לעניין שניים שאכלו פת,  )קצ"ג,  בשולחן ערוך  זה מופיע  דין 

"שנים שאכלו, אף על פי שבברכת המוציא פוטר אחד את חבירו, מצווה ליחלק 
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שיברך כל אחד ברכת המזון לעצמו". המשנה ברורה )סק"ו( אומר שהדין זהה גם 

יותר משני אנשים. כיוון שאין  אם אכלו פירות, ואז הוא הדין אפילו כשאכלו 

הוא  זימון  דחיוב  ]"ודע  בעצמו  אחד  כל  לברך  חייב  ממילא  זימון,  חובת  כאן 

דוקא כשאכלו פת שחייבין עליו ברכת המזון אבל אם אכלו פירות ואפילו הן 

משבעה מינים לא"[. והדברים מפורשים בשולחן ערוך )רי"ג, א'( וזו לשונו: "אבל 

זימון לפירות". בברכה אחרונה, צריכים להחלק וכל אחד מברך לעצמו, דאין 

מדוע בברכה ראשונה אחד מוציא את חברו ידי חובה לכתחילה, מה שאין 

ברכה  בין  דשאני  דטעמא  וש"מ(  ד"ה  )שם  התוספות  כתבו  אחרונה?  בברכה  כן 

דבתחילה לברכה דבסוף היינו משום דברכה דבתחילה כל אחד מרויח באותה 

בסוף  אבל  לה,  מצטרפים  ולפיכך  וליהנות  לאכול  מותרים  כן  ידי  שעל  ברכה 

שכבר אכלו לא מצטרפין".

כיצד יש לנהוג במקרה שישנו אדם שאינו בקי? ג.  

במקרה שישנו אדם שאינו בקי בברכה, כתב השולחן ערוך )קצ"ג, א'(: "אבל אם 

ויוצא השני". יודע, מברך היודע  יודע והשני אינו  אחד 

מה הדין בדיעבד? ד.  

השומעים,  את  חובה  ידי  להוציא  דעתו  והיתה  מעין שלוש  בירך  אם  בדיעבד, 

יוסף  בתשובה שהובאו בבית  הרשב"א  ידי חובתם. דין זה בנוי על דברי  יצאו 

)סוף סימן רי"ג(, שאמנם לכתחילה אין עושים כך כי אין זימון לפירות, אבל בדיעבד 

)כל שבירך האחד ושמעו האחרים( בין ברכה שבתחילה ובין ברכה שבסוף יצא דשומע 

הפירות,  ברכת  נמי  וכן  הגפן,  על  ברכת  "שאלה:  הרשב"א:  לשון  וזו  כעונה. 

כשקבעו עליהן סעודתם, אם היחיד מוציא הרבים ידי חובתן. תשובה: בדיעבד, 

המזון,  ברכת  ואפילו  כעונה.  דשומע  יצאו;  חביריו,  ושמעו  האחד,  כל שבירך 

יוצא. ומכל מקום, לכתחילה אין עושין כן לפי שאין  אמרו: חכם מברך, ובור 

זמון לפירות, כדאיתא פרק כל הבשר".
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כיצד לנהוג כאשר ישנם בציבור אנשים המזלזלים  ה.  
בברכה אחרונה?

כך  על  לסמוך  שיש  הפוסקים  כתבו  אחרונה,  בברכה  מזלזל  שהציבור  במקרה 

שאחד יברך "על המחיה" והשאר יֵצאו בשמיעה. הדברים מבוססים על תשובת 

הרשב"א שהובאה לעיל, וזו לשון הט"ז )סק"א(: "ונראה לי דהאידנא שמזלזלים 

מאוד בברכה אחרונה, יש לסמוך על דעה זו )הרשב"א הנ"ל( ויברך בקול רם הברכה 

אחרונה, ויהיו אחרים יוצאים על ידו". והוסיף על דבריו המשנה ברורה )סק"ט(: 

יותר שיאמרו עם המברך מלה במלה". "ומכל מקום טוב 

לימוד זכות ו.  

שניתן  נראה  בשמיעה,  שלוש  מעין  חובת  ידי  שיוצאים  העולם  מנהג  בפועל, 

ספק  שיש  באופן  אכלו  לפעמים  א.  טעמים:  משני  זה,  מנהג  על  זכות  ללמד 

שמא  החשש  מצד  והן  שאכלו  הכמות  מצד  הן  אחרונה,  בברכה  חייבים  האם 

ישנו  עוגה  של  סוג  כל  שעל  כיון  ב.  פרס'.  'אכילת  של  בזמן  כזית  אכלו  לא 

ספק האם היא בכלל לחם או שהיא מוגדרת כפת הבאה בכיסנין, לכן סומכים 

על כך שלעניין זה נחשבים כאילו אכלו לחם, וממילא מוציאים זה את זה ידי 

זו כאן בפוסקים, אבל חשבתי שניתן לומר כך על פי  חובה. ]לא ראיתי סברא 

מה שכתב בשו"ת אור לציון, ח"ב עמ' קצג, בהקשר אחר, לגבי השאלה האם 

ניתן להחשיב את הקידוש שעושה בשבת שחרית על עוגה כקיום סעודת שבת, 

למרות שהיא צריכה להעשות על פת דוקא, והוא מביא את השיקול הנ"ל בתור 

סניף להיתר.[

נספחים:

א. בניגוד למה שכתבתי במאמר, ישנם ראשונים הסבורים שניתן לכתחילה לסמוך 

ואלו הם:  היין,  על כך שאחד יברך לכולם בברכת מעין שלוש על 

יכול  אבל  פירות,  על  זימון  חיוב  אין  שאמנם  בשם,  )מב(  ברכות  המאירי   .1

ר"ל  לפירות  זמון  אומרים שאין  "זה שאנו  לשונו:  וזו  חברו,  בברכת  לצאת  אחד 

שאין אחד מברך בהן לכולן, יש מקשים בה ממה שאמרו למעלה בפרק זה ברבן 

וזקנים שהביאו לפניהם כותבות ונתן ר"ג רשות לאחד מהן לברך וקפץ  גמליאל 

ר' עקיבא וברך ברכה אחת מעין ג' עד שפירשו שלא נאמר אין זמון לפירות אלא 

ושיענו  שאכלנו  נברך  לומר  חייב  המברך  שיהא  עליהם  זמון  חובת  שאין  לומר 

וכן שיהא האחד צריך להמתין את חברו…"  וכו'  הוא  אחריו ברוך 
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2. ריא"ז )הובא בשלטי גיבורים ברכות( הנסמך על לשון המשנה "בא להם יין לאחר 

המזון, אחד מברך לכולם" משמע שמדובר הן בברכה ראשונה והן בברכה אחרונה. 

ג'(  )המקורות הובאו בברור הלכה של הוצאת הלכה ברורה, ברכות עמ' קעא אות 

ב. 'שולחן ערוך הרב' של בעל התניא )רי"ג, ב'(, מסכם את כל הנושא שבו עסקנו, 

וזו לשונו: "וכל זה בברכה ראשונה שדעתם להתחבר ולקבוע עצמן לאכול ולשתות 

אבל  לכולם,  אחת  וברכה  אחד  כגוף  להחשב  מצרפתם  זו  קביעותם  הרי  יחד 

זה עם  זה מזה אינן מצטרפים  והם מתפרדים  כיון שכבר אכלו  בברכה האחרונה 

אמרו  ולא  גופו,  הנאת  על  בעצמו  אחד  כל  וצריך לברך  אחד  כגוף  להחשב  זה 

ברכות  בשאר  ולא  המזון  ברכת  עליה  שמברכים  בפת  אלא  לכולם  אחד  שיברך 

ומכל מקום  נברך בתחילה.  אחרונות שאינן חשובות כברכת המזון לומר עליהם 

חובתם  ידי  לצאת  נתכונו  והם  השומעים  להוציא  ונתכוין  אחד  בדיעבד שבירך 

ואם  ראשונה.  לצרפם לברכה  המועלת  קביעות  באכילתם  קבועים  היו  אם  יצאו 

ועכשיו  יוצא לכתחילה בברכת חבירו שקבע עמו.  יודע לברך בעצמו  אינו  אחד 

שההמון מזלזלים מאוד בברכה אחרונה יש לעשות כן לכתחילה שיברך אחד בקול 

פי שיודעים לברך בעצמן". רם להוציא כל השומעים אף על 

בעמ'  זצ"ל(  סולובייצ'יק  דב  יוסף  )הרב  הרב'  'מפניני  בספר  מעשה  מובא  זה  בעניין  ג. 

מן  ובגמר הקידוש בירך אחד  נ"ח, "שפעם אחת היה קידוש על מזונות בישיבה 

התלמידים ברכת על המחיה בקול רם, כדי להוציא את כל השומעים ידי חובתם. 

והקפיד על כך רבנו, ואמר שהנהגה זו היא נגד הדין, בגמרא מבואר דאין מזמנים 

הרב  אצל  בישיבה  שלמד  מהרבנים  אחד  שמה  היה  מעשה  ובשעת  הפירות.  על 

משה )אביו של הרב יוסף דב( ופנה לרבינו ואמר לו, הלא כך נהגו אצל אביך )שאחד יברך 

על המחיה להוציא את כל האחרים(, ונתן בו רבינו את שתי עיניו וענהו שזה לא אמת"! 

פתרון  שזהו  כיוון  היא  כך  נהגו  הסיבה ששם  כנראה  אבל  נכון,  הסיפור  שאולי  בהערה  מבאר  שכטר  )הרב 

יזלזלו  וברור שלא  בני תורה  ישיבה שהם  ציבור שלא מקפיד לברך בעצמו, אבל ביחס לבני  טוב לסוג של 

ראוי לעשות לפי עיקר הדין שיברכו כל אחד לעצמו(. בענייני ברכות, 

הרב יוסף קאפח )רמב"ם אהבה ברכות א, יב עמ' תפא( כותב שניתן לכתחילה להוציא 

ידי חובה בברכת הפירות.

ירק  בעצמי,  אחד  נל  וברך  זומיי  שאוי  מקית  להקפוד שבנל  צרוך  לנםחולה  	י	ום: 
בדועבד אי באוכי בקו אי בצוביר שאכי וידעות שלא וקפודי לברך בעצמת, אזו 

וש לסמיך על הברנה שמברך המקַרֵא בקיל רת.
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האם ניתן לברך ברכת המזון עבור אחר?

ודו חיבם ברנם המזיי עביר אדת שאנל?  וניל להיצוא  האת אדת שלא אנל  ש	ל	: 
את לא, האת ושםכה הדוי את לילא זה האדת שאנל לא וברך נלל?

אנל  הכהג  משאום,  כהג  עת  בטרמפ  כסע  אדת  שהוה:  מעשה  על  מביססם  ]השאלה 

לי הטרמפוסט לברך ברנם  ינאשר סוות אם אנולםי, הצוע  נרונות םיך נדו הכסועה, 

המזיי, אך היא אמר שאוכי כיהג לברך בומים החיל. היא סורב אף להצעה לברך מולה 

במולה עת איםי טרמפוסט. כשאלם השאלה האת כוםי לברך בקיל רת על מכם להיצואי 

ודו חיבה, על אף שהמברך לא אנל.[

ראשי פרקים: א. הדין הכללי, שאף על פי שיצא – מוציא. ב. הגדרה 

יוצאת דופן שנתנו חז"ל ביחס לברכת המזון. ג. מה הסיבה לשוני זה 

בדין? האם יהיה הבדל בין מקרה שיש זימון למקרה שאין זימון? ד. 

מה הדין אם  ה.  תליית ספקו של המגן אברהם במחלוקת הראשונים. 

הסועד אינו בקי בברכת המזון?

הדין הכללי, שאף על פי שיצא, מוציא א.  

המצוות,  ברכות  שבכל  מלמדת  ע"ב(  ע"א-כ"ט  )כ"ט  השנה  ראש  במסכת  הגמרא 

יכול לברך שוב על מנת להוציא אחרים  ידי חובה,  יצא המברך  למרות שכבר 

ידי חובה. וזו לשון הגמרא: "תני אהבה בריה דרבי זירא כל הברכות כולן אף 

על פי שיצא מוציא חוץ מברכת הלחם וברכת היין, שאם לא יצא מוציא ואם 

יצא אינו מוציא. בעי רבא: ברכת הלחם של מצה וברכת היין של קידוש היום 

מהו? כיון דחובה הוא מפיק, או דלמא ברכה לאו חובה היא? תא שמע דאמר 

רב אשי: כי הוינן בי רב פפי הוה מקדש לן וכי הוה אתי אריסיה מדברא הוה 

מקדש להו".

פי  על  אף  כולן  הברכות  "כל  לשונו:  וזו  י'(,  א',  )ברכות  ברמב"ם  נפסק  וכך 

כדי  חובתן  ידי  יצאו  שלא  לאחרים  לברך  לו  מותר  חובתו,  ידי  ויצא  שברך 

אם  אלא  לאחרים  מברך  שאינו  מצוה  בה  שאין  ההניה  מברכת  חוץ  להוציאן, 

בלילי  מצה  אכילת  כגון  מצווה  בה  שיש  ההניה  ברכת  אבל  עמהם,  נהנה  כן 

מו
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שאינו  פי  על  אף  ושותין  ואוכלין  לאחרים  מברך  זה  הרי  היום,  וקידוש  הפסח 

אוכל ושותה עמהן".

כאמור, לגבי ברכת היין בקידוש וכן ברכת הפת בפסח, נפסק שהן מוגדרות 

כברכת המצוות, וכך פסק השולחן ערוך: "יכול אדם לקדש לאחרים אף על פי 

שאינו אוכל עמהם, דלדידהו הוי מקום סעודה. ואף על גב דבברכת היין אינו 

יכול להוציא אחרים אם אינו נהנה עמהם, כיון דהאי בורא פרי הגפן הוא חובה 

נהנה". ויכול להוציאם אף על פי שאינו  לקידוש, כקידוש היום דמי 

יכול  אינו  בעצמו  נהנה  לא  שאם  פשוט  הדין  הנהנין,  ברכות  לגבי  אמנם, 

השולחן ערוך: "מי שאינו אוכל אינו יכול לברך  לברך עבור אחרים, וזו לשון 

יאכל  כן  ברכת המוציא להוציא האוכלים, אין המברך מוציא אחרים אלא אם 

וישתה עמהם, ואז יוצאים בשמיעתן שמכוונין אליו, אפילו לא יענו אמן" )סימן 

וכן בסימן רעג ד(. ריג ב 

בהמשך נראה כיצד נקבעת ההגדרה מהי ברכת הנהנין ומהי ברכת המצוות.

האם ברכת המזון מוגדרת כברכת הנהנין או כברכת המצוות?

אמנם ברכת המזון נאמרת בהקשר להנאה של האכילה, אך למרות זאת היא 

נחשבת כברכת המצוות. הסיבה לדבר היא שהעיקרון המנחה הוא האם מדובר 

בברכה שהיא בגדר רשות או בגדר חובה. ברכות הנהנין הנאמרות לפני האכילה, 

את  ליישם  ניתן  לא  ולכן  אוכל,  אינו  רוצה,  אינו  אם  שהרי  כרשות,  מוגדרות 

ההדדית,  הערבות  יסוד  על  המבוסס  מוציא',  שיצא,  פי  על  'אף  של  העיקרון 

נאמרת אחרי  מה שאין לגבי ברכת המזון. אמנם היא קשורה להנאה, אך היא 

ניתן  אין היא בגדר רשות, אלא חובה. לכן מעיקר הדין היה  וממילא  האכילה 

ליישם בה את הכלל 'אף על פי שיצא, מוציא'. ועיין עוד ברמ"א או"ח תקפ"ט, 

'חיוב נשים בהבדלה'. ועיין לקמן בסוף המאמר  ובביאור הגר"א שם.  ו' 

הגדרה יוצאת דופן שנתנו חז"ל ביחס לברכת המזון ב.  

)מ"ח ע"א(: "ינאי מלכא ומלכתא  המקור לדין זה בתלמוד נמצא במסכת ברכות 

כריכו ריפתא בהדי הדדי, ומדקטל להו לרבנן לא הוה ליה איניש לברוכי להו. 

אמר לה לדביתהו: מאן יהיב לן גברא דמברך לן? אמרה ליה: אשתבע לי דאי 

מייתינא לך גברא דלא מצערת ליה! אשתבע לה! אייתיתיה לשמעון בן שטח 

אחוה. אותביה בין דידיה לדידה, אמר ליה חזית כמה יקרא עבדינא לך! אמר 

'סלסלה  דכתיב  לי,  דמוקרא  היא  אורייתא  אלא  לי  מוקרת  קא  את  לאו  ליה: 
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יהבו  מרות!  מקבל  דלא  חזית  קא  לה:  אמר  תחבקנה'.  כי  תכבדך  ותרוממך 

ליה כסא לברוכי. אמר: היכי אבריך, ברוך שאכל ינאי וחביריו משלו? שתייה 

לההוא כסא, יהבו ליה כסא אחרינא ובריך. אמר רבי אבא בריה דרבי חייא בר 

אבא: שמעון בן שטח דעבד לגרמיה הוא דעבד, דהכי אמר רבי חייא בר אבא 

אמר רבי יוחנן: לעולם אינו מוציא את הרבים ידי חובתן עד שיאכל כזית דגן".

פת,  לאכול  ישבו  ואשתו המלכה  ינאי המלך  לעברית:  הסיפור  תרגום  וזהו 

וכיוון שינאי המלך הרג את כל חכמי ישראל, לא היה איש שיברך להם ברכת 

המזון. אמר לאשתו: מי יתן לנו אדם שיברך? אמרה לו: הישבע לי שאם אביא 

שהוא  שטח,  בן  שמעון  את  והביאה  לה,  נשבע  אותו.  תצער  לא  מישהו,  לך 

ברוך  אברך,  איך  אמר:  לברך,  כוס  לו  הביאו  ביניהם...  אותו  הושיבו  אחיה. 

ומסיימת  בעצמי(.  אכלתי  שלא  כיוון  לברך,  יכול  איני  )כלומר:  משלו?  וחבריו  ינאי  שאכל 

הגמרא במשפט זה: לעולם אינו מוציא את הרבים ידי חובתם עד שיאכל כזית 

שאלו  במקרה  גם  אכל,  שלא  מי  שיזמן  אפשר  שאי  הזה  בסיפור  רואים  דגן. 

שאכלו אינם בקיים בברכת המזון.

לשונו:  וזו  ד'(,  )קצ"ז,  ערוך  בשולחן  נמצאת  זו  לשאלה  מפורשת  התייחסות 

"חברים שאכלו כאחד, קצתם אכלו כדי שביעה וקצתם לא אכלו אלא כזית, אם 

כולם יודעים לברך מצווה שיברך אותו שאכל כדי שביעה ויוציא את האחרים, 

שאכלו  אותם  אף  להוציא  יכול  כזית  שאכל  מי  לברך,  כולם  יודעים  אין  ואם 

כדי שביעה".

במשנה ברורה )סקכ"ד( כתב: "דמן התורה יכול להוציא חברו בברכת המזון 

אף על פי שלא אכל כלל, כיון שחברו כבר אכל וחייב לברך, וכל ישראל ערבים 

זה בזה, אלא מפני שאומר שקר במה שאומר שאכלנו והוא לא אכל הצריכוהו 

חכמים שיאכל כזית מתחילה".

ידי חובה בברכת המזון אף על פי שלא  יכול להוציא את חברו  מן התורה 

אכל כלל, כיוון שחברו כבר אכל וחייב לברך, וכל ישראל ערבים זה בזה, כפי 

שהתבאר בפרק הקודם, אלא שמפני שאומר שקר במה שאומר 'שאכלנו' שהרי 

מבוארים  גם  הללו  והדברים  תחילה.  כזית  שיאכל  חכמים  הצריכוהו  אכל,  לא 

בהלכות פסח )תפ"ד מ"ב סק"ז(.
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מה הסיבה לשוני זה בדין, והאם יהיה הבדל בין מקרה שיש זימון  ג.  
למקרה שאין זימון?

המזון. 1. שיטת  בברכת  הקיים  המיוחד  הדין  של  בסיבה  נחלקו  הראשונים 

התוספות, ושיטת הרא"ש בפרק שביעי )כ"א(. 2. שיטת הרא"ש בפרק שלישי 

)י"ג( ושיטת הריטב"א )דף מ"ח ע"א(. 3. שיטת הירושלמי המובאת ברא"ש )ז', כ"א(.

)ברכות מ"ח ע"א ד"ה "עד"(: "והיינו טעמא דכל ישראל ערבין  תוספות  וזו לשון   .1

זה בזה, והוא הדין בברכת המזון אף על פי שיצא מוציא, וכזית דגן אינו צריך 

אלא שיכול לומר שאכלנו משלו. וכן כתב הרא"ש )ז', כ"א(: "משום דאפילו לא 

אכל כלל יכול להוציאן... וטעמא משום דכל ישראל כולן ערבין זה בזה, ומיהו 

העולם  מן  ליהנות  ואסור  הזה  העולם  מן  ליהנות  שרוצים  והיין  הלחם  ברכת 

וברכת  קידוש  כן צריך לה המברך, אבל  אינו מוציא אלא אם  הזה בלא ברכה 

ואין  מצה שאינה אלא מצווה מוציא אף על פי שיצא, והוא הדין ברכת המזון 

שנתחייבו  אותם  להוציא  אבל  שאכלנו,  לומר  שיוכל  כדי  אלא  דגן  כזית  צריך 

יוכל להוציאם אפי' בלא אכילה". מן התורה 

אם  זה  נוסח  לומר  שייך  שלא  הזימון,  בנוסח  נעוץ  שהכל  בתוספות  רואים 

המזמן בעצמו לא אכל. ולפי זה אם אין צורך לזָמן, חוזרים לַכלל הרגיל שאף 

על פי שיצא, מוציא.

2. אך בדברי הרא"ש )פרק ג' סימן י"ג(, שסָתם ואמר ש"מדרבנן אמרו שלא יברכו 

אלא  נתחייב  שלא  פי  על  אף  כזית,  כשאכל  לפיכך  הנאה,  בלא  הנהנין  ברכת 

מדרבנן מוציא" וכו', משמע שזה דין כללי, שלא יברך אם לא אכל, ולא תלה 

זאת בנוסח הזימון! בדומה לזה כתב הריטב"א, וזו לשונו: "אלא משום דברכת 

המזון דמיא לה קצת לברכת הנהנין דאתיא בתר אכילה, עשאוה רבנן כברכת 

מוציא  דרבנן  שיעורא  שאכל  מי  הכי  ומשום  שיהנה,  דבעינן  למימרא  הנהנין, 

למאן דאכל שיעורא דאורייתא...".

3. וכך כתב הרא"ש בשם הירושלמי: "מיהו בירושלמי בפרק מי שמתו גרסינן 

מברכת  חוץ  חובתן,  ידי  הרבים  את  מוציא  מהם  פטור  שאדם  מצות  כל  תניא 

המזון. והתנינן כל שאינו חייב בדבר אינו מוציא את הרבים ידי חובתן, הא חייב 

'ואכלת  בה:  דכתיב  המזון  ברכת  שאני  אילעאי  רבי  אמר  מוציא?  יצא  אפילו 

ושבעת וברכת', מי שאכל הוא מברך".
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משמע בירושלמי שדין זה נובע מהתורה, מלשון הפסוק: "ואכלת ושבעת", 

אבל הרא"ש מסיים דבריו, אחרי שציטט את הירושלמי: "ואפשר דמדרבנן הוא 

לה  שמצאו  חכמים  תקנת  אלא  זו  שאין  כלומר  הוא";  בעלמא  אסמכתא  וקרא 

)ועיין עוד בחזון עובדיה פורים עמ' עג-עד ובשער הציון סימן תפד ה(. סמך מהתורה 

תליית ספקו של המגן אברהם במחלוקת הראשונים ד.  

אכל  לא  שאם  הוא  הדין  בשלושה  דווקא  אם  הסתפק,  י"א(  )ס"ק  אברהם  המגן 

והמברך  'שאכלנו'  לומר  צריך  הזימון  שבנוסח  משום  חובה,  ידי  מוציא  אינו 

'שאכלנו'. למסקנה, המגן  או שהוא הדין בשניים, אע"פ שלא אומר  לא אכל, 

שאינו  שנים  הם  דאם  לכאורה  "ומשמע  לשונו:  וזו  להחמיר,  מצדד  אברהם 

צריך לומר שאכלנו יכול להוציא חבירו אף על פי שלא אכל, ומכל מקום בריש 

סימן קצ"ג משמע דאינו מוציא חבירו אלא אם כן אכל, וכך משמע בתוס' בשם 

)וכ"כ בספר אליה רבה(". הירושלמי 

המקור שממנו מדייק המגן אברהם הוא הסעיף הראשון בסימן קצ"ג, הנוקט 

לשון זו: "שנים שאכלו, אע"פ שבברכת 'המוציא' פוטר אחד את חבירו, מצווה 

ליחלק שיברך כל אחד ברכת המזון לעצמו. במה דברים אמורים כשהיו שנים 

היודע  יודע, מברך  אינו  והשני  יודע  יודעים לברך ברכת המזון, אבל אם אחד 

מוציא  אכל  הבקי  אם  שדווקא  זו,  מלשון  אברהם  למגן  משמע  השני".  ויוצא 

להוציא  לברך בשביל  אי אפשר  אז  לא אכל,  כן אם  בקי, מה שאין  את שאינו 

ידי חובה אע"פ שאינו בקי. את חברו 

להיות  יכול  שהרי  השקל,  המחצית  שביאר  כפי  משמעי,  חד  אינו  זה  דיוק 

שדעת מרן היא שיכול הבקי להוציא ידי חובה למרות שלא אכל, והסיבה שנקט 

)שנים שאכלו( היא כדי לחדש שאפילו אם שניהם אכלו, אם בקיים  זו  מרן לשון 

הם, מצווה עליהם להיחלק, שיברך כל אחד ברכת המזון בעצמו!

לעיל  שראינו  השונים  בהסברים  אברהם  המגן  של  ספקו  את  לתלות  ניתן 

לכך שרבי שמעון בן שטח לא יכול היה לברך אלא לאחר שאכל בעצמו. לפי 

ההסבר הראשון בפרק הקודם, ניתן לברך בשניים כשלא אכל שהרי לא מזמן, 

אבל לפי ההסברים האחרים לא ניתן הדבר )כך הראני ר' איתי וינברג נ"י וכך ראיתי אחר 

כך בספר מחצית השקל(.
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מה הדין אם הסועד אינו בקי בברכת המזון? ה.  

במקרה שמי שאכל אינו בקי, ואם הבקי לא יברך עבורו, תתבטל המצווה, כתב 

)רי"ג, ה'( שניתן לברך עבורו. בפסקי תשובות 

שינאי  שלמרות  המלך  ינאי  של  מהסיפור  אחרת  להוכיח  יש  דעתי,  לעניות 

לא היה בקי בברכת המזון, לא רצה שמעון בן שטח לברך עבורו.

"היכא שאינו  א'(:  )תפ"ט,  ביאור הלכה  היא מדברי  פסק"ת  ההוכחה שמביא 

לן  דקיימא  ממה  גרע  ולא  להוציאו,  יכול  שחבירו  אפשר  בעצמו  לספור  בקי 

אם  אלא  עלמא  לכולי  חבירו  את  להוציא  יכול  אחד  שאין  המזון  ברכת  לענין 

כן אכל בעצמו משום דכתיב ואכלת ושבעת, מי שאכל הוא יברך, ואפילו הכי 

יוצא ואפשר הוא הדין הכא". ובור  קיימא לן דסופר מברך 

פסקי תשובות הבין שהביאור הלכה סובר שהסופר מברך למרות שלא אכל, 

אבל לעניות דעתי ניתן לדחות ראיה זו, מפני שהביאור הלכה התייחס למקרה 

שהסופר אכל בעצמו, וההוכחה היא שלמרות שמהתורה יש משמעות שהאוכל 

יברך בעצמו ולא יהיה ניתן לסמוך על הכלל של 'שומע כעונה', בכל זאת בעם 

הארץ ניתן לקיים את ההוראה של 'ושבעת' על ידי שמיעה. ומכאן רצה הביאור 

הלכה להוכיח שגם ביחס לספירת העומר אין הכרח שיספור בפיו דווקא.

	י	ום: 	  	מכת מי הםירה כוםי לברך ברנם המזיי עביר אחרות למרים שלא אנל 
ועשה  חז"ל םוקכי שלא  כםכי לה הגדרה של ברנם המציים, אבל  נו  נלית, 

זומיי,  זאם, יהגדורי איםה נברנם הכהכוי שאת לא אנל אוכי מיצוא. 	  	מקרה שוש 

ראוכי  אמכת  זומיי,  שאוי  משלי'. 	  במקרה  'שאנלכי  לימר  וניל  שאוכי  הוא  הסובה 

שהמגי אברהת הסםפק, אבל היא הנרוע להחמור גת במקרה זה שלא לברך. 	  בדועבד, 

שוצא השימע  דעםו שפשיט  לעכוים  כראה  זומיי,  שאוי  במקית  אנל  מו שלא  בורך  את 

ודו חיבה.
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הברכה על שתיית שמן זית

ש	ל	: בשכות האחריכים הםפשטה בצוביר עצה שכחשבם טיבה לברואים יהוא לשםים 
שמי זום בנמים מסיומם מדו וית. האת מברנות על משקה זה ימהו ברנםי?

'שהכל'  וברכתו  בעלמא'  כ'זיעה  המיץ שלהם  נחשב  פירות שסחטם  תשו		: 
)ברכות ל"ח ע"א(, חוץ מהיוצא מהזיתים והענבים, שבהם המשקה נחשב 

)שם ל"ה ע"א(. כעיקר הפרי 

פרי  'בורא  מברכים  זית  שמן  שעל  כתוב  ע"ב(  )ל"ה  ברכות  מסכת  בתלמוד 

אותו  כאשר שותה  מדובר  אם  מדובר,  אופן  באיזה  מיד שואלת  הגמרא  העץ'. 

משלם  בשוגג  תרומה  שהאוכל  תרומה,  מדיני  ראיה  הגמרא  )ומביאה  מזיק  זה  הרי  עצמו  בפני 

קרן וחומש, אך השותה שמן זית של תרומה, פטור מן החומש, מפני שאינו בגדר אוכל אלא בגדר מזיק 

ולא ראוי לברך כלל. 'דרך שתייה'(  זו  את התרומה – מובן אם כן שאין 

בסוף הסוגיה, הגמרא מעמידה את הדין הנ"ל באופן שחושש בגרונו ושותה 

לכן   – טפל  שהאניגרון  וכיון  מזיק,  אינו  שאז  בתערובת(  )כלומר  אניגרון  ידי  על 

מברך בורא פרי העץ.

זית  שמן  שותה  אם  כלל  מברך  שאין  הפוסקים  פסקו  הללו  דברים  בסיס  על 

שתאו  אם  זית,  "שמן  ד'(:  סע'  ר"ב,  )סימן  ערוך  השולחן  לשון  וזו  שהוא,  כמות 

כמות שהוא אינו מברך עליו כלל, משום דאזוקי מזיק ליה, ואם אכלו עם פת, 

ואם שתאו  הטפילה,  את  ופוטר  העיקר  על  ומברך  עיקר  דפת  עליו  מברך  אינו 

מעורב עם מי סלק"א )הנקרא אניגרון(, שאז אינו מזיק אדרבא הוא מועיל לגרון אם 

הוא חושש בגרונו, הוה ליה שמן עיקר ומברך עליו בפה"ע, ואם אינו מתכוין 

האניגרון  על  אלא  מברך  ואינו  עיקר  אניגרון  ליה  הוי  לאכילה,  אלא  לרפואה 

)שם אות א(,  יוסף  יוסף בילקוט  זו למעשה גם הרב יצחק  )שהכל(". העתיק הלכה 

וכן כתב הרב בן ציון אבא שאול בשו"ת אור לציון ח"ב עמ' קט"ו.

שיש  שכתב  מפני  הגמרא,  לפי  שלא  לכאורה  בפסיקתו,  הפתיע  כאן  הרמב"ם 

ביחס לשתיית שמן שני מצבים בלבד: 'בורא פרי העץ' או 'שהכל', וזו לשונו 

והוציא מהן משקין מברך עליהן בתחילה שהכל  )ברכות ח', ב'(: "הסוחט פירות 

מז
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ולבסוף בורא נפשות חוץ מן הענבים והזיתים שעל היין הוא מברך בורא פרי 

בורא  מברך  הוא  בתחילה  השמן  ועל  שלש  מעין  אחת  ברכה  ולבסוף  הגפן 

מי  עם  השמן  מן  ושתה  בגרונו  חושש  שהיה  אמורים?  דברים  במה  העץ.  פרי 

השלקות וכיוצא בהן שהרי נהנה בשתייתו אבל אם שתה השמן לבדו או שלא 

נהנה בטעם השמן". היה חושש בגרונו מברך עליו שהכל שהרי לא 

בפני  שותהו  שאם  לעיל  לנאמר  בניגוד  לכאורה  היא  הרמב"ם  של  פסיקתו 

עצמו לא מברך עליו כלל, שהרי הרמב"ם כותב שיש לברך עליו 'שהכל'!

כך מקשה הכסף משנה ואף מיישב את דברי הרמב"ם: "תימה דכיון דאזוקי 

מזיק אין לברך עליו וכן פירש"י וכן כתב הרי"ף ז"ל ואי שתי ליה משתא אזוקי 

מזיק ליה ולא מברך עליה וכבר תמה עליו הטור בסימן ר"כ. ורבינו מפרש שלא 

אמרו אי דשתי ליה אזוקי מזיק אלא לאפוקי מה שאמרו שיברך עליו בורא פרי 

)שהכל(. נהנה הוא מברך  כיון דאע"ג דאזוקי מזיק  העץ, אבל 

מהזיתים –  היוצא  "ששמן  כתב  )ט'(  פנחס  בפרשת  ראשונה  שנה  חי  איש  הבן 

חשוב כגוף הפרי, ומברך 'בורא פרי העץ' כברכתו של פרי" ומתוך שלא פירש, 

ואמת  שלום  דברי  בספר  כתב  וכן  עליו.  מברך  אניגרון  ללא  שאפילו  משמע 

כ"א(:  צ',  סימן  השלם  ערוך  שולחן  קיצור  )בספרו  טולדאנו  ברוך  הרב  בשם   )77 )עמ'  ח"א 

"שרואים אנו, 'מעשים בכל יום' שהשמן אינו מזיק, אדרבה הרופאים אומרים 

פרי  בורא  עליו  לברך  יש  כן  ואם  יום,  בכל  שמן  כף  לשתות  לבריאות  שטוב 

הברכה,  וזאת  בספר  זצ"ל  אליהו  מרדכי  הרב  בשם  הובא  וכן  כברכתו".  העץ 

)ללוח הברכות(. בהערה צ"ח 

סברת המחייבים לברך היא שנשתנו הטבעים מאז שנכתב  בסברות המחלוקת: 

השולחן ערוך, אך דעת האוסרים לברך היא שאע"פ שיש מי אומר שאינו מזיק, 

)שו"ת אור לציון(. ניכר  אולי מזיק הוא באופן שאינו 

וכותב בספר ילקוט יוסף )שם(, איך נוכל לסמוך על חילוקים כאלו מדעתנו 

ולעשות מעשה, במקום איסור ברכה לבטלה.

על  כלל  מברך  שאינו  כותב  גם  צט(  עמ'  ח"ב  עולם  )הליכות  יוסף  עובדיה  הרב 

זית אף בזמן הזה. שמן 

איש  ה'בן  מדברי  לדייק  אין  ראשית,  הערות:  שתי  גבאי  מרדכי  הרב  העיר 

חי' לענייננו, מפני ששם הוא עסק הוא בשאלה מתי יש למשקה היוצא מפרי, 

זו. נכנס לפרטים באיזה מקרה מיישמים הלכה  ולא  דין פרי לעניין ברכות, 
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כיום  זית  שמן  ש'על  בדבריו  שם  מציין  אליהו  מרדכי  הרב  שנית, 

בין  הבדל  ,שיש  מכאן  להבין  יש  בפה"ע.  מברך  מזיק  ולא  זך  שהוא 

שלו  החומציות  רמת  על  פיקוח  יש  כיום  שהרי  פעם,  לשל  היום  של  שמן 

למאור.  כשמן  אלא  מאכל  שמן  בתור  לשיווק  שאסור  שמן  יש  כי   ,  כידוע 

ראה במהרש"א )ב"מ קז( שמציין שארץ ישראל נשתבחה בחיטים בענבים ובזיתים, 

'בורא פרי העץ'. שמברכים על היוצא מהזיתים 

אצל פוסקי אשכנז, ראיתי שתי התייחסויות: הרב וואזנר )הובאו דבריו בספר שער 

הברכה עמ' תלה הערה פח( סבור שגם בזמנינו שמוציאים  ממנו את החומרים המזיקים, 

יב(  )רב  הטהור  שולחן  בספר  ואילו  הברכה.  לעניין  למזיק  נחשב  כן  פי  על  אף 

כותב שמי שרגיל בשמן זית ואינו מזיק לו, יברך 'שהכל' כפסק רבנו הרמב"ם.

	י	ום:
עוקר,  יהשמי  הוזקי,  אם  המסלקם  נלשהו,  םעריבם  עת  זום  שמי  שיםה  את    	

מברך 'בירא פרו העץ'.

	  את שיםהי בפכו עצמי:  1. לפו הרב וצחק ויסף אוכי מברך נלל, ינ"נ הרב ייאזכר; 

3  לפו  'בירא פרו העץ';  2  לפו בי אוש חו, הרב טילדאכי יהרב מרדנו אלוהי מברך 

דעים מסיוומים וברך 'שהנל'; 4  נםב הרב בי צויי אבא שאיל שוברך 'שהנל' על דבר 

המחוובים  לדעים  לחשיש  מכם  על  זה,  שמי  לפטיר  יונייי  העירך(,  -הערם  מות  על  )לא  אחר 

לברך יני היבא בנף החוות אים מ'.
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ברכת הבננה

ודיע שהברנה על בככה הוא 'בירא פרו האדמה'. מדיע זה נך, ימה ועשה מו  ש	ל	: 
שבדעםי לאניל בככה יגת םפיח, מה וברך ימה וקדות?

הבננה(  )היא  המאוזי"ש  על  שמברכים  כתב  ג'(  )ר"ג,  ערוך  השולחן  מרן  תשו		: 
בורא פרי האדמה. נחלקו הפוסקים, האם כתב זאת ב'תורת ודאי' או 

'בתורת ספק'.

על  העץ  פרי  בורא  לברך  יכול  האם  ובננה,  תפוח  אוכל  אם  מינה,  נפקא 

ברכות  'ספק  כאן  שיש  שנאמר  או  בננה,  על  האדמה  פרי  בורא  ושוב  התפוח 

ידי חובתו בברכת העץ? יצא כבר  להקל', כי שמא 

פרי  בורא  שברכתו  דבר  מגדירים  איך  במחלוקת  תלויה  לשאלה  התשובה 

נותנת אותותיה בפרי הבננה. זו  העץ, ומחלוקת 

הוא,  עשב  מעיקרו  עליו  שמוציא  "כל  ג'(,  )ר"ג,  בב"י  שהובאו  הגאונים  לפי 

והדר  לגמרי,  עציו  הואיל שכלו  והמוז"י  הוא.  עץ  עלים מעצו –  וכל שמוציא 

גזע  זה  אין  )פירושו:  בורא פרי האדמה"  וגודל( משרשיו – מברכין עליו  )וחוזר  פארי 

רגיל אלא כל שנה צומח מחדש גזע על גבי השורשים שנשארו – הבנת המלקט(. אבל לפי דברי 

בכל  לזורעו  צריך  "האם  תלויה בשאלה  בטור שההגדרה  יצחק שהובאו  רבינו 

שנה, הואיל ואין שורשיו נשארים בארץ", כיוון שהבננה נשארת באדמה משנה 

'בורא פרי העץ'. לשנה, לפיכך ברכתה 

בשו"ת אור לציון )ח"ב עמ' ש"ו( הבין שמרן פסק שבננה ברכתה האדמה ב'תורת 

מי  זו,  הבנה  פי  ועל  ערלה.  משום  אסורה  אינה  ולכן  לברך,  נהגו  וכך  ודאי'. 

שבירך עליה בטעות בורא פרי העץ, חוזר ומברך בורא פרי האדמה, וכך פסק 

לי בשיחה בעל פה הרב שמואל אליהו.

ועל  כן,  אינה  תיט(  עמ'  ח"ב  יוסף  )ילקוט  אביו  בשם  יוסף  יצחק  הרב  דעת  אבל 

ויכוון  'אדמה',  הבננה  על  תחילה  יברך  ובננה  עץ  תפוח  לפניו  שמונח  מי  כן 

שאין בדעתו לפטור את התפוח, ואחר כך יברך על התפוח. ובשם שו"ת יביע 

אומר ח"ח )כו, ב( הביא שחזר בו, והעדיף שיברך תחילה על התפוח ויכוון שלא 

)עמ' קו'( – יברך  לפטור את הבננה. וכן כתב הרב עובדיה יוסף בהליכות עולם 

מח
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תחילה בורא פה"ע, ואח"כ יברך בורא פרי האדמה, וחזר על דבריו גם בחזון 

עובדיה טו בשבט עמ' רעו-רפ.

יברך  מגדים  פרי  לדעת  כז(.  )ב,  פעלים  רב  בשו"ת  גם  הובאו  הדעות  ]שתי 

על הוודאי תחילה, אבל לדעת האליה רבה יברך תחילה על הספק, ורבי יוסף 

נוטה לדברי הא"ר[. חיים 

ראוי לשאול, מדוע הרב יצחק יוסף מתייחס אל בננה כאל ספק עץ ספק אדמה 

ירק? לעניין ברכות, ומאידך לגבי עורלה התיר כדין 

הנאמר  הכלל  כך:  שענה  קצ"ג[  עמ'  עורלה  ]הלכות  יוסף  בילקוט  ראיתי 

במשנה 'ספק עורלה להחמיר' )לשון המשנה ערלה ג', ט' הוא: ספק ערלה בארץ ישראל-אסור( 

נאמר בסוג של ספק הנקרא 'ספק השקול', אך כאן אין הספק שקול כי אנחנו 

קבלה,  כדברי  אדמה[  כפרי  הבננה  את  ]שהגדירו  הגאונים  לדברי  מתייחסים 

רוב פוסקים. וסברתם נחשבת כמו דעת 

לעומת זה בדיני ברכות, נוקטים 'ספק ברכות להקל' אפילו נגד רוב פוסקים, 

ולכן בדיעבד אם בירך 'העץ' על הבננה יצא ידי חובה, ובכך ענה הילקוט יוסף 

על השגת שו"ת אור לציון הנ"ל.

בן  חיים  רבינו  דעת  את  הביא  י'(,  ב',  ומגן  )שמש  משאש  שלום  הרב  של  בשו"ת 

עטר, לברך על בננה 'שהכל'. הוא סמך על הגירסה ברמב"ם )ברכות ח', י'( הכותב 

שאם בירך בורא פרי האדמה על פירות העץ לא יצא. ולכן כתב שיברך שהכל, 

וצריך  גירסא של טעות ברמב"ם  נקי העיר שזו  )הרב  זו הדרך היחידה לצאת מכל ספק.  כי 

'האדמה' על פי המנהג. 'יצא'( ומכל מקום לבסוף פסק שיברך  לגרוס: 

הברכה  )זאת  ודאי  בתורת  האדמה  ברכתה  שבננה  נקטו  האשכנזים  בפוסקים 

בבירור הלכה לא, ב' בשם הרב אלישיב( חוץ מדעת שו"ע הרב ו,ו בסדר ברכה"נ וקצות 

'בתורת ספק'. )מ"ט( שהתייחסו לכך  השולחן 

וברך  צויי אבא שאיל  בי  'בירא פרו העץ', לפו הרב  	  את בורך על הבככה  	י	ום: 
שיב באיפי הכניי 'בירא פרו האדמה', יאולי לפו הרב וצחק ויסף וצא בדועבד. 

	  נאשר וש לפכוי גת םפיח יגת בככה, לפו הרב ויסף וברך על הםפיח יונייי שלא לפטיר 

אנל    	 נך.  לניוי  צירך  שאוי  כראה  אבא שאיל  צויי  בי  הרב  פו  על  הבככה.  אם  בנך 

עכבות יבככים, וברך בירא כפשים ילאחר מני וברך 'מעוי שליש' )נך הירי הרב והידה כקו יהרב 

מרדנו גבאו(.
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מקרים שאדם שותה מים לא מתוך צמא

ש	ל	: בצבא ושכה 'משמעם מות', שמשמעיםה הוא שהחוולות חוובות לשםים נמיוים 
לא  נלל  בזמכות שאכשות  גת  זי םקפה  היראה  יבמהלני.  לפכו המסע  מות  של 

צמאות )נגיי בחירף יבלולה(.

ושכה מצואים כיספם של שםוום מות לא מםיך צומאיי. נאשר אדת מםלבט מה לברך אי 

האת לברך על מאנל מסיות, יעילה בדעםי לברך 'שהנל' על המות נדו 'לצאם מהספק' 

)לדיגמא: ושכה מחליקם אחריכות האת מברנות ברנם הכהכוי על לעוסם מסטוק, שלפו נמה אחריכות נגיי ברנם 

ה' ח"ב א', ו"ב יני בשי"ם וצחק ורכי ב,וא אוי לברך עלוי ברנם הכהכוי; ינדו לעקיף אם הבעוה, היא חישב לברך 

"שהנל" על המות, י'אגב אירחא' פיטר בנך אם המסטוק(. האת וש לברך על שםווה זי?

תשו		: המשנה אומרת: 'השותה מים לצמאו אומר שהכל נהיה בדברו'. מדייקת 
הגמרא )ברכות מ"ד ע"ב-מ"ה ע"א(: "לאפוקי מאי? אמר רב אידי בר אבין: 

לאפוקי למאן דחנקתיה אומצא", כלומר, שאינו שותה מתוך צימאון אלא ע"מ 

להעביר את מה שתקוע לו בגרון.

בדברי בעלי התוספות )ד"ה 'דחנקתיה'( ישנה הבחנה חשובה בין מים לשאר משקים.

בשאר משקים גם כאשר המניע לשתות הוא בשביל שלא ייחנק, סוף סוף יש 

לו הנאה מהם, כלומר מטעמם, ולכן יש לברך עליהם כשם שמברך על משהו 

טעים למרות שמטרת אכילתו היא לרפואה )על פי סוגיה שם דף ל"ו(. מאידך במים, 

אין שום הנאה מלבד הרוויה שיש לו מהם כאשר הוא צמא.

עלינו לברר האם המציאות שהוזכרה, 'דחנקתיה אומצא', היא המקרה היחיד 

לא  עוד  כל  מברך  לא  סתמי  באופן  שגם  או  המים  שתיית  על  מברך  לא  שבו 

נודע ששותה מתוך צמא.

דעת הביאור הלכה )סימן ר"ד סע' ז' ד"ה השותה( היא שבכל המקרים שאין בהם 

ברכות  מהלכות  בפ"ח  הרמב"ם  לשון  מורה  "וכן  לשונו:  וזו  מברך.  לא  צמא, 

ולא  לפניו  לא  ברכה  טעון  אינו  צמאו  לרוות  שלא  מים  'השותה  א':  הלכה 

לאחריו', והשמיט מה שאמר הגמרא דחנקתיה אומצא משום דסבר דלאו דוקא 

הוא אלא אורחא דמלתא נקיט דאי לאו הכי למאי שותה והוא הדין כל כיוצא 

דוקא  פי'  לצמאו  וז"ל  בהדיא  כן  שכתב  אליהו  באדרת  בעזה"י  ומצאתי  בזה. 

לאו  אומצא  דחנקתיה  דאמרו  ומה  כלל,  מברך  אין  לצמאו  שלא  אבל  לצמאו 

מט
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להצטרף  כדי  רק  מים  שתה  אם  זה  ולפי  עכ"ל...  לצמאו  שלא  כל  אלא  דוקא 

לברכת המזון )להמ"א דפסק בסימן קצ"ז דמהני לענין צירוף( או שיש לו ספק בברכה אם 

מחויב ברכה אחרונה ורוצה לשתות רביעית מים כדי להתחייב בברכה אחרונה 

אם יודע בעצמו שאין לו אז שום הנאה מהמים אין חייב עליהם לברך, וממילא 

גם לעניין צירוף לא נחשב צירוף כלל".

מברכה,  פטור  מחֶנֶק,  להינצל  מנת  על  ששותה  במצב  דווקא  לאו  לדבריו, 

אלא כל עוד אין סיבה חיובית לחייבו בברכה )כי אינו שותה מתוך צימאון(, לא יברך.

הביאור הלכה עורר עניין זה ]שלא לברך על המים אם אינו צמא, ואינו שותה 

יא( ד"ה ישתה מים. )רב  אלא כדי לפטור או לעקוף בעיה הלכתית[, גם בסימן 

זה  בגופו  מים  יחסרו  שלא  כדי  כששותה  "לענ"ד  נבנצל  אביגדר  הרב  הערת 

נקרא לצמאו". הראוני מאמר שכתב הרב בנושא זה בכתב עת 'אור תורה' והוא 

מצורף בסוף המאמר.

מתוך  לפניו  ששותה  מה  על  ולא  המסע,  באמצע  שותה  כאשר  הרב  הערת  להעמיד  נראה  )היה 

הכרח – דברי העורך(

סתירה לדברינו מצאנו בספר חסד לאלפים שחיברו הרב פאפו זצ"ל )סימן קע"ד ד'(, 

שהרי כתב: כדי להסתלק מן הספק האם מברכים על שתיית משקים בסעודה, 

יֵשב קודם נטילה במקום סעודה וישתה פחות מרביעית ויברך על דעת לפטור 

כל מה שישתה בתוך סעודתו.

בניגוד  המים,  שתיית  על  יברך  צמא,  לא  אם  שגם  דבריו  מסתימת  משמע 

לכל הנכתב לעיל.

שם, בהגהות בן המחבר, מצאנו הארה חשובה המיישבת את הדברים, וכן 

ואין  מהם,  הנאה  לו  אין  צמא,  אינו  דאם  למים,  צמא  אם  דווקא  "זה  כתב: 

יודע אם אלו דברי פרשנות או מחלוקת. ואיני  לברך". 

ראיתי לנכון לסיים בדברי הרב יוסף חיים בספרו )בן איש חי – הלכות, שנה ראשונה, 

פרשת נשא סעיף ה'( להראות את צדדי הספק בסוגיה זו, ואף לרמוז לדעה שחולקת 

יש  מים,  שותה  הסעודה  בתוך  "אם  לשונו:  וזו  בנושא,  הנ"ל  הבנתנו  כל  על 

אומרים דמברך עליהם, ויש אומרים דאינו מברך, וקיימא לן ספק ברכות להקל, 

ולא יברך אלא יהרהר הברכה בלבו, או יאמר בריך רחמנא שהכל נהיה בדברו, 

קודם  ישב  הנזכרים,  הפוסקים  בין  דאיכא  הזה,  הספק  מן  להסתלק  כדי  כן  על 

נטילה במקום סעודה וישתה מים, ויברך עליו על דעת לפטור כל מה שישתה 
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והזהיר  זו דשתיית המים,  ז"ל, תקנה  רבינו מהרח"ו  וכן כתב  בתוך סעודתו... 

שישתה פחות משיעור כדי שלא יתחייב בברכה אחרונה... והנה תיקון זה שהוא 

אין  לפעמים  כי  יען  עת,  בכל  לעשותו  אפשר  לא  המוציא,  קודם  מים  לשתות 

כלל,  למים  תאב  ואינו  צמא  וכל שאינו  כלל,  המוציא  קודם  למים  תאב  האדם 

והגם דיש מתירים להדיא  יש להסתפק אם מותר לו לעשות כן, ולברך עליהם, 

אין  זה  כל  עם  הסעודה,  שבתוך  המים  לפטור  כדי  מברך  שהוא  גוונא  בכהאי 

חסד  ועיין  ברכות,  גבי  בספק  עצמו  להכניס  לאדם  ואין  אצלינו,  ברור  הדבר 

ד, בהגהת מר בריה דרבינא ז"ל...". לאלפים סימן קעד אות 

תוספת  או  ללא שום מתיקות  מוגזים  מים  הסודה, שהם  ביחס לשתיית משקה 

)עמוד 311( שיש לברך עליהם. טעם, כתב בספר זאת הברכה 

נספח: וזו לשונו של הרב אבגדר נבנצל ב'אור תורה' שנת תשנ"ג אות נג ]בתגובה 

ואני מסתפק בזה,  למי שכתב שהשותה מים לשם מניעת התייבשות אינו מברך[ 

דבחנקתיה אומצא אין דעתו לשתות, אלא גרונם יחליקון להוריד האומצא, אבל 

הנאת  ולא  ושתייה,  באכילה  עיקר  זה  במים, אשר  הגוף  צורך  למלא  כוונתו  כאן 

שפיר  לשתות,  שרגילים  וכדרך  לשתות  שדרכו  ושותה דבר  הואיל  כן  אם  החיך, 

מקרי שותה מים לצמאו.

ד'(  סימן   ( המשפט  בשו"ת דבר  הכהן  חיים  הרב  מדברי  גם  מביא  שם,  העורך 

במי ששותה מים לאחר סעודה מפסקת כדי שלא יצמא בתענית היום או למחר, 

בכלל  הוא  מכן  לאחר  או  עתה  צמאון  למנוע  ששותה  שכל  מפני  שיברך  דעתו 

ומברך.  שותה מים לצמאו 

בניגוד למה שהובא בשם הרב נבנצל, ניתן לדייק מדברי הגר"א )אמרי נועם 

ראשונה,  ברכה  אף  לו לברך  אין  סוכר,  ללא  תה  שהשותה  הכותב  מה.(  ברכות 

והמהדיר שם הוסיף, שכוונתו היא כששותה רק כדי שלא לצאת 'אליבא ריקנא', 

סוכר. לו הנאה בלא  ואין  ואינו צמא 

	י	ום: בנל האיפכות שהיזנרי )שיםה בגלל היראם מפקד, שיםה נדו לצאם מודו ספק בהלנים ברנים 
אי זומיי, שיםה לפכו צית יאוי מרגוש שית צומאיי( לא מברך על המות, הי ברנה ראשיכה 

יהי ברנה אחריכה, יוש פיסקות שדעםת שאת שיםה על מכם למכיע צמאיי אי הםוובשים 

בעםוד, וש לי לברך.
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האם ברכת הנהנין פוטרת אכילה נוספת?

ינעם ברציכי לאניל  יאנל ממכי,  אדת שבורך ברנם הכהכוי על מאנל מסיות  ש	ל	: 
מאנל כיסף שברנםי זהה לברנה הקידמם, האת וברך שכום?

היסח  א.  שנית.  ברכה  לחייב  לגרום  העשויות  סיבות  מספר  ישנן  תשו		: 
שינוי מקום. ב.  הדעת. 

ובשולחן  ע"ב(  ע"א-ק"ג  ק"ג  פסחים  )כגון  בתלמוד  הובאה  הדעת'  'היסח  סוגיית 

נדון בה כאן. ולא  )קע"ד, ה'(  ערוך 

ערוך  בשולחן  והובאה  ק"א-ק"ב(  )שם  בתלמוד  גם  נידונה  מקום  שינוי  סוגיית 

)או"ח קע"ח(.

בפירוש  כיוון  לא  שני  ומצד  דעתו  הסיח  לא  רק במקרה שמצד אחד  נדון  כאן 

לאכול עוד בשעה שבירך.

רי"א,  בסימן  חיים:  אורח  ערוך  בשלחן  מקומות  במספר  התבאר  זה  נושא 

העוסק בדין קדימה בברכות, בסימן ר"ו, העוסק בטעות בברכת הפירות, ובסימן 

קע"ז, העוסק בדברים הבאים מחמת הסעודה.

יש להבחין בין מספר מקרים: א. הביאו לפניו מאותו המין. ב. הביאו לפניו 

הביאו לפניו ממין אחר מאכל שהוא שונה בהגדרתו מהמאכל  ג.  ממין אחר. 

שעליו בירך.

הביאו לפניו מאותו המין א.  

"בירך  ה'(:  ר"ו,  )או"ח  הטור  שכתב  כפי  שנית,  לברך  צריך  שאין  הדבר  פשוט 

פירות  על  שבירך  מי  אבל  אחרת,  פעם  לברך  צריך  לפניו  הביאוהו  כך  ואחר 

פי שלא  אין צריך לברך אף על  יותר מאותו המין  לו  כך הביאו  ואחר  שלפניו 

היו לפניו כשבירך".

הב"ח במקום מדייק בדברי הטור, שבמקרה שהביאו לו מאותו המין, ברכתו 

מועילה עבור פרי הנוסף, למרות שהביאו אותו לאחר שנגמר הפרי הראשון.

נ
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כדברי הטור כתב גם השולחן ערוך )ר"ו, ה'( וזו לשונו: "מי שברך על פירות 

יותר מאותו המין או ממין אחר, שברכתו כברכת  שלפניו, ואחר כך הביאו לו 

הראשון, אין צריך לברך".

מדבריו ניתן לדייק שברכתו מועילה למרות שלא כיוון בפירוש לפטור את 

)בפירוש(  המשנה ברורה, ש"אפילו לא היה דעתו בהדיא  וכן כתב  הפרי הנוסף, 

על כל מה שיביאו רק שבירך על פירות אלו שהיו לפניו בסתמא, אמרינן דזה 

הוי כאילו התנה בפירוש שאם יביאו לו עוד שיאכל גם מהם, משום שכן דרך 

האדם לכנוס מאכילה קטנה לגדולה, אלא אם כן היה דעתו בהדיא שלא לאכול 

רק אלו הפירות שהם לפניו, או שבעֵת שגמר אכילתו הוסכם בדעתו שלא לאכול 

עוד ואח"כ נמלך לאכול, דבזה לכולי עלמא צריך לחזור ולברך".

שונה היא דעת הכלבו )הובאה בב"י קע"ט, ה'(, וזו לשון הב"י: "כתב הכל בו... 

לפניו  כולם  אין  אם  מין אחד  אפילו  או  או שלשה  פירות  מיני  שני  כשאוכלים 

הדעת  היסח  מפני  ראשונה  ברכה  לבדו  ואחד  אחד  כל  על  מברך  אחת  בשעה 

אבל לא ברכה אחרונה".

לדעת המגן אברהם )ר"ו, כ"א( אם אוכל פירות בדרך עראי וסיים את הפירות 

לפניו  מונח  עדיין  אם  אך  המין,  מאותו  שהם  למרות  לברך  צריך  הראשונים, 

מהפרי הראשון או שהוא מיסב על השולחן, כלומר שהוא אוכל הפירות דרך 

קבע, אין צריך לברך.

הביאו לפניו ממין אחר ב.  

אם הביאו לפניו פרי ממין אחר, כגון שבירך על התפוח וכעת הביאו לו אגס, 

לפי הטור לפי מה שהבין את דבריו הב"ח, צריך לברך שנית, אבל לפי הבית 

יוסף אין לברך שוב.

את  לפטור  בפירוש  כיוון  ולא  שבירך  באופן  אמור  זה  שכל  להדגיש,  יש 

האגס, אבל אם דעתו לפטור גם את האגס, בזה גם הטור יודה שאין לברך שנית.

לו  הביאו  כך  "ואחר  כנ"ל:  מורה  לשונו  ובאמת  לעיל  הובאו  הטור  דברי 

מאותו המין". יותר 

הב"י הבין בדברי הטור, שברכה ראשונה מועילה גם לפרי שונה, וזו לשונו: 

ממין  שיהיה  לומר  היינו  אלא  ממש,  המין  מאותו  שיהא  בעינן  דלא  "נראה 

ברכת הראשון".

כף החיים טוען שלא אמר הב"ח דבריו בדברי הטור אלא בדרך של לכתחילה 

)שישתדל לכוון בפירוש לפטור את הסוג השני(, אבל לענין דיעבד אין מחלוקת בינו לב"י.
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הרמ"א  ואף  בב"י,  כדבריו  כתב  הקודם(  בפרק  לשןנו  הובא  ה'  )ר"ו,  ערוך  השולחן 

וזו  השני,  המין  את  אף  פטר  בסתמא,  אחד  מין  על  בירך  שאם  עליו  חלק  לא 

לשונו: "ברך ואחר כך הביאוהו לפניו, צריך לברך פעם אחרת, אבל מי שברך 

על פירות שלפניו והביאו לו יותר מאותו המין, או ממין אחר שברכתו כברכת 

כל  על  דעתו  להיות  לכתחילה  ליזהר  וטוב   – הגה  לברך:  צריך  אינו  הראשון, 

מה שיביאו לו".

הביאו לפניו ממין אחר מאכל השונה בהגדרתו מהמאכל  ג.  
שעליו בירך

חלק א'

שבאופן  היא  ולעניין(  ד"ה  ע"א  מ"א  לברכות(  בחידושיו  הרשב"א  דעת 

סתמי אין הברכה על שאינו חשוב פוטרת את החשוב. מקרה זה כולל שני מצבים: 

א. בירך על פרי שאינו משבעת המינים, וכעת הביאו לו משבעת המינים. ב. בירך 

על מין שאינו חביב וכעת הביאו לו מין חביב.

סברת הרשב"א היא: 'אינו בדין שיפטור שאינו חשוב את החשוב דרך גררא'.

דבריו מצמצמים את העיקרון שהובא לעיל בפרק הקודם, וזו לשונו: "הכא 

בדין  דאינו  לא,  מתכוון  בלא  אבל  הזית  את  לפטור  במתכוון  אלא  פטר  לא 

נמי  והיינו  כונה,  דרך  אלא  גררא  דרך  החשוב  את  חשוב  שאינו  מי  שיפטור 

מעשה  פטרה  חשובה  שהיא  פרפרת  לת"ק  אפילו  משמע  דהא  דההיא  טעמא 

קדרה, אבל מעשה קדרה לא פטר את הפרפרת. ולפי פירוש זה אם היה אוכל 

תפוחים ובירך עליהן ואח"כ הביאו לפניו אגוזים, אם התפוחים חביבים לו יותר 

פוטר את האגוזים בגררת ברכת התפוחים, אבל אם אינן חביבים אינן פוטרין 

נתכוין להם מתחילה, כנ"ל". את האגוזים, אלא א"כ 

תשובת  את  רי"א(  סימן  ובסוף  ר"ו  סימן  )בתחילת  מקומות  בשני  הביא  יוסף  הבית 

הרשב"א. נשאלת השאלה, האם דברי הרשב"א נפסקו להלכה?

יש על כך מספר התייחסויות: 1. לפי ההבנה בדברי הטור, שלעולם לא פוטר מין 

אחר, אז פשוט שהוא כולל בדבריו גם את דברי הרשב"א.  2. בכף החיים )ר"ו, 

ס"ק ל"ט(, כתב בפירוש שמתוך שמרן לא הביא בשולחן ערוך את דברי הרשב"א 

משמע שאין חילוק! )וכך נימק את דעת השולחן ערוך: "והטעם נראה לי משום דהא דמקדימים 

החשוב או מין שבעה, אינו אלא לכתחילה ולחיבוב מצווה אבל לא לגרום ברכה משום זה"(. 3. הרב 
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עובדיה יוסף )חזו"ע ברכות ק"פ( פוסק שאם הביאו לפניו מן שני חשוב מן הראשון, 

חוזר ומברך עליו אלא אם כן כיוון בדעתו בפירוש כשבירך על הראשון שפטור 

דעת  ]את  השמיט  "ואע"פ שמרן  כך:  כתב  קפא(  )בעמ'  שם  בהערות  מהשני.  גם 

הרשב"א[ בשולחן ערוך אין מכאן הכרע, שכמה דינים מוסכמים אשכחן, שאין 

דעת  " 4. אבל  יוסף.  בבית  מה שכתב  על  וסומך  ערוך  בשולחן  כותבם  הרב 

הרמ"א )רי"א, ה'( כפי שהבין אותו המשנה ברורה )ס"ק ל"ב(, לפסוק כמו הרשב"א, 

שרק אם דעתו היתה גם על המין החשוב פטר אותו, אבל בלאו הכי לא פטר, 

וזו לשונם: "ואפילו היו שניהם לפניו בשעת ברכה בעינן שיתכוון לו בפירוש 

לפוטרו דאינו בדין שיפטור מי שאינו חשוב את החשוב דרך גררא אלא בכוונה, 

בפירוש  נתכוין  לא  אפילו  חשוב  שאינו  את  פוטר  החשוב  על  בירך  אם  אבל 

כיון שהיה מונח לפניו על השולחן בשעת ברכה...". לפוטרו, 

ולכן לדעת המשנה ברורה, אם בירך על האתרוג לא פטר את הזית, וכן אם 

בירך על שאינו חביב לא פטר את החביב.

דעת  על  סומכים  כי  יצא,  בדיעבד  זית,  לו  והביאו  החביב,  על  בירך  אם 

יותר ממין שבעה. הרמב"ם שחביב חשוב 

כף החיים סיים דבריו במשפט זה: "ומיהו המחמיר שלא לאכול דבר שיש 

ולברך, תבוא עליו ברכה". בו פלוגתא אם צריך לחזור 

ב' חלק 

היא  אחרונים,  שאר  ובשם  כ"א(  )ר"ו,  אברהם  המגן  בשם  ברורה  המשנה  דעת 

שכל מה שהשולחן ערוך כתב הוא נכון דווקא בשני פירות, אבל אם בירך על 

נפטר  אינו  מקום  מכל  לגמרי,  אחֵר  מין  שהוא  )בירה(,  שיכר  לו  והביאו  הדגים 

על  לפניו  שהיה  או  לפטור,  בהדיא  דעתו  היה  כן  אם  אלא  בסתמא,  בברכתו 

השולחן בשעה שבירך.

ר"ו  )סימן  דרשו  מהדורת  ברורה  במשנה  המן?  ואוזני  לאורז  ביחס  הדין  מה 

זה  סקכ"א 43(, כתב שזה נחשב לשני סוגים, מפני שבאים לשתי מטרות שונות, 

וזה לקינוח. להשביע 

אך הרב יצחק יוסף )ילקוט יוסף ח"ג, ר"ו, כ"א בהערה(, יצא לחלוק על המגן אברהם, 

שברכותיהם  שונים  מאכלים  שני  לבין  פירות  סוגי  שני  בין  לחלק  אין  ולדעתו 

שוות. ובאמת כך מדויק מלשון השולחן ערוך.
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הערה: ראיתי את הרב מרדכי אליהו בחג הפורים, בשעות הבוקר, שהיה משאיר 

יין  גם  מברכה  לפטור  מנת  על  כן  שעושה  והסביר  יין,  קצת  תמיד  בכוס  לפניו 

לו מבחוץ במהלך מעמד קבלת הקהל. שיביאו 

כלל  בדרך  הזה  אלישיב שבזמן  י"ש  הרב  בשם  הביא  ו'(  )פ"כ  הברכה  וזאת  בספר 

ומשנים  נמלכים  שאנו  כיון  הדעת,  להסח  שיחשב  גמורה  דעת  גמירות  לנו  אין 

דעתנו תדיר, אלא אם כן אמר 'בואו ונברך' או שעשה מעשה המוכיח שהחלטתו 

)ראה פסקי תשובות ח"ב עמ' תקנט(. ומוחלטת  ברורה 

לנםחולה ונייי בפוריש על נל מה שובואי לי, יאז לא וברך שכום.   	י	ום: 
מה קירה במקרה שלא נוייי?

	  פסקו 		שנ	 	רור	: 1  את לא נלה המוי הראשיי, אוכי מברך על מוי אחר. 

3  את הבואי לי מוי  2  את נלה המוי הראשיי, את הבואי לי מאיםי מוי, אוכי מברך. 

4  בורך על שונר לא פטר אם הדגות. אחר, מברך. 

לברך,  צרוך  אוי  הראשיי,  מהמוי  כשאר  1  את  ל"ז(:  ס"ק  )ר"י,  		יים  	ף  	  פסקו 

2  את כגמר המוי  יני את דעםי לאניל עיד נשעדווי לא כגמר הפרו הראשיי מלפכוי. 

הראשיי ]יגת לא הוםה דעםי להמשוך לאניל נאשר הוה קוות מהראשיי[, צרוך לברך 

אף את מדיבר באיםי המוי. את הםנייי רק על פרו אחד, צרוך לברך על הכיסף את לא 

קבע לפורים, הרב מרדנו אלוהי הערים בסיף ספר יזאם הברנה.

מםיך דברו השילחי עריך כראה שבנל המקרות אוכי מברך שכום.   	
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"ברייה" לעניין ברכה אחרונה

אדת שאנל פרו בשלמיםי ילא אנל שועיר נזום, האת וברך ברנה אחריכה? ש	ל	: 

זית  שאכל  יוחנן  ברבי  מעשה  הובא  ע"א(  ע"ב-ל"ט  ל"ח  )ברכות  בתלמוד  תשו		: 
ובירך לאחריו ברכה אחרונה. מליח, 

הקושי שישנו בהבנת סיפור זה הוא שכאשר אוכל זית ללא הגרעין, אם כן 

חסר בשיעור זית, והלוא על מנת לברך ברכה אחרונה צריך לאכול שיעור זית!

ואחד  בבלי,  בתלמוד  אחד  שונים,  הסברים  שני  ישנם  זה,  קושי  ביישוב 

ו' ע"א(. )ברכות  בירושלמי 

גדול  זית  שהיה  כיוון  אבל  הגרעין,  בלא  אכלוׂ  שאמנם  הסביר  )שם(  הבבלי 

מלכתחילה, ממילא נשאר בו כזית למרות שהוסר ממנו הגרעין.

ש"אם  כיוון  היא  אחרונה  ברכה  שבירך  שהסיבה  הוסבר,  בירושלמי  אבל 

אכל אפילו פרידה אחת של ענב או פרידה אחת של רימון, שהוא טעון ברכה 

לפניה ואחריה".

הירושלמי הבין, שכשם שיש חומרה באכילת ברייה של איסור )כאשר אכל נמלה 

שלמה לוקה למרות שאין בה שיעור, על פי הגמרא במכות ט"ז ע"ב( הוא הדין לעניין ברכות, 

שיש לברך ברכה אחרונה אחרי אכילת ברייה.

את  הביא  לא  שהבבלי  העובדה  האם  היא:  הראשונים  בה  שדנים  השאלה 

תירוצו של הירושלמי, מעידה שהוא חולק עליו והלכה כבתראי )בבלי(, או ש'מר 

ולא פליגי'? אמר חדא ומר אמר חדא 

נביא את השיטות השונות בראשונים.

הפת  מן  בין  מכזית  פחות  אכל  "אבל  י"ב(:  ג',  ברכות  )הלכות  הרמב"ם  כתב  א. 

בין משאר אוכלין והשותה פחות מרביעית בין מן היין בין משאר משקין מברך 

בתחילה ברכה הראויה לאותו המין ולבסוף אינו מברך כלל". ניתן לדייק שנקט 

שירושלמי חולק על תלמוד בבלי, והוא פוסק כבבלי, ולכן לא הזכיר את המושג 

וסוף,  תחילה  ברכה  בעי  "כזית  שכתב:  הרי"ף  מדברי  להסיק  ניתן  כך  ברייה. 

אבל היכא דליכא כזית תחילה בעי ברכה שאסור לאדם ליהנות מן העולם הזה 

כלום בלא ברכה, ולבסוף לא בעי ברכה".

נא
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ב. אבל דעת תוספות בשם רבינו יוסף היא שאין מחלוקת, וכך כתב: "בבלי 

דהכא מיירי שהוסרו הגרעינים ונמלח ולכן לא הוי כבריתו, מה שאין כן בירושלמי, 

היה סבור שהזית היה שלם".

כיצד נעמיד את דברי הירושלמי, שלא יהיו סותרים את הבבלי )כדברי בעלי התוספות(?

ניתן להעמידם במספר דרכים:

וזו  הגרעין.  עם  הזית  את  אכל  יוחנן  רבי  הגמרא(:  )על  הרשב"א  1. שיטת 

גרעינתיה  הסיר  ולא  אכל  שלם  זית  יוחנן  דר'  סברי  דבירושלמי  "אלא  לשונו: 

ומשום הכי חשיב ליה בריה, אבל בגמרין סברי דלא אכל גרעיניתיה אלא הסירו 

היה,  גדול  דזית  למימר  איצטריך  הכי  ומשום  בריה,  חשיב  לא  והלכך  וזרקן 

דלאחר שנפרך או שנחתך או שנמוח לא חשיב בריה בשום מקום בכל איסורין 

שבתורה, וכן נראה שמתרצין בתוס'". כלומר ישנה מחלוקת במציאות איך רבי 

יוחנן אכל, אבל לא נחלקו בדין שהרי כולם מסכימים שאכילת ברייה מחייבת 

בברכה אחרונה )לרשב"א התחדש בירושלמי שהגרעין מצטרף לברייה למרות שאינו ראוי לאכילה(.

2. שיטת הרא"ש: הזית הובא לפניו שלם, ואע"ג שהשליך את הגרעין, כיוון 

כאן  יש   – ממנה  לאכול  מה שדרך  מברייה שלמה,  ונהנה  לפניו שלם  שהובא 

והאי  הוו  מעשים  דשני  אפשר  "אבל  לשונו:  וזו  ט"ז(.  ו,  שם  הרא"ש  )פסקי  שיעור 

זית שלם כשהובא לפניו אע"ג שהשליך הגרעינים כיון שהובא  דירושלמי הוי 

לפניו שלם ונהנה מבריה שלימה מה שדרך לאכול ממנה יש כאן שיעור. אבל 

האי עובדא דגמרא דידן אפשר דהאי זית מליח דהובא לפניו בלא גרעין היה... 

שינוי  היה  אלא  בהלכה  מחלוקת  שאין  מדבריו  יוצא  בריה".  הוי  לא  הלכך 

במציאות, במה שקרה שם!

הובא  אם  לרא"ש  לרא"ש.  הרשב"א  בין  להלכה  מחלוקת  מכאן  יוצאת 

לפניו פרי שלם, למרות שהוסר הגרעין עדיין הוא מוגדר כברייה, מה שאין כן 

לדעת הרשב"א.

שיטת רבינו יונה, המבאר מצד אחד שהבבלי  3. שיטה נוספת בסוגיה היא 

נראה  והירושלמי חולקים, אך מאידך שניתן להוציא הלכה מדברי הירושלמי. 

מדבריו שהבין את דברי הירושלמי כרא"ש, אבל להלכה לא נקט כמותו, אלא 

סבר שבכל מקום שיש גרעין שאין דרך לאוכלו, לא יתקיים דין ברייה. וזו לשונו: 

"אבל לעניין הדין, אפשר להעמיד התלמוד שלנו עם התלמוד ירושלמי ונאמר 

שאם הוא דבר שאין דרך לאכלו עם הגרעין כגון זית וכיוצא בו שצריך שיהיה 

שלעולם  נמצא  הגרעין  עם  לאכלו  דרך  שאין  שכיון  הגרעין,  מלבד  שיעור  בו 

ומפני  שלם,  יישאר  לא  להוציאו  שדרך  כמו  הגרעין  שכשתוציא  בריה  הוי  לא 
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שדרך  דבר  הוא  אם  אבל  עסקינן,  גדול  דבזית  שלנו  בתלמוד  לומר  הוצרך  זה 

לאכלו עם הגרעין שלו, כגון גרעין של רמון או גרעין של ענבה או גודגדניות 

ליה  דיינינן  כזית,  הכל  בין  בה  שאין  אע"פ  מהן  אחד  אכל  אם  בהם  וכיוצא 

המינין  מז'  הוא  ואם  לו,  הראויה  הברכה  ואחד  אחד  כל  לאחריו  ומברך  בריה 

ג', ואם הוא דבר אחר מברך בורא נפשות רבות. אבל  מברך ברכה אחת מעין 

אם אינו בריה ואין בו שיעור אין לו לברך לאחריו בשום דבר שום ברכה כלל. 

אחרונה  ברכה  לברך  שיש  הירושלמי,  של  העקרון  עם  מסכים  יונה  )רבינו  נר"ו"  הרב  מורי  מפי 

יישום העקרון בפרי ה'זית'!(. על ברייה, אבל אינו מסכים עם 

זית עם  יונה אם אכל  יסבור רבינו  )או"ח ר"י ס"ק א'( מתלבט מה  הדרכי משה 

שבטלה  או  ברייה  כאוכל  ייחשב  האם  לאוכלו,  דרך  שאין  פי  על  אף  הגרעין, 

דעת האוכל לגבי כל אדם, ומסיים: 'וטוב להסתלק מן הספק'. הב"י )או"ח סימן 

הללו  הגדולים  שכל  שכיוון  למסקנה  מגיע  והטור,  הרא"ש  פסקי  פי  על  ר"י( 

מסתפקים בדבר יש להיזהר שלא לאכול ברייה לבדה אם אין בה כזית.

יניחנו  לא  עליו,  שבירך  אחר  "אבל  ה'(:  מטות  א'  )שנה  חי  איש  בן  כתב  וכן 

בפיו שלם כמו שהוא כברייתו, יען דכתבו הפוסקים דצריך להיזהר שלא יאכל 

שלימה  בריה  שהוא  כיון  אומרים  דיש  אחת,  קטנית  אפילו  כברייתו  שלם  פרי 

נקרא דבר חשוב, ומברכין עליו ברכה אחרונה, ואף על גב דיש הרבה חולקין 

דבר  יאכל  זה, מכל מקום למה  על  יברך ברכה אחרונה  להו דלא  וסבירא  בזה 

שלם ויכניס עצמו לכתחילה בסלע המחלוקת, לכך הוא יברך בהיות הפרי שלם 

יכניס  ויאכל מקצתו, ואחר כך  יכניס מקצתו  יכניסנו כולו בתוך פיו, אלא  ולא 

שארית הפרי".

	י	ום: עלוכי לםם אם הדעם למקרות שוש להומכע מלהוקלע אלוהת מלנםחולה, יני 
דועבד  של  לדוי  להםווחס  יני  לנםחולה,  אף  בהת  להונכס  למקרות שמיםר 

)באיםת מצבות שלא הוה ראיו להגוע אלוהת מלנםחולה(!

ל	ת	יל	 לא ואנל ברווה שוש בה פחים מנזום. גת פרודה של רומיי אי פלח של 

ראיו  לא  זה  עדווי  גרעוכי,  עת  זום  לבליע  ריצה  את  יאפולי  'ברווה'.  כחשב  קלמכטוכה 

לנםחולה )משכה ברירה ס"ק ז'(.

גת את מסור אם הקלופה החוציכה, שאוכה ראיוה לאנולה, נגיי בשקדות, לא מיעול 

הדבר לצאם מהספק.
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ויכה  הגרעוי, רמ"א נםב על פו רבוכי  1. את היסר  	קרים ש	ותרים ל	ת	יל	: 

2  את כםרסק קידת אנולה )משכה  שלא כקרא ברווה )משכה ברירה: גת את מדיבר בזום ינדי'(. 

מהקלופה  קצם  להירוד    3 )בא"ח(.  מעט  מעט  שכיגס  מצב  גת  נילל  זה  י'(.  ס"ק  ברירה 

הראיוה לאנולה.

ילרמב"ת אוי מברך נל  נו לרו"ף  וברך ברנה אחריכה,  לא  		י			 	ש		ר 		ל: 

עיד לא אנל נזום.
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אלו מאכלים נפטרים ע"י ברכת 'מעין שלוש'

אדת שאנל דבר שברנםי 'מעוי שליש', יגת אנל דבר שברנםי בירא כפשים.  ש	ל	: 
'מעוי  מקרות שברנם  ושכת  האת    	 םחולה?  וברך  אחריכה  ברנה  אוזי    	

שליש' פיטרם ברנם בירא כפשים?

תשו		: א. ישנה חשיבות להקדים מעין שלוש לבורא נפשות. כיוון שלדעת 
הרבה פוסקים ברכת 'מעין שלוש' היא דאורייתא, מה שאין כן ברכת 

)או"ח סימן  פי פרי מגדים  יש להקדים ברכה שהיא דאורייתא, על  נפשות,  בורא 

רב א"א כה(: "מעין שלש ראוי להקדימו שמבורר טפי וברכה מן התורה )עיין מ"א 

שם  הלכה  ביאור  להלכה  הביאו  דרבנן."  רבות  נפשות  ובורא  ג(  ס"ק  קע"ב  סימן 

העוסקים  מקורות  הרבה  מביא  יז(  )ח"ה  אומר  יביע  בשו"ת  ברכה(.  ד"ה  יא  )סעיף 

רפה(  סי'  נאמן  מקור  גם  )ראה  נפשות.  לבורא  שלוש  מעין  ברכת  את  להקדים  בצורך 

ב. ישנם מקרים שאין לברך גם 'בורא נפשות' מפני שברכת 'מעין שלוש' פוטרת 

אותם, וישנם מקרים שראוי להקדים 'בורא נפשות' כי אחרי שיברך 'מעין שלוש' 

ג. לפי הרב  ייכנס לספק בהלכה אולי כבר נפטר מלברך שוב 'בורא נפשות'. 

מרדכי אליהו )לוח ברכות הנהנין( יש תמיד להקדים בורא נפשות למעין שלוש, 

'תדיר ושאינו תדיר, תדיר קודם'. מדין 

יש להבחין בין מספר מקרים:

אכל פירות העץ, ופירות משבעת המינים. א.  

פוטר  העץ"  פרי  ועל  העץ  "על  בביטוי  כי  שלוש,  מעין  רק  יברך  הזה  במקרה 

מז'  פירות  אכל  "אם  י"ג(:  ר"ח,  )או"ח  ערוך  השולחן  לשון  וזו  העץ.  פירות  שאר 

הם  שגם  נפשות,  בורא  התפוחים  על  לברך  צורך  אין  תפוחים,  ואכל  המינים 

בכלל ברכת על העץ, שגם הם פרי העץ הם".

אכל ירקות ודבר שזוקק מעין שלוש ב.  

'מעין שלוש': ידי ברכת  נימוקים בפוסקים שנפטר על  ישנם שני 

נב
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פוטר  השדה"  תנובת  "על  שהביטוי  י"ג(  ר"ח,  יוסף  בבית  )הובא  הסמ"ק  דעת  א. 

ופירות האדמה. ירקות  גם 

ב. שיטת ה'חיי אדם' שסובר שברכת 'מעין שלוש' על שבעת המינים פוטרת 

את פירות האדמה מפני שנוסח "על הארץ ועל הפירות" כולל את פירות האדמה.

נראה שיש למעשה שלוש גישות איך להתייחס לנימוקים הללו הלכה למעשה: 

1. דעת 'כף החיים', שדברי הסמ"ק לעיל לא נאמרו באופן נחרץ, ולכן לכתחילה 

יברך בורא נפשות תחילה, אבל ברור שאם בירך תחילה 'מעין שלוש', לא נפטר 

)על  )כף החיים שם ס"ק ע"ג(. גם לפי הרב מרדכי אליהו  עדיין מברכת בורא נפשות 

מעין  ברך  אם  אבל  נפשות  בורא  להקדים  יש   )54 עמ'  הברכה'  ב'וזאת  שהובא  מה  פי 

שאין  שסוברים  פוסקים  יש  2. מאידך,  ירקות.  פוטרת  אינה  בדיעבד  שלוש 

בורא  לברך  היתה  שדעתו  כיוון  סוף  שסוף  מפני  נפשות  בורא  להקדים  צורך 

את  בברכתו  לפטור  לא  בפירוש  כחשב  נחשב  זה  שלוש,  מעין  אחר  נפשות 

ס"ד(  ס"ק  הציון  )בשער  ברורה  ]המשנה  כ"ד(.  סעיף  י"ד  פרק  לציון  )אור  שאכל  הירקות 

אמנם מביא את דברי ה'חיי אדם' אך לא פוסק כמותו, כי מלשון הרמב"ם )שם 

הל' ט"ז( משמע שזה דין מיוחד שפירות העץ נפטרו, ולא שאר הפירות. וזו לשון 

בסוף  מברך  בהן  וכיוצא  ואגסים  ותפוחים  ענבים  או  תאנים  "אכל  הרמב"ם: 

ברכה אחת מעין שלש והיא כוללת הכל מפני שכולן פירות העץ וכן כל כיוצא 

בזה".[ 3. דעת הרב עובדיה יוסף שאם כבר בירך 'מעין שלוש' לא יברך שוב 

על הירקות בורא נפשות )יביע אומר ח"ה יז, חזו"ע ברכות עמ' ר"ב(. מה שכתב בחזו"ע 

)ח"ג ברכות עמ' תפב(  יוסף  אינו תואם את משנתו הראשונה שכתב בשמו בילקוט 

וכתב על כך הרב יצחק יוסף )קצש"ע רח ז( שהרב חזר בו, ומשנה אחרונה עיקר.

אכל פירות ושתה יין ג.  

"על  היין  על  שחותמים  הרמב"ם  לשיטת   .1 מצבים:  לשני  מתחלק  זה  דין 

בחתימה  הזכיר  שהרי  נפשות,  בורא  חובת  ידי  בזה  יצא  הפירות",  ועל  הארץ 

י"ד(:  )ברכות, ח',  וזו לשון הרמב"ם  את הפירות, ולכן יקדים לברך בורא נפשות, 

"ברכה אחת שהיא מעין שלש של חמשת המינין של פירות ושל יין היא של מיני 

הדגן, אלא שעל הפירות הוא אומר על העץ ועל פרי העץ ועל תנובת השדה ועל 

בשתיהן  וחותם  ועל פרי הגפן,  היין הוא אומר על הגפן  ועל  וכו',  ארץ חמדה 

על הארץ ועל הפירות, ואם היה בארץ ישראל חותם על הארץ ועל פירותיה". 



אירח חוות ◆ סומי כב - אלי מאנלות כפטרות ע"ו ברנם 'מעוי שליש ◆ 209  

2. אבל מי שחותם "על הגפן ועל פרי הגפן", כמנהג רוב עם ישראל, אין שום 

)על פי משנה ברורה או"ח רח, סד(. צורך להקדים בורא נפשות 

זה  יאחרו  שליש'  'מעוי  םחולה  וברך  משקות,  ישםה  עיגוים  אנל  את    	 	י	ום: 
נמה  לפו   .1 ורקים:  אי  פורים  יאנל  עיגוים  אנל  	  את  כפשים'.  'בירא 

פיסקות וקדות בירא כפשים ל'מעוי שליש', ילדעםת דוי זה היא רק לנםחולה, יאת הםחול 

לפו  3 אבל  כפשים'.  'בירא  וברך  ויסף שיב לא  2. לדעם הרב עיבדוה  'מעוי שליש':  

המשכה ברירה יעיד פיסקות וניל לברך לנםחולה 'מעוי שליש' יאחרוה 'בירא כפשים'. 

	  את  'מעוי שליש'.  רק  וברך  אחרות,  פורים  יגת  המוכות  פורים משבעם  אנל  	  את 

'בירא  לברך  וקדות  הרמב"ת,  בכיסח  מו שמברך  לפו  העץ,  פורים  אנל  יגת  ווי  שםה 

כפשים'; אך למו שמברך בכיסח המקיבל – וברך 'מעוי שליש' יאח"נ 'בירא כפשים'.
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עניית 'אמן' על ברכה שיש בה מחלוקת 
בין הפוסקים

ש	ל	: נאשר אכו שימע אדת המברך ברנה, שלפו דעם הפיסקות שאכו הילך לאירת 
הוא ברנה לבטלה, האת אכו צרוך לעכים אמי עלוה?

צריכה  שאינה  ברכה  המברך  "כל  ט"ו(:  א',  ברכות  )הלכות  הרמב"ם  כתב  תשו		: 
לענות  ואסור  לשווא,  כנשבע  הוא  והרי  לשווא,  שם  נושא  זה  הרי 

ד'. אחריו אמן". והביאו דבריו להלכה הב"י והשולחן ערוך באו"ח רט"ו, 

בטעם האיסור כתב רבינו מנוח: "לפי שאמן עניין חוזק וקיום הברכה הוא, 

יודה בקיומה?". ואחר שהיא ברכת שווא, איך 

הרמב"ם דיבר באופן שיש כאן ברכה שאינה צריכה בוודאות, אך מה יהיה 

הדין במקרים בהם המברך בירך לדעתו לצורך, כי נמשך אחרי הפוסקים שנקטו 

יש לברך אותן  לדון באותן ברכות שלפי הדין  יש  וכן  לברך באותה מציאות? 

)סעיף 10(. נהגו שלא לברכן  אלא שמכוח המנהג 

להלן מקצת דוגמאות מצויות לכך: 1. ברכה על ההלל בראש חודש ובחול 

המועד פסח. 2. ברכת שהחיינו על שופר ביום השני. 3. ברכת שהחיינו על 

4. ברכה על תפילין של ראש, באופן שלא היה הפסק.  מגילה ביום הפורים. 

6. שבע ברכות שלא  5. ברכת 'יראו עינינו' שבין השכיבנו לעמידה בערבית. 

7. חזן שמתחיל חזרת הש"ץ למרות שרק תשעה סיימו עמידה,  בבית החתן. 

והעשירי עדיין מתפלל. 8. שהחיינו על רכישת חפץ חדש שאינו בגד או פרי. 

נהגו לברכן  לא  כף החיים  בת. 10. ברכות הראיה, שלפי  לידת  על  9. שהחיינו 

בשם ומלכות )עיין סימן רכה אות סה וכן רכז אות א(. 11. ברכה אחרונה אחרי ששתה 

תה חם. 12. קידוש בבית הכנסת בליל שבת למרות שאין בו אורחים היוצאים בו 

13. המברך שנית בגלל שינוי מקום כשאכל פת. 14. ברכת כהנים  ידי חובה. 

במנחה גדולה בתענית ציבור. 15. ברכות הפטרה בתענית ציבור. 16. שמע 

)ש"ר עקב טז-יז(. נוהג כבן איש חי  ברכת הרעם או הקשת ממי שלא 

שהיא  ברכה  על  גם  אמן  עניית  איסור  שיש  כתב  )קכ"ד(  בתשובה  הרמב"ם 

תפילין  בהלכות  מגדים  הפרי  במילואה.  תשובתו  תובא  המאמר  ובסוף  בספק, 

נג
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)אשל אברהם כ"ה, י'( הסתפק האם יענה אמן על ברכת "על מצוות תפילין" בשומע 

זו מחברו. ברכה 

זו שלוש שיטות פסיקה שונות: ישנן בשאלה  לדעתי, 

א. הרב עובדיה יוסף )יביע אומר א', כ"ט, ט'( הכריע באופן חד משמעי, שאסור 

שהביא  מההוכחות  שתיים  לבטלה.  ברכה  ספק  של  המקרים  בכל  אמן  לענות 

ופרי מגדים הנ"ל. לדבריו הן מתשובת הרמב"ם 

עושה  שמברך  האדם  שאם  כתב  ואסור(  )ד"ה  רט"ו  בסימן  הלכה  ב. הביאור 

כך על פי דעה שלא נדחתה לגמרי על ידי הפוסקים, אין איסור אם עונה עליה, 

למרות שאין מחויב לענות עליה דספק אמן לקולא. הוא מביא שם בתור דוגמא 

'ברוך אתה ה' חי העולמים' כדעת הירושלמי. את המקרה שאדם מברך 

וכדבריו  ב'(,  ג',  )ח"ג, פרק  ג. שיטה שלישית היא דעתם של שו"ת אור לציון 

על  )הערות איש מצליח  מזוז  ודעת הרב מאיר  י"א(,  )ח"א פ"ו  ה'  גם בספר ברכת  כתב 

סימן רט"ו מס' 5( שבכל מקום שהמברך עושה זאת על פי רבותיו, ואילו היה שואל 

רבותיו,  אחר  לילך  לו  ויש  הואיל  שיברך  פוסקים  היינו  לברך  יש  האם  אותנו 

פשוט שמותר לענות אחריו אמן )וכן כתב בשו"ת מקור נאמן סי' שטז, והביא דוגמאות נוספות 

כגון שעונים על ברכת תפילין של אשכנזים למרות שהם עשויים כשיטת הט"ז וכן על ברכת לולב למרות 

שרוב האתרוגים בא"י ספק מורכבים(.

לדעתם, מה שפרי מגדים הסתפק הוא דווקא בסוג ברכות שגם למברך לא 

ברור שעושה על פי דין, שהרי בני אשכנז אומרים אחרי הנחת תפילין של ראש, 

בשכמל"ו, סימן שלא ברירא להו מילתא, אבל בשאר המקרים רשאי לענות אמן.

במקרים הללו אמנם רשאי  א.  בשו"ת אור לציון הנ"ל הוסיף שתי הערות: 

בשומע ברכת תפילין של ראש מחברו  ב.  לענות אמן, אבל אין מחויב לענות. 

האשכנזי, טוב שיאמר ברוך ה' לעולם אמן ואמן, ויכוון לומר את אמן השנייה 

בשעה שגומר המברך את הברכה.

נספח:

)קכ"ד(: אצטט כאן את תשובת הרמב"ם  א. 

וט"ו  בי"ד  המגילה  צור  אנשי  שקוראים  מה  בדבר  שאלה  השישית:  השאלה 

שאינה  ברכה  משום  בזה  עוברים  הם  האם  ולאחריה,  לפניה  בשניהם  ומברכין 

צריכה אם לאו?

שמסופקים  מקום  וכל  ספק.  ללא  הנכון  הוא  ז"ל  לו  שנראה  מה  התשובה: 

ומברכין  בי"ד  קורין  לאו,  אם  נון  בן  יהושע  מימות  חומה  מוקף  הוא  אם  יושביו 
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)שהוא(  לנו  ונתקיים  שנתאמת  למי  אלא  לכל,  קריאה  זמן  שי"ד  ולאחריה,  לפניה 

מבני ט"ו, וקורין בט"ו ואין מברכין לא לפניה ולא לאחריה, לפי שברכה שאינה 

צריכה אסורא דאוריתא היא, משום שהוא נושא שם שמים לשווא, ולא ייעשה זה 

בין  מצווה  בכל  אלא  המגילה לבד,  )בקריאת(  לא  עליו,  שסומכין  עיקר  וזה  מספק 

לאו, עושה אותה  חייב בה אם  הוא  בין מדרבנן, כשמסתפק אדם אם  מדאוריתא 

בלא ברכה. ואם ינצחו ההמון וקהל האנשים וידבקו במנהג וימשיכו לברך בט"ו, 

זאת  על  אמן  מלענות  ולהימנע  מזה  לסור  שמים  וירא  חכמים  לכל תלמיד  ראוי 

ברכות שיש ספק  וכל מי שעונה אמן על ברכות לבטלה או  הברכה והדומה לה. 

ע"כ. עתיד ליתן את הדין.  הוא  ומתירן ללא שיקול דעת, הרי  בחיובן 

מכאן הוכיח ב'יביע אומר' שכשם שיש איסור לענות 'אמן' על ברכה לבטלה, 

'ספק לבטלה'. 'אמן' על ברכה שהיא  ישנו איסור לענות  כך 

הוא  הדין  מגילה  מפני שבעניין  לראייה,  דומה  הנידון  שאין  לענ"ד  נראה 

על  אלא  אין לברך  אבל  מסופקות,  בעיירות  הימים  בשני  לקרוא  יש  שאמנם 

הקריאה בי"ד, אבל מתוך לשון הרמב"ם נראה בעליל שמשווה בין ברכה לבטלה 

לברכה שהיא ספק בחיובן.

אין בהלכה זו ספק, אלא כך הוכרעה ההלכה, לכן מקרה זה יותר גרוע מברכה 

או לא. יש לברכה  נתונה במחלוקת הפוסקים אם  שהיא 

לכן נראה שאמנם אין לענות 'אמן' על מי שמברך על קריאת המגילה בצור 

ביום ט"ו, אבל מותר לענות על ברכה שמברך אדם שנוהג לפי הפסיקה שאותה 

קיבל מרבותיו.

ב. מצאנו בספרות העשירה של הרב עובדיה יוסף, תשובה שמקילה כביכול בנושא 

ביחס לעניית אמן לבטלה. ומאידך מחמירה  ברכה לבטלה, 

אם חל ליל הסדר בליל שבת, פסק הוא כשיטת השולחן ערוך שאין לומר ברכה 

יחידים  אותם  משום  נתקנה  זו  )ברכה  המזיקים  מן  המשומר  לילה  שזה  מפני  מעין שבע, 

המתאחרים לבוא לבית הכנסת, ועלולים להסתכן אם יחזרו לבדם לביתם(. למרות דעתו שלא לברך 

)שחזר עליה גם בשיעוריו בתקיפות( הוא כותב שאם הש"ץ טעה או הזיד והתחיל  אותה, 

את  להפסיק  אין  הזה,  בלילה  גם  לאומרה  שיש  המקובלים  כשיטת  אותה  לברך 

זה יגרום ל'וודאי ברכה לבטלה'(, אך אסור לציבור לענות 'אמן' אחריו מהחשש  )כי  החזן 

יוסף מועדים עמ' שפ"ג(. בילקוט  )הובאו דבריו  'עניית אמן לבטלה'  של 
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בכודיי דודי, ושכי ג' דעים:  	  דעם הבואיר הלנה שנל עיד שהמברך סימך  	י	ום:  
על דעה שאוכה דחיוה לגמרו מי ההלנה, רשאו לעכים. 	  דעם הרבה פיסקות 

שאת המברך כיהג לברך בגלל שמחיוב לכהיג על פו פסוקם רביםוי, רשאו השימע לעכים 

אמי, אבל את החלוט על דעם עצמי לברך במקית שוש ספק בהלנה, אסיר והוה לעכים 

אמי. 	  דעם הרב עיבדוה ויסף, שבנל מצב שלפו שוטם השימע וש נאי ספק שמחמםי 

לא הוה מברך בעצמי ברנה זי, אסיר והוה לי לעכים אמי על ברנם חברי )את ריצה, וניל 

לימר פסיק: "בריך ה' לעילת אמי יאמי", יונייי לסוומי בשעם סוית הברנה ששימע(.
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מדיני ברכת הגומל

הגמרא במסכת ברכות בדף נד: מהווה יסוד לכל דיני ברכת הגומל, וזו לשונה: 

הולכי מדברות,  הים,  יורדי  להודות:  צריכין  ארבעה  רב  אמר  יהודה  רב  "אמר 

ויצא". ומי שהיה חבוש בבית האסורים  ונתרפא,  ומי שהיה חולה 

)או"ח סימן רי"ט(. ההלכות הללו נפסקו בשולחן ערוך 

הפוסקים,  בין  שישנם  הדעות  חילוקי  ואת  ההגדרות  את  נפרט  זה  במאמר 

זו. בשאלה מי כלול בחיוב ברכה 

מי שהיה  ג.  הולכי מדברות.  ב.  יורדי הים.  ארבעה מחויבים בברכה זו:  א. 

ויצא. מי שהיה חבוש בבית האסורים  ד.  ונתרפא.  חולה 

מי מוגדר כיורדי הים א.  

'שווט' באחד החיפות לשעה  הדוי באדת שוירד להפלגה קצרה הכקראם  מה  ש	ל	: 
קלה, יני מה הדוי בוירד לשחים?

יוסף  )ח"א עמודים ת"ח, תי"ד( כתב בשם הרב עובדיה  בספר מעיין אומר  תשו		: 
שלא ראינו חילוק בזה, זאת אומרת שעל כל הפלגה יש לברך, והדברים 

לשחות  שהיורד  כתב  כן  כמו  שס"ג(.  עמ'  בשבט  )ט"ו  עובדיה  בחזון  כתובים  גם 

בכינרת מברך על אף שיש מציל באותו חוף, שהרי כמה פעמים אירעו אסונות 

טביעה בים.

ס"ק  ק"י,  )סי'  החיים  כף  כתב  הדרך  תפילת  שלגבי  שלמרות  שם,  מבאר  הרב 

נ"ז( שיורד לים למרחק של פחות מפרסה לא יברך, אך מכל מקום לעניין ברכת 

הגומל לא שמענו חילוק כזה. יוצא אם כן, שלעניין זה חמור דין ברכת הגומל 

מתפילת הדרך.

כ"ד(  סעיף  פ"ו  ח"ה  ה'  )ברכת  לוי  משה  הרב  כתב  יוסף,  עובדיה  הרב  לדעת  בניגוד 

לעניין שחייה, שכל עוד לא הפליג בספינה אינו כלול בהגדרת 'ארבעה צריכים 

ז'. דינו תלוי במה שמבואר לקמן אות  להודות'. ואם הייתה שם סכנה 

נד
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מי מוגדר כ'הולכי מדברות' ב.  

ובתנאי  לעיר,  מעיר  בהולך  גם  לברך  בספרד,  המנהג  וכן  ז'(  סעיף  )שם  מרן  דעת 

שהלך לא פחות מפרסה )שיעור פרסה = בערך 4. 48 קילומטר(. ואם הולך במקום סכנה, 

נוהגין  "ובספרד  לשונו:  מפרסה. וזו  פחות  שהיא  בדרך  שהולך  אפילו  מברך 

לברך מפני שכל הדרכים בחזקת סכנה, ומיהו בפחות מפרסה אינו מברך ואם 

הוא מקום מוחזק בסכנה ביותר אפילו בפחות מפרסה".

אבל המנהג באשכנז וצרפת אינו כן, ששם נקטו שיש לברך רק באופן שהולך 

"באשכנז  שם:  מרן  כותב  וכן  ולסטים,  רעות  חיות  בהם  שמצויים  במדברות, 

מדברות  בהולכי  אלא  חייבו  שלא  לעיר,  מעיר  כשהולכין  מברכין  אין  וצרפת 

דשכיחי ביה חיות רעות ולסטים".

מקבץ שאלות בנושא זה:

בדרך  ימציוות  בדרנות,  כיסע  אדת  נאשר  עריך  השילחי  מרי  דעם  םהוה  ש	ל	:  מה 
מקימים וושיב ימניכוים, האת גת זה כחשב נהילנו מדברים?

תשו		: בשו״ת אור לציון )ח״ב י"ד, מ"ב( כתב שאם בחֵלֶק מהנסיעה אין רכבים 
נוספים, כגון בכבישים נידחים, יברך, אבל אם יש תנועה בכביש – לא 

יברך, שהרי זה דומה בדין למי שנוסע נסיעה ארוכה בתוך עיר גדולה. לדעתו, 

ולא על עצם ההימצאות  התקנה שתיקנו חז"ל היא דווקא על הולכי מדברות, 

נסיעה  בנוסע  גם  לתקן  ראוי  היה  כן,  היה  הדבר  היה  שאילו  סכנה,  במקום 

בתוך העיר.

)כגון ביו״ש בזמן הזה( מברך הגומל  נוסע בכבישים המוחזקים בסכנה  אבל אם 

נסיעה, אף אם היא קצרה.  על כל 

בדומה לדברי האור לציון, מופיע בקובץ בית הלל )י' עמ' פ"ב( בשם הרב ש"י 

נחשבים  הרגילים  הכבישים  שאין  מפני  לברך,  אין  ספרד  לבני  שגם  אלישיב, 

כמקום סכנה.

שיש  ט"ו(  רי"ט,  יוסף  בילקוט  הובאו  )דבריו  יוסף  עובדיה  הרב  כתב  לכך,  בניגוד 

בכביש  שאין  בכך  זאת  התנה  ולא  וחומש,  שעה  שאורכה  נסיעה  כל  על  לברך 

נוספות. מכוניות 
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]בספר עלי הדס האוסף מנהגי טוניס, עמ' 272, כתב שכאשר הנסיעה היא 

למקום קרוב, שהולכים ובאים ביום אחד, המנהג הוא שלא לברך, וחיזק דבריו 

)כ"ג, ט'([. מדברי הרב החיד"א בספרו לדוד אמת 

האת שועיר פרסה היא שועיר זמי אי מרחק? ש	ל	: 

תשו		: ברקע לדיון, נמצאת הסוגיה במסכת פסחים )דף צ"ד ע"א( שדנה בהגדרת 
חוץ  עומד  היה  רבנן  "תנו  לשונה:  וזו  רחוקה",  בדרך  שהיה  "מי 

לא  'ובדרך  ת"ל:  חייב?  יהא  יכול  ובפרדים  בסוסים  להיכנס  ויכול  למודיעים 

היה' והלה היה בדרך. היה עומד לפנים מן המודיעים ואין יכול להיכנס מפני 

גמלים וקרונות המעכבות אותו יכול לא יהא חייב? ת"ל: 'ובדרך לא היה' והרי 

לא היה בדרך".

הכלל  במזיד,  פסח  קרבן  שמבטל  למי  כרת  עונש  שלעניין  כן,  אם  רואים 

ולא לפי היכולת המעשית להגיע. נמדד לפי המרחק 

)בהלכות תפילת הדרך סימן ק"י, סק״ל( "שאין חילוק בין  מכאן למד המשנה ברורה 

בשם  חמד'  'שדי  כגון  אחרונים  עוד  כתבו  וכן  ביבשה",  להולך  בספינה  הולך 

'פתח הדביר' )אסיפת הדינים ברכות ב', ט"ו(, שהולכים תמיד לפי שיעור מהלך פרסה 

דווקא, ואפילו אם נוסע במסילת ברזל. וזו לשונו: "שאין לזוז מהגבול שקבעו 

כתב  וכן  לברך".  חייב  הגם שהולך במרוצה,  דכל שהוא מהלך פרסה...  חז"ל, 

בכף החיים )רי"ט, מ"א(. לדעתם, אם נוסע מהלך של פרסה, מברך למרות שמשך 

ערוך  בקיצור שלחן  טולדנו  הרב  של  דעתו  גם  וזו  בודדות.  דקות  היה  נסיעתו 

יט(. )קז  השלם 

בניגוד לשיטות אלו, כתב בשו"ת אור לציון הנ"ל: "שאין לדמות מלתא למלתא, 

מפני ששאני התם שלא חייבוהו לבוא בסוסים ופרדים, אבל כאן זיל בתר טעמא 

שהוא חשש סכנה, וסכנה תלויה גם במרחק הנסיעה וגם בזמן הנסיעה" )כלומר 

צריך צירוף שני התנאים(.

לדבריו אין לברך אלא אם כן נסע שיעור פרסה, וגם נסע במשך שעה וחומש!

מ'( שהביא סברא  יו"ד  )ח"ב,  רב פעלים  ציטט את שו"ת  שם בשו"ת בהערה, 

)לעניין  זו בהלכות אבלות, לגבי ההגדרה מי נחשב שבא ממקום קרוב או רחוק 

ימי אבלות עם היושבים או שמתחיל מחדש(. האם מונה 

עובדיה  הרב  הבין ששיטת  ת"ה(,  עמ'  )ח"א  אומר'  'מעיין  בספרו  נקי  יהודה  הרב 

יוסף לפסוק מעיקר הדין כפי ה'שדי חמד', שהמרחק קובע, אלא שמדין ספק 
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ברכות להקל חושש לדעה החולקת; אבל ביחס לטיסה ניתן ליישם את המושג 

של: 'מקום המוחזק בסכנה', ובזה הכריע שגם על טיסה קצרה יברך. למעשה 

כפי  וחומש,  שעה  נסיעתו  במשך  אין  אם  לברך  הכריע  לא  יוסף  עובדיה  הרב 

שעולה בתשובתו ב'יחוה דעת' ח"ב סימן כ"ו.

האת הכסועים הליך ישיב מצטרפים? ש	ל	: 

תשו		: כתבו האחרונים שהלוך ושוב מצטרפים למדד של שעה וחומש, בתנאי 
שיהיו באותו היום.

ש	ל	: בוחס לטוסה במטיס, מה וכקטי ויצאו אשנכז?

'דרך מדברות', אבל בפועל מקום  נסיעה  מצד אחד טיסה היא ממש  תשו		: 
מצינו  מסוכנים.  יישוב, שאינם  הם ממקומות  נחיתתו  ומקום  יציאתו 

שם  ללא  שיברך  שכתב  כ'(  )א',  החכמה"  "בצל  שו"ת  דעת  והיא  הפוטרת  דעה 

ומלכות, מפני שאמנם החיוב של הולכי מדברות קיים גם כאשר לא אירע מקרה 

באווירון  נוסעים  פה  אבל  לסכנה,  מכך  להגיע  מצוי  שהדבר  בכך  ודי  מסוכן, 

יורדים לים! ולא הולכים בתוך מדבר או  ימים ומדברות  מעל 

הוא כותב בתשובתו שזו אף דעת הגאון מטשעבין והאדמו"ר ר"א מבעלזא.

נ"ט(  ח"ב  או"ח  משה  )אגרות  פיינשטיין  הרב  ביניהם  המחייבים,  זאת,  לעומת 

יציאה למקום סכנה. יש בזה  סוברים שסוף סוף 

לדעתם, הנוסע במטוס דומה ממש ליורדי הים בספינה: הצד המשותף שבהם 

הוא שאינם הולכים על הארץ. תכונת המים היא שאי אפשר לחיות בהם ללא 

שאין  מגדיר  זה   – מתקלקלת  שהספינה  מצבים  שיש  כיוון  וממילא  הספינה, 

והוא הדין במטוס. ולכן צריך לברך הגומל,  ההצלה ברורה 

ש	ל	: אדת הכיסע הליך ישיב, יוש בנל צד שועיר המחווב, האת וברך הגימל פעמוות, 
אי רק פעת אחם, בשיבי הבוםה?

יום  ל׳  תוך  לחזור  דעתו  שכאשר  כתוב  י"ח(  )רי"ט  יוסף  ילקוט  בספר  תשו		: 
יש בזה מחלוקת האם יברך בהליכתו או לא. דעת ה'אליה רבה' שלא 

יברך עד שיצא מהצרה לגמרי, ואמר שהמנהג לברך רק בהגיעו למחוז חפצו. 



218 ◆ השת ריעו 

לכן פסק הרב עובדיה יוסף שלא לברך משום ספק ברכות להקל, והוסיף שבמקום 

שהמנהג לברך יש להם על מה שיסמוכו )יביע אומר ח"א או״ח י"ג, או"ח י"א(. לעומת 

על  לאותו מקום  כתב שמכיוון שנסע  עמ׳ קל"ט–ק"מ(  )ח"ב  לציון  אור  זאת, בספר 

כשיגיע  שנית  ויברך  חפצו,  למחוז  שיגיע  ביום  יברך  מעט,  שם  להתעכב  דעת 

משנה  דעתו,  את  כתב  שסט(  עמ'  )ברכות  עובדיה  חזון  בספר  גם  לביתו.  למחרת 

אחרונה, שיברך פעמיים.

ש	ל	: למכהג הספרדות המברנות הגימל על נל כסועה של שעה יחימש, אדת הכיסע 
םדור, מדו וית בוימי, באוזה םדורים וברך?

הורה  שכך  אביו,  בשם  ל"ה(  רי"ט,  סימן  )ח"ג  יוסף  בילקוט  כתב  א.  תשו		: 
עבודתו,  למקום  יום  מדי  לעיר  מעיר  לנסוע  שרגיל  שמי  למעשה, 

ושוהה בנסיעתו שעה וחומש; נכון שיברך פעם בשבוע – בשבת, ויפטור את 

זצ"ל בסידור  ב. דעת הרב מרדכי אליהו  כל הנסיעות שנסע במשך השבוע.  

'קול יעקב', שיברך אחת לשלושים יום )זה נוגד מה שכתב בשמו הרב יוסף אלנקווה בספר 

בסידור(.  הכתוב  כפי  שהעיקר  לי  כתב  אליהו  שמואל  הרב  בשבוע.  פעם  שיברך   ,631 עמ'  התורה  דרך 

ג. בניגוד לדעות הנ"ל כותב באור לציון בהערה )עמ' ק"מ( שיברך בכל יום, אם 

דעתו להתעכב שם מעט.

מי מוגדר כחולה  ג.  

לדעת מרן )שם ח'(, על כל חולי צריך לברך כאשר נרפא. אין החיוב תלוי לדעתו 

וירד.  בסכנה, אלא כל שעלה למיטה 

שישנה  הדעה  את  בזה  לשלול  באה  וירד",  למיטה  שעלה  "כל  מרן  לשון 

שהמדד  הסוברים  ה'(  ס"ה,  כלל  אדם  חיי  וכן  ז'  עקב  ראשונה  שנה  חי  איש  )בן  באחרונים 

שלושה  )הכוונה  ימים  שלושה  במיטה  היה  אם  דווקא  הוא  כחולה  אותו  המגדיר 

ימים אף אם אינם שלמים(.

)עמ' 136( שמברך במקרים  בשם הרב מרדכי אליהו כתוב בספר דרך התורה 

הבאים: "אם שכב ולא יכל לקום גם חולי של יום אחד, ואם שכב ויכל להסתובב 

ימים". ג'  אחרי 

אפילו  חולה,  שהיה  בו  הרגישו  אם  לדעתה  יותר,  המקלה  נוספת  שיטה  ישנה 

)הרב רצאבי בשולחן ערוך הקצר(. וירד, מברך  לא עלה למיטה 
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דעת הרמ"א בדין הזה שונה מאוד, וכך כתב: "יש אומרים דאינו מברך רק על 

חולי שיש בו סכנה, כגון מכה של חלל".

של  קדחת  כגון  סכנה  בו  שיש  חולי  שאר  "או  ברורה:  המשנה  הוסיף  וכך 

כל הגוף... וכן נוהגין באשכנז", ובסוף דבריו מוסיף: "ועיין ביאור הלכה דאם 

מחלתו הוא דבר שיש בו סכנה אפילו בפחות משלושה ימים נמי צריך לברוכי".

לנכון  ראיתי  אבל  הגומל,  ברכת  שתברך  הפוסקים  כתבו  אמנם  ליולדת,  ביחס 

נהגו  "ולא  ט'(:  י',  )ברכות  החזקה  יד  על  בפירושו  קאפח  הרב  דברי  את  להביא 

ומעונותיהם  פשעם  מדרך  'אוילים  קראי  ודייקי  יולדות,  נשים  שיברכו  בתימן 

יתענו, כל אוכל תתעב נפשם ויגיעו עד שערי מוות', דדוקא אותם שבאו עליהם 

הייסורים כעונש על פשעם ועל עוונם, ונפלו למשכב עד כדי 'כל אוכל תתעב 

וכענין  עלייהו  חס  דרחמנא  אלא  עוונם,  בעונש  מות  שערי  עד  והגיעו  נפשם' 

שנאמר 'אם יש עליו מלאך מליץ', חולים אלה הם הצריכים להודות. מה שאין 

שעוסקת  זכותה  מדרך  אלא  לכך  הגיעה  ועוונה  פשעה  מדרך  דלאו  יולדת  כן 

בישובו של עולם, 'לא תהו בראה לשבת יצרה'. ועוד דלא אורח ארעא לעמוד 

לפני עשרה כי כל כבודה בת מלך פנימה. ומעולם לא נשמע נוהג זה בתימן".

שגם  מפני  העדות,  לכל   לברך,  עליו  יש  מלאה,  הרדמה  שעבר  למי  ביחס 

זה נחשב לסכנה.

גדר חבוש בבית האסורים ד.  

אחד מהחייבים בברכת הגומל שהובא בגמרא הוא מי שהיה חבוש בבית האסורין.

כך,  הדין  ממון  עסקי  על  בחבוש  גם  האם  שאלות:  למספר  להתייחס  יש 

על  משפיע  המאסר  תקופת  אורך  והאם  במשטרה,  במעצר  שונה  הדין  האם 

הברכה? חיוב 

המגן  דעת  האחרונים.  בין  מחלוקת  מצאנו  ממון,  עסקי  על  לחבוש  ביחס 

אברהם היא שרק חבוש על עסקי נפשות מברך. בניגוד לכך, שיטת הרב החיד"א 

היא שיש לברך אף בחבוש על עסקי ממון, משום שלדעתו ההגדרה לחיוב היא 

ולכן  על עצמו כשהיה חבוש,  היה מושל  כלומר שלא  'חוסר שליטה עצמית', 

לציון עמ׳ קל"ח שם בשם הברכ״י(.  אור  )עפ״י  לברך  חייב  אף אם חבשוהו מחמת ממון 

וזה תורף לשון הרב החיד"א בברכ"י: "הואיל והיה חבוש בבית הסוהר, כלוי 

מושל  להיותו  מצב  מאותו  יצא  ועתה  בנפשו,  מושל  היה  ולא  הכלא,  בבית 

בנפשו, נתחייב בברכה...".
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לגבי אדם שגרם לעצמו מאסר, כגון שלא משלם מסים, כתב בברכ"י: "זה 

שחבישתו הייתה בזה ממה שסבב אותה לעצמו, שאם רצה לא היה נחבש ולא 

היה בא לו מחבישתו זו תועלת כדי שיברך עליה, אם לא שיאמרו לנו בכיוצא 

בזה נתת דבריך לשעורין".

לברך  שאין  יוסף  עובדיה  הרב  כתב  ש"ס(  עמ'  בשבט  )ט"ו  עובדיה  חזון  בספר 

על ישיבה במעצר, גם אליבא דשיטת הרב החיד"א, מפני שאין המעצר מוגדר 

כבית האסורין, כי העיכוב שם יחסית קצר ואינו מוגדר כ'יושבי חושך וצלמוות'! 

אבל על מנת לצאת מכל ספק המליץ ליזום נסיעה שבגינה יתחייב לברך מדין 

אם  אף  בכל מצב  לברך  הנוקט שהמנהג  י"א  בס"ק  החיים  כף  לדברי  לחשוש  )כדי  מדברות  הולכי 

לתקופה  עצור  היה  כאשר  לברך  יש  לדעתו  שגם  מסתבר  כבוד(  בדרך  חבוש  היה 

'עד תום ההליכים'. ארוכה כגון 

מעצר,  בחדר  ששהה  שמי  לציון,  אור  בשו"ת  כתב  הללו,  לדברים  בניגוד 

אפילו לזמן קצר, ואפילו ללא חקירה מברך לכשיצא.

מה הדין של קטן שנעשה לו נס? ה.  

משנה ברורה )סק"ג( כתב שקטן לא מברך הואיל והוא אינו מוגדר כ'חייב' )ככתוב 

ג'.  יוסף בסעיף  וכ״כ הילקוט  בנוסח הברכה: הגומל לחייבים טובות(. 

אבל דעת הבן איש חי )עקב ד'( לברך מגיל חינוך, אם כך הוא מנהג המקום.

ספרד  לבני  שיש  שהעיקר,  בפשיטות  כתב  ש"י(  עמ'  )ח"ב  לציון  אור  בשו"ת 

"קטן  לשונו:  וזו  א'.  אות  שם  הברכ"י  כדברי  הגומל,  ברכת  לברך  לקטן  לתת 

י"ג לא יברך. מהר"ם מינץ סי' י"ד. אבל הרב מהר"ר ישעיה בסאן  פחות מבן 

טופס  ופירש  יברך,  קטן  דאף  והסכים  עליו,  חלק  ה'  סי'  תודה  לחמי  בתשובת 

הברכה. וכן המנהג בגלילותנו דקטן מברך". בחזון עובדיה )ט"ו בשבט עמ' שמ"ט( 

יברך הגומל. יוסף הנ"ל( שקטן מגיל חינוך  )בניגוד לילקוט  כתב 

הקטן.  בנו  במקום  מברך  שהאב  שנהגו  כותב  שם(  )במילואים  הדס  עלי  בספר 

עצה  הביא  השולחן(  ערך  )כמו  הטוניסאים  הפוסקים  דברי  את  נוגד  שזה  כיוון  אך 

ליד  ויברך  נסיעה,  ידי  על  חובה  לעצמו  יגרום  שהאב  מזוז,  מאיר  הרב  בשם 

'אמן'. יענה אחריו  ובנו  הבן 

האם אישה תברך בעצמה או שבעלה יברך? ו.  
המשנה ברורה )שם( כתב שמנהג העולם שנשים אינן מברכות, ואולי הטעם הוא 

המשנה  סיים  אך  לאשה'.  ארעא  אורח  'ולאו  עשרה,  בפני  לברך  שצריך  מפני 

ואיש אחד. ועל כל פנים בפני נשים  ברורה שנכון שתברכנה בפני עשרה, 
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הגרח"ד הלוי במקור חיים ח"ב )עמ' 206(, כתב שמעולם לא ראינו ולא שמענו 

שנשים בירכו הגומל, וכל כבודה בת מלך פנימה. וכן מנהג תימן, כפי שהובא 

וכן בספר עלי הדס שם, מחזק את  וכך כתוב בשולחן ערוך הקצר.  רענן  בזית 

זו. האמור לעיל שהמנהג הוא שאישה אינה מברכת ברכה 

בשו"ת אור לציון )ח"ב עמוד ש"י( כתב שתברך מעזרת נשים, באופן שישמעו 

יולדת עיין בעמוד 219 דברי הרב קאפח( )לגבי  אותה עשרה אנשים או בחוג המשפחה. 

יוכל לברך במקומה? האם בעלה 

כשעומדת  לברך  בעלה  אף  יכול  הדין  שמעיקר  מוסיף  לציון  אור  בשו"ת 

לידו, והיא תענה: "אמן", ותצא בזה ידי חובה )והסברא בזה היא מדין "אישתו כגופו"(.

דעת הילקו״י )סעיף ז( שלא יברך במקומה, אלא אם כן גם הוא חייב בברכה, 

ותהיה היא בגדר ״שומעת כעונה״.

מה הדין במי שלא בירך מיד, ועבר זמן רב מאז שנתחייב? ז.  

המביא  מהרמב״ן  הדין  מקור  ימים.  יותר משלושה  לאחר  ולא  מיד  לברך  נכון 

גמרא: "הבא מן הדרך לא יתפלל עד שלושה ימים". רואים מכאן שעד שלושה 

ימים קרוי בא מן הדרך. בדיעבד כתוב בילקוט יוסף שיברך גם אחר כך, אבל 

באור לציון )עמוד קמ( המליץ לצאת על ידי שמיעה מאדם אחר, כדי לחוש לדעות 

ימים. הראשונים שאין מברך אחר שלושה 

היה מעורב בתאונה חמורה וניצל ממוות, האם צריך לברך הגומל? ח.  

נחלקו בדבר גדולי עולם:

הולכי  לגבי  שהרי  פשוטה,  סברתו  לברך.  שצריך  של"ז(  )סימן  הריב"ש  דעת 

ולכן  וכדומה,  אריה  מסכנת  שניצל  משום  היא  להודות  שצריך  הסיבה  דרכים 

כל שכן  לילה,  או שודדי  גנבים  או  לטורפו  בעיר  אריה  עליו  גם באופן שעמד 

שצריך להודות.

אבל האבודרהם הביא דעה שארבעה אלו דווקא, וכן כתב בשם התוספות.

את  ציטט  מרן  ט'(  )סעיף  ערוך  בשולחן  ואף  הדעות.  שתי  את  הביא  יוסף  הבית 

שתי הדעות, האם הארבעה שהוזכרו )חבוש, ייסורין, ים ומדברות( הם דווקא אלו או 

שהוא הדין למי שנעשה לו נס אחר, וסיים את ההלכה בלשון זו: "וטוב לברך 

בלא הזכרת שם ומלכות". 
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לברך,  ויש  הראשונה  כסברא  שהמנהג  האחרונים,  פי  על  כתב  ברורה  המשנה 

)שולחן ערוך הקצר לרב רצאבי(. וכן מנהג תימן  וכן מסתבר. 

יוסף עמ' תקפ"ז(  ילקוט  )ברכ"י ח', אור לציון ח"ב עמ' ש"י,  אבל הפוסקים הספרדים כתבו 

שלא יברך הגומל, אלא אם כן מעצם הנסיעה שבה אירעה התאונה צריך לברך 

מצד אורכה או מיקומה.

בספר עלי הדס בכרך מילואים עמ' ל"ז, הביא מספר עדויות שמעידות שנהגו 

בטוניס )בניגוד למנהג ג'רבא( כדעת הריב"ש לברך בשם ומלכות. וכך גם דעת הרב 

)ח"ג, ס"ג(. ומגן  משאש בשו"ת שמש 

יענו הציבור אחרי שבירך ברכת הגומל? מה  ]הארה: 

כתב  ה'  'ברכת  ובספר  טוב…",  שגמלך  "מי  כתבו:  וילקו״י  שו״ע  תשובה: 

עמ'  הדס  עלי  בספר  כפי שכתב  בטוניס  הנוסח  וכן  טוב…",  "האל שגמלך  לומר 

272, אך בספר אבודרהם הנוסח הוא כך: "ואשר גמלך כל טוב וחן וחסד וחמלה 

הוא ברחמיו יגמלך כל טוב סלה"[.

הגימל,  לברנם  בוחס  ויםר מקלות  ריאות שאצל הספרדות  אכחכי  נללו  באיפי  	י	ום: 
זי. אבל אצל ויצאו אשנכז ויםר כדור לברך ברנה 

	  נל  ומות.  ג'  של  מחלה    	 סנכה.  חילו של    	 דעים:  ג'  מצאכי  	ול	:  			רת 

מצב שהיצרך לעביר למצב שנובה.

			רת 	ול	י 			ריות: לאשנכזות רק באיפי שוש לוסטות אי חוים רעים. לספרדות 

גת בכסועה מעור לעור שמשך זמכה שבעות ישםוות דקים, יוש שהםכי זאם בנך שהנבוש 

כודח ילא פיגשות עיד רנבות בחלק מהכסועה.

ניצל 	ש	ר 		נות: שילחי עריך הסוק שלא וברך בשת ימלנים, אבל מכהג אשנכז 

יחלק מהספרדות לברך.

יבוחס  וברך.  וברך, לפו פיסקו ספרד  		וש 	ל 		קי 		ון: לפו משכה ברירה לא 

למעצר ושכת חוליקו דעים.

קטן: לפו משכה ברירה לא וברך, אך המכהג אצל ריב הספרדות שוברך.

	ט	 		טו	: וש מהפיסקות האשנכזות שחששי מלברך בשת ימלנים.

	יש	 םברך בעצמה את כוםי.

זאם  ראוכי  לא  אבל  שוברך  נםב  ויסף  עיבדוה  הרב  שו		:  	ו  לשייט  	יור	 

בפיסקות האחרות.
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עד מתי ניתן להתפלל מנחה?
עד מםו כוםי להםפלל םפולם מכחה? ש	ל	: 

תשו		: במשנה שנינו )ברכות כ"ו ע"א(: "תפילת מנחה עד הערב". בפירוש המושג 
'הערב' נחלקו רבותינו הראשונים:

'עד  כתבו  יונה  רבינו  תלמידי  אבל  חשיכה',  'עד  פירש:  המקום  על  רש"י 

שקיעת החמה'.

ג',  )תפילה  רמב"ם  השקיעה:  עד  שזמנה  יונה  כרבינו  הבינו  רבים  ראשונים 

ורס"ג.  )עמוד 95(  ד' – עד שתשקע החמה(, מאירי 

ר' אוריאל בן עמי שהרב יוסף קאפח מבאר בלשון הרמב"ם שכל מקום  ]העירני 

שכתב 'עד שקיעת החמה' פירושו עד צאת הכוכבים. הערה כו בפרק א' מהלכות 
ק"ש ושם בהערה לג הוסיף שאף למידי דאוריתא כל זמן שאין כוכבים יום הוא. 
הכתוב  שקיעה  מושג  בביאור  מתלבט  שגם  רנג(  עמ'  )ח"ד  לציון  אור  בשו"ת  ראה 
שהוא  שקיעה  לסוף  כוונתו  אולי  חנוכה,  נרות  הדלקת  לזמן  בהקשר  ברמב"ם 
לאו תענית,  השמש,  עליו  שקעה  שלא  כל תענית  חז"ל,  כלשון  הכוכבים,  צאת 

שמשמעו צאת הכוכבים[

עד צאת  פירושו  ישנה רשימה של ראשונים שהסבירו שעד חשיכה  כנגדם 

יהונתן  רבינו  המנהיג,  ספר  חיים,  אורחות  הנ"ל,  רש"י  המה:  הלא  הכוכבים, 

)הלכות תפילה ס"א(. )הובא במלאכת שלמה על המשניות( ומהרי"ל 

גם בפוסקים האחרונים מצאנו מחלוקת כיצד לנקוט להלכה:

)רל"ג ב'( כתב בפירוש: "ובדיעבד או בשעת הדחק יצא אם מתפלל  הרמ"א 

מנחה עד הלילה, דהיינו עד צאת הכוכבים".

אמנם, בדרכי משה הארוך כתב שמהרי"ל היה נוהג להתפלל מנחה בשעת 

הדחק סמוך לצאת הכוכבים ונימק זאת שאף על פי שבעיר נראה כלילה, מכל 

בעיר  שמדובר  )סק"ז(  אברהם  המגן  זאת  והסביר  וכו'.  הוא  יום  עדיין  מקום 

ששוכנת בעמק או שבתיה גבוהים והם מסתירים את השמש בשקיעתה. משמע 

שבעיקר הדין הוא מודה שצריך להקפיד על השקיעה, אבל למעשה בהגהותיו 

על השולחן ערוך שניתן להתפלל עד צאת הכוכבים במצבים שהוזכרו, בדיעבד 

ולא הזכיר שהעיר בעמק. או שעת הדחק 

שהרי  הכוכבים,  צאת  עד  להתפלל  שיכול  נראה  ערוך  השולחן  מלשון  גם 

אין להתפלל תפילת  עד הלילה,  "ועכשיו שנהגו להתפלל תפילת מנחה  כתב: 

ערבית מפלג המנחה קודם שקיעת החמה".

נה
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)עמ' ריז( שבדיעבד יכול להתפלל בבין  וכן כתב הרב מרדכי אליהו בסידורו 

השמשות, שזה שלוש עשרה דקות וחצי אחרי שקיעה.

שאין  אחרונים  ועוד  הגר"א  פי  על  הכריע  )סקי"ד(  ברורה  המשנה  מאידך, 

להתאחר להתפלל אחרי השקיעה, אפילו אם יצטרך משום זה להתפלל ביחידות, 

אבל בדיעבד יכול כל עוד לא הגיע רבע שעה לפני צאת הכוכבים )יוצא שהארכה 

זו היא שלוש דקות בלבד(.

להוכיח  האריכו  סוגייתנו  על  למשפט  עיניים  הספר  וכן  )י"ז(  אריה  השאגת 

גאנצפריד  הרב  בפירוש  פסק  וכך  הכוכבים,  צאת  עד  מנחה  להתפלל  שניתן 

)ס"ט, ב'( לעניין בדיעבד. בקיצור שלחן ערוך 

נתקנה  מנחה  שתפילת  שכיוון  הוכיחו  יונה  רבינו  תלמידי  המחמירים:  סברת 

לזרוק  ניתן  עדיין  עוד  כל  להתפלל  ניתן  הערביים,  בין  של  תמיד  קרבן  כנגד 

את דם התמיד.

ועיקר  החמה,  בשקיעת  נפסל  ע"א( שדם  )נ"ו  זבחים  במסכת  והתבאר  הואיל 

זריקת הדם, לכן אי אפשר להתפלל אחרי שקיעה. התמיד הוא 

סברת המתירים: 1. בעלי התוספות הבינו שמה שנאמר בזבחים על דם התמיד 

שנפסל בשקיעת החמה מתייחס לצאת הכוכבים דהיינו סוף שקיעתה. 2. כיוון 

שאנו נוקטים שבין השמשות הוא ספק יום ספק לילה, לכן בכל מצווה שהיא 

הכוכבים.  צאת  עד  להתפלל  מותר  יהיה  ולענייננו,  להקל בספקה.  ניתן  דרבנן 

)ראה  דרבנן  מלאכה  אף  לעשות  אסור  חשיכה,  בספק  שבת  שבהלכות  למרות 

ביאור הלכה רס"א ב'( יש לומר שדין זה הוא דווקא בהלכות שבת, ואין ראיה מכך 

לשאר העניינים )הערות אור לציון ח"ב ט"ו ב'(. 3. כל זמן שלא הגיע זמן של תפילה 

ע"א  כ"ו  )ברכות  נקט המאירי  וכך  עבר,  לא  עדיין  הראשונה  זמן התפילה  אחרת, 

עמ' 95( לעניין סוף זמן שחרית, שיכול להתפלל עד שעה שישית ומחצה )בניגוד 

בזמנה,  תפילה  התפלל  לא  אם  "אבל  לשונו:  וזו  פ"ט(,  סימן  בי'  עין  הרשב"א,  לדעת 

זמן התפילה הסמוכה לה...".  הגיע  זמן שלא  כל  זמן התפילה מתפלל  לאחר 

ניתן עדיין להתפלל מנחה. זמן ערבית  משמע שכל עוד לא הגיע 

האת מיםר להםחול להםפלל את וסוות םפולםי לאחר שועביר זמכה? ש	ל	: 

זאת  לדמות  ורצה  בזה,  ארוך  דיון  ה'(  )א',  פעלים  רב  בשו"ת  הביא  תשו		: 
למספר סוגיות בהלכה שבהן הולכים לפי שעת ההתחלה )אמירת 'רצה' 

שיסיים  שעד  למרות  כנסת  בבית  ליחיד  מנחה  תפילת  שבת,  למוצאי  הנמשכת  שלישית  סעודה  בסיום 
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יקבלו הציבור השבת, וכו'( אבל הסיק שכל מקרה לגופו, ולענייננו לא יתחיל אם ספק 

אם בידו לסיים בזמן.

ולמעשה פסק הרב מרדכי אליהו בסידורו )עמ' ריז( שאם רואה שרוב התפילה 

ביחס  ה,  פ"ט  המ"ב,  כותב  )וכן  יתחיל  לא  השמשות,  בין  בתוך  תהיה  לא 

יסיים שמונה עשרה אחרי הזמן(. יתחיל בזמן, אם  לשחרית, שלא 

הרב עובדיה יוסף )הובאו דבריו בספר מעין אומר ח"ז לד( מתיר להתחיל שמונה עשרה 

)לדעתו הזמן הוא שלוש עשרה וחצי דקות אחרי השקיעה(. יסיים אחרי הזמן  בזמן אף אם 

ראוי להביא כאן בעניין זה שלוש הערות חשובות: א. בשו"ת אור לציון ) ח"ב 

עשרה  אחרי שלוש  מנחה  מלהתפלל  באונס  למי שהתאחר  עצה  נותן  קמ"ו(  עמ' 

דקות וחצי מהשקיעה – יתפלל מנחה ויתנה שאם זה עדיין זמן מנחה, מה טוב, 

ידי  יצא  ויתנה שאם  יתפלל שוב  כך  ואחר  ואם לא מתפלל כעת בתור ערבית, 

ערבית הרי זה תשלומי מנחה, ואם הקודמת הייתה מנחה הרי זו תפילת ערבית. 

ואין לעשות תנאי זה ביום שישי כי תפילות שבת שונות בנוסחן מתפילות יום 

להתחיל  לא  מחמיר  כביכול  אדם  שאם  חשש  ה'(  )ח"א,  פעלים  ב. ברב  חול. 

גם  להפסיד  עלול  הוא  ערבית שתיים,  להתפלל  דעת  על  אחרי השקיעה  מנחה 

לה  ואין  התפלל  לא  נחשב שבמזיד  הדבר  יהיה  התשלומים, שהרי  תפילת  את 

ישנה  כאשר  תשלומין  תפילת  להתפלל  לבחור  לאדם  לו  אל  ולכן  תשלומים, 

ג. לא  ידות על תפילת התשלומין.  אפשרות להתפלל בזמנה, שמעלתה עשר 

מנחה  להתפלל  לכתחילה  שיש  בפוסקים  וכן  בראשונים  דעה  שישנה  הזכרנו 

משעה תשיעית ומחצה עד שעה ורבע קודם הלילה, מפני שלכתחילה פוסקים 

ערוך  שולחן  קיצור  בספרו  גאנצפריד  הרב  פסק  וכן  הנ"ל(,  )מאירי  יהודה  כרבי 

)ס"ט, ב'(, שלכתחילה צריך להקפיד לסיים מנחה בפלג המנחה.

ראוכי שוש מחליקם גדילה בוי הראשיכות יני בוי הפיסקות בכודיי.    	י	ום: 
להםפלל  שאוי  הדעה  אחר  כחרץ  באיפי  הלך  ברירה  פו	קי 	ש	נ	: המשכה 

אבל  בוחודים.  להםפלל  וצטרך  נך  משית  את  אפולי  שקועה,  אחרו  לנםחולה  מכחה 

פשטים לשיכי של הרמ"א, הנרעם ה'שאגם ארוה' יני פסק ה'קוציר שלחי עריך' שבדועבד 

כוםי להםפלל עד צאם הנינבות )שהיא שליש עשרה יחצו דקים אחרו השקועה(.

אצל פו	קי 	פר	 ראוכי שכקטי להםפלל עד השקועה, יאת הםאחר וניל להםפלל 

עד שליש עשרה דקים יחצו אחרו השקועה. ינך ועשה לנםחולה את זה זמי שהצוביר 

מםפלל, יאוי לי מכווי קידת.

בנל איפי לא וםחול את ריאה שלא וספוק לסוות שמיכה עשרה בםיך הזמי הכקיב, 

אלא את ני ועשה םכאו של כדבה נפו שנםב שי"ם איר לצויי )נמפירט בגיף הםשיבה( ילדעם 

הרב עיבדוה ויסף וניל להםחול בזמי למרים שוגליש לאחר הזמי.
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תפילת ערבית מבעוד יום

האת כוםי להםפלל ערבום מבעיד וית בומים החיל יבשבם? ש	ל	: 

ביאור  ג.  לנהוג?  ראוי  כמי  ב.  בגמרא.  המקור  א.  פרקים:  ראשי 

המעשה המובא בגמרא. ד. האם צריך לאחוז בשיטה אחת באופן קבוע. 

ה. שעת הדחק ודיעבד. ו. הבנת שיטת הרמב"ם. ז. איך ראוי לנהוג 

בלילי שבת. ח. חישוב זמן ק"ש של ערבית.

המקור בגמרא א.  

המשנה במסכת ברכות )כ"ו ע"א( מביאה את מחלוקת התנאים ביחס לזמני תפילות, 

וזו לשונה: "תפילת המנחה עד הערב, רבי יהודה אומר עד פלג המנחה, תפילת 

הערב אין לה קבע". לדעת תנא קמא זמן תפילת המנחה עד הערב, ולרבי יהודה 

עד פלג המנחה. אמנם לא התבאר במשנה מתי מתחיל זמן תפילת ערבית, אבל 

נפסקה  כיצד  שואלת  ע"א(  כ"ז  )בדף  הגמרא  הגמרא.  ממהלך  זאת  ללמוד  ניתן 

ההלכה ביחס למחלוקת התנאים, והיא מוכיחה ממעשה שרב התפלל של שבת 

יהודה. יום, ומכאן שהלכה כרבי  בערב שבת מבעוד 

בעניין  הפסיקה  לבין  לערבית  ביחס  רב  הנהגת  בין  הקשר  מה  לשאול  יש 

תפילת מנחה?

מסתיים  המנחה  בפלג  יהודה  רבי  שלפי  מינה(  שמע  )ד"ה  במקום  רש"י  מבאר 

זמן תפילת ערבית. זמן תפילת מנחה ומתחיל 

יוצא אם כן, שלפי תנא קמא זמן תפילת ערבית מתחיל מהערב, ואילו לרבי 

יהודה זמנה מתחיל מפלג המנחה.

כיצד פוסקים למעשה ביחס לזמני תפילות מנחה וערבית?

דעבד  כמר,  ולא  כמר  לא  הלכתא  אתמר  דלא  "השתא  הגמרא:  כותבת  כך 

כמר עבד ודעבד כמר עבד". כלומר, זו סוגיה שאין בה הכרעה, אלא ניתנה לכל 

תם  רבינו  הכרעה,  למרות שאמרנו שאין  זאת,  עם  לנהוג.  כיצד  אדם ההחלטה 

נו
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פסק על פי רב, שנהג כרבי יהודה שמתפלל ערבית מבעוד יום, וממילא מתפלל 

ג'(. ג',  )הובא בהגהות מימוניות הל' תפילה  מנחה לפני פלג המנחה, ואפילו ביום חול 

כמי ראוי לנהוג? ב.  

כאשר הגמרא אמרה 'דעבד כמר עבד', האם היא מתכוונת שיש העדפה לנהוג לפי 

דעה מסוימת אלא שניתן להקל כדעה השנייה או ששתי הדעות שוות בהחלט?

הרמב"ם כתב: "הא למדת שזמן מנחה גדולה משש שעות ומחצה עד תשע 

שעות ומחצה, וזמן מנחה קטנה מתשע שעות ומחצה עד שיישאר מן היום שעה 

ויש לו להתפלל אותה עד שתשקע החמה". ורביע, 

פלג  עד  מנחה  שיתפלל  שעדיף  לדייק  ניתן  ד'(  ג',  )תפילה  הרמב"ם  מלשון 

ירצה לנהוג כמו ת"ק רשאי. יהודה, ואם  המנחה כר' 

שיישאר  עד  זמנה  רבינו  כתב  "ולכן  שכתב:  משנה  הכסף  בדבריו  דייק  כך 

יהודה". זמן תפלת הערב היינו כרבי  ואילך הוא  ורביע ומשם  מן היום שעה 

בלשון השולחן ערוך משמע שהמנהג כמו ת"ק, ובלשון הרמ"א נראה שנהגו 

להתפלל תפלת מנחה  שנהגו  כמו רבי יהודה, וזו לשונם )או"ח רלג, א(: "ועכשיו 

עד הלילה, אין להתפלל תפלת ערבית קודם שקיעת החמה; ואם בדיעבד התפלל 

תפלת ערבית מפלג המנחה ולמעלה, יצא. ובשעת הדחק, יכול להתפלל תפלת 

להתפלל  שנוהגין  אלו  במדינות  ולדידן  הגה:  ולמעלה.  המנחה  מפלג  ערבית 

ערבית מפלג המנחה, אין לו להתפלל מנחה אחר כך".

בקיצור שולחן ערוך )ס"ט, ב'( כתב להלכה כרבי יהודה, ומאידך כתב שהמנהג 

ברוב הקהילות כמו ת"ק שמתפללים מנחה סמוך ללילה.

ז"ל שהובאו בכף החיים, נראה שפסק כת"ק לכתחילה. בדברי האר"י 

ביאור המעשה המובא בגמרא )ברכות כ"ז ע"ב( ג.  

"אמר אבידן: פעם אחת נתקשרו שמים בעבים, כסבורים העם לומר חשיכה הוא 

וזרחה  העבים  ונתפזרו  בשבת  שבת  מוצאי  של  והתפללו  הכנסת  לבית  ונכנסו 

דלא  צבור  והתפללו התפללו. שאני  הואיל  ואמר  רבי  את  ושאלו  ובאו  החמה, 

מטרחינן להו".

משמע מגמרא זו, שאדם שמתפלל ביחיד ובטעות התפלל מבעוד יום כי חשב 

שכבר החשיך, צריך לחזור ולהתפלל מפני ש'טעותא הדרא'. וכן כתב השולחן 

ערוך )רס"ג, י"ד(, וזו לשונו: "אם ביום המעונן טעו צבור וחשבו שחשיכה והדליקו 
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נרות והתפללו תפלת ערבית של שבת, ואח"כ נתפזרו העבים וזרחה חמה, אין 

צריך לחזור ולהתפלל ערבית אם כשהתפללו היה מפלג המנחה ולמעלה, ואם 

צריך הוא לחזור ולהתפלל תפלת ערבית". יחיד הוא שטעה בכך, 

את  מחייבים  מדוע  עבד',  כמר  'דעבד  נפסקה  שהלכה  כיוון  והלא  וקשה: 

דסתרי  תרתי  כאן  שהיה  תאמר  אם  )ואף  יהודה  כרבי  נהג  והרי  ולהתפלל  לחזור  היחיד 

בגלל שהתפלל מנחה מאוחר, כבר כתבנו לעיל שבדיעבד יצא(?

המשנה ברורה )ס"ק נ"ה( מיישב קושי זה בשתי דרכים שונות: א. מדובר באדם 

)כלומר  שנהג תמיד להתפלל ערבית בזמנו כרבנן, והיום התפלל בטעות מוקדם 

יותר חמור מקרה של טעות ממקרה של מזיד(, כך כתב בשם מספר אחרונים. ב. בביאור 

הלכה )ד"ה ואם יחיד( כתב בשם עולת שבת, שהמקרה בגמרא היה שהתפלל מנחה 

באותו יום אחרי פלג המנחה, ולכן צריך לחזור ולהתפלל ערבית. משמע מדבריו 

חובה.  ידי  יצא  מוקדם,  מנחה  אם התפלל  אלא  לטעות,  מזיד  בין  חילוק  שאין 

מאידך, יוצא מדבריו חידוש שהעושה תרתי דסתרי לא יצא ידי חובתו, בניגוד 

למה שכתבנו לעיל בשם שולחן ערוך.

הדה"ח )ס"ח פ"ד( הולך בדרך הראשונה, אלא שמוסיף שאם אותו יחיד רגיל 

אין  לילה –  וסבור שהוא  ערבית מפלג המנחה, אע"ג שעכשיו טעה  להתפלל 

כיוון שאינו מקפיד בכך. צריך לחזור ולהתפלל 

האם צריך לאחוז בשיטה אחת באופן קבוע? ד.  

נראה שיש בזה שלוש שיטות: א. צריך לנקוט כדעה אחת כל החיים. ב. ניתן 

יום 'תרתי דסתרי'.  לשנות הנהגה מיום אחד למשנהו, אבל אין לעשות באותו 

יהודה. וכקולת רבי  יום כקולת רבנן  ניתן לעשות לכתחילה באותו  ג. 

יהודה ופעם כרבנן!  ג'( כתב שאי אפשר לעשות פעם כר'  ד',  )ברכות  הרא"ש  א. 

לא התבאר בדבריו, האם כוונתו שבאותו יום לא יעשה 'תרתי דסתרי' )ואם התפלל 

מנחה אחרי פלג המנחה, יהיה אסור לו להתפלל ערבית לפני הערב( או שכוונתו היא שיש לכל 

ניסח עצמו על  אדם לאחוז במנהג קבוע, ולא ישנה מיום ליום. השולחן ערוך 

שדורש  משמע  מינייהו"  כחד  לעולם  שיעשה  "והוא  וכתב  הרא"ש,  דברי  פי 

מהאדם שיאחז בהנהגה אחת ללא סטיות מפעם לפעם. וכך הבין בדבריו המגן 

ומכל שכן שלא  כך,  ופעם  כך  ינהוג פעם  "פי' שלא  וזו לשונו:  )סק"ה(  אברהם 

וערבית קודם צאת הכוכבים". יתפלל ביום א' מנחה אחר פלג המנחה 
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ב. בניגוד לנאמר עד כאן, שיטת המאירי שונה. אחרי שהביא את דברי הגאונים 

יכול  לו כך, אלא  נראה  והדעות המחייבות לנהוג מנהג אחד קבוע, כתב שלא 

לנהוג פעם כך ופעם כך ובלבד שלא יעשה 'תרתי דסתרי' באותו יום, וזו לשונו 

בו  לו להתפלל  זה כלל אלא ביום אחד אין ראוי  נסכם לדעת  "ואיני  )כ"ז ע"א(: 

דסתרן  תרתי  משום  כאן  ואין  כלל  לחוש  אין  ליום  מיום  אבל  וערבית  מנחה 

טהור  ואחד  טמא  אחד  שבילים  כשני  זה  והרי  חיישינן,  לא  דבדרבנן  אהדדי, 

שהלכו שני בני אדם זה באחת וזה באחרת, שאם באו לישאל בבת אחת שניהם 

זה שניהם טהורים...". ובזה אחר  טמאים 

ג. הבית יוסף מביא שמנהג העולם להקל בכך )אע"פ שמתפללים תפילת מנחה אחר פלג 

המנחה לא נמנעו מלהתפלל ערבית גם כן באותה שעה, ואע"ג דהווי תרי קולי דסתרן אהדדי(, ואפשר 

שסומכים על דברי הרא"ש בשם ר"ת )א', א'( שכתב שלעניין תפילה הקלו. מסיים 

הב"י שלמרות שהרא"ש לא הסכים עם רבינו תם וגם רב האי כתב בניגוד לדברי 

ר"ת, מכל מקום העולם סומכים על דעת רבינו תם.

ד. שיטת האר"י ז"ל. בספר כף החיים )רל"ג אות י"ב( כתב שהאר"י ז"ל היה נוהג 

לכתחילה להתפלל מנחה עם שקיעת החמה, ולגבי ערבית כתב שיש להתפלל 

בעת שהוא קרוב ליום ממה שהוא קרוב ללילה, כי כל השלוש תפילות צריכות 

להיות ביום, וקריאת שמע יקרא אחר כך בצאת הכוכבים. ומסיים כה"ח שכנראה 

שהאר"י היה סומך על דברי רבינו תם שבתפילה הקלו.

אמנם האר"י ז"ל התיר להתפלל ערבית סמוך ללילה, משמע אחרי השקיעה, 

תפילת  המנחה  פלג  אחר  מיד  להתפלל  ניתן  האם  לשאלה,  התייחס  לא  אבל 

מנחה וגם תפילת ערבית. )המגן אברהם הבין באופן שונה את דברי האר"י מדבריו משמע שאין 

מתפלל  היה  שהאר"י  אי'  "ובכתבים  א':  רס"ז,  בסימן  כתב  וכך  הלילה,  לפני  ערבית  להתפלל  להקדים 

ערבית בלילה אף בע"ש"(.

שעת הדחק ודיעבד ה.  

למרות שכתבנו שעל פי רוב הראשונים )רא"ש, רבינו יונה, טור( לכתחילה אין לעשות 

תרתי דסתרי, בכל זאת כתב השולחן ערוך שבשעת הדחק יכול להתפלל תפילת 

לעניין  וכן  זה.  בזמן  מנחה  גם  שהתפלל  למרות  ומעלה  המנחה  מפלג  ערבית 

התפלל  שלא  ובתנאי  חובה,  ידי  יצא  זה  בזמן  שתיהן  התפלל  אם   – דיעבד 

ערבית לפני פלג המנחה.
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הבנת שיטת הרמב"ם ו.  

כתב הרמב"ם )תפילה ג', ז'(: "המתפלל תפלה קודם זמנה לא יצא ידי חובתו, ויש 

לו להתפלל תפלת ערבית של לילי שבת בערב שבת קודם שתשקע החמה, וכן 

יתפלל ערבית של מוצאי שבת בשבת לפי שתפלת ערבית רשות אין מדקדקין 

בזמנה, ובלבד שיקרא ק"ש בזמנה אחר צאת הכוכבים".

נסמך על העדויות של אותם אמוראים שהתפללו ערבית  פשוט שהרמב"ם 

זהה  שאינו  חדש  נימוק  שהביא  מפני  להבנה,  קשים  דבריו  אבל  יום,  מבעוד 

לנימוק של הגמרא. הגמרא מזהה את התנהגותו של רב שהתפלל של שבת בערב 

שבת עם שיטת ר' יהודה הסובר שמפלג המנחה הגיע זמן תפילת ערבית, אבל 

הרמב"ם מנמק זאת מפני שתפילת ערבית רשות לפיכך אין מדקדקים בזמנה.

הלחם משנה מתרץ שהרמב"ם התקשה מדוע חז"ל לא קבעו מלכתחילה זמן 

ערבית בצאת הכוכבים אלא נתנו אפשרות להתפלל כר' יהודה, ועל כך השיב 

מפני שתפילת ערבית רשות!

איך ראוי לנהוג בלילי שבת ז.  

כמה   – יומא  "עיולי  ע"א(:  נ"ב  )ברכות  הגמ'  לשון  על  מבוססת  הפוסקים  לשון 

דמקדימינן ליה עדיף". נראה מלשונם שגם מי שכל השנה מתפלל ערבית בצאת 

יקדים תפילת ערבית של ליל שבת. הכוכבים, 

יותר מבימות  ב'(: "מקדימין להתפלל ערבית  )רס"ז,  ערוך  וכך כתב בשולחן 

יכול להדליק ולקבל שבת בתפלת ערבית ולאכול מיד". החול, ובפלג המנחה 

שהתנהגותו  הגמרא  חשבה  בתחילה  שאמנם  אומר  א'(  )ס"ק  אברהם  המגן 

כחכמים  שנוהג  מי  גם  למסקנה  אך  יהודה,  כרבי  שפוסק  בגלל  הייתה  רב  של 

כל השבוע רשאי בליל שבת להקדים. הוא מבסס את דבריו על הסברא שבליל 

יום בגלל  שבת איברים ופדרים של תמיד של בין הערביים היו קרבים מבעוד 

קדושת השבת.

לפי הלח"מ )שם( נראה שגם הרמב"ם יסבור שיש מצווה להקדים ביום שישי 

שאין  הרמב"ם  בדעת  הבין  ב'(  )רס"א,  יוסף  שהבית  ולמרות  שבת.  קבלת  משום 

הכיפורים  יום  של  עינוי  לעניין  אלא  תוספת  מצוות  חז"ל  בדברי  ולא  בתורה 

זה משובח. יסכים שכל המקדים הרי  בלבד, מכל מקום גם הוא 
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ד'(  )רס"ג,  יקרא'  'ביצחק  ברורה  המשנה  על  בהערותיו  נבנצל  אביגדר  הרב 

כותב בשם הרב ש"ז אוירבך שלא הייתה דעתו נוחה מאלו המקדימים ערבית 

נוחות. יום משום  מבעוד 

הרב י"ש אלישיב בקובץ תשובות )א', כ"ג( כותב במכתבו לרב אליהו שלזינגר 

שיש לעשות כל טצדקי שלא להתפלל לפני הזמן פה בארה"ק, כיוון שהמנהג 

המקובל בארץ בין רוב האשכנזים הוא להתפלל בזמן.

חישוב זמן ק"ש של ערבית ח.  

צאת  זמן  את  לחשב  שיש  אומרים  שיש  כתב  כ'(  סימן  )ח"א  לציון  אור  בשו"ת 

הכוכבים, לא לפי זמן השקיעה הנראית אלא יש להוסיף כ־14 דק' אחרי השקיעה 

לכתחילה  ראוי  זה  לפי  השמשות.  בין  של  זמן  משך  את  לחשב  יש  זה  ומזמן 

יוצא אחרי 25 – 28 דק' אחרי  וודאי לילה שזה  לומר ק"ש של ערבית כאשר 

זמני השקיעה הכתובים בלוחות.

וכן כתב הרב דוב ליאור )דבר חברון או"ח רכב( על פי הרב טוקוצינסקי )'בין השמשות' 

עמ' מט(, שיש לההקפיד להתחיל להתפלל ערבית, רק 24 דקות אחרי השקיעה.

יערבום  עד שםחשך  מכחה  נחנמות שםפולם  לפסיק  את  כםיכה  	  הרשים  	י	ום:  
משםחשך, אי נרבו והידה שזמי מכחה עד פלג המכחה ילאחרוה מםחול זמי 

הםור  המאורו  אבל  קביע,  באיפי  אחם  הכהגה  לכקיט  שוש  כקטי  הפיסקות  ריב  ערבום. 

לכהיג וית נך יוית נך; ירבוכי םת הגדול לעשים יחוזק אם המכהג שמםפללות לנםחולה 

באיפי של םרםו דסםרו. 	  הפיסקות שובחי אם המקדות להםפלל בלול שבם אף למו 

שרגול להםפלל קביע בלולה. 	  בשת האר"ו ז"ל היבא שוש לנםחולה להםפלל םפולם 

מכחה יערבום צמידים, סמיך ללולה. 	  במקרה של טעים, שחשב שזה לולה יעל דעם 

ני הםפלל יהיא רגול להםפלל בלולה – בצוביר מקולות יבוחוד וחזיר יוםפלל. 	  בדועבד 

יני את השעה דחיקה  וצא(,  )בעילם שבם משמע שלא  ודו חיבה את עשה םרםו דסםרו  וצא 

בצוביר, מיםר לנםחולה לעשים ני.
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תוספת שבת

ש	לות
	  מה עישות  	  מה דעם הרמב"ת בכודיי?  	  האת וש מצייה להיסוף על השבם? 

	  האת אפשר להםכים  נאשר ושכה הםכגשים בוי םיספם שבם לבוי םפולם מכחה? 

לעשים  קובל שבם  למו שלא  לימר  מיםר  	  האת  כרים?  לקבל שבם בהדלקם  שלא 

מלאנה עביר מו שקובל שבם? ו  צוביר שקובל שבם, האת זה מחווב אם הוחודות, ימהי 

ההשלנים? 	  האת אושה כגררם אחרו קבלם שבם מיקדמם של בעלה? 	  סעידם 

שבם מיקדמם.

תשו	ות

האם יש מצווה להוסיף על השבת? א.  

כיצד  תנאים  מחלוקת  מביא  ע"ב(  פ"א  יומא  ע"א,  ט'  )ר"ה  מקומות  בשני  התלמוד 

לדרוש פסוק המעורר תמיהה. וזו לשון חז"ל: "דתניא: 'ועניתם את נפשתיכם 

בתשעה'. יכול בתשעה? תלמוד לומר: 'בערב'. אי בערב יכול משתחשך? תלמוד 

לומר: 'בתשעה'! הא כיצד? מתחיל ומתענה מבעוד יום, מלמד שמוסיפין מחול 

על קדש. אין לי אלא בכניסתו ביציאתו מנין? תלמוד לומר: 'מערב עד ערב'. 

ימים טובים  יום הכפורים, שבתות מנין? תלמוד לומר: 'תשבתו'.  אין לי אלא 

מוסיפין  שבות  בו  שיש  מקום  כל  כיצד?  הא  'שבתכם',  לומר:  תלמוד  מנין? 

מחול על קדש".

כל הדרשה הנ"ל היא אליבא דרבי ישמעאל, אבל לפי רבי עקיבא, פסוק זה 

נדרש לעניין אחר: "ורבי עקיבא, האי 'ועניתם את נפשתיכם בתשעה' מאי עביד 

ליה? מבעי ליה לכדתני חייא בר רב מדפתי, דתני חייא בר רב מדפתי: 'ועניתם 

את נפשותיכם בתשעה', וכי בתשעה מתענין והלא בעשירי מתענין? אלא לומר 

לך כל האוכל ושותה בתשיעי מעלה עליו הכתוב כאלו התענה תשיעי ועשירי".

רואים, אם כן, שלפי רבי ישמעאל יש מקור מהתורה שממנו לומדים תוספת 

והן לגבי שביתה ממלאכה. הן לגבי חובת העינוי 

נז
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הראשונים פסקו הלכה זו, ולכן חייבו להוסיף מחול על הקודש, הן בכניסת 

ריש  רי"ף  ]עיין  הכיפורים  יום  בערב  נדרש  כמו שהדבר  ביציאתה,  והן  השבת 

וכן רמב"ן בתורת האדם, הביאו ר"ן שבת ט"ז ע"א[. וכן רא"ש שם  יומא, 

מה דעת הרמב"ם בנידון? ב.  

את  הביא  אחד  מצד  שהרמב"ם  לכך  ליבנו  תשומת  את  מפנה  משנה  המגיד 

להוסיף  "וצריך  ו':  א',  העשור  שביתת  לשונו,  ]וזו  הכיפורים  יום  תוספת  דין 

בתשעה  נפשותיכם  את  'ועניתם  שנאמר:  וביציאתו,  בכניסתו  הקדש  על  מחול 

לעשירי,  הסמוך  תשעה  מערב  ולהתענות  לצום  התחיל  כלומר  בערב',  לחדש 

וכן ביציאה שוהה בעינויו מעט מלילי אחד עשר סמוך לעשירי שנאמר מערב 

עד ערב תשבתו שבתכם"[; אך לא הביא את דין תוספת שבת. מתוך כך מסיק 

המגיד משנה ש"מדברי רבינו נראה שאין תוספת דבר תורה אלא בעינוי אבל לא 

בעשיית מלאכה לא ביוה"כ ולא בשבתות. וזהו שכתב מתחיל לצום ולהתענות, 

מן התורה". נזכר בדבריו בהלכות שבת תוספת כלל  וזהו שלא 

אמנם הבית יוסף התקשה בלשונו של הרב המגיד, שהרי ניתן לדייק מדבריו 

שמן התורה אין חיוב תוספת אבל ישנו חיוב כזה מדברי חכמים, ועל כך כתב: 

נמי לית ליה תוספת, דאם  לי דדבר תורה שכתב לאו דוקא, דמדרבנן  "משמע 

לא כן לא היה לו להשמיטו".

למרות שלבית יוסף פשוט שאין חיוב של תוספת שבת לפי הרמב"ם, מכל 

מקום הביאור הלכה כתב שלפי הרב המגיד גם לדעת הרמב"ם יש חיוב תוספת 

אפילו  דמדרבנן  עוד  "ודע  הלכה:  ביאור  של  לשונו  זו  סופרים.  מדברי  שבת 

דלישנא  פשטיה  וכדמשמע  הקודש  על  מחול  מעט  להוסיף  מצווה  להרמב"ם 

לו להרמב"ם  כן לא היה  ומה שהקשה בב"י דאם  דהרב המגיד שהובא בב"י. 

שהיו  התקיעות  דין  שהביא  במה  כללו  כבר  באמת  דהוספה,  זה  דין  להשמיט 

תוקעין ערב שבת".

במאמר הקודם, פסקה ו, הבאנו את דברי הרמב"ם, המתיר להתפלל ערבית 

כך  מתוך  כותב,  כא(  כג  ויקרא  דבר  )הרחב  הנצי"ב  שקיעה.  קודם  שבת  ליל  של 

לילה  וודאי  יש להתפלל כאשר  נקודתי,  שבשבועות התורה הדגישה, שבאופן 

שבת  תפילות  להתפלל  שאפשר  לדייק  ניתן  קודש(  מקרא  הזה  היום  בעצם  )וקראתם 

וימים טובים מבעוד יום, למרות שאין סבורים להיות בטלים ממלאכה, משום 

'דלית ליה תוספת שבת'.
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מה עושים כאשר ישנה התנגשות בין תוספת שבת לבין  ג.  
תפילת מנחה?

שבת  תוספת  קבלת  בין  סתירה  הרואה  ההבנה  פי  על  יהיו  דברינו  תחילת   .1

לבין תפילת מנחה, כפי שמשתמע מדברי השולחן ערוך )רס"ג, ט"ו(: "מי ששהה 

אם ענה וקבל שבת  עד שקבלו הקהל שבת... אבל  להתפלל מנחה בערב שבת 

אלא יתפלל ערבית שתים". יכול להתפלל תפלת חול,  עימהם אינו 

)המשנה ברורה, הרב מאיר מזוז הובא במנוחת אהבה  על פי זה כתבו הרבה מהפוסקים 

ולקבל שבת לפני  יכול להספיק להתפלל מנחה  אינו  ח"א פ"ה ה"ו הערה 21( שאם 

פעמיים.  ערבית  ויתפלל  שבת  יקבל  אלא  מנחה  יתפלל  שלא  עדיף  השקיעה, 

טעמם הוא שתפילת מנחה חיובה מדרבנן אך תוספת שבת חיובה מן התורה. 

נבנצל. וכן הורה הרב 

)ואחריה קבלת שבת( לבין תפילה  אך אם הברירה היא בין תפילת מנחה ביחיד 

כהלכתה  שבת  שמירת  בספר  כותב  מוקדמת,  שבת  קבלת  הפסד  תוך  בציבור 

)פרק מו, ה'( שיתפלל ביחידות.

)בתשובה בכ"י(, שאין  יוסף הורוביץ  )מנוחת אהבה שם( והרב  2. דעת הרב משה לוי 

לכן,  שבת'.  'תוספת  מצוות  קיום  לבין  מנחה  להתפלל  האפשרות  בין  סתירה 

ויקיים תוספת שבת בכך שלא עושה מלאכה ]סברא של  לדעתם יתפלל מנחה 

זה בהערה[. זו תובא בסוף פרק  דעה 

3. אבל בשולחן ערוך הרב )או"ח ע"מ 824( כתב: "אבל לעניין מנחה, שהיא מדברי 

ובין בשבת, כמו שמצינו שהתירו  סופרים, אין למחות ביד המקלים בין בחול 

חכמים איסור שבות מדברי סופרים בבין השמשות בשעת הדחק ולצורך מצווה 

יכול  זאת  ואסור בעשיית מלאכה, בכל  עוברת". כלומר שלמרות שקיבל שבת 

להתפלל מנחה, בגדר 'דחיית איסור שבות במקום מצווה', צריך לבאר שלדעתו 

נפש  ]כמו שפיקוח  התפילה אינה מבטלת את קבלת השבת, אלא דוחה אותה 

אחרי  מנחה  להתפלל  שיכול  כתב  קכד(  )סימן  חן  לוית  בספר  גם  שבת[.  דוחה 

שקיבל שבת, מפני שקבלת שבת של יחיד לא חמורה מבין השמשות שהתירו 

בו איסור שבות משום מצווה.

4. לדעת הרב יצחק יוסף )ילקוט יוסף עמ' קפ"א( ניתן להתפלל מנחה לאחר שקיבל 

שבת. לדעתו ישנה הבחנה בין עניית ברכו לבין קבלת תוספת שבת, ולכן דווקא 

יכול להתפלל מנחה. של הציבור, שוב אינו  אם ענה על "ברכו" של ערבית 
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לעיל  שהובא  הפתרון  את  מביא  רס"ו(  עמ'  ח"א  שבת  )חזו"ע  יוסף  עובדיה  5. הרב 

שבת,  תוספת  מצוות  בכך  ביטל  ולא  שקיעה,  אחרי  שיסיים  למרות  מנחה  להתפלל  )שיכול   2 בסעיף 

כיוון ששבת ממלאכה( והוסיף שאף אם רוצה לקבל תוספת שבת בפיו, יכול להתנות 

שניתן  מהט"ז  סימוכים  לכך  )ומביא  תפילה  לעניין  ולא  מלאכה  לעניין  שבת  שמקבל 

לקבל שבת לחצאין(.

למרות שהבאנו לעיל )סעיף 1( כדין פשוט שבעניית 'ברכו' מקבל שבת ואינו 

כותב,   )74 עמ'  תשעה  אליהו  דבי  )תנא  אליהו  מרדכי  הרב  מנחה,  שוב  להתפלל  יכול 

מוקדם,  מניין  על  בכותל  'ברכו'  מי שענה  טו(, שכיום  )רסג  אלעזר  פקודת  בשם 

ולא על דעת  כי מי שענה עשה כך לכבוד השי"ת  יכול להתפלל מנחה,  עדיין 

לקבל שבת.

הערה: ראיתי לנכון לפתוח כאן את היריעה ולעסוק בשאלה האם מצוות תוספת 

שבת מתקיימת על ידי דיבור בפה או די בזה שפורש ממלאכה טרם תשקע החמה.

כתב בספר שמירת שבת כהלכתה )מו, ב'( שאין מתקיימת מצוות תוספת שבת 

דברי  על  מבוססים  דבריו  ממלאכה.  שיפרוש  מספיק  ולא  דיבור,  ידי  על  אלא 

כ'(. )הלכות שבת  זרוע  אור  גם דעת  וזו  ט(  )ר"ה  הריטב"א 

וכן  תוספות  בעלי  מדברי  לדייק  שיש  מבואר  ל(  )ביצה  הלכה  בירור  בספר 

המשנה  בלשון  דייקו  ]הם  הנ"ל.  הראשונים  על  שחולקים  ט(  )ר"ה  מקובצת  שיטה 

מדליקין,  אין  חשיכה  אינה  שוודאי  משמע  הנר,  את  מדליקין  אין  חשיכה  ספק 

בפה  קבלה  ללא  תוספת  שאין  שלא תירצו  מתוך  ואסור.  הוא  היום  תוספת  והא 

משמע שהם סוברים שמצוות תוספת שבת מתקיימת מאיליה גם בלי קבלה בפה[.

גם מדברי ערוך השולחן דלהלן )או"ח רסא, ב( ניתן לדייק שסובר שניתן לקיים 

מצוות תוספת שבת אף ללא קבלה בפה, וזו לשונו: "אמנם לדינא נ"ל דאין נ"מ 

אין  דלצמצם  מעט  השקיעה  קודם  ממלאכה  להפסיק  שמוכרח  זהו פשיטא  דהא 

בין השמשות  ואחר השקיעה מתחיל  ודם כמאמר המדרש שהבאנו  ביד בשר  כח 

שהוא ספק סקילה והעושה מלאכה בשני השמשות בע"ש ובמו"ש בזמן אחד ממה 

)שבת ל"ה:( וכן פסק הרמב"ם בפ"ה ע"ש וא"כ כיון שמפסיק  נפשך מחוייב חטאת 

אין שיעור להתוספת". ג"כ שהרי  יש כאן תוספת  ממלאכה קודם השקיעה הרי 

תוספת  לקבל  צריך  אין  הדין  שמעיקר  כתב  קסד(  עמ'  )ח"ב  לציון  אור  בשו"ת 

דווקא בקידוש(. היא  דווקא בפה הם לשיטתו שקבלת תוספת שבת  )דברי הריטב"א שצריך  שבת בפה 

הפסיקה לעיל בסעיף 2 יכולה להתבאר כך: במצב נורמלי, נקיים את המצווה 

אליבא דכולי עלמא בקבלה בפה בשעה הנאותה, אבל במקרה של התנגשות של 

ערכים כמו כאן שלא התפלל מנחה עדיין, נסמוך על הדעה שניתן לקיים המצווה 
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בעצם הפרישה ממלאכה )מדברי הרב יוסף הורוביץ(. כאן, בגלל שלא קיבל שבת בפיו, 

'ברכו'. דומה למי שענה  אין המקרה 

האם אפשר להתנות שלא לקבל שבת בהדלקת נרות שבת? ד.  

בשולחן ערוך )רס"ג, י( מביא את מחלוקת הראשונים בנידון. דעת הרמ"א שאישה 

מקבלת שבת בהדלקה אלא אם כן תתנה, ואפילו תנאי בלב מספיק, וזו לשונו: 

"הגה – והמנהג שאותה אשה המדלקת מקבלת שבת בהדלקה, אם לא שהתנה 

ואין להתנות כי אם לצורך". תחלה, ואפילו תנאי בלב סגי 

)סקמ"ד( מבאר שיש להחמיר ולא להתנות שלא לקבל שבת,  המשנה ברורה 

כי  "ואין להתנות  וזו לשונו:  יש צורך שלא לקבל שבת בהדלקה,  כן  אלא אם 

לכך,  בנוסף  וכנ"ל".  תנאי  מהני  דלא  וסוברין  חולקין  שיש  מאחר  לצורך  אם 

לא מספיקה לאישה המחשבה שהיא תעשה מלאכה לאחר הדלקת הנרות, אלא 

)שש"כ מ"ג כ"ב(. היא צריכה להתנות במפורש שהיא אינה מקבלת את השבת 

הרב ש"ז אוירבך כתב ש'צורך' הוא כגון להתפלל מנחה, אבל לנסוע לכותל 

)אורחות שבת ח"ג עמ' ק"ד הערה מ"א(. אינו נחשב לצורך 

אישה שרוצה  א.  לצורך:  דוגמאות שנחשבות  הביא שני  ה'ביאור הלכה' 

אישה שצריכה ללכת למקווה. ב.  נרות.  ללכת לחופה אחרי הדלקת 

לכתחילה,  תנאי  לעשות  מתיר  שמרן  הבין  ק"פ(  עמ'  א'  )שבת  יוסף  יצחק  הרב 

כל שבתות השנה,  פעם אחת בשביל  תנאי  לעשות  האישה  סובר שיכולה  ואף 

אשכנז.  לבנות  אף  יועיל  זה  שתנאי  כותב  הוא  בהדלקה.  שבת  מקבלת  שאינה 

נא-נג.[ ]ועיין בשולחן ערוך או"ח תרע"ט ובהערות שבסוף איש מצליח עמ' 

אישה שלא קיבלה שבת בהדלקת נרות, ראוי שתקבל שבת בפה לפני השקיעה, 

כדי שתזכה במצוות תוספת שבת.

האם מי שטרם קיבל שבת רשאי לעשות מלאכה עבור מי  ה.  
שקיבל שבת?

כתב השולחן ערוך )רס"ג, י"ז(: "יש אומרים שמי שקבל עליו שבת קודם שחשכה 

ליהנות מאותה  ומותר   – הגה  לו מלאכה.  לעשות  חבירו  לישראל  לומר  מותר 

שבת  במוצא  להתפלל  שמאחר  מי  שבת,  במוצאי  שכן  וכל  בשבת.  המלאכה 

או שממשיך סעודתו בלילה, מותר לומר לחברו ישראל שכבר התפלל והבדיל 
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לעשות לו מלאכתו להדליק לו נרות ולבשל לו, ומותר ליהנות ולאכול ממלאכתו, 

כן נראה לי". רואים שדין זה נכון הן בתוספת שבת של ערב שבת והן בתוספת 

שבת של מוצאי שבת.

שמעתי מהרב יצחק זילברשטיין שלא נכון לומר בסעודה שלישית המתמשכת 

לתוך הלילה: 'ברוך המבדיל בין קודש לחול', על מנת לערוך תמונה משפחתית, 

כי על ידי זה כבר לא יוכלו לומר רצה בברכת המזון, מפני שיש כאן תרתי דסתרי.

ציבור שקיבל שבת, האם זה מחייב את היחידים, ומהן ההשלכות? ו.  

אחרי  נגרר  היחיד  אף  שבת,  קיבל  הציבור  שאם  י"ב(  )שם  ערוך  בשולחן  כתוב 

הציבור, וזו לשונו: "אם רוב הקהל קבלו עליהם שבת, המיעוט נמשכים אחריהם 

על כרחם".

אורחות שבת )שם ק"ח( כותב בשם חיי אדם שקבלת הציבור אוסרת על היחיד 

הרב  ]הערת  בחוץ  מנחה  להתפלל  האפשרות  את  ממנו  מונעת  לא  אך  מלאכה 

נקי: מדובר שיש בית כנסת אחד לכל הישוב[.

האם אישה נגררת אחרי קבלת שבת מוקדמת של בעלה? ז.  

ג'. וכן פסק בשש"כ מ"ו,  נגררת אחרי בעלה,  )מ"ז רס"ג א'(: אישה  פרי מגדים 

בניגוד לדברי הפרי מגדים, כתב אגרות משה )או"ח ג' ל"ח( שאין בזה גרירה, וכן 

רנב(  או"ח  חברון  )דבר  פסק  ליאור  דוב  הרב  גם  י'(,  סימן  פ"א  )ח"ב  אומר  במעין  פסק 

נגררת אחרי בעלה ביחס לקבלת שבת. שאין האישה 

אמנם הרב פיינשטיין כתב שבשני אופנים יש מקום לאסור: א. אם האישה 

עושה מלאכה לצורך בעלה, ראוי להחמיר )בדומה לעבד ערל שיכול לעשות מלאכה לעצמו 

בשבת אך לא לצורך רבו(. ב. אם יש לבעלה מנהג קבוע לקבל שבת בזמן מסוים, אז 

חלים עליה מנהגים שלו, כמו כל אישה שמתחתנת שמקבלת את מנהגי בעלה. 

אם רק בקיץ מתפלל מוקדם מחמת נוחות של אכילה מוקדמת אך בחורף אינו 

לא  ברורה  המשנה  האישה,  את  לחייב  שיכול  כמנהג  נחשב  זה  אין  כך,  נוהג 

)אורחות שבת הנ"ל עמ' ק"ט(. זה  דין  הביא 

)עמ' שלז( כותב שאם קיבלו שבת בבית  הרב מרדכי אליהו בסידור 'קול אליהו' 

הכנסת שבעלה רגיל להתפלל בו אינה יכולה להדליק נרות אע"פ שהיא עדיין 
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לא קיבלה שבת. וכן הובא בשמו ב'תנא דבי אליהו' )תשעה עמ' 17( שמעיקר הדין 

האישה צריכה לקבל שבת בזמן שבעלה מקבל שבת.

סעודת שבת מוקדמת ח.  

במקומות שיש רצון מצד חלק מהציבור לסעוד מוקדם על מנת שהילדים יוכלו 

להשתתף בסעודה, ישנם שתי דרכים: א. להתפלל ערבית מוקדם )אחרי פלג המנחה( 

ולאכול מיד אחרי התפילה, ולשם כך יצטרכו לעשות מניין לעצמם. ב. להקדים 

"ואם  יא(:  ס"ק  רע"א  )סימן  המשנ"ב  כותב  וכן  ערבית.  תפילת  לפני  שבת  סעודת 

רוצה לקבל שבת מבע"י ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית אח"כ בלילה רשאי 

זמן מעריב כדלעיל בסימן רל"ה ס"ב ]א"ר[". ובתנאי שיהיה חצי שעה קודם 

מקום  את  להפסיד  לאדם  גורם  שזה  הוא  הראשונה  בדרך  שיש  החיסרון 

תפילתו הקבוע וכן ביישוב קטן שיש רצון עז שלא לפלג את הציבור בתפילות 

ואן־דייק עמ' קיט(. )עיין שו"ת מבשן אשיב לרב  השבת. 

כף החיים בשם האר"י התנגד להפיכת הסדר המקובל שהוא - תפילה ואח"כ 

לסעוד  שאסור   )87 עמ'  תשעה  אליהו  דבי  )תנא  אליהו  מרדכי  הרב  נקט  וכן  סעודה, 

לפני התפילה.

הערה: בליל יו"ט ראשון של סוכות אם רואים שהשמים מתכסים בעננים ותיכף 

יעלה  ובכך  ולדחות תפילת ערבית לאחר הסעודה  ירד גשם, מומלץ לאכול מיד 

בידו לקיים מצוות אכילה בסוכה אליבא דכולי עלמא.

זי מצייה מהםירה.  ושכה מצייה להיסוף על השבם, לפו הרבה ראשיכות    	 	י	ום: 
	  נאשר ריאה שאת וםפלל מכחה נבר לא וינל לקבל שבם לפכו השקועה, 

ו"א שוייםר על מכחה יושלות ערבום פעמוות, ו"א שוםפלל אחרו שמקבל םיספם שבם, 

יו"א שוקוות מציים םיספם שבם על ודו נך שפירש ממלאנה. 	  אושה המדלוקה כרים 

אלא  להםכים  היםר  ילא  ני םםכה,  את  אלא  קבלם שבם  מהייה  זה  לפו הרמ"א  שבם, 

לצירך, ו"א שאפשר להםכים לנםחולה עביר נל השכה. 	  צוביר המקבל שבם מחווב 

גת אם הוחודות לפרוש 		ל			. 	  בומים הקוץ נאשר הבעל מםפלל מיקדת מטעמו 

כיחים, אוי זה מהייה קבלם שבם לגבו אשםי יבכו בוםי ילני עדווי הת מיםרות בעשוום 

מלאנה. ו  אוי אוסיר אמורה אף לושראל מלעשים עבירי מלאנה בזמי םיספם שבם. 

	  כוםי לקוות מציים סעידם שבם בזמי םיספם שבם יאף כוםי לסעיד לפכו ערבום.
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נרות שבת במלון

בחדר  שבת  נרות  להדליק  מרשים  אין  המלון  בתי  ברוב  לדיון:  הרקע 

השינה משום סכנה, וגם לא בתוך חדר האוכל.

המליי  מווחד  הליבו, שאיםי  לוד  בפריזדיר  שילחי  על  להדלוק  מםאות  ש	ל	:  האת 
לשת נך?

ביחס לנושא הזה ישנם שני עיונים: תשו		: 

נרות  הדליקה  כבר  אחרת  שאישה  במקום  להדליק  ניתן  האם  הראשון,  העיון 

שבת? מהות השאלה היא: האם מברכים על 'תוספת אורה', כלומר האם ניתן 

רק  זו  הדלקה  וכל  מקום,  באותו  נר  הודלק  כבר  כאשר  שבת  נרות  על  לברך 

מהווה תוספת לאור הקיים?

מצאנו בכך מחלוקת בין השולחן ערוך לבין הרמ"א.

וזו לשון הבית יוסף )או"ח רס"ג, ח'(: "מצאתי בתשובה אשכנזית שנים ושלושה 

פי  על  אף  שלו,  מנורה  על  מברך  אחד  כל  אחד,  במקום  אוכלים  בתים  בעלי 

שכבר יש אורה מרובה, אף על גב דאור זרוע גמגם בזה, מכל מקום יש נוהגים 

בית'  'שלום  ביה  אית  אורה,  שמתווסף  מה  דכל  ליישב  לי  נראה  ובעניותי  כך, 

זויות". יתרה, להנאת אורה בכל  טפי ושמחה 

מרן השולחן ערוך )שם( הביא את שתי הדעות וזו לשונו: "שניים או שלושה 

בעלי בתים אוכלים במקום אחד, יש אומרים שכל אחד מברך על מנורה שלו, 

ויש מגמגם בדבר". אחרי שהביא את שתי הדעות הוא מסיים כך: "ונכון ליזהר 

בספק ברכות, ולא יברך אלא אחד". בניגוד להכרעת מרן, כתב רמ"א: "הגה: 

יוצא,  זה  לפי  ואחד.  אחד  כל  שיברך  דעתו  כלומר  כן";  נוהגין  אין  אנו  אבל 

שלדעת הרמ"א מותר שמספר נשים תדלקנה באותו מקום, כגון אישה וחמותה 

רק  ערוך  נשים הנמצאות באירוח באותו מקום. אבל לדעת השולחן  או הרבה 

באופן שכל אחת תדליק במקום בפני עצמו תוכלנה לברך על ההדלקה, כי אם 

ידי חובתה בהדלקת חברתה. יוצאת  לא כן, אחת 

נח



240 ◆ השת ריעו 

דשולחן  אליבא  גם  פתרון  להיות  היכולה  ברורה,  המשנה  שמביא  עצה  ישנה 

ערוך, כאשר מתארחת בת או כלה אצל חמותה, וזו לשונו )ס"ק ל"ח(: "ואם יש 

לאחד מהן חדר המיוחד לו אף על פי שאינו אוכל שם ואינו משתמש שם שום 

יכול לברך". צורך אכילה לכולי עלמא 

בספר 'כי בו שבת' נתן עצה למצב שבו ישנן מספר נשים ספרדיות המדליקות 

נרות שבת באותו מקום, שתוכלנה לברך אם כולן מדליקות כאחת ממילא אין על 

שום אחת מהן הגדרה של 'תוספת אורה', וכולן חייבות באותו תוקף. למעשה, 

בהלכות  מה שהתבאר  פי  על  'אמן'  יענו  וכולן  תברך  עדיף שאחת  זה  במקרה 

ציצית )ח', ה'(. הצעה זו התקבלה על ידי גדולי התורה כמובא שם )בהסכמות לספר(.

כף  דברי  את  להביא  לנכון  ראיתי  ערוך,  השולחן  בשם  שהבאנו  מה  ]למרות 

נ"ו( המעיד שבארצות ספרד לא פשטה הכרעתו של מרן השולחן  )בס"ק  החיים 

מנורה  על  כל אחד  לברך  נוהגים בספרד  יש  "וכן  וזו לשונו:  זה,  בנושא  ערוך 

ואעפ"י שאוכלים במקום אחד... וכבר כתבנו בכל מקום, דבמקום מנהג  שלו, 

לא אמרינן ספק ברכות להקל"[.

האם צריכים להיזהר כאשר מברכים על הדלקת נרות שבת בבית, שאור  הערה: 

החשמל יהיה כבוי, ורק אחר כך ידליקו גם את נרות השבת וגם את אור החשמל 

'תוספת אורה'(? רק בגדר  הנרות, משום שהם  יש בעיה לברך על  דולק  זמן שהחשמל  כל  )שהרי 

והשנייה  רואה צורך בכך,  )האחת שלא  ראיתי שיש על כך שתי התייחסויות 

שמזקיקה לכתחילה לכבות(:

כיוון  הדין,  מן  צורך  בכך  שאין  כתב   ו'(  ד',  )ח"א  אהבה  מנוחת  בספר  א. 

שלא יוצאים ידי חובה בחשמל שלא הדליקו לכבוד שבת או שהדליקו לפני פלג 

אור  את  לכבות  צורך  שאין  כתב  קעא(  עמ'  )ח"ב  לציון  אור  בשו"ת  גם  המנחה. 

נר  חובת  ידי  יוצאים  שאין  היא  ששיטתו  מהסיבה  הנרות  הדלקת  לפני  החשמל 

ידי חשמל הבא מהזרם הכללי )אלא אם כן מדובר במקום שדולק אור  שבת על 

בספר  13,וכן  עמ'  אליהו תשעה  )תנא דבי  אליהו  מרדכי  הרב  מצבר(.גם  ידי  על 

קול אליהו ו,ה( כתב שאין צורך לכבות את אור החשמל לפני הדלקת נרות, והוא 

מביא לכך ארבעה טעמים(.

ב. אבל הרב עובדיה יוסף כתב )חזון עובדיה שבת א' עמ' רטו( שיש לכתחילה 

ואור  הואיל   , כך  לנהוג  ראוי  לאשכנזים  שגם  וכתב  החשמל  אור  את  לכבות 

ויותר  מהני',  שלא  בטיהרא  כ'שרגא  הוי   , מנרות שבת  מאיר שבעתיים  החשמל 

אינו  המאמר,  של  הזה  הנרות.החלק  הדליקו  שכבר  במקום  נר  מהדלקת  חמור 
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בחדר  מדליקים  כאשר  גם  אלא  בפרוזדור  נרות  שמדליקים  למקרה  דווקא  קשור 

האוכל של המלון.

העיון השני, יש לדון בהנאה מנרות אלו. נראה לעניות דעתי שהמקום הזה אינו 

זה. נהנה מאור  נרות שבת שהרי שום אדם אינו  ראוי להדלקת 

בדרך כלל יש להדליק במקום שבו אוכלים או במקום שבו ישנים, כי חז"ל 

כדי  תוך  בחושך  במשהו  אדם  ייתקל  שלא  בית,  שלום  משום  שבת  נר  תיקנו 

הילוכו, אבל כאשר המקום לא משמש לשום תשמיש – אין הוא ראוי להנחת 

)ט"ו,  הלל  בית  בקובץ  לראות  שמחתי  הנ"ל  דברים  שכתבתי  אחרי  שבת.  נרות 

צ"ד( שגם הרב אברהם יוסף כתב שאף לאשכנזים אין לברך על הנרות שמונחים 

לכך, לא מצד האכילה  אינו מתאים  בכניסה לחדר האוכל, מפני שאותו מקום 

ולא מצד הדיור.

האת כוםי לחוליפוי לקוות מציים כר שבם בהדלקם םאירם החשמל בחדר? ש	ל	: 

תשו		: יש בכך מחלוקת אחרונים. סיעה גדולה של פוסקים אומרת שיוצאים 
ויש חולקים. )אמנם לא מן המובחר, שהרי טוב להדליק בשמן(  ידי חובה 

הרב עובדיה יוסף בשו"ת יביע אומר )ח"ב, י"ז; וכן יחוה דעת ח"ה, כ"ד וכן בחזו"ע שבת 

א' עמ' רי"ב( מתיר באופן שאין לו אפשרות להשיג נרות שמן או שעווה, ולדעתו 

יכול לברך על הדלקה זאת. ואמר לי הרב צבי קוסטינר שזו גם דעתו של הרב 

)ראה התייחסות נוספת בדעתו להלן(. ידידי הרב נחום סטפנסקי אמר לי,  מרדכי אליהו 

שהרב שלמה מן ההר הורה לו לברך על מנורה חשמלית.

אבל דעת הרש"ז אוירבך )הובאה בשש"כ פרק מ"ג, ה' הערה כ"ב( וכן דעת חכם בן 

ציון אבא שאול זצ"ל )שו"ת אור לציון ח"ב, י"ח, י"ב( לחלק בין נר הדולק על סוללה 

שמדליק  מי  חשמל.  מחברת  חשמל  זרם  מכוח  הבא  חשמל  לבין  מצבר,  או 

מחשמל שבא מתחנת הכוח, הרי זה חשוב בשעת ההדלקה כמדליק בלא שמן, 

כלל  היה  שלא  בתחנה  חדש  זרם  נוצר  ורגע  רגע  שבכל  כך  על  שסומך  כיוון 

כן  שאין  מה  אחת,  בשנייה  פעמים  הרבה  ומדליק  מחמם  והוא  מקודם  בעולם 

פנס המופעל על ידי מצבר אשר הזרם כבר צבור ונמצא בתוכו, שפיר מסתבר 

שיכולים לברך )בדבריו של הרב בן ציון אבא שאול, מובא סגנון דומה: בחשמל, כל רגע מגיע זרם 

ולא נחשב שהוא הדליק את האור הבא לאחר מכן(. חדש שכלל לא שייך להדלקה הראשונה, 

אור  על  לברך  שאין  כתב   )16 עמ'  תשעה  אליהו  דבי  )תנא  אליהו  מרדכי  הרב  גם 

זרם החשמל. יפסק  החשמל גם מהסיבה שמא 
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הרב יוסף קאפח )בתשובותיו שיצאו ע"י הרב איתמר כהן( כותב שאין יוצאים בחשמל, 

כי לדעתו מצוות נר שבת באה גם להוציא מדעת הקראים האוסרת להשאיר אש 

נר שבת באש ממש. ולכן תיקנו כנגדם להדליק  בוערת בביתנו בשבת, 

מושהו  הדלוקה  נבר  את  ההדלקה,  על  לברך  אוי  עריך,  השילחי  	  לדעם  	י	ום:  
לפכוה באיםי מקית, מפכו שאוי מברנות על 'םיספם אירה'. 	  לפו הרמ"א, 

אמכת כוםי לברך למרים שנבר הדלוקי שת לפכוה, אבל את הכרים מיכחות במקית שאוכי 

משמש לא לאנולה ילא לשוכה יאף לא לושובה, אוי ויצאות ודו חיבה נאשר מדלוקות 

מהפיסקות,  חלק  לפו  טיב  פםריי  אמכת  זה  בחדר,  איר חשמל  להדלקם  בוחס  שם  	  

נאשר אוי אפשרים להדלוק כר, אבל לפו פיסקות אחרות כוםי לברך רק על פכס המיפעל 

על ודו סיללה אי מצבר צמיד. ילפו זה ראיו להכהוג שלא םזדמי משפחה למליי שאוכי 

	  כראה  פכס!  עומה  םבוא  ני  את  אלא  נפו שצרוך,  כרים שבם  מציים  לקוות  מםור 

אוי טעת  דילק בבוםה,  יהוה איר חשמל  כרים שבם,  לחדש, שאושה ששנחה להדלוק 

לקכיס איםה בקכס המיזנר ברמ"א )רס"ג א'( להיסוף כר נל ומוה, יני ראוםו שנםב הרב 

זה נםב  דוי  א' עמ' קע"ד(. בהסבר  חזי"ע שבם  יני נםב  נ"י,  רס"ג,  ויסף שבם ח"א  )ולקיט  ויסף  וצחק 

לו הרב ויסף היריבוץ שנויי שלא הוה בחפצא בוטיל עיכג שבם, לא קיכסות. יהיא הדוי 

את הדלוק חרש שיטה יקטי אי הדלוקה שנכה יאירחם, אפולי את בעלם הבום לא וצאה 

ודו חיבה בהדלקםת – נויי שלא הוה חישך, לא קיכסות )עווי פסקו םשיבים עמ' קפ"ח הערה 34(.



אירח חוות ◆ סומי כט - נוייי הפונם הפכות ב'ביאו בשלית ◆ 243  

כיוון הפיכת הפנים ב'בואי בשלום'

מדיע מסםיבבות באמורם 'ביאו בשלית', ילאוזה נוייי וש להסםיבב? ש	ל	: 

תשו		: בספר פרי מגדים כתוב שנוהגים שמהפכין פניהם לצד מערב כשאומרים 
)הובא במשנה ברורה רס"ב סק"י(. נשאלת השאלה: מה מיוחד  בואי בשלום 

בצד מערב, שדווקא אליו יש להסתובב?

מצינו שתי שיטות בפוסקים: א. כיון שזה הצד בו השמש שוקעת. ב. כיון 

שהיו  באירופה,  בעיקר  היה  כך  כנסת.  הבית  של  הפתח  היה  ששם  הצד  שזה 

הנגדי  בכיוון  הכנסת  בית  פתח  את  עושים  היו  וממילא  מזרח  לצד  מתפללים 

מהצד שאליו מתפללים.

בואו  ותאמר  לשדה  "שתצא  ל"ב(:  )רס"ב,  החיים  בכף  מובא  האריז"ל  בשם 

ונצא לקראת שבת מלכתא, ותעמוד מעומד במקום אחד בשדה, ואם יהיה על 

יותר טוב, ותחזיר פניך כנגד רוח מערב, ששם החמה שוקעת,  הר אחד גבוה, 

ואחר  שבת,  קדושת  תוספת  לקבל  המלך  לפני  כעומד  וביראה  באימה  ותכוון 

וכו'". כך תאמר שלוש פעמים בואי כלה 

ישנם פוסקים שכתבו את המילה 'פתח' ולא 'מערב': "בחרוז האחרון עומדים, 

כלה  בואי  כלה  בואי  וכו'  בשלום  בואי  ואומרים  הפתח  כלפי  פנינו  וחוזרים 

)ערוך השולחן רס"ב, ה'(. וכולי" 

שהייתה  המציאות  לפי  היא  שכוונתם  או  בדווקא,  כך  כתבו  האם  השאלה 

באירופה כנ"ל?

יפנו  לאן  דרום,  או  צפון  לכיוון  שמתפללים  מקומות  לגבי  קיימת  השאלה 

כאשר הפתח בכיוון הנגדי.

)כגון במצפה יריחו ובאוסטרליה(, האם יהפוך  וכן לגבי מי שמתפלל לכיוון מערב 

הכיוון  נפשך  ממה  כי  שמתפללים,  כיוון  באותו  שיישאר  או  הפתח,  לצד  פניו 

נשאר למערב?!

נט
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אם  גם  למערב  פניו  להפוך  שיש  כותב  מ"ה(,  ח"ג  )או"ח  פיינשטיין  משה  הרב 

השבת  לכבוד  שהכוונה  כיון  שעושים  "ואיך  ומסיים  מערב.  בצד  אינו  הפתח 

קודש, הוא טוב...".

הפתח  כלפי  פניו  שהופך  מי  על  זכות  מלמד  ו'(  ב',  נדברו  )אז  זילבר  בנימין  הרב 

המלך,  פני  קבלת  של  דוגמא  בזה  להראות  הוא  העיקר  "כי  לשונו:  וזו  תמיד, 

והעיקר הוא הכנת הלב לקבל תוספת וקדושת שבת קודש, והכנה לנשמה היתרה, 

וזה בבחינת חיצוניות מעוררת הפנימיות". זוכה בשבת,  שאדם 

ששם  באוסטרליה  התפילה  לאופי  מתיחס  ס"ה(  )ג',  החכמה  בצל  בשו"ת 

מתפללים תמיד לכיוון מערב, וממילא עולה השאלה כיצד לנהוג ב'בואי בשלום'. 

חשיבות  שיש  ענה  מערב(  לכיוון  )שאינו  הפתח  לכיוון  שפונים  שראה  למה  וביחס 

לפנות לכיוון הפתח, כמו שמקבלים פני אורח שנכנס דרך הדלת.

בשדה,  כשמתפללים  דווקא  הוא  ז"ל,  האר"י  בשם  שכתוב  מה  כל  לדעתו 

ומקבלים את השבת מוקדם, אך לפי המנהג שקיים בקהילתו, שאומרים קבלת 

שבת בתוך בית הכנסת ולא מקפידים לקבל השבת ברגע השבת דווקא, אז אין 

נכון להפוך פניו לצד הכניסה, ששם  יותר  הקפדה דווקא לרוח מערבית; אלא 

פתח בית הכנסת קבוע, כדי לעורר הכוונה, כי זה עתה בשעת אמירה זו, נכנסת 

אלינו שבת קודש ומתווספת עלינו נפש יתירה וכו', ומראים בנפשותינו שאנחנו 

מתכוונים ומתכוננים לצאת דרך הפתח לקראתה, והיינו בשביל לקבלה בקבלת 

פני מלך בשמחה. ע"כ.

יפנה  "לעולם  ברורה':  ה'משנה  על  בהערה  נבנצל,  הרב  שכתב  הראוני,  עתה 

למערב, גם אם ארון הקודש אינו במערב. אם הציבור פונה בטעות לצד שכנגד 

כדי  בשלום',  'בואי  לומר  בלי  צד  לאותו  עימהם  הוא  גם  יפנה  הקודש,  ארון 

להימנע מאיסור לא תתגודדו. ויאמר 'בואי בשלום" לפניהם או אחריהם ביחידות. 

סיבוב שלם  ומתפללים למערב, אולי טוב שיעשו  לירושלים  העומדים ממזרח 

)ע"כ מהספר ביצחק יקרא(.הרב דוב ליאור כתב )דבר חברון או"ח רנג( שמי שנמצא ממזרח 

לירושלים, כגון ביריחו, אין צורך שיפנה כלל.

הדרך    	 )'ילאימרי בשדה עדוף'(.  הדרך המעילה הוא להסםיבב נלפו מערב    	 	י	ום: 
השכווה הוא להפיך פכוי נלפו הפםח. אך נאשר הפםח היא מהצד, את מסםיבבות 

לצד האחירו, שאוכי פיכה למערב, אוי זה םיאת לשית דעה, ינוייי הםפולה אוכי למזרח, 

הדרך הלא כניכה הוא להפיך פכוהת לאחירוהת, נו אז לא מיעול לאף שוטה.
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ברכת מעין שבע

קהולה שבום הנכסם שלה הוה בשופיצות, כדדה להםפלל במקית אחר עראו  ש	ל	: 
יאכשות  עד םית השופיצות. בלול שבם, הש"ץ הםחול אם ברנם מעוי שבע, 

מהקהל הפסוקי איםי מפכו שאוי זה בום נכסם קביע, האת כניי עשי?

ראשי פרקים: א. הבנת מקומה של ברכה זו לפי חכמי הפשט. ב. הבנת 

מקומה של ברכה זו לפי חכמי הסוד. ג. איך הכריעו פוסקי זמננו. ד. מה 

הדין אם כבר התחיל לברך. ה. הדבר המיוחד שיש במקרה של השאלה.

ישנה מחלוקת גדולה בין הפוסקים, כיצד להבין את משמעות ברכת מעין שבע, 

ומתי תיקנו לאומרה.

הבנת מקומה של ברכה זו לפי חכמי הפשט א.  

שלא  אותה  לומר  ליחיד  שאין  העזרי  אבי  "וכתב  כתב:  ח'-ט'(  רס"ח,  )או"ח  הטור 

נתקנה אלא משום סכנת מזיקין שבתי כנסיות שלהם היו בשדות, ותקנו אותה 

בשביל בני אדם שמאחרין לבא שיסיימו תפלתם בעוד שש"ץ מאריך, כדאיתא 

'י"ט שחל להיות בשבת ש"ץ היורד לפני התיבה  )כ"ד ע"ב(:  בפ' במה מדליקין 

ערבית אינו מזכיר של י"ט בברכת מעין שבע', ומסיק טעמא משום דבדין הוא 

דאפילו בשבת לא בעי למימריה ורבנן הוא דתקון משום סכנה, מאי דתקון תקון 

ומאי דלא תקון לא תקון. אלמא שאין להוסיף על מאי דתקון, ולא נתקנה אלא 

בצבור, כדמשמע לישנא דש"ץ היורד לפני התיבה ערבית, אלמא שלא נתקנה 

אלא לש"ץ, ותו אנן דלית לן סכנה לא אמרינן לה אלא משום מנהג אבותינו".

וכתב בית יוסף )ח'(: "ומה שכתב רבינו בשם אבי העזרי שאין ליחיד לומר 

ק"ב  )עשין  י"ט  בסימן  וסמ"ג  רפ"ד(  )סי'  דשבת  ב'  בפרק  המרדכי  כתב  כך  אותה, 

ע"א( בשם ר"י, שיחיד האומרה עושה ברכה לבטלה ודלא כהגהת מרדכי שכתב 

יחיד בין שליח צבור צריך לומר ברכת מגן". שם בשם הגאונים דבין 

ספר  בשם  ז"ל  אבוהב  מהר"י  הגאון  "כתב  יוסף:  הבית  כתב  י'  ובסעיף 

המנהגות דבבית חתנים ואבלים דליכא טעמא דמאחרים לבוא שיהו ניזקין לא 

)סימן מ'(". וכ"כ הריב"ש בתשובה  אמרינן ברכה אחת מעין שבע. 

ס
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"כשמתפללין  לשונו:  וזו  חתנים,  בית  של  הדין  את  מרחיב  כ"ד(  )ס"ק  המ"ב 

כשיש  אבל  בבית,  במניין  לפרקים  שמתפללין  אותן  שכן  וכל  במניין  בביתם 

קביעות על איזה ימים ויש ספר תורה אצלם וכמו בירידים דומה לבית הכנסת 

ואומרים". קבוע 

יוצאות אם כן, כמה נקודות בעניין ברכה זו: א. נתקנה בציבור דווקא. ב. נתקנה 

משום סכנה. ג. גם במקום או בתקופה שאין סכנה, עדיין אומרים אותה משום 

בית  כגון  מאחרים,  של  חשש  שאין  במקום  אותה  אומרים  ד. אין  המנהג. 

חתנים או בית אבלים. ה. יוצא אם כן שנתקן לאומרה רק במקום שמתפללים 

בו בקביעות.

הטור )בסימן תפ"ז( כתב שבתפילת ליל פסח אם חל בשבת אין אומרים ברכה 

המזיקים,  יזיקום  שלא  הכנסת  לבית  המאחרים  בשביל  שנתקנה  שבע,  מעין 

אבודרהם:  בשם  הב"י  זה  על  וכתב  הוא.  שימורים  ליל  כי  צריך  אין  והאידנא 

נהגו לאומרה, אבל עכשיו פשט המנהג שלא לאומרה, עד כאן. ומיהו 

שלא  מסתבר  ולכן  התקנה,  סיבת  הוא  סכנה  של  שהחשש  כן  אם  רואים 

נתקנה לאומרה בליל פסח.

אומר:  בשבת  חל  "ואם  א':  סעיף  סוף  זה  בסימן  ערוך  שולחן  פסק  וכן 

וישראל  השבת  מקדש  וחותם:  הזה,  המצות  חג  יום  ואת  הזה  המנוח  יום  את 

ואין אומרים ברכת מעין שבע". והזמנים; 

וכן ציטט הביאור הלכה בסימן רס"ח בד"ה יום טוב: "קאי על כל יום טוב 

לבד מיו"ט ראשון של פסח שחל להיות בשבת, דאין אומרים אותו דלא נתקן 

)סימן תפ"ז(". אלא משום מזיקין, ובפסח הוא ליל שמורים 

הבנת מקומה של ברכה זו לפי חכמי הסוד ב.  

"אמנם  וזו לשונו:  ז"ל  )רס"ח, סק"נ( בשם האר"י  דעת הכף החיים  ישנה  מאידך 

הם  שבגמרא  רז"ל  דברי  דכל  לעיל  כתבנו  כבר  אבל  הפשט,  לפי  הוא  זה  כל 

לברכה  בסוד  טעם  נתן  הכוונות  בשער  ז"ל  האר"י  וגם  הסוד  פי  על  מסודרים 

מעין שבע ושצריך לאומרה אחר תפילת ערבית של שבת כמו שאומרים חזרה 

בית  ובין  חתנים  בית  בין  חילוק  יש  לא  כן  ואם  ומנחה,  שחרית  תפילת  אחר 

שיש  כל  אלא  תורה,  ספר  בו  ואין  קבוע  הכנסת  בית  שאינו  בית  ובין  אבלים 

וכו'". עשרה מתפללים ביחד בכל מקום שיהיה צריך לומר אותה 
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וכן כתב בס"ק מ"ו ביחס לפסח שחל בליל שבת וז"ל: "ומנהג חסידי בית 

נוהגים  ז"ל  האר"י  דברי  ע"פ  ההולכים  ירושת"ו  קודשינו  שבעיר  יכב"ץ  אל 

שכך  משום  בשבת,  להיות  שחל  פסח  של  ראשון  טוב  יום  בליל  גם  לאומרה 

ז"ל". הוא דעת הרש"ש 

ויש  זו הוא כעין חזרת הש"ץ  כן שלפי המקובלים הטעם לברכה  יוצא אם 

לאומרה בכל מצב שיש תפילה בעשרה אף שהמקום עראי.

איך הכריעו פוסקי זמננו ג.  

הרב עובדיה יוסף נטה לפסוק כפשט דברי השולחן ערוך בהלכות פסח ובהלכות 

שבת, ולדעתו אין לאומרה בבית חתנים או בבית אבלים ואף במניין המתקיים 

בחדר שליד בית הכנסת )העזרה החיצונית( אין לאומרה, אלא אם כן מדובר בירושלים 

שקדושתה חמורה וחשובה כבית כנסת, ובמקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות 

כ', ומועדים שפ"ז(. יוסף שבת רס"ז  ילקוט  כ''א,  כ''ט, וח"ד  )הובאו דבריו ביביע אומר ח"ב  להקל 

גם  לאומרה  מורה  היה  מצידו  שהרב  כתב  נט(  פ"א  )ח"ב  אומר  מעין  בספר 

בירושלים החדשה, אף במקום שאינו בית כנסת אלא שלא רצה לחרוג מהמנהג 

שכתב בספר פרי האדמה שדווקא בירושלים העתיקה הדין כן.

גדול  צורך  בה  יש  זו  "ברכה  כתב:  שפ"ד(  )עמ'  בסידורו  אליהו  מרדכי  הרב 

ספר  בו  שאין  במקום  מתפללים  אם  גם  לכן  חזרה,  במקום  והיא  הסוד,  פי  על 

וכן  שבע.  מעין  ברכת  לומר  חייבים  האבל,  בבית  או  החתן  בבית  כגון  תורה, 

פשט המנהג בירושלים לאומרה בכל מקום שמתפללים בעשרה, אף שאין שם 

ספר תורה, וכן ראוי לנהוג בכל המקומות. במחזור לפסח כתב )עמ' קמ"ח( צריך 

לומר ברכת מעין שבע גם בליל פסח שחל להיות בשבת.

מה הדין אם כבר התחיל לברך ד.  

אחרי שראינו שתי הנהגות שונות זו מזו בעניין ברכה מעין שבע, מה יהיה הדין 

באופן שכבר התחיל לברך?

באמצע  להפסיקו  שאין  מועדים(  )שם  זצ"ל  יוסף  עובדיה  הרב  כותב  כך  על 

ה' מקדש  ברוך אתה  עד  יסיים  ודאי ברכה לבטלה, אלא  אז תהיה  כי  הברכה, 

השבת, ולשיטתו אין לקהל לענות אחריו אמן.

הביא בשם המגן אברהם שבמקום שנהגו  )רס"ח ס"ק כ"ה(  גם המשנה ברורה 

לאומרה גם בבית חתנים אין למחות בידם.
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הדבר המיוחד שיש במקרה של השאלה ה.  

עלמא  דכולי  אליבא  לברך  יש  דידן,  שבנידון  חכמים  תלמידי  כמה  לי  העירו 

מפני שכאן אינו דומה למקום תפילה עראי, אלא שיש כאן מקום שכל הקהילה 

עקרה אליו ונחשב על כן כבית כנסת קבוע, ולכן יש לברך את ברכת מעין שבע.

	י	ום: 	  בוחס לאמורם ברנם מעוי שבע במקית םפולה שאוכי קביע יני בלול פסח, 
ושכה מחליקם בוי הפיסקות: לפו השילחי עריך יפסקו הרב עיבדוה ויסף אוי 

לברך,  הםחול  איפי שחזי  	  בנל  לאימרה.  וש  החוות  הנף  פסקו  לפו  אבל  לאימרה, 

וסוות שאוי נאי אלא  ני את  ידאו ברנה לבטלה, מה שאוי  נו נאי םהוה  אוי להפסוקי 

ספק ברנה לבטלה. 	  בכודיי דודי, כראה שוש להגדור אם המקית נבום נכסם קביע, 

יוש לברך לנל הדעים משית שבום הנכסם עבר לשת יושכה קבועים לםקיפה מסיוומם 

)ע"פ משכה ברירה סקנ"ד(.
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קריאת התורה על ידי קטן

ש	לות

מצייה  לבר  לםירה'  'עלווה  לקוות  כוםי  האת    2 בםירה?  לקריא  וניל  קטי  האת    1
שטרת מלאי לי שליש עשרה שכה? 3  האת בר מצייה וניל להוים 'בעל־קירא' אי 

לעלים למפטור בארבע הפרשוים?

תשו	ות

א. המקורות בתלמוד

המשנה במסכת מגילה )כ"ד ע"א( אומרת: "קטן קורא בתורה ומתרגם". ובגמרא 

)כ"ג ע"א( הובאה ברייתא האומרת: "תנו רבנן: הכל עולין למניין שבעה ואפילו 

קטן ואפילו אישה, אבל אמרו חכמים אישה לא תקרא בתורה מפני כבוד ציבור".

הכלל  את  לכאורה  סותרת  בה,  ולקרוא  לתורה  לעלות  יכול  העובדה שקטן 

אינו  בדבר  מחוייב  שאינו  כל  הכלל  "זה  ע"א(:  כ"ט  השנה  )ראש  במשנה  האמור 

איך  כן  אם  במצוות,  חייב  אינו  הקטן  והלא  חובתן".  ידי  הרבים  את  מוציא 

ידי חובתם? מוציא את הרבים 

מיישב המאירי )מגילה כ"ד ע"א(: "קטן קורא בתורה, שאין הכוונה אלא להשמיע 

לעם ואין זו מצוה גמורה כשאר מצות שנאמר בה כל שאינו מחויב וכו'". משמע 

להיעשות  שצריכה  רגילה  מצווה  בגדר  אינה  התורה  קריאת  שתקנת  מדבריו 

ידי בר חיובא. דווקא על 

"יש  ע"א(:  כ"ג  )בדף  הכותב  עצמו,  המאירי  מדברי  לכך  סתירה  יש  ]לכאורה 

מי שאומר שמכל מקום צריך בכל קריאה קורא אחד גדול, והואיל וקרא אחד 

עזרא, שלא  מתקנת  אלא  קריאה  עוד  כאן  ואין  רבינו  תקנת משה  נשלמה  כבר 

ויכול להשלים  גוף הקריאה לבד,  היה מנין הקוראים מתקנת משה רבינו אלא 

הקריאה על ידי אישה או קטן, אבל לא שתעשה כל הקריאה ע"י אישה וקטן". 

כאן רואים שהמאירי מתייחס לתקנת הקריאה כאל חובה רגילה שאין קטן מוציא 

סא
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אחרים ידי חובה. אם נרצה ליישב את דבריו, אולי ניתן לחלק בין תקנת משה 

תקנה שעניינה  עזרא שהיא  תקנת  לבין  מגילה,  קריאת  חיוב  כעין  רבינו שהיא 

ידי חובה.[ ואין בה גדרים של מוציא  להשמיע 

כיצד הובאה הלכה זו בפוסקים? ב.  

מצאנו בפוסקים מספר שיטות: א. שיטת הרמב"ם: קטן עולה תמיד, הן בחול 

שיטה אחת על  ג.  ז"ל: עולה משביעי ואילך.  שיטת האר"י  ב.  והן בשבת. 

פי הרוקח: ביום חול אינו עולה, בשבת עולה. ד. שיטה אחרת על פי הרוקח: 

רק  נהגו להתיר להעלותו  ובפועל  עולים.  ורק לאחר שלושה  עולה,  רק בשבת 

דברי המגן אברהם. ה.  למפטיר. 

נבאר בהרחבה את השיטות השונות.

המצטטים  ערוך  והשולחן  הרמב"ם  לשון  מפשטות  וסיעתו:  הרמב"ם  שיטת 

או  בתורה  לקרוא  לקטן  הגבלה  שום  שאין  להסיק  ניתן  הערות,  ללא  זו  הלכה 

והן בשבתות ומועדים. לעלות לתורה הן בימות החול 

ממניין  עולה  מברכין  למי  ויודע  לקרות  היודע  "קטן  הרמב"ם:  לשון  זו 

וכן מפטיר עולה מהמניין שהרי הוא קורא בתורה". הקוראים, 

וזו לשון השולחן ערוך: "הכל עולים למניין שבעה, אפילו אישה וקטן שיודע 

למי מברכין, אבל אמרו חכמים: אישה לא תקרא בציבור מפני כבוד הציבור".

התיר  קמ"ה(  א',  )חלק  מהרי"ט  דלהלן:  הרבנים  גם  למעשה  הלכה  כתבו  כך 

למניין  אפילו  יששכר:  תיקון  בשם  ה'(  )רפ"ב  יוסף  ברכי  העליות.  לכל  להעלותו 

או  לשלושה  שנא  "מאי  מ'(:  סימן  )ח"א  יעקב  שבות  עולה.  קטן  וחמישי  שני  של 

דווקא, אלא שדיבר הכתוב  ומה שאמר בש"ס למניין שבעה, לאו  לשבעה?... 

מניין  בין  הבדל  שאין  המרדכי  פי  על  כתב  א'(  )קל"ה,  השולחן  ערך  בהווה...". 

)שיובאו בהמשך(. והוא דוחה את דברי המגן אברהם  שלושה או מניין שבעה, 

הרב יוסף קאפח )בהערה לפירוש המשנה לרמב"ם מגילה ד', ו' הערה 21(, מביא שהרמב"ם 

הרמב"ם  כך  אחר  אבל  השלישי,  אחר  קורא  שקטן  כתב  ראשונה  במהדורה 

זו נכתבה על מנת  תיקן את הניסוח וכתב זאת בשם אחד מן הגאונים. תוספת 

להדגיש שאין זו דעת הרמב"ם להלכה שהרי התיר בהלכות ביד החזקה לקטן 

לקרוא בתורה באופן גורף. הרב קאפח מעיד בפנינו שהמנהג שלהם הוא להתיר 

ולהוציא את הרבים. להעלות תמיד קטן לקרוא בתורה 
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הסתייגות מסוימת והיא, שלא כל העולים יהיו קטנים,  מצאנו בכמה ראשונים 

מצטרף  שהוא  שמשמעותה  עולה,  שקטן  האומרת  הגמרא  מלשון  דייקו  וכך 

הר"ן: "פירוש עולין להשלים קאמר ולא שיהו כולם קטנים  לעולים, וזו לשון 

ולא נשים, דכיון דלאו בני חיובא נינהו לא מפקי לגמרי )מגילה דף י"ג בדפי הרי"ף(."

שיהיו  ולא  למנין שבעה  להשלים  בתורה.  קורא  "קטן  כתב:  ט"ו  דף  ושם 

קאמר  צירוף  ידי  על  אלא  למעלה  שכתבתי  כמו  רובם  ולא  קטנים  כלם 

דמצטרף לשבעה".

וכן כתב הריב"ש בשו"ת )שכ"ו(: "לא אמרו אלא 'עולין', רצה לומר להצטרף 

לא...  קטנים  הקורין  כל  שיהיו  אבל  הקורין,  גדולים  שם  כשיש  שבעה  למניין 

שבעה  להביא  הציבור  הטריחו  לא  התורה,  בקריאת  בקיאין  הכל  שאין  מפני 

גדולים היודעים לקרות בתורה. וכשהתקינו שיהיו שבעה קורין בתורה, היתה 

הציבור  להטריח  שלא  כדי  שבעה,  למניין  יעלה  לקרות  היודע  שהקטן  התקנה 

להיות כל השבעה גדולים, ואולי לא ימצאום יודעים לקרות. ואפי' אישה התירו 

זה, אם לא מפני כבוד הציבור, ומכל מקום, בכולן קטנים לא התירו". מטעם 

וכך הביא הרמ"א )רפ"ב, ו'(: "הגה: ואלו דווקא מצטרפים למניין הקרואים, 

יהיו  לא  שגם  ברורה  המשנה  והסביר  קטנים".  או  נשים  כולם  שיהיו  לא  אבל 

רובם קטנים.

שיטת האר"י: דעת האריז"ל היא שקטן יכול לעלות רק לעליית שביעי ואילך. 

הרבה  להלכה  דבריו  את  והביאו  הסוד,  דרך  על  הסבר  על  מבוססים  דבריו 

אחרונים, כגון כף החיים והרב החיד"א.

עולה  שקטן  הדין  את  הביא  ערוך  שהשולחן  מתוך  הרוקח:  בדעת  א'  שיטה 

שדייקו  יש  קל"ה(  )בסימן  התורה  קריאת  בהלכות  ולא  שבת  בהלכות  רק  לתורה 

כך כתב  חול.  ביום  יקרא בתורה  או  יעלה  היתר שקטן  סימן שאין  מכך, שזהו 

)בהערות בסוף משנה ברורה איש מצליח(. וכך נקט הרב מאיר מזוז  יהודה  בספר מטה 

שיטה ב' בדעת הרוקח: הב"י הבין בדברי הרוקח שגם כאשר עולה בשבת, יש 

)המהרי"ט הנ"ל לא הסכים עם הב"י בהבנת הרוקח(. להעלותו אחרי שעלו שלושה 

ויש  אברהם,  המגן  דעת  היא  הקודמות,  הדעות  מכל  המחמירה  נוספת,  דעה 

ולא למניין  קטן עולה למניין שבעה   .1 בדבריו שלושה חידושים הלכתיים: 
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שלושה. 2. קטן רשאי לעלות ולא רשאי לקרוא. 3. המנהג הוא שקטן עולה 

ולא לשום עלייה שבמניין העולים. לעליית מפטיר 

מקרא  הוא  להיות  אבל  שלשה:  למניין  לא  אבל   – ז'  "למניין  לשונו:  וזו 

אינו יכול עד שיביא ב' שערות... והאידנא לא נהיגי לקרות קטן אלא למפטיר".

נבאר את חידושיו אחד לאחד:

1. קטן עולה לשבעה ולא לשלושה: דברי המגן אברהם מתבארים במפרשיו 

)לבושי שרד(, ויוצא מדבריהם הוא סובר כדברי הרוקח )המצוטט בב"י או"ח קל"ה, י"ג(. 

יוחנן קטן לספר עושים אותו  וזו לשון הב"י: "כתב הרוקח סימן של"ד: א"ר 

עומד  המגילה  את  הקורא  פרק  כדמשמע  לשבעה  בתורה  לקרות  נראה  סניף. 

רבנא  השיב  וכן  עולה,  ואינו  דמפסיק  מצטרפין  אין  לשלשה  אבל  ע"א(  )כ"ד 

את  הקורא  פרק  המשנה  בפירוש  הרמב"ם  כתב  וכן  עכ"ל.  הערוך  שעשה  נתן 

מן הגאונים האחרונים  קורא בתורה, אמר אחד  דתנן קטן  המגילה עומד אהא 

כי זה אחר השלישי. ונראה מדברי הרוקח דהא דעושין אותו סניף היינו לומר 

שמותר לעלות לס"ת, אבל לא יעלה מהמנין ומשום הכי לא התיר שיעלה ביום 

שאין קורין אלא שלשה משום דאין מוסיפין עליהם".

אחד  בקנה  אברהם  המגן  דברי  עולים  כיצד  להבין  מתקשה  מגדים  הפרי 

שמותר  משמע  קטנים,  כולם  יהיו  שלא  הכותב  לעיל,  שהובאו  הר"ן  דברי  עם 

זה לכאורה סותר את דברי המגן אברהם שהתיר  שיהיו שישה קטנים, ואם כן 

רק באופן שעולים שלושה גדולים? על כך הוא מתרץ ש'כל שרוב קטנים רובו 

כי מעבר  לתורה עד שלושה קטנים,  כלומר לדעתו הר"ן התיר שיעלו  ככולו'. 

לכך נחשב שהקטנים עלו לכל הפרשה בהיותם רוב העולים, וכך הבין גם את 

כוונת המגן אברהם.

דווקא אחרי  ו'( שאין קפידא שיעלה  )רפ"ב,  יהודה  מטה  אמנם הסביר בספר 

מהעולים  אחד  שיהיה  והעיקר  ראשון,  אף  לעלות  יכול  אלא  גדולים,  שלושה 

מפני  כיפור,  יום  או  טוב  ביום  אף  יעלה  לא  הימים  שבשאר  כתב,  ועוד  גדול. 

למרות  הימים,  לשאר  בשבת  הקריאה  תקנת  בין  מהותי  הבדל  לדעתו  שיש 

שאין  מה  קריאה,  הוא שתהיה  העיקר  בשבת  כשבת.  להוסיף  מותר  בהם  שגם 

אין האישה או הקטן  ולכן  היום,  כן בימים טובים שיש מספר קוראים לחובת 

ידי חובה את האחרים בכך. יכולים להוציא 

שקטן  האפשרות  את  אברהם  המגן  שלל  מדוע  לקרוא:  רשאי  אינו  קטן   .2

מפני  היא  לכך  שהסיבה  כותב  שרד  הלבושי  עולה?  הוא  כאשר  בעצמו  יקרא 
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מדברי  הפוך  הבין  אברהם  שהמגן  מכך  יוצא  הציבור.  את  מוציא  הקטן  שאין 

זו חובת הציבור. המאירי שהובאו לעיל, שאמר שאין 

הפרי מגדים הקשה על המגן אברהם וחלק על מסקנתו. הוא הבין שכאשר 

וזו  בעצמו,  קורא  גם  שהוא  כמשמעו  פשוטו  בתורה,  קורא  שקטן  אמרו  חז"ל 

מדלא  קרא,  שכבר  הפרשה  ולא  בעצמו  שקורא  פי  על  אף  "משמע  לשונו: 

לא  אם  הוה,  דרבנן  והא  דהא  ממנו,  בשמיעתן  יוצאין  כן  פי  על  אף  כן,  התנה 

ח' הרגיש  ועיין אליה רבה אות  ונביאים עדיפי מן דרבנן.  שנאמר דברי קבלה 

לא  שעדיין  קטן  קורא  השנה  כל  וכן  מקרא...  להיות  יכול  דקטן  דמשמע  בזה 

ויוצאין בשמיעתו השומעים,  יכול לקרות להעולים כמנהגינו  ב' שערות  הביא 

דתיקון נביאים הוא שיקראו בתורה, ואתי דרבנן מפיק דרבנן, שהרי קטן עולה 

ג'(. זהב  )משבצות  וקורא בעצמו"  ובימי הש"ס היה הקטן עולה  למניין שבעה, 

3. נהגו שעולה למפטיר בלבד: כתב זאת בשם הריב"ש שדייק מדברי רש"י, 

כתוב  שכך  מבואר,  יותר  כתוב  אצלי  הנמצא  ז"ל  רש"י  "ובפירו'  לשונו:  וזו 

ולפי  עכ"ל.  תחילה;  בתורה  לקרות  דצריך  קתני  המפטיר  קטן  קורא,  קטן  בו: 

זה אפשר לומר, דממתניתין לית לן שהקטן יקרא בתורה אלא כשהוא מפטיר, 

יעלה כלל, אפי' בצרוף". שקורא לכבוד התורה, אבל למנין שבעה לא 

אין  שאם  שכתב  אלא  אברהם,  המגן  של  פסיקתו  אחרי  הלך  ברורה  המשנה 

זו  הדחק  בשעת  להקל  יש  התורה,  קריאת  להתבטל  ועלולה  אחר,  קורא  בעל 

יקרא. שקטן 

חגיגת בר מצווה ג.  

שלוש  לו  מלאו  וטרם  חמישי  או  שני  ביום  שלו  המצווה  בר  את  החוגג  נער 

יכול לעלות לתורה? עשרה שנים, האם 

יום החג שלו.  יש להקל מהסיבה שזה  נקטו שבמקרה כזה  הרבה אחרונים 

יום רגיל ליום חגו. בספר דברי שלום  אמנם לא ברור מסברא מה החילוק בין 

קטן  להעלות  לא  נהגו  אחד  מצד  אפריקה,  שבצפון  מבואר   )81 עמ'  )ח"א  ואמת 

בר  לחגוג  רצו  כאשר  שני  מצד  אבל  האר"י(,  פי  על  אחרונים  בהרבה  )כמובא  לתורה 

מצווה מוקדם סמכו על עיקר הדין )הדעות שהובאו בשיטה הראשונה(, ולכן לא נמנעו 

מלחגוג לו את עלייתו לתורה.
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בר מצווה שלא נבדק ד.  

ש	ל	:  האת כוםי לםם לבר מצייה לקריא בםירה אי לעלים לםירה למרים שלא כבדק 
את הבוא שםו שערים?

גם  ובנוסף  לגיל שלוש עשרה  מי שהגיע  רק  מוגדר בהלכה,  גדול  לדיון:  רקע 

הביא שתי שערות. אם הגיע לגיל מצוות ולא בדקוהו אם הביא גם סימנים, 

ישנו כלל של רבא האומר: אם הגיע לכלל שנים, חזקה שהביא סימנים. לדעת 

דרבנן  למצווה  היא  ההשלכה  כאשר  רק  זו  חזקה  על  סומכים  פוסקים  הרבה 

)ביאור הלכה ת"ס ד"ה אין לשין וכן במ"ב סימן קצט סקכ"ז(, אבל יש שנקטו שאף לעניינים 

דאורייתא ניתן לסמוך על חזקה זו )יביע אומר ח"ז מ"ו וכן בח"ד או"ח י אותיות ה-ו( ועיין 

ז. יו"ד רפ"א  עוד באריכות בפתחי תשובה 

ניתן להבין את הדינים הבאים: יהיה  זו  על פי הקדמה 

1. מפטיר לגבי כל השנה – "ומשהוא בן שלוש עשרה שנה, בחזקה שהביא 

י"ג( )משנה ברורה רפ"ב  זה"  שתי שערות לעניין 

ויקרא  יעלה  שקטן  הקלו  שכולם  למרות   – שני  בספר  שקורא  מפטיר   .2

מפטיר, יש שאסרו כשהמפטיר הוא בספר אחר. סברת האוסרים היא שמדמים 

זאת למה שכתב הר"ן שלא יקרא הקטן את כל הקריאה. וכך כתב הרמ"א: "וקטן 

יכול לקרות בפרשת המוספין או בד' פרשיות שמוסיפין באדר, וכן נוהגים )ר"ן 

פי שיש חולקים". המשנה ברורה הסביר את טעם  ב' דמגילה(, אף על  ומרדכי פרק 

שכבר  מה  המפטיר  שקורא  בשבת  דווקא  להו  סבירא  "דהחולקים  החולקים: 

המפטיר  שקורא  אלו  בכל  כן  שאין  מה  לקטן,  לקרות  נוכל  אז  השביעי  קרא 

פרשה שלא קראו מתחילה".

יקרא, אך דעת  ולא  יעלה  ופרה, דעת רש"ל שלא  זכור  3. לגבי מפטיר של 

"כתב  ב'(:  )תרפ"ה,  הט"ז  לשון  וזו  לתורה.  לעלות  יכול  אבל  יקרא  שלא  הב"ח 

רש"ל דיראה מזה שאין הקטן עולה למפטיר בפרשת זכור ואף על פי שהש"ץ 

קורא בתורה מה בכך הא בעינן בר חיובא לעלות והוא ג"כ קורא בתורה אלא 

שהש"ץ קורא בקול רם שלא לבייש, ואף בפרשת פרה יש ליזהר מאחר שבאותן 

וכ'  עכ"ל,  מרדכי  בחי'  מצאתי  שכן  וכמדומה  מדאורייתא,  דהיא  ירא'  תוספת 

שהקטן  פי  על  אף  שרי  ודאי  מברכין  למי  היודע  דבקטן  נכון  ואינו  ז"ל  מו"ח 

קורא בקול רם, דהא קטן עול' למנין ז' וקריאת ס"ת בכל שבת היא דאורייתא 
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הקורא  פרק  הרי"ף  ומביאו  בירושלמי  כדאיתא  כו'  מועדי  את  משה  מוידבר 

תיקן  ועזרא  זכור,  פרשת  מלבד  קריא'  לכל  מיוחד  סדר  היה  שלא  אלא  עומד, 

ידעתי למה לא  יודע למי מברכין לא  ואפי' בקטן שאינו  הסדר לכל הקריאות, 

לספר  בעול'  מינ'  נפקא  דמאי  ס"ת,  בקריאת  זכור  פרשת  הש"ץ  בקריאת  יצא 

תורה אם הוא קטן עיקר החיוב שישמעו בקריאת התורה עד כאן לשונו. ולעניות 

דעתי נראה דבקטן שאין יודע למי מברכין אין יוצאין ידי הברכה על ידו ואין 

למי  יודע  שאינו  לקטן  למפטיר  להקרות  אין  ע"כ  ברכ'  בלא  קריא'  ידי  יוצאין 

יוצאין". נראה דשפיר  מברכין אבל ביודע למי מברכין 

הרב ש"ז אוירבך הורה, ביחס לילד בר מצווה שהכין 'מפטיר פרה', שיעלה 

למרות שלא נבדק, מפני שהגר"א הכריע )או"ח קמו ותרפה( שאין חיוב קריאת מן 

יבול ח"א עמ' רמ(. )ועלהו לא  התורה 

שושן'  'פרח  דעת  את  מביא  ערוך  לשולחן  בהגהותיו  איגר  עקיבא  4. רבי 

שלא מעלים קטן, לאף לא אחת, במפטיר של ארבע הפרשיות.

)שמע שלמה ח" עמ' כד(:  ראיתי לנכון להביא עדות מדברי הרב שלמה עמאר  הערה: 

מיוחד  מנין  כנסת  בבית  להם  שיש  יורק  בניו  אר"ץ  יוצאי  של  בקהילה  "ראיתי 

לילדים שמתפללים באולם מיוחד מצד בית הכנסת, ושם עמם כמה מניינים של 

גדולים, וכל אחד מהקטנים מכין קטע אחד עם המורה המיוחד לזה, וקורא אותו 

בתורה, ובעת שמגיע עת קריאתו הוא מכבד בעליה זו את אביו או סבו או דודו 

כל  קוראים  שהקטנים  שנמצא  עד  קורא,  והקטן  מברכים  עולים וגם  והמה  וכו', 

לקרבם  כללי  חיזוק  התורה, וגם  אהבת  בהם  נותן  הזה  והדבר  רובה,  או  הפרשה 

ה' ב"ה." לעבודת 

שכהגי  במקית  בםירה.  וקרא  שקטי  להםור  כוםי  האת  גדילה  מחליקם  ושכה  	י	ום: 
להםור אוי בנך בעוה, למרים שבקהולים רבים כהגי נדברו האר"ו ז"ל המםור 

רק לעלוום שבועו, בחגוגם בר מצייה כטי ויםר להקל.

זניר  בעלוום מפטור נילת הםורי שועלה הקטי, אך הרבה פיסקות החמורי בשבם 

יפרה, ידרשי שוקרא רק מו שביידאים הבוא סומכו גדלים.
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קריאת הפטרה מתוך תנ"ך

האת וש צירך לקריא הפטרה מםיך םכ"ך שלת אי שמיעול לקריא מםיך ספר  ש	ל	: 
כבואות בידד, יהאת וש עדופים לקריא מםיך הקלף?

)רפ"ד, י"א(:  רקע: הסיבה שחז"ל תיקנו לקרוא הפטרה מובאת בט"ז  תשו		:  
"הטעם משום דפעם אחת גזרו גזרה שלא לקרות בתורה ותקנו לקרות 

בנביאים מעניינה של פרשה עשרים ואחת פסוקים כמו אילו היו קוראים בתורה 

עשרים ואחת פסוקים, שלושה פסוקים לכל אחד מהשבעה שקראו בתורה, וגם 

ז',  מברכין  דהא  בתורה  קורין  היו  אלו  כמו  ברכות  אנביאים שבע  מברכין  היו 

ואחר כך נתבטל הגזירה וקורין בתורה, ואפילו הכי תקנו שהמפטיר יקרא בנביא 

לא  שאם  התורה  כבוד  מפני  תחילה  בתורה  קורא  ויהא  פסוקים  ואחת  עשרים 

שווה.  נביא  וכבוד  תורה  כבוד  יהא  קריאתו  על  ומברך  בנביא  אלא  קורא  היה 

על כן צריך המפטיר לקרות בתורה תחילה דידעו שגדולה התורה מהנביא מצד 

ז' שקראו בתורה". ז' ברכות כנגד  יברך המפטיר  ולכך  הקדימה 

ביחס לשאלה שאני דן בה, מהגמרא )גיטין ס' ע"א( משמע שמעיקר הדין היה 

)בעיני חז"ל יש פגיעה בקדושת ספרי הקודש אם כותבים אותם  ראוי לקרוא מתוך נביא שלם 

בצורה חלקית, כפי שרש"י מנסח זאת "לא ניתן להיכתב פחות מספר אחד שלם לעצמו"(. אך אי אפשר 

לדרוש זאת מהציבור, בגלל שאין לכל קהילה יכולת לכתוב ספר נביאים שלם, 

לבדן, למרות  כתובות ההפטרות  לקרוא מתוך ספר הפטרות, שבו  ולכן התירו 

האי  תרוייהו  דאמרי  יוסף  ורב  "רבה  הגמרא:  לשון  וזו  שלם.  נביא  כאן  שאין 

בר  מר  ליכתב.  ניתן  דלא  טעמא  מאי  בשבת,  ביה  למקרי  אסור  אפטרתא  ספר 

רב אשי אמר לטלטולי נמי אסור, מאי טעמא? דהא לא חזי למיקרי ביה. ולא 

היא, שרי לטלטולי ושרי למיקרי ביה, דר' יוחנן ור"ש בן לקיש מעייני בספרא 

ניתן ליכתב? אלא כיון דלא אפשר עת לעשות לה'  דאגדתא בשבתא, והא לא 

כיון דלא אפשר עת לעשות לה' הפרו תורתך". הפרו תורתך, ה"נ 

נחלקו חכמי ישראל כיצד יש ליישם את דברי הגמרא הזו, בזמנם ובזמן הזה.

דעת הלבוש שיש לקרוא בספר הפטרות הכתוב ככל הלכות ספר תורה, בגלילה 

נוהגים. והוא אכן תמה איך לא ראה בשום מקום שכך  על קלף. 

סב
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דעת המגן אברהם היא שאין שום איסור לקרוא מתוך ספר המודפס כפי שהוכיח 

מראשונים, אך כיוון שעלויות הדפוס לא יקרות כמו עלויות כתיבת סת"ם, לכן 

יש חיוב לקרוא מתוך ספר נביא שלם )כי כבר לא קיים השיקול של עת לעשות לה' המוזכר 

תודה  והספרים  הדפוס  מלאכת  שנתגלה  השתא  כן  "ואם  לשונו:  וזו  בתלמוד(. 

לא־ל בזול אסור לכתוב הפטרות דהא קיימא לן דפוס כתיבה מעליתא היא".

יש להעיר שתי הערות: א. הלבוש והמגן אברהם בעצם מתווכחים מה היתה 

תקנת חז"ל: לפי הלבוש התקנה היתה לקרוא הפטרה באותם גדרים שקוראים 

בתורה )על קלף, בדיו, כתיבה לשמה, תפירת יריעות( אבל לפי המגן אברהם כיוון שתיקנו 

לקוראה בשעת השמד, מסתבר שלא תיקנו לקוראה כדיני קריאת התורה הואיל 

ורצו להעלים זאת מעיני הגויים. ב. המגן אברהם סובר שההיתר שניתן בתלמוד 

הוא 'בר שינוי', כלומר שאין הוא רואה בזה תקנה קבועה שעקרה את האיסור 

הכספי,  הדוחק  מפני  שנעשית  זמנית  תקנה  זאת  אלא  שלם,  לא  ספר  לכתוב 

וכאשר מסתלקת סיבת הדוחק, חוזר הדין למקורו.

שבו  ספר  על  עדיף  אינו  שלם  מודפס  שספר  היא  רפ"ד(  )קנ"ו  איש  החזון  דעת 

מודפסות רק ההפטרות, מפני שכל עוד שהנביאים כתובים בדפוס, אנו נזקקים 

זה 'שם  ואין על  ואין מעשה כתיבה,  )כיוון שבדפוס חסר כוח האדם  לגדר של עת לעשות לה' 

הפטרות  ספר  אין  אם  לכן  בגידין(,  היריעות  ותפירת  הקלף  על  בגלילה  נעשה  לא  שהרי  ספר' 

על קלף אין מעלה לנביא שלם מודפס.

הגר"א תיקן לקרוא מתוך נביא הכתוב על קלף. על פי הסברו של הרב שטרנבוך 

)הלכות הגר"א עמ' קמ"ד(, הגר"א הקפיד על כך מפני שבאמת בזמן חז"ל היה להם 

ספר הפטרות שאמנם לא היה שלם אבל היה כתוב בכתב אשורית בלי נקודות 

עם פתוחות וסתומות כהלכתו בקלף ובדיו, אבל בימינו שהכל מודפס בלא כל 

המעלות הנ"ל, לכן דרש שיהיה עשוי כספר תורה, וכך משמע מדברי המשנה 

ברורה שכתב )רפד, א(: "לכתחילה ראוי ונכון שיהיה לכל ציבור נביאים שנכתבין 

הנייר  על  כשהוא  כן  שאין  מה  בקדושה  נכתבים  השמות  גם  שאז  כדין  בקלף 

הנדפס, וכן הנהיג הגר"א בקהילתו.". אבל לפי שו"ת ישכיל עבדי )ז', י"ד( תיקן 

במהלך  טעויות  לעשות  שעלולים  האנשים  את  להרחיק  מנת  על  הגר"א  זאת 

הקריאה, והם יוכרחו לתת לבעל הקורא לקרוא באופן הנכון והמדויק מתוך הקלף.

הערות: א. האם יש עדיפות לתנ"ך שלם על ספר נביאים שלם? בפשטות לא, 

)אמנם  בו  הכתובות  למקראות  כבוד  כאן  יש  בשלמותו  מודפס  שהנביא  ברגע  כי 
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ולכן הוצאת  דווקא הוא'(.  )סק"ב( ש'לאו  הפמ"ג כתב להשתמש בתנ"ך אבל העיר על כך שער הציון 

ספרים פלדהיים הוציאה ספר שבו מודפסים כל ספרי הנביאים המודפסים בכתב 

קוראי ההפטרה. גדול על מנת שישמש את 

ב. מכל הנ"ל עולה, שספר הפטרות שמודפס על הנייר, ועשוי בצורתו החיצונית 

כמו ספר תורה קטן )כפי שמצוי הרבה אצל קהילות הספרדים(, נחשב במעלתו כמו לקרוא 

)וכן כתב הרב מאיר מזוז בהסכמתו  מתוך חומש, ופשוט שעדיף לקרוא מתוך נביא שלם 

לספר הפטרות שהודפס מתוך מהדורת איש מצליח(.

		פשרות 	ר	שונ	 במעלםה הוא לקריא מםיך קלף שעלוי נםיב נל איםי  	י	ום: 
ספר כבואות יאז מרייוחות אם שוטם הלביש יאם םקכם הגר"א ילא כזקקות 

		פשרות 	שניי	 	י	  נדוכו ס"ם(.  בקדישה  כנםב  )שבי הנל  לה''  לעשים  'עם  לסברא של 

סם"ת שהיא  נהלנים  הנםיב  הפטרים  ספר  מםיך  הםלמיד שקראי  בזמי  נמי  לעשים 

מםיך  לקריא  הוא  		פשרות 	שלישית  ההפטרים.  נםיבים  יבי  מקלף  העשיו  ספר 

		פשרות 	ר	י	ית הוא לקריא  ספר כבוא מידפס שלת, נפו שחודש המגי אברהת. 

מםיך ההפטרה שמידפסם בחימש )לפו החזיי אוש הוא שייה לאפשרים השלושום(.



אירח חוות ◆ סומי סג - האת קוומם םלים בוי עלוום מפטור לקרואם ההפטרה ◆ 259  

האם קיימת תלות בין עליית מפטיר 
לקריאת ההפטרה

לקריא  וידע  שאוכי  יאחרו שעלה הםברר  בשבם  מפטור  לעלים  אדת שבוקש  ש	ל	: 
הפטרה. נוצד וכהגי?

מפני  עולא,  "אמר  שמועה:  מביא  ע"א(  )כ"ג  מגילה  במסכת  התלמוד  תשו		: 
מה המפטיר בנביא צריך שיקרא בתורה תחילה? מפני כבוד תורה". 

)ד"ה מפני(: "מפני כבוד תורה – שלא יהא כבוד תורה וכבוד נביא  מבאר רש"י 

מה  וזה  בתורה,  גם  כן  לפני  קורא  הפטרה  שקורא  שמי  המקור  מכאן  שווה". 

'עליית מפטיר'. שנקרא 

המשנה ברורה במקום אחר )רפ"ב סקכ"ח( הסביר במתק לשונו את טעם התקנה: 

אנו  הרי  בתורה,  יקראו  ולא  עליו  ויברך  בנביאים  יפטיר  המפטיר  דאי  "היינו 

משווים דברי הנביאים לתורה בקריאה וברכה, לכן צריך לקרות המפטיר בתורה 

את  בשו"ת  הריב"ש  הוכיח  זו  מסוגיה  עיקרית".  שהתורה  יראו  ומזה  תחילה, 

לשונו:  וזו  בנביא.  יקרא  והאחר  בתורה  יקרא  שאחד  שהתנגד  מ'(  )סימן  שיטתו 

"כתבתי לך שאין מפטירין בשנים. אבל עתה הוספת לשאול, שחזן קורא פסוק 

וזהו מנהג טעות. כי המפטיר  אחד, והשני פסוק אחר, וקורין אותן כך בדלוג, 

שקרא בתורה, מפני כבוד התורה צריך שיקרא הוא כל ההפטרה, ולא שישתוק 

ויקראו כן בדלוג". ויקרא אחר שלא קרא בתורה,  הוא, 

קראו למפטיר  ואם  "הגה –  ד'(:  רפ"ד,  )או"ח  נפסק ברמ"א  זו  פי תשובה  על 

מי שאינו יודע לומר ההפטרה יכול אחר לאומרה, אבל לכתחילה אסור לעשות 

כן". כוונתו היא שאסור לכתחילה להעלות אדם כזה, אלא לכתחילה יש להעלות 

למפטיר רק אדם שיודע לקרוא בעצמו הפטרה*. עד כאן ביארנו את החשיבות 

כגון  יש התייחסות בסעיפים אחרים,  וטרם עלה לתורה,  אין בקהל אדם שיודע לקרוא הפטרה  אם   *

רפ"ב, ה': "אם לא נמצא מי שיודע להפטיר אלא אחד מאותם שעלו לקרות בתורה, וכבר אמר שליח 

ציבור קדיש אחר קריאת הפרשה, זה שרוצה להפטיר צריך לחזור ולקרות ויברך על קריאתו תחילה 

וסוף. הגה – אבל אם לא אמר קדיש, יפטיר מי שעלה לשביעי אם יודע, ואם יש אחרים שיודעים 

ואפילו   – ולקרות  לחזור  "צריך  סקכ"ח:  ברורה  משנה  וכתב  כבר.  שעלה  מי  יפטיר  לא  להפטיר 

ידעו שזה המפטיר  לא  הנכנסים  כיון שהפסיק בקדיש,  ולקרות  לחזור  צריך  רוצה להפטיר  השביעי 

ואיכא בזיון לתורה, כדאמרינן בגמרא דהמפטיר צריך שיקרא בתורה תחילה  קרא מתחילה בתורה 

סג
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שיעלה מלכתחילה אדם שיודע לקרוא בנביא. כעת נדון מה יש להורות כאשר 

יודע לקרוא. כבר עלה אותו אדם שאינו 

על  יברך  הפטרה,  לקרוא  שיודע  1. אחר  אפשרויות:  שלוש  בעיקרון  ישנן 

במילה.  מילה  ההפטרה  את  מפטיר,  לעולה  2. שיקריאו  ויקראנה.  ההפטרה 

בקול  יקראנה  הקורא  ובעל  ולאחריה,  לפניה  ההפטרה  על  יברך  3. שהמפטיר 

יקרא בלחש כפי שעושים בקריאת התורה. רם והמפטיר 

דעת  היא  ויקראנה(  על ההפטרה  יברך  הפטרה,  לקרוא  שיודע  )אחר  הראשונה  האפשרות 

הרמ"א, וכפי שהוא כותב: "ואם קראו למפטיר מי שאינו יודע לומר ההפטרה 

יברך  יכולה להתפרש שהעולה מפטיר  זו  למרות שלשון  לאומרה".  יכול אחר 

ג'( הבין שהקורא  )באשל אברהם  ובעל הקורא יקראנה, רואים שבעל הפרי מגדים 

הוא שיברך, וכך כתב: "משמע שאחר מברך הברכות וההפטרה, כי איך יברך 

הראשון והשני יאמר הפטרה?". בדרך זו אנחנו כמעט מבטלים את תקנת חז"ל 

כן  לפני  בעצמו  קורא  לא  בנביא  שהמפטיר  יוצא  כאן  שהרי  לעיל,  שהובאה 

)סק"ז(  ברורה  ונביאים שווה. אבל המשנה  תורה  כאילו קדושת  וייראה  בתורה, 

וזו לשונו: "יכול אחר לומר ההפטרה וברכותיה דאף שתקנו  מיישב קושי זה, 

יקרא בתורה תחילה מפני כבוד התורה מכל מקום בדיעבד אמרינן  שהמפטיר 

שגם בזה איכא כבוד לתורה שניכר הדבר שקראו בתורה בתחילה לשם מפטיר 

שהרי הפסיק בקדיש מקודם".

האפשרות השנייה )שיקריאו לעולה( הובאה בפרי מגדים הנ"ל, וזו לשונו: "ומיהו 

מי  הפטרה  ויאמר  אותו  שמקריאים  במילה  מילה  לאמור  יכול  אם  יותר  טוב 

)הובאו דבריו במשנה ברורה סק"ז(. לעניות דעתי  שקורא בתורה, שכבוד תורה עדיף" 

זו לא נוחה ליישום בימינו, כיוון שאין לאנשים כל כך סבלנות, ואם  אפשרות 

זה עלול לבייש את העולה. לו,  יעירו 

)המפטיר יברך ויקרא בלחש, ובעל הקורא יקרא(, זוהי האפשרות  האפשרות השלישית 

הטובה ביותר. אפשרות זו הוזכרה בהלכה בתור דבר שלכתחילה כאשר קוראים 

וזו לשונו  )הביאו המשנה ברורה סק"ח(  הפטרה מתוך קלף, והמקור מדברי חיי אדם 

נביאים  )כלל ל"א סעיף מ(: "ואמנם הגר"א הנהיג בקהילתנו לאחר שתיקן לכתוב 

וכתובים על קלף ובגלילה כספר תורה, ואם כן הוא מוציא כל הציבור כקריאת 

הקודמים  מן  אחד  המפטיר  שיקרא  בקדיש  שהפסיק  בענייננו  יותר  נכון  ומ"מ  התורה.  כבוד  מפני 

ולא השביעי".
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ספר תורה, ולכן אפילו לכתחילה העולה הוא מברך בתורה ומברך ברכת הפטרה 

וסוף, והקורא בספר תורה הוא קורא ההפטרה". תחילה 

השאלה העולה היא, האם דווקא באופן שקוראים מתוך הקלף אפשרות זו 

קיימת לכתחילה או גם בקוראים מתוך חומש המודפס, כאשר העולה אינו בקי 

בשו"ת  אחת  שונות,  התייחסויות  שתי  זו  בשאלה  ראיתי  ההפטרה*?  בקריאת 

ישכיל עבדי והשנייה בשו"ת מנחת יצחק:

ההתייסות הראשונה: הרב עובדיה הדאיה )שו"ת ישכיל עבדי ח"ז, י"ד( נוקט שפתרון 

דהריב"ש  זו  חששא  דכל  ברור,  הדבר  "והנה  לשונו:  וזו  לכתחילה,  הוא  זה 

לפניה  ההפטרה  ברכות  מברך  עצמו  הוא  ההפטרה  דהקורא  משום  אלא  אינה 

שיקרא  בלי  ההפטרה,  קרא  כאילו  ניכר  דאז  בתורה,  שקרא  זה  ולא  ולאחריה 

בתורה  קרא  להפטיר  יודע  שאינו  שזה  הדבר,  היה  אם  אמנם  תחילה,  בתורה 

אין מקום  הרי  ולאחריה,  לפניה  ברכות ההפטרה  כך מברך  והוא אחר  תחילה, 

שהרי  ההפטרה,  לפני  תחילה  בתורה  קרא  לא  המפטיר  כאילו  לרואים,  חשש 

ההפטרה,  ברכות  מברך  עצמו  הוא  תחילה  בתורה  שקרא  שזה  רואים  כולם 

וזה שקרא החזן ההפטרה בלי שום ברכה הרי הוא כשאר כל הקרואים בתורה 

בזמנינו זה, שלא כולם בקיים לקרוא בתורה בס"ת, שהחזן קורא במקומם והם 

הוא  יש לההפטרה שרק העולה בתורה  ומה עדיפות  ולאחריה,  לפניה  מברכים 

נקט  אדם'  ש'חיי  מה  הדאיה,  עובדיה  הרב  של  לדעתו  בעצמו".  לקרותה  חייב 

ש'דיבר  כיוון  הוא  בקי,  שלא  אדם  של  אפשרות  העלה  ולא  קלף  של  מקרה 

היה  לא  אדם  החיי  של  בדורו  כלומר,  בעלמא.  דוגמה  רק  וזו  בהווה',  הכתוב 

אדם כזה שלא רצה לקרוא בעצמו, אבל בדורותינו, שגם אם מנוקדת ומודפסת 

מקרה  לגבי  שניתן  הפתרון  אזי  נכון,  לקוראה  לאנשים  קושי  יש  טעמים  עם 

שכתובה על קלף, תקף באותה מידה גם לגבינו.

מחדש שם עוד חידוש גדול, שמה שהנחה את הגר"א  הרב עובדיה הדאיה 

בכך  רצה  אלא  בקלף,  הידור  שיש  מכך  נובע  אינו  הקלף  מתוך  לקוראה  לתקן 

למנוע שיעלו לקרוא אותם האנשים החושבים שיודעים לקוראה נכון אך עלולים 

לקוראה בטעויות. ובזכות תקנה זו, הם יהיו מוכרחים לתת לבעל הקורא הבקי 

אותה  לקרוא  בקיין  כבר  ככל  רוב  "כי  ה'(:  )באות  שם  כתב  וכך  לקרוא.  היטב, 

ראוי לציין שכאשר אנו אומרים שהמפטיר אינו בקיא, משמעות הדבר שצריך שיהיה בקיא בנקודותיה   *

נמצא  לא  "אם  סקכ"ז:  רפ"ב  בסימן  ברורה  לשון המשנה  כפי  למועד,  ובטעמיה המשתנים ממועד 

וכו' – והוא הדין בשבת של חזון אפילו נמצא מי שיודע להפטיר בנביא רק שלא ידע לקונן כנהוג 

גם כן דינא הכי".
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בחומש, ובמקרה שהעולה לא היה יודע לקרות כפי שצריך היה מתבייש להגיד 

מוציא  היה  ולא  בשגיאות,  בעצמו  קורא  העולה  והיה  במקומו,  לקרוא  להחזן 

בציבור, לכן תיקן שתהיה כתובה על קלף, ואז יהיה מוכרח החזן לקרוא הוא 

שלא  תורה  בספר  לקרוא  בקיאים  אינם  ככל  רוב  כי  עולים,  מיני  לכל  בעצמו 

כתוב בה נקודות וטעמים, דוגמת קריאת הפרשה בס"ת, ואחרי תיקון זה, הרי 

יקרא החזן במקומו". אין בושה לאף עולה אם 

וכך הרב עובדיה הדאיה מסכם את הדיון: "אם כן אפילו לכתחילה יכולים 

ויברך  תחילה  בתורה  ידי שיעלה  על  לקרוא ההפטרה  יודע  מי שאינו  להעלות 

ברכות ההפטרה תחילה וסוף, כי לא הוא הקורא ההפטרה רק החזן, והדר דינה 

כשאר העליות בתורה".

כ"ב(  )ח"ט,  יצחק  מנחת  וייס בשו"ת  יצחק  הרב  מאידך, ההתייחסות השניה: 

בחרו  לא  שהם  מהם  להוכיח  שניתן  הפוסקים  מדברי  מקומות  ממספר  מדייק 

הרמ"א  מדוע  אחת:  הוכחה  קורא.  והשני  מברך  שאחד  לכתחילה,  הזו  בדרך 

כתב בלשון נחרצת שאין לקרוא למפטיר מי שאינו יודע לקרוא הפטרה, והלא 

יכול הרמ"א לציין שניתן להעלותו על סמך שאחר יקראנה והמפטיר יברך )קשה 

להעמיד את דברי הרמ"א באופן שהעולה אינו מסוגל אף לקוראה בלחש עם הש"ץ או שאינו יודע להגיד 

נראה  במילה(  מילה  לחזור  )שאמר  הנ"ל  מגדים  הפרי  מדברי  שנייה:  הוכחה  הברכות(. 

דטעמא  "אף  שיטתו:  את  יצחק  המנחת  מסכם  לכן  כזו.  אפשרות  העלה  שלא 

בוודאי  ממני  רחבה  שדעתו  ומי  מדבריהם,  כן  מוכח  מקום  מכל  ידענא,  לא 

קשה  מקום  מכל  בעי,  דטעמא  "ואף  כותב:  הוא  ובהמשך  לדבר".  טעם  ימצא 

להקפיד  "יש  כך:  למעשה  הוא  הכריע  לכן  ידיעתי".  מחסרון  דבריהם  לדחות 

תגרום  זו  יש חשש שהנהגה  אם  אבל  לקרוא,  שיודע  מי  רק  שיעלה  לכתחילה 

לשערורייה, שהרי על ידי זה יידחו הרבה מתפללים מלעלות מפטיר גם כאשר 

יקרא". יברך והשני  יש להם חיוב, אז יש להנהיג לכתחילה שאחד 

הרב מאיר מזוז נשאל על כך, האם מותר לכתחילה שהעולה מפטיר יתן למישהו 

וענה: אסור. )מקור נאמן סי' רנה( וברכותיה,  אחר לקרוא את ההפטרה 

וקרא  הקירא  שבעל  לנםחולה  מיםר   – קלף  על  הנםיב  כבוא  וש  את    	 	י	ום:  
יהמפטור רק וברך. 	  את וש כבוא מידפס – לפו שי"ם 'ושנול עבדו' מיםר 

לנםחולה לאחיז במכהג שבעל הקירא קירא עביר המפטור יהמפטור וברך אם הברנים. 

שוידע  מו  דייקא  להעלים  וש  למחליקם,  הדבר  וגרית  לא  את  וצחק'  'מכחם  שי"ם  לפו 

לקריא בעצמי. אך את זה וגרית למחליקם, אזו עדוף שהמפטור וברך ישלוח הצוביר וקראכה.
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התנהגות הציבור בעת ההפטרה

מה צרונות הצוביר לעשים בזמי שהעילה קירא הפטרה? ש	ל	: 

בלא  בלבד  יקשיבו  הרמ"א:  דעת   .1 מנהגים.  שלושה  בזה  ישנם  תשו		: 
שקראו  טוב  אברהם:  מגן   .2 משתמעי.  לא  קלי  תרי  כי  לקרוא, 

בלחש, וכ"כ האריז"ל. 3. מנהג יוצאי בבל: כולם אומרים בקול רם עם המפטיר.

המנהג הראשון, מבוסס על הגמרא במגילה )כ"א ע"ב(: "בנביא אחד קורא ושניים 

רש"י  ומפרש  מתרגמים".  ושניים  קוראים  שניים  יהיו  שלא  ובלבד  מתרגמים, 

משום דתרי קלי לא משתמעי.

)רפ"ד  אברהם  המגן  והביאו  הכוונות  בשער  האריז"ל  פי  על  הוא  השני,  המנהג 

סק"ה(, וז"ל: "אין די בשמיעת ההפטרות אלא צריך לקרוא מתוך הספר, והברכות 

הנ"ל, מבאר המגן אברהם  הגמרא  את  יסתור  מנת שלא  ועל  ישמע מהקורא". 

שהגמרא באה להסתייג מכך שיקראו שניים בקול רם מפני שלא יוכל זה שאינו 

בקי לשמוע, אבל לקרוא בלחש אין איסור. המגן אברהם לא הסביר את טעמו 

של האריז"ל. אכן ראיתי שהרב משה שטרנבוך בספרו הלכות הגר"א ומנהגיו 

ועיקר  שבכתב,  דברים  פה  בעל  לומר  שאסור  כלל  ישנו  כך:  מבאר  קמ"ד(  )עמ' 

)סימן  והגר"א  הט"ז  שכתבו  כפי  חובה,  ידי  אחרים  מוציא  כאשר  הוא  האיסור 

ואסור  פה  בעל  כקורא  נחשב  המודפסים,  שלנו,  מהחומשים  הקורא  לכן  מ"ט(. 

לקרוא בהם על מנת להוציא אחרים ידי חובה. לכן אם קורא מתוך נביא הכתוב 

באופן  כולם  את  חובה  ידי  ומוציא  כעונה'  'שומע  של  גדר  כאן  יש  קלף,  על 

יקרא  ואחד  אחד  שכל  צריך  כאן  המודפס,  ספר  מתוך  קורא  אם  אבל  המותר. 

בעצמו כי אחרת הוא מכשיל את העולה מפטיר באיסור.

רם  בקול  ההפטרה  קורא  הציבור  שכל  בבל  בקהילות  נהגו  השלישי:  המנהג 

ד'  סע'  רפ"ד,  בביאור הלכה  הובא  זה,  מנהג  וכן בשער אפרים הביא  ל"ב,  רפ"ד  כה"ח  זה  מנהג  )הביא 

ד"ה דתרי(. לכאורה זה נגד ההלכה מכמה בחינות: א. תרי קלי לא משתמעי. ב. 

סיימו את  כי חלקם לא  לא שומעים את הברכות שלאחר ההפטרה מהמפטיר, 

)שו"ת או"ח ס"ח( לימד זכות על מנהג זה,  החתם סופר  הקריאה שלהם בקול רם. 

סד
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בטעמיה  ההפטרה  יודע  שאינו  מי  את  לבייש  לא  מנת  על  כך  שעושים  וכתב 

ובנקודותיה. וכותב הביאור הלכה )שם( שצריך להיזהר שבכל אופן יפסיק היחיד 

שישמע  מנת  על  )האחרונות(,  הברכות  לברך  מתחיל  העולה  כאשר  קריאתו  את 

הציבור את ברכות ההפטרה.

	י	ום: ושכת שלישה מכהגות שיכות באיפי הםכהגים הקהל בזמי ההפטרה, ילנילת וש 
שירש בפיסקות.
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סוף זמן סעודה שנייה

האת צרוך לקוות סעידה שכווה בשבם קידת חצים הוית? ש	ל	: 

באחרונים.  הפסיקה  ב.  הראשונים.  מחלוקת  א.  פרקים:  ראשי 

ג. החידושים של אול"צ וחזו"ע. ד. ימים בעיתיים.

מחלוקת הראשונים א.  

יש בדבר מחלוקת בין הראשונים – הגאונים ובעלי התוספות לא הגבילו זאת לזמן 

מסוים, אך מדברי הרמב"ם נראה שצריך להקדימה קודם חצות, כפי שיתבאר.

כתב הרמב"ם בהלכות שבת )ל', ט'( שיש זמנים לסעודות, והוא מגדיר שסעודה 

וזו לשונו: "חייב אדם לאכול שלש סעודות בשבת  שנייה היא בזמן שחרית, 

אלו  סעודות  להיזהר בשלש  וצריך  במנחה,  ואחת  ואחת שחרית  ערבית  אחת 

שלא יפחות מהן כלל, ואפילו עני המתפרנס מן הצדקה סועד שלש סעודות, ואם 

היה חולה מרוב האכילה או שהיה מתענה תמיד פטור משלש סעודות, וצריך 

לקבוע כל סעודה משלשתן על היין ולבצוע על שתי ככרות, וכן בימים טובים".

ואלו דברי המגיד משנה על דברי הרמב"ם הנ"ל: "ומה שכתב רבינו ערבית 

שחרית ומנחה נראה לי שדעתו ז"ל שמצווה לעשותם באלו הזמנים... ובספר 

העתים האריך בזה והעלה שמצווה לעשותן באלו הזמנים והוכיח כן, ועיקר". 

וכיון שזמן שחרית מסתיים בחצות, יש לסעוד קודם חצות.

זמן מדויק לסעודות שבת. אבל מדברי הגאונים והתוספות רואים שאין 

סעודת  מפסיק  "שאפילו  היא:  )שם(  משנה  במגיד  שהובאה  הגאונים,  דעת 

 – ואוכל  וחוזר  המוציא  מברך  כך  ואחר  המזון,  ברכת  ומברך  באמצע  שחרית 

שפיר דמי". רואים מדבריהם שאין לסעודות השבת שעות קבועות.

סעודות  שאין  רואים  ובקידושא(  ד"ה  ע"א  ק"א  )דף  בפסחים  התוספות  מדברי  גם 

השבת צמודות לזמנים מסוימים, שהרי הם העלו אפשרות לאכול את כל שלוש 

לשונם:  וזו  שבת(,  בליל  סעודה  דווקא  לאכול  חיוב  שאין  )כלומר  השבת  ביום  הסעודות 

סעודת שבת שלא  על  היה מקפיד  ומה שלא  נפקיתו –  לא  דהכא  "ובקידושא 

סה
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לאכול בלא נר כדפי' בקונטרס, היינו משום שיוכלו לעשות למחר שלש סעודות, 

יין". ואין  נר  יוכלו לאכול במקום שיש שם  או שמא 

הפסיקה באחרונים ב.  

מגדים  בה הפרי  ונחלקו  בפוסקים האחרונים,  גם  ביטוי  לידי  זו באה  מחלוקת 

וכף החיים, כפי שיבואר בהמשך:

בירושלמי:  דגרסינן  "וימהר לאכול קודם שש שעות  )או"ח רפח(:  כתב הטור 

שש  עד  בשבת  להתענות  אסור  חנינא  בר  יוסי  רבי  בשם  אבהו  ורבי  אחא  'ר' 

ואין צריך לומר שאסור להתענות בו תענית גמור'". שעות, 

להתענות  "אסור  לשונו:  וזו  )שם(  להלכה  דבריו  העתיק  ערוך  השולחן  מרן 

בשבת עד שש שעות. הגה: ואפילו לומד ומתפלל, אסור".

גם ערוך השולחן כותב )רפ"ח, א-ב( שזמן סעודה שנייה עד חצות, לדעתו יש 

הזכירו  לא  הפוסקים  מדוע  תמה  הוא  ואף  עצמה,  בפני  סעודה  לכל  קבוע  זמן 

זה. וגם תמה מדוע רבים לא חשים לדבר  זה,  דין 

בפרי מגדים חידש שאם טועם משהו קודם מוסף, מותר יהיה להתאחר אף 

ג',  סעיף  רפ"ו  כבסימן  מוסף,  תפלת  קודם  מידי  טעים  "ואם  שעות,  שש  אחר 

שרי להתאחר יותר משש שעות". נראה שיש כאן דעה הלכתית חדשה, הסוברת 

קודם  משהו  לאכול  מקפיד  כאשר  חצות  אחר  שנייה  סעודה  להתחיל  שמותר 

יהיה שרוי בתענית עד חצות. לכן, על מנת שלא 

הסעודה  את  לאכול  שצריך  סק"ב(  רצ"א,  )כה"ח,  הספרדים  חכמי  דעת  אבל 

קודם חצות.

החידושים של אול"צ וחזו"ע ג.  

זצ"ל  שאול  אבא  ציון  בן  הרב  בדברי  מצאנו  ספרד,  חכמי  של  לפסיקה  ביחס 

)שו"ת אור לציון ח"ב( שני חידושים:

אירע  אם  חצות,  קודם  דווקא  זמנה  השנייה  שהסעודה  הדעה  פי  על   .1

כי  צורך לחזור  אין  'רצה' בברכת המזון,  ושכח להזכיר  שהתחיל אחרי חצות, 

אין עליה שם סעודה שנייה, אלא שם של סעודה שלישית.

2. אם אכל עוגות בקידוש שעשה קודם חצות, יהיה מותר על סמך זה לאחֵר 

סעודת שבת אחרי חצות. זאת מפני שיש כאן ספק ספיקא כדלהלן: כידוע, יש 

)שולחן ערוך או"ח קס"ח,  מחלוקת בין הראשונים, מה מוגדר כ'פת הבאה בכיסנין' 
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ז'(. בפשטות, כל דעה שוללת את ההגדרה של הדעה האחרת. אם כן, על רוב 

סוגי העוגות )חוץ מבקלאווה וופלים( יש ספק אם ברכתם המוציא או מזונות. ולכן אם 

ידי חובת סעודת שבת. ואף אם תרצה לומר  אכל עוגה בקידוש, ספק אם יצא 

יצא, אולי הלכה כדברי הראשונים שמותר להתחיל סעודה אחרי חצות. שלא 

"מי שאכל בשחרית של  עמ' שמ"ו(:  )ח"ב,  עובדיה שבת  חזון  בספר  כתב  וכן 

שבת פת הבאה בכיסנין לאחר קידושא רבה, והסעודה של שבת העיקרית שהיא 

בפת ותבשיל של שבת, עשאה אחר כמה שעות, ובסעודה הזאת שכח להזכיר 

של  שלישית  סעודה  כל  כמו  ודינו  לחזור,  צריך  אין  המזון,  בברכת  שבת  של 

סעודה  כקיום  בשחרית  העוגיות  אכילת  את  שהחשיב  מדבריו  רואים  שבת". 

שנייה לעניין שהוזכר.

את  להזכיר  שכח  אם  כזה  במקרה  הדין  יהיה  מה  כאן:  העולה  מעניינת  שאלה 

שבת הן בברכת 'מעין שלוש' והן בברכת המזון ]אחרי כותבי הערה הנ"ל ראיתי 

בזה משום  ויוצא  היום,  חצות  קודם  עוגיות  כך שאכל  על  כתוב שבמצב שסומך 

סעודה שניה על ידי 'ספק ספקא', יש להעיר שאם שכח לומר ב'מעין שלוש' את 

ולאכול  לחזור  יצטרך  הזה',  ביום השבת  והחליצנו  'ורצה  הללו:  המילים  תוספת 

על  לחזור  צריך  השבת  את  הזכיר  שלא  כל  פת',  חשיבא  'אי  שהרי  ולברך,  פת 

הברכה, וכיון שמספק אינו יכול לחזור, יש לו לאכול שוב את הסעודה כדי לברך, 

מדברי שו"ת אול"צ ח"ב עמ' קצד.[.

ימים בעיתיים ד.  

בימים  שגם  שאול  אבא  ציון  בן  הרב  של  ההבנה  על  בנוי  להלן  שאכתוב  מה 

אליבא  ברור  הזה  שהדין  פשוט  לא  אבל  היום,  חצות  לפני  לאכול  יש  טובים 

דכולי עלמא שהרי אין בימים טובים סעודה שלישית ואולי הדין שצריך סעודה 

אליהו  מרדכי  הרב  מדברי  לדייק  ניתן  מסויימת.  שעה  הגבלת  ללא  ביום  אחת 

חל  שאינו  טוב  ביום  להקל  שיש  ט,מ  אליהו  קול  בספרו  מפורש  וכן   197 עמ',  תשעה  אליהו  דבי  )תנא 

יום טוב בשבת יש להקפיד לאכול לפני חצות. בשבת( שרק כאשר חל 

זו מתרחשת באופן מעשי מספר פעמים בשנה: התמודדות 

1. בראש השנה, אם התפילה מתארכת.

וריבוי עולים לתורה. 2. בשמחת תורה, כאשר יש הקפות 

3.  בשבועות, בגלל העובדה שנחים אחרי שהיו ערים בלילה ועסקו בתיקון 

ליל שבועות, ומתעוררים לסעודת החג לקראת הצהריים.
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קיום  ידי  על  הבעיה  את  לפתור  ניתן  האם  לעיל,  שהוזכרו  תאריכים  באותם 

סעודת שבת או חג בין שחרית למוסף?

כתב הרב בן ציון אבא שאול שזהו פתרון בעייתי, כי סעודה צריכה להתקיים 

על יותר מכביצה )על מנת שתצא מהגדרת אכילת עראי( ומאידך אסור לאכול כמות כזו 

)כה"ח רצ"א סק"ה(. לפני מוסף 

נהגו לאכול סעודת שבת אחרי שחרית בראש השנה  אמנם בישיבות מסוימות 

)רפ"ו, ב'( המתירים  שחל בשבת, וזאת כנראה על פי דברי הב"ח והמגן אברהם 

לאכול לפני מוסף אף אכילה של ממש אם חלש ליבו. ועיין שו"ת חתם סופר 

סמך  על  שבת  של  מוסף  קודם  מילה  ברית  סעודת  לאכול  שהתיר  כ"ט(  )או"ח 

המקורות הללו.

היום  גורף ביחס לכל החגים שיש לאכול סעודת  למרות שכתבנו באופן  הערה: 

לפני חצות, הראני הרב צבי קוסטינר שהמשנה ברורה נוקט שבראש השנה הדין 

במשנה  וכן  ברמ"א  א  תקפד,  או"ח  )עיין  חצות  אחרי  עד  אף  להתענות  מותר  שונה, שבו 

בו  אין  אבל  לצום  איסור  ישנו  השנה  להסביר שבראש  צריך  ב'(,  ס"ק  תקצז  ברורה 

האיסור להיות רוב היום בתענית, ומספיק שאכל בליל חג ושיאכל גם בסוף היום.

לצום  ספר שהאיסור  קרית  ספר  פי  על  כותב  ו(  ה,  )הל' תעניות  אור שמח  בספר 

בשבת מן התורה הוא כאשר מתענה מעת לעת לילה ויום, אבל תענית ביום אין 

חלום.  בשבת תענית  להתענות  מותר  איך  מובן  זה  פי  ועל  מהתורה,  איסור  בו 

היינו  בשבת  בטבת  עשרה  חל  היה  שאילו  האבודרהם  מובנים דברי  זה  פי  ועל 

ביום. רק  כי הצום מתחיל  מתענים, 

הוית, את טעת  פו	קי 	ש	נ	, מיםר לאחר סעידם שבם אחרו חצים  לפו    	 	י	ום: 
הזיהר  מדברו  העילה  ילפו  		פר	ים  	פו	קים  לפי    	 חצים.  לפכו  משהי 

)לאפיקו  מזיכים  מוכו  על  קודיש  את עשה    	 הוית.  לפכו חצים  לאינלה  וש  ז"ל,  יהאר"ו 

ווי בלבד(, וש מקית לימר שוניל לסמיך על הדעה המקלה. את שםה רבועום 
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הבדלה ללא יין

האת אפשר להבדול על ניס קילה? ש	ל	: 

האם  ב.  יין?  ניתן להבדיל על משקה שאינו  האם  א.  ראשי פרקים: 

ראוי להבדיל לכתחילה על 'חמר מדינה'? ג. מה מוגדר כ'חמר מדינה'? 

ד. כיצד פסקו אחרוני זמננו?

האם ניתן להבדיל על משקה שאינו יין? א.  

התלמוד במסכת פסחים )ק"ז ע"א( דן בסוגיה זו, וזו לשונו: "זימנא חדא איקלע 

אמימר לאתרין ולא הוה לן חמרא. אייתינא ליה שיכרא ולא אבדיל ובת טוות. 

איקלע  תו  לשנה  מידי.  וטעים  ואבדיל  חמרא  ליה  ואייתינא  טרחנא  למחר 

הוא,  מדינה  חמר  הכי  אי  אמר  שיכרא,  אייתינא  חמרא  לן  הוה  לא  לאתרין 

אבדיל וטעים מידי...".

האם ראוי להבדיל לכתחילה על 'חמר מדינה'? ב.  

כתב השולחן ערוך )או"ח רצ"ו, ב'(: "ואין מבדילין על הפת, אבל על השכר מבדילין 

והוא הדין לשאר משקין, חוץ מן המים...". אם הוא חמר מדינה 

זה מצאנו מחלוקת בין הפוסקים: נושא  בביאור 

א. כתב המשנה ברורה )רצ"ו, ח'(: "על השכר מבדילין – אם אין לו יין, ואם 
יש לו יין הוא קודם לכל המשקין. וחז"ל הפליגו גם כן בגודל המצווה ואמרו 

ועושהו  קוראהו קדוש  או שומע מאחרים שמבדילין הקב"ה  היין  על  המבדיל 

סגולה שנאמר 'והייתם לי סגלה מכל העמים' ואומר 'ואבדיל אתכם מן העמים'". 

בהלכה  מלאה  רשימה  לראות  )ניתן  ראשונים  הרבה  על  מבוססים  ברורה  המשנה  דברי 

כי אם שכר, הלכך  יין אחר בעיר הזאת  ובתוכם הרשב"ם שכתב: "אין  ברורה(, 

וכן הלכה". מבדילין בו, 

סו
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רואים מסוגיה זו שמותר להבדיל על משקה שמוגדר כחמר מדינה. ובספר 

אם  בביתו,  יין  לו  אין  אם  יותר, שכתב שאפילו  עוד  נז( החמיר  )ויצא  מקבציאל 

זו המצווה מן המובחר. כי  ויבדיל על היין,  יקנה  אפשר לקנות מחנוונים, 

ב. בניגוד לדבריו, בשו"ת אור לציון )ח"ב כ"ב, ב'( התיר לכתחילה להבדיל על 

חמר מדינה למי שקשה לו להבדיל על היין, למרות שמצוי יין באותו מקום. הוא 

מביא הוכחה לדבריו משינוי הלשון שנקט בו מרן בין הלכות קידוש להלכות 

הבדלה. בהלכות קידוש כתב השולחן ערוך )ער"ב, ט'(: "במקום שאין יין מצוי, 

יש אומרים שמקדשים על שכר ושאר משקין, חוץ מן המים. ויש אומרים שאין 

שכר.  על  שמבדילים  כנ"ל  גורף  באופן  כתב  הבדלה  בהלכות  אבל  מקדשין". 

גם בספר פסקי תשובות )על סימן רעב עמ' שלא( הביא מחלוקת אחרונים, אם רשאי 

יין. )כאשר חביב בעיניו( במקום שיש דרך להשיג  להבדיל על חמר מדינה 

הרב מרדכי גבאי העיר שקשה לסמוך על דיוק זה מכמה סיבות: הראשונה, 

שהאחרונים כתבו בשם האבודרהם שיין פגום עדיף על חמר מדינה. השנייה, 

כיין לבנון'. 'זכרו  וכתוב  וביציאתו'  'זוכרהו בכניסתו  כתוב 

מה מוגדר כ'חמר מדינה'? ג.  

מלשון השולחן ערוך לעיל היה ניתן לדייק שניתן להבדיל על כל משקה שהוא, 

וכך כתבו מקצת אחרונים. 'חמר מדינה',  יהיה  חוץ מן המים, אפילו אם 

זה,  מלשון  הבינו  "רבים  כך:  כתב  רצ"ו(  סימן  חיים  )אורח  יוסף  ברכי  בספר  אבל 

דמצי להבדיל על החלב ועל השמן, והוא טעות, דהא דקאמר והוא הדין לשאר 

משקים היינו כשהמשקה הוא חמר מדינה, וקאי אמאי דסמיך שכתב על השכר 

דהיינו  משקין,  לשאר  הדין  והוא  כתב  זה  ועל  מדינה,  חמר  הוא  אם  מבדילין 

דאין  אף  לומר  רצה  המים,  מן  חוץ  שכתב  ומה  מדינה.  חמר  הוא  כשהמשקה 

שותין במקום ההוא אלא מים לבד, וסלקא דעתך אמינא שיהא דין המים כחמר 

מדינה. וכמו שכתב מור"ם בדרכי משה בסימן זה. וכל זה פשוט ומבואר בב"י 

הוזקקתי לבאר המבואר".  עובדא  ועבדי  ראיתי טועים  ויען  ער"ב.  וסי'  זה  סי' 

מקבל  הוא  אין  אותו,  שותה  המדינה  שכל  משקה  החלב  ואין  שהואיל  כוונתו 

'חמר מדינה'. הגדרת 

הוא  כן  אם  אלא  מדינה'  'חמר  חשוב  הוכיח שאין המשקה  יוסף  עובדיה  הרב 

נראה,  לדעתי  נוספים שהביא.  אחרונים  על מספר  דבריו מתבססים  גם משכר. 
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הוא  כי  יוסף לפסול את המשקים שאינם משכרים,  שאין הכרח מדברי הברכי 

זה  שאין  הוא  טעמו  ואולי  מדינה,  חמר  שאינו  עליו  ואמר  לחלב  התייחס  רק 

משקה שרבים שותים אותו בתור משקה חשוב.

כיצד פסקו אחרוני זמננו? ד.  

בספר  חלב:  לגבי  מתוק.  קפה  או  מתוק  תה  על  להבדיל  מותר  אשכנז:  פוסקי 

אוירבך  הרב ש"ז  לי בשם  כתב  נבנצל  הרב  אך  התיר.  י"ג(  )רצ"ו,  ערוך השולחן 

שחלב אינו חמר מדינה אפילו במקום שמרבים לשתותו.

פוסקי ספרד: 1. הרב עובדיה יוסף )שו"ת יחוה דעת ח"ב, ל"ח(. הכריע על פי החיד"א 

בברכי יוסף ועוד סוללה של אחרונים, ש'חמר מדינה' הוא משקה המשכר, ואם 

ציון אבא  בן  2. הרב  ומלכות.  יבדיל כלל בשם  לו אלא תה או קפה, לא  אין 

או  לבנה  בירה  על  להבדיל  ניתן  אחר,  משהו  אין  אם  שבדיעבד,  כתב  שאול 

שחורה, אבל לא על משקה קל או תה או קפה, ואם אין לו 'חמר מדינה' יבדיל 

על הקפה ללא שם ומלכות. 3. הרב מרדכי אליהו )סידור קול אליהו עמ' תרע"ט( סבר 

אך  קפה,  על  אף  יבדיל  הדחק  ובשעת  חשוב  מיץ  על  להבדיל  יכול  שבדיעבד 

)עמ' 147( מובא בשם הרב מרדכי  פניך  בספר באור  על המים אין להבדיל כלל. 

עושים  יין  וכשאין  מדינה',  כ'חמר  נחשבים  שחור  וקפה  קולה  שבירה,  אליהו 

 ,)209 עמ'  תשע"ה  תד"א   - משכרת  והיא  הואיל  השחורה  על  עדיפה  לבנה  )בירה  הבדלה  עליהם 

אבל על נס קפה עם חלב אמנם אצל האשכנזים זה משקה חשוב שמכבדים בו 

אורחים ומבדילים עליו, אך הספרדים לא סומכים על הנס.



272 ◆ השת ריעו 

חיוב נשים בהבדלה

למרים  עבירה  להבדול  וניל  גבר  יהאת  לעצמה,  להבדול  ונילה  אושה  האת  ש	ל	: 
שהבדול נבר לעצמי?

ב. האם חובת הבדלה כלולה  א. חיוב נשים בקידוש.  ראשי פרקים: 

הכוס? על  או  בתפילה  והבדלה  קידוש  ג. חיוב  'זכור'?   במצוות 

ד. איך נפסק להלכה?

חיוב נשים בקידוש א.  

היום.  בקידוש  התורה  מן  חייבות  שנשים  אותנו  מלמדת  ע"ב(  כ  )ברכות  הגמרא 

המשמעות היא שלמרות שנשים פטורות ממצוות עשה שהזמן גרמא, כאן כיוון 

שזכור ושמור הוקשו זה לזה, ונשים חייבות בשמור )שזו מצוות לא תעשה( הן חייבות 

גם בעשה של זכור. וזו לשון התלמוד: "אמר רב אדא בר אהבה נשים חייבות 

וכל מצות עשה  גרמא הוא  היום דבר תורה. אמאי מצות עשה שהזמן  בקדוש 

שישנו  כל  ושמור,  זכור  קרא  אמר  רבא  אמר  פטורות?...  נשים  גרמא  שהזמן 

ואיתנהו בשמירה, איתנהו בזכירה". והני נשי הואיל  ישנו בזכירה,  בשמירה 

הלכה זו נפסקה בשולחן ערוך )רע"א, ב'( וזו לשונו: "נשים חייבות בקידוש, 

משום  בזמן(,  התלויה  עשה  מצות  )פירוש  גרמא  שהזמן  עשה  מצות  שהוא  פי  על  אף 

דאיתקש זכור )שמות כ', ח'( לשמור )דברים ה', י"ב(, והני נשי הואיל ואיתנהו בשמירה 

וחייבות מן התורה כמותם". איתנהו בזכירה, ומוציאות את האנשים הואיל 

האם חובת הבדלה כלולה במצוות 'זכור'? ב.  

השאלה העולַה היא: האם חיוב הבדלה נובע ממצות זכור, שנצטווינו מהתורה 

את  רק  כולל  זכור  של  החיוב  שמא  או  וביציאתה,  בכניסתה  השבת  את  לזכור 

הקידוש בכניסת השבת ולא כולל את חיוב ההבדלה. לפי ההבנה השנייה חובת 

ההבדלה אינה אלא תקנת חכמים, שעליה חל מן הסתם הכלל שנשים פטורות 

חכמים  שכאשר  המבאר  'שאף',  ד"ה  ע"ב  קח  פסחים  תוס'  )ראה  גרמא  שהזמן  עשה  ממצות 

סז
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תורה  של  עשה  ממצוות  פטורות  שנשים  כשם  ולכן  דאורייתא,  כעין  תיקנו  הם  מצוות  או  תקנות  תיקנו 

שהזמן גרמן, הוא הדין לגבי מצוות עשה דרבנן(.

מצאנו בזה שתי שיטות:

)הלכות שבת כ"ט, א'( נקט את דעתו באופן ברור בנושא הזה, וכך  1. הרמב"ם 

כתב: "מצוות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים, שנאמר זכור את 

וצריך לזכרהו בכניסתו  וקידוש,  זכירת שבח  זכרהו  יום השבת לקדשו, כלומר 

וביציאתו, בכניסתו בקידוש היום, וביציאתו בהבדלה". וכן כתב בספר המצוות 

נזכור  וביציאתו,  בכניסתו  ולאמר דברים  קנ"ה(: "שצוונו לקדש את השבת  )עשה 

והבאים  ממנו  הקודמים  הימים  משאר  והבדלו  ומעלתו  הזה  היום  גודל  בם 

זכר  זכרהו  כלומר  לקדשו'.  השבת  יום  את  'זכור  יתעלה  אמרו  והוא  אחריו. 

השבת  יום  את  זכור  מכילתא  ולשון  קידוש.  מצות  היא  וזו  והגדלה.  קדושה 

לקדשו קדשהו בברכה. ובביאור אמרו )פסחי' קו א( זכרהו על היין. ואמרו גם כן 

קדשהו בכניסתו וקדשהו ביציאתו. כלומר ההבדלה שהיא גם כן חלק מזכירת 

שבת מתוקנת ומצווה". ]עיין להלן עמוד 291 שלפי הרב קאפח הרמב"ם סובר 

שחיוב הבדלה הוא רק מדרבנן[

"כתוב בארחות  וזו לשונו:  ח'( הביא שיטה שונה,  רצ"ו,  )או"ח  יוסף  הבית   .2

חיים, נשים אין מבדילות לעצמן דאין הבדלה תלויה בשמירת שבת, אלא רבנן 

אסמכוה )פסחים קו.( אקרא )שמות כ', ח'(". הסברא של החולקים על הרמב"ם היא, 

שהואיל וחיוב הבדלה חל ביום חול, זה מַראה שהיא אינה תלויה בדיני שבת, 

ולכן חוזרת ההגדרה הרגילה של הפטור ממצוות עשה שהזמן גרמא.

חיוב קידוש והבדלה בתפילה או על הכוס? ג.  

הקדמה: על פי הרמב"ם, התורה חייבה אותנו בקידוש בדברים, כלומר על ידי 

והוא  נוסף  חיוב  הוסיפו  חז"ל  אבל  בתפילה;  עושים  שאנחנו  מה  וזה  דיבור, 

סופרים  "מדברי  ו':  בהלכה  הרמב"ם  זאת  שמנסח  כפי  היין,  על  גם  שיקדש 

להבדיל  צריך  בתפילה  שהבדיל  פי  על  ואף  היין,  על  ולהבדיל  היין  על  לקדש 

וכו'. על הכוס" 

כנסת  "אנשי  מלמדנו:  ע"א(  ל"ג  )ברכות  שהתלמוד  מה  כפי  הבדלה,  לגבי  וכן 

הגדולה תקנו להם לישראל ברכות ותפלות קדושות והבדלות, בתחילה קבעוה 

אמרו:  והם  בתפילה,  קבעוה  והענו  חזרו  הכוס,  על  קבעוה  העשירו  בתפילה, 

המבדיל בתפילה צריך שיבדיל על הכוס".
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חייבה,  שהתורה  כפי  בהבדלה  חייבות  נשים  אולי  לשאול:  מקום  כאן  יש 

אבל לא חייבות בהבדלה על הכוס?

אך אי אפשר לומר כך, שהרי כשם שלגבי קידוש הפוסקים שכתבו שנשים 

שנשים  אמרו  כאשר  כך  הכוס,  על  לקידוש  התכוונו  היום,  בקידוש  חייבות 

חייבות בהבדלה מסתבר שתיקנו גם על הנשים דומיא לקידוש! )כך הבנתי מלשון 

המגיד משנה כ"ט, א' שכתב: "והבדלה נמי אם היא דבר תורה נפקא לן חיובא דנשים מהתם, ואם היא 

מדבריהם דומיא דקידוש תקנוה"(.

כיצד נפסק להלכה? ד.  

נביא כעת את לשון השולחן ערוך )או"ח רצ"ו, ח'(: "נשים חייבות בהבדלה כשם 

ויש מי שחולק". שחייבות בקידוש, 

הוא מביא  ערוך, הלכה למעשה, כאשר  דברי השולחן  להבין את  יש  כיצד 

שהרי  הראשונה,  כדעה  כאן  לפסוק  ראוי  הפסיקה,  כללי  דעות? 1. לפי  שתי 

מקובל ש"סתם ויש, הלכה כסתם" )יד מלאכי, כללי השולחן ערוך, י"ז(. אך כאשר כלל 

זה מתנגש עם חשש ברכה לבטלה, אנו חוששים גם לדעה החולקת. ולכן פסק 

בספר כף החיים )ס"ק נ"ה( שנשים תברכנה ברכת המבדיל ללא שם ומלכות, וכן 

שלא יוציאם מי שכבר הבדיל. וכן כתב הרב יוסף משאש באוצר המכתבים )ח"ג, 

אלף תתנ"ה( שאין לברך בשבילן, משום חשש ברכה לבטלה )אפילו נגד דעת מרן השולחן 

ערוך(. 2. אך דעת הרב החיד"א בספרו ברכי יוסף )רצ"ו ס"ק ז( להכריע כרמב"ם, 

לגבר  מותר  וכן  לעצמן,  להבדיל  יכולות  ולכן  ערוך.  הבין מלשון השולחן  וכן 

"ולעניין  וזו לשונו:  ידי חובתן.  שכבר הבדיל להבדיל שנית על מנת להוציאן 

ומור"ם,  חיים  אורחות  כסברת  דלא  הסכים  בליקוטים  חדש  פרי  הרב  הלכה, 

אלא דלמאן דאמר הבדלה דרבנן גם נשים חייבות דרבנן... ואנן בדידן אין לנו 

אלא דברי הרמב"ם ומרן, דהני נשי חייבות דבר תורה... דאף שהבדיל לעצמו 

יכול להבדיל לאישה".

כדעת החיד"א פסק הרב עובדיה יוסף )יחוה דעת ח"ד, כ"ז(: "גם הנשים חייבות 

בהבדלה מן התורה, ויכולות להבדיל בעצמן על הכוס, וגם לברך בורא מאורי 

מצווה  לפיכך  חובתן.  ידי  ויצאו  האנשים  מן  שישמעו  טוב  שיותר  אלא  האש. 

על האנשים שיכוונו שלא לצאת בהבדלה של השליח ציבור בבית הכנסת, אלא 

ידי חובת ההבדלה". יבדילו בבית להוציא את הנשים 
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דבי  בתנא  הנ"ל.  כדברים  אליהו  קול  בסידור  כתב  אליהו  מרדכי  הרב  גם 

בעלה  יודעת  אינה  ואם  בעצמה,  שתבדיל  שעדיף  כותב   )231 עמ'  )תשעה  אליהו 

יבדיל עבורה.

מבדיל  חובה  ידי  יצא  שכבר  גבר  שכאשר  קצ"ז(  עמ'  )ח"ב  לציון  אור  בספר  כתב 

הלכה.  הביאור  בשם  זאת  כתב  הוא  הנר.  ברכת  לעצמן  יברכו  הן  נשים,  עבור 

)תנא דבי אליהו תשעה  לגבי ברכת בשמים  גם  גם הרב מרדכי אליהו  זו  הביא דעה 

עמ' 231( אך כתב שלא נהגו כך. אני מבין את דעת הביאור הלכה שיכולה אישה 

לברך על הנר אף אם היא פטורה מדין מצווה שהזמן גרמא, אבל אני מתקשה 

איך תוכלנה נשים ספרדיות לעשות כך, שהרי מנהגנו הוא שנשים לא מברכות 

ח"ט  אומר  )יביע  יוסף  עובדיה  שהרב  הראוני  עתה  גרמן.  שהזמן  עשה  מצוות  על 

שנשים  פוסקים  מהרבה  והוכיח  לציון,  האור  דברי  על  השיג  קמא(  אות  קח  סימן 

חייבות בנר הבדלה כמו אנשים, שלא כפי שהביאור הלכה העלה והשאיר בספק.

את  להם  יברך  לא  אחרים,  עבור  שמבדיל  שמי  כתב  לו(  )ויצא  מקבציאל  בספר 

יברכו בעצמם. 'מאורי האש', אלא  ברכת 

דעת הפוסקים האשכנזים:

יבדילו לעצמן, רק תשמע הבדלה מן האנשים". )שם(: "לא  הרמ"א כתב 

תמהו כל האחרונים על הרמ"א, שהרי לדעת הפוסקים האשכנזים ההולכים 

'דלא'( שנשים מברכות על מצוות  )תוס' קידושין ל"א ע"א ד"ה  אחרי שיטת רבינו תם 

"והמנהג שהנשים  ו'(:  )תקפ"ט,  בעצמו  כפי שהביא הרמ"א  גרמא,  עשה שהזמן 

מברכות על מצות עשה שהזמן גרמא". אם כן מדוע כאן חרג מהכלל הרגיל?

ואכן המגן אברהם פסק על פי דברי הב"ח שיכולות להבדיל, שלא כרמ"א, 

הבדלה,  מיין של  לשתות  נהגו שלא  ונשים  ברורה שהואיל  המשנה  הוסיף  אך 

אם  אך  האישה;  עבור  יבדיל  שהוא  עדיף  להבדיל,  שיכול  איש  ישנו  אם  לכן 

אין מצב כזה, תבדיל לעצמה ותשתה מהכוס.

לגבי ברכת הנר, כתב הביאור הלכה שלא תברכנה כלל )כי אולי זו תקנה בפני עצמה 

שאינה חלק אינטגרלי של הבדלה(, כאשר מבדילות לעצמן.

יכולה  המבדילה  שאישה  כותב  קלו(  עמ'  ב  או"ח  האיש  )אשרי  אלישיב  י"ש  הרב 

לברך על הנר, וראיה לדבר מהריטב"א פסחים )נד.( שכל מה שתיקנו רבנן כעין 

בהבדלה  גם  חייבות  שבת,  מצוות  בכל  חייבות  שנשים  וכמו  תקון,  דאורייתא 
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ובברכת הנר, ונשים )צ"ל יכולות( לסמוך על זה ולברך 'בורא מאורי האש', ודברי 

הבה"ל צ"ע.

שנתכוונו  או  לעצמם  הבדילו  כבר  האנשים  "ואם  ברורה:  המשנה  עוד  כתב 

לצאת בבית הכנסת, לא יבדילו כדי להוציא הנשים, אם אין שם זכרים גדולים 

או קטנים ששומעין ממנו דלה'יש חולקין' הוא ברכה לבטלה".

גבר שלא הבדיל, מדוע  צריך להשיג  עיון, מדוע אצל האשכנזים  צריך  אך 

ידי חובתן, שהרי מותר להן לברך גם  שלא יבדיל שנית כדי לעזור להן לצאת 

יברך עבורן? זה משנה אם הן תברכנה או שאיש  אם הן פטורות, ומה 

הסברא בזה היא כדלהלן: כיוון שרמ"א חשש לדעה שנשים פטורות מחובת 

ההבדלה, יוצא אם כן שכאשר הן רוצות להבדיל, זה אצלן בגדר רשות, ובדברי 

הגר"א(.  בביאור  גם  רמוז  וראיתי שזה  הורוביץ,  יוסף  הרב  לי  )כך הסביר  ערבות  גדר  אין  רשות 

עיקרון זה מבוסס על סוגיית התלמוד במסכת ראש השנה )כ"ט ע"א(: "כל הברכות 

יצא  לא  שאם  היין,  וברכת  הלחם  מברכת  חוץ  מוציא,  שיצא  פי  על  אף  כולן, 

מוציא, ואם יצא אינו מוציא". ורש"י פירש: ברכת הלחם ושאר ברכות הפירות 

ערֵבות  אין כאן  ובזה  ליהנות מן העוה"ז בלא ברכה,  שאינן חובה, אלא אסור 

ולא ליבריך. שאינו חובה על האדם, לא ליתהני 

והדברים מפורשים יותר בהלכות שופר בדברי הרמ"א )תקפ"ט, ו'(: "אבל אחרים 

במקום,  מסביר  הגר"א  לנשים".  רק  תוקעין  ואין  יצאו  כבר  אם  להן  יברכו  לא 

בלשונו הקצרה: "כמו בברכת הלחם שם כ"ט, כיון שהוא רשות כל שכן כהאי 

גוונא, ועיין דרכי משה". כוונתו כנ"ל, שהואיל ואצלן שופר זה רשות, ממילא 

זה כמו ברכת הנהנין. כי לגביה  ידי חובה,  אסור לברך בשביל להוציא אותה 

נספח 1: הרב עובדיה יוסף )יביע אומר ח"ד כ"ד( אומר שבמקרה והבעל הבדיל בבית 

ואשתו לא שמעה הבדלה, מוטב שאשתו תעשה הבדלה בעצמה. הכנסת 

הרמב"ם  כדברי  להלכה  נוקטים  שהספרדים  כיוון  כך:  הוא  ההגיון שבדבריו 

שנשים חייבות בהבדלה כמו הגברים, כפי שהעיד הרב החיד"א, ולא חששו לדעה 

זו  דרך  בעצמה,  להבדיל  יכולה  לכן  אומרים',  'יש  בתור  ערוך  בשולחן  שהובאה 

עדיפה על האפשרות שבעלה יבדיל עבורה, מפני שחושש לדעה המתייחסת לברכת 

הנר כאל 'ברכת הנהנין' ובה נאמר הכלל שאם אינו חייב בה אינו יכול לברך עבור 

הוא  )בזה  הנהנין  כברכת  אותה  מגדיר  אחד  שמצד  הוא  החידוש שבדבריו  אחרים. 

ומאידך  גרמא(  שהזמן  המצוות  כברכת  נחשבת  הנר  ברכת  שמא  הלכה' שחשש  ה'ביאור  על דברי  חולק 

ביום  פעמים  מספר  שיכול לברך  הוא  הדין  בה  שהרי  הנהנין  כברכת  ממש  אינה 

בין הנאה להנאה. היה הסח הדעת  אם 
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חובה  ידי  יצא  כבר  שאם  ערוך  השולחן  מרן  דעת  ידי  לצאת  רוצה  גם  הרב 

ד(. רעג,  )עיין או"ח  ידי חובת המצוות את הבקי  אין מוציא  במצווה, 

אמר  אלא  כך,  בפועל  נהג  לא  שהרב  ראה  שהוא  לי  אמר  נקי  יהודה  הרב 

הבדלה שוב בשביל אשתו.

נספח 2:  במקרה שיש אישה וקטן שהגיע לחנוך, מי יעשה הבדלה? ישנה סברא 

שאישה תבדיל הואיל והיא חייבת מן התורה או מדרבנן, אך קטן אינו חייב אלא 

יש  מאידך  התורה,  מן  אולי  חייבת  אישה שהיא  להוציא  יכול  ואינו  חינוך,  מדין 

הבן  את  חובה  ידי  להוציא  יכולה  אינה  וממילא  פטורה  שאישה  לדעה  לחשוש 

שהוא ודאי חייב מדרבנן, ולכן יעשו כל אחד מהם הבדלה לעצמו, כך השיב לי 

)פסחים  ריטב"א  פי  על  נקט  קוסטינר  צבי  הרב  הטלפון.  דרך  נבנצל  אבגדר  הרב 

שחייבת  וכשם  דאורייתא,  כעין  חכמים תיקנו  כי  גמור,  חיוב  חייבת  שאישה  נד( 

חייבוה בהבדלה. בקידוש כך 

עתה ראיתי בספר 'כי בו שבת' שכתב בשם הרב אוירבך )שולחן שלמה עמוד שפו(, 

שאשה מוציאה קטן, ובשם 'ויען דוד' )ח"א נד( שאין לאשה לכתחילה להוציא קטן 

ידי חובת הבדלה.

	י	ום: לפו נל השוטים, עדוף שכשות םשמעכה הבדלה מאוש שטרת וצא ודו חיבםי. 
במקרה שלא מםאפשר הדבר: לפי 		פר	ים, הכשות ונילים להבדול לעצמי 

אי שגבר ובדול עבירי למרים שנבר וצא ודו חיבה )דעם נה"ח שיכה בזה, נאמיר בגיף הםשיבה(. 

לפי 		ש	נ	ים, וש עדופים שגבר שטרת הבדול ויצוא איםי ודו חיבה נדו למכיע איםי 

מהצירך לשםים אם הווי, אילת במקרה שלא מזדמי אוש נזה, םבדול בעצמה אך לא 

על ודו אוש.
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אכילה בשבת אחרי שקיעה

ש	ל	: אדת שהםחול לאניל בשבם מבעיד וית ישקעה עלוי החמה, האת צרוך להפסוק?

ממתי  ב.  משחשיכה?  לאכול  אסרו  חז"ל  מדוע  א.  פרקים:  ראשי 

מתחיל איסור זה? ג. האם איסור אכילה לפני הבדלה חל גם על נשים? 

ד. מה הדין אם התחיל לאכול פת מבעוד יום? ה. מה הדין אם התחיל 

לאכול מיני מזונות מבעוד יום?

מדוע חז"ל אסרו לאכול משחשיכה? א.  

במסכת פסחים דף ק"ה ע"א נאמר:

סבור  לקידוש.  קובעת  שבת  כך  למעשר  קובעת  שהשבת  כשם  רב:  "אמר 

הכי  עמרם  רב  להו  אמר  להבדלה.  קבעה  כך  לקידוש  דקבעה  היכי  כי  מינה 

דלא  מיפסק  לענין  מילי  והני  קובעת.  להבדלה  ולא  קובעת  לקידוש  רב:  אמר 

מפסקינן, אבל אתחולי לא מתחלינן; ומיפסק נמי לא אמרן אלא באכילה אבל 

בשתייה לא; ושתייה נמי לא אמרן אלא בחמרא ושיכרא אבל מיא לית לן בה".

ומבאר הרשב"ם: "כך קובעת להבדלה – כך יציאתה קובעת להבדלה שאם 

ואף על  וחשיכה במוצאי שבת אסור לאכול עד שיבדילו,  יושבין על השולחן 

פי שלא הפסיקו סעודתן פורס מפה ומבדיל, שיציאת השבת אוסרתן באכילה 

וקובעתן להבדלה".

חובת  שחלה  מהרגע  לאכול  להתחיל  שאין  האחד,  דינים:  שני  יש  בסוגיה 

הבדלה,  שעת  והגיעה  שכר  או  יין  לשתות  התחיל  אם  שאף  והשני,  ההבדלה, 

יש להפסיק לשתות.

מהי סיבת האיסור? 

בפשטות, אפשר לבאר שכיון שחשכה חלה על האדם חובת אמירת הבדלה 

נ"ט הערה ל"א(. )עיין שש"כ  ולכן נאסר עליו לאכול 

דין כזה מצאנו בעוד הרבה תחומים שבהם נאסרה אכילה לפני קיום מצווה, 

ועוד. נטילת לולב, לפני ספירת העומר, לפני קריאת מגילה  כגון אכילה לפני 

סח
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ממתי מתחיל איסור זה? ב.  

בלשון הגמרא עצמה, לא מצאנו תשובה לשאלה זו, ביחס להבדלה. אולם ביחס 

לקידוש כתוב בדף ק' ע"א: "ומעשה ברשב"ג ורבי יהודה ורבי יוסי שהיו מסובין 

בעכו וקדש עליהם היום...", ולא נתפרש באיזו שעה בדיוק מדובר. רשב"ם בשני 

או  חשיכה  לשון  כותב  "כך"(  ד"ה  ע"א  ק"ה  בדף  וכן  'וקדש',  ד"ה  ע"א  ק'  )בדף  המקומות 

החשיך, אך השאלה עדיין במקומה, האם כוונתו לשקיעה או לצאת הכוכבים?

גם הטור )או"ח רצ"ט, א'( נקט לשון משתחשך, וזו לשונו: "אסור לאכול שום 

דבר או אפילו לשתות יין או שאר משקין משתחשך עד שיבדיל". ובבית יוסף 

כתב בשם הסמ"ג שהרי"ף מעמיד את כל סוגייתנו בספק חשיכה. יוצא אם כן, 

שהבין שהמושג 'שבת קובעת להבדלה' משמעו מאז ששקעה החמה, ובזמן זה 

אם התחיל אינו מפסיק. אך אם הגיע זמן של ודאי חשיכה, חובה עליו להפסיק 

יום. אפילו התחיל סעודתו מבעוד 

והסיק שאפילו  אותה  אך דחה  הרי"ף,  דעת  הביא את  י"ב(  )סימן  גם הרא"ש 

בוודאי חשיכה אינו מפסיק.

עד   .1 נושאים:  בשני  היא  והרא"ש  הרי"ף  שמחלוקת  מבין  א'(  )רצ"ט,  הט"ז 

ודאי חשיכה. זמן  והגיע  מה הדין אם התחיל בהיתר   .2 מתי מותר להתחיל. 

לפי הרי"ף, מותר להתחיל בסעודה עד השקיעה וגם אז יש להפסיק אפילו 

מותר  הרא"ש  לפי  ואילו  חשיכה,  ודאי  של  זמן  הגיע  אם  בהיתר  התחיל  אם 

להתחיל אף בשקיעה, הואיל ועדיין לא הגיע עיקר חיוב קביעות להבדלה )כלומר: 

זמן הבדלה אינו אלא מצאת הכוכבים, אין לאסור להתחיל לאכול אם עדיין לא הגיע זמן  ועיקר  הואיל 

וכן לדעתו אין צורך להפסיק אף בוודאי חשיכה. ההבדלה(. 

כסברא  פשוט  שהמנהג  נקט  והרמ"א  הואיל  לקולא,  הט"ז  פוסק  למעשה 

הראשונה, כלומר שלא כדברי הרי"ף.

חשיכה,  בספק  לאכול  להתחיל  איסור  שיש  כותב  הב"ח  הט"ז,  לדברי  בניגוד 

ומעיד שמנהג התפשט שבסעודות גדולות מתחילים בספק חשיכה וזהו איסור 

ואי אפשר בדור הזה למחות בידם. גמור, 

גם המגן אברהם )רצ"ט א'( מכריע לחומרא שאף בספק חשיכה אסור להתחיל 

לאכול, ומבאר ה'מחצית השקל' שלדעת המגן אברהם, הרא"ש חלק על הרי"ף 

השאלה  לעניין  אבל  חשיכה,  בוודאי  להפסיק  יש  האם  והוא:  אחד,  בדבר  רק 
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)עניין  מהשקיעה  כבר  אסור  שהדבר  ביניהם  מחלוקת  אין  להתחיל  אסור  ממתי 

ולא לעניין התחילה(. זה מוכח גם מתוך שהטור הביא את מחלוקת הרי"ף והרא"ש רק לעניין הפסקה 

נכונים. בהגהות של הרב חיים צאנזר כתב שדברי הט"ז 

שלישית  סעודה  מצוות  קיים  שטרם  שמי  כתב  )אבל  אברהם  כמגן  הכריע  ברורה  במשנה 

סומכים  דרבנן  להקל משום שבחשש  המנהג  נישואין  בסעודת  אמנם  להקל(.  יש 

וכן סק"ו(. הדברים הללו  )שם בביאור הלכה סק"א  על הדעות המקלות במקום מצווה 

מתאימים באירופה שנוהגים כר"ת לעניין זמן השקיעה, אבל בארץ ישראל כל 

נ"ו, ד'(. )שש"כ  יתחיל לאכול לאחר השקיעה  בעל נפש לא 

הרב צבי קוסטינר העיד שמרן הרב צבי יהודה קוק לא נמנע מלהתחיל סעודה 

שלישית על אף שחלפו מספר דקות מהשקיעה.

הפוסקים הספרדים, נטו להקל להתחיל סעודה שלישית כל עוד לא עברו שלוש־

רצ"א  א'  שבת  יוסף  ילקוט  קצ"ה,  עמוד  ח"ב  לציון  )אור  השקיעה  אחרי  וחצי  דקות  עשרה 

זה  איסור  העמידו  שלא  יוסף  יצחק  הרב  זאת  ונימק  שץ(,  עמוד  ב'  שבת  חזו"ע  כ', 

דטעימה קודם ההבדלה במקום ספק מצווה. אמנם באופן שיושב ושותה כתב 

משתייתו.  להפסיק  צריך  חשיכה  בספק  שאף  י"ט(  ויצא  שנייה  )שנה  חי  איש  הבן 

ג'. וכ"כ כה"ח רצ"ט, 

שאם  נוספת  שיטה  תרנז(  עמ'  אליהו'  'קול  )סידור  אליהו  מרדכי  הרב  בדברי  מצאנו 

התחיל סמוך לשקיעה )עשר דקות לפני השקיעה(, חייב להפסיק בשקיעה. ואם התחיל 

יכול להמשיך לאכול גם בלילה. כן  לפני 

הוראה זו מבוססת על ההלכה, שאם התחיל לאכול באיסור )חצי שעה לפני הלילה, 

מפני שאין לאכול לפני קריאת שמע(, חייב להפסיק ולקרוא ק"ש ולהתפלל, ועל כן חלה 

נ'(. ויצא  )מקבציאל  וכלן אסור להמשיך לאכול, עד שיבדיל  עליו חובת הבדלה, 

	  אמכת וש מחליקם בוי הפיסקות ממםו מםחולה החיבה להפסוק אנולםי  	י	ום: 
שהזמי  למעשה  כקטי  ריבת  אבל  הנינבות,  מצאם  אי  מהשקועה  האת   –

הפיסקות  שלושום,  סעידה  מציים  קוות  באיפי שטרת    	 השקועה.  זמי  היא  הקיבע 

אך  מהשקועה  יחצו  דקים  שליש־עשרה  עברי  לא  עיד  נל  להםחול  הםורי  הספרדות 

מדברו 'שמורם שבם נהלנםה' עילה שנל בעל כפש לא וםחול לאניל אחרו השקועה.
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האם איסור אכילה לפני הבדלה חל גם על נשים? ג.  

שאלה זו תלויה בשאלה אחרת, והיא האם גם נשים חייבות בהבדלה. על שאלה 

זו בפרוטרוט. ועיין במאמר לקמן העוסק בסוגיה  זו יש מחלוקת בראשונים 

לעניינינו, הרבה פוסקים נקטו שאין לאישה לאכול קודם הבדלה כמו גברים 

יוסף שבת א' עמוד תפ"ב(. ילקוט  )ראה שש"כ ח"ב עמוד רל"ו, 

ואלו  הבדלה,  לפני  לאכול  לנשים  שהתירו  מסוימים,  פוסקים  ישנם  אבל 

הם: 'עזר מקודש' )אבן העזר ס"ב סק"ח( וכן שו"ת 'משנה הלכות' )ח"ו סימן ס"ב( וכן 

בתשובתו של הרב יוסף משאש )הובאה בספר 'הוד יוסף חי' בשם אוצר המכתבים ח"ג סימן 

אלף תתנ"ה, שנשים פטורות מהבדלה(.

כגון בספק חשיכה או באופן  ניתן להקל במקרים מסופקים,  נלע"ד שאולי 

שאינם  משקים  שאר  בשתיית  או  שקיעה  קודם  מזונות  מיני  לאכול  שהתחילה 

ויין, אחרי שקיעה. שכר 

	י	ום:  ריב הפיסקות כקטי שכשות שיים באוסיר זה לגברות, אך ושכי דעים מסיומים 
זי, יאילו כוםי להקל במקרו ספק. שאוי הכשות נלילים בגזרה 

מה הדין אם התחיל לאכול פת מבעוד יום? ד.  

)מובא בשמו, ולא מפורש בדבריו( לבין  כפי שראינו בפרק ב', יש מחלוקת בין הרי"ף 

שאר הראשונים. לפי הרי"ף בספק חשיכה יכול להמשיך אך לא בוודאי חשיכה, 

לפי הרא"ש לא שנא ומותר אף בוודאי חשיכה.

הפוסקים נקטו להלכה כדברי הרא"ש, וכך עולה מתוך דברי השולחן ערוך 

שהביא את דעת הרא"ש בסתם ואת דעת הרי"ף בתור 'יש אומרים', וכך הכריע 

וכן מ"ב בביאור הלכה ד"ה "משתחשך"(. י"ב  )עיין כף־החיים אות  גם הרמ"א 

מה הדין אם התחיל לאכול מזונות מבעוד יום? ה.  

צריך  אין  שאכילה  ושכר(,  יין  )של  שתייה  לבין  אכילה  בין  חילוק  ישנו  בגמרא 

'אכילה'. להפסיק אבל בשתייה יש להפסיק, אך לא התברר מה כלול במושג 

הרשב"ם )ד"ה "והני מילי"( כותב ששתייה לאו דבר חשוב היא ומפסיק ומבדיל.

ולכך מפסיקים. קביעות  )ד"ה "אבל"( כותבים שבשתייה אין  תוספות 
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האם אכילת דברי מזונות דומה לשתייה או לאכילה?

מזונות,  על  סעודה  לקבוע  וניתן  שהואיל  נראה  הנ"ל  בראשונים  מדיוק 

נחשבת אכילתם לקביעות. וכך כתב בפירוש בשו"ת 'אור לציון' )ח"ב עמוד קצ"ח( 

שהואיל ושייכת בהם קביעות כשאוכל מהם שיעור סעודה, אף אם אוכל פחות 

זה שיוכל להמשיך  לעניין  קביעות  נחשב  סעודה, מכל מקום  קביעות  משיעור 

אף לאחר חשיכה.

)נ"ט הערה מ"ז( הביא שהרב  אך למרות שלרב אבא שאול הדבר פשוט, בשש"כ 

ש"ז אוירבך הסתפק בדבר הזה.

אותם  את  לאכול  להמשיך  התיר  שד"ה(  עמוד  ב'  שבת  )חזו"ע  יוסף  עובדיה  הרב 

ספקות:  שני  כאן  שיש  טעמו  ודאי.  בחשיכה  לא  אבל  חשיכה  בספק  המזונות 

ולכן הקל בזה. וכן ספק חשיכה,  ספק קביעות 

	י	ום: וש פיסקות שוש להקל להמשוך באנולה ישםווה את הםחול לאניל מבעיד וית 
מוכו מזיכים. וש מו שמםור זאם רק נל עיד לא הגוע זמי צאם הנינבות.

	י	ום 	ללי:
	  אסיר לאניל קידת שובדול. אוסיר זה מםחול לפו ריב הפיסקות משעם השקועה.

	   הרבה פיסקות הםורי לאניל אחרו שקועה, למו שטרת קוות מציים סעידה שלושום 

)יני סעידם כושיאוי(, נל עיד לא עברי שליש עשרה דקים יחצו מהשקועה.

	  מקצם פיסקות הםורי לכשות לאניל לפכו הבדלה, מספק שמא אוכי חוובים בהבדלה.

את  יאף  למרים שהחשוך,  להפסוק  צרוך  אוי  באנולה,  וית  מבעיד  	   מו שהםחול 

הםחול לאניל מוכו מזיכים וש לי על מו לסמיך להמשוך אף לאחר שקועה.
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אכילה לפני הבדלה

ש	ל	: אדת שאוי לי ווי )יגת לא חמר מדוכה(, האת וניל לאניל במיצאו שבם אי שמחיוב 
לצית עד שושוג ווי?

ישנה סתירה בין שתי סוגיות. תשו		: 
)ק"ז ע"א( המלמדת אותנו שאין לאכול לפני  ישנה סוגיה בפסחים  מצד אחד 

חל  זה  שאיסור  נראה  שממנו  אמימר  על  סיפור  מביאה  שם  הגמרא  ההבדלה. 

אפילו במחיר שיישן רעב.

ינוקא ומר קשישא בריה דרב חסדא לרב  וזו לשון הגמרא: "אמרי ליה מר 

ליה  אייתינא  חמרא.  לן  הוה  ולא  לאתרין,  אמימר  איקלע  חדא  זימנא  אשי: 

שיכרא – ולא אבדיל, ובת טוות. למחר טרחנא ואייתינא ליה חמרא, ואבדיל, 

וטעים מידי. לשנה תו איקלע לאתרין, לא הוה לן חמרא, אייתינא שיכרא. אמר: 

מינה  מינה תלת: שמע  מידי. שמע  וטעים  אבדיל  הוא.  מדינה  הכי – חמר  אי 

שיאכל  לאדם  לו  אסור  מינה  ושמע  הכוס,  על  שיבדיל  צריך  בתפלה  המבדיל 

והולך כל  קודם שיבדיל, ושמע מינה מי שלא הבדיל במוצאי שבת – מבדיל 

השבת כולו".

שמותר  ממנה  שמשמע  סוגיה  ישנה  ע"ב(  ק"ב  )שם  הפרק  באותו  שני,  מצד 

וגם  יין שיספיק לו להבדלה  לאכול לפני שהבדיל על היין, במציאות שאין לו 

וזו לשון הגמרא: לכוס ברכת המזון. 

"תניא: הנכנס לביתו במוצאי שבת מברך על היין ועל המאור ועל הבשמים, 

לאחר  מניחו   – אחד  כוס  אלא  לו  אין  ואם  הכוס.  על  הבדלה  אומר  כך  ואחר 

המזון ומשלשלן כולן לאחריו".

ביישוב הסתירה נאמרו בתוספות ארבע תשובות:

נסים שהברייתא  הרב  בשם  הביאו  מניחו(  ד"ה  ע"ב  )ק"ב  בפסחים  1. התוספות 

שהתירה לאכול עסקה באדם שהתחיל לאכול מבעוד יום ולכן מותר לו להמשיך. 

בעלי התוספות מקשים על דברי הרב נסים שלא משמע כדבריו בלשון הברייתא, 

הנוקטת "הנכנס לביתו במוצאי שבת".

סט
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2. עקב הקושי בתירוץ הקודם, מתרצים התוספות שיש להבחין בין מקרה 

מוצדקת  סיבה  לו  שיש  מקרה  לבין  סיבה  ללא  הבדלה  לפני  לאכול  שמעוניין 

לכך. וזו לשונם: "שבחינם אין לו לאכול, אבל כשאין לו אלא כוס אחת מותר 

לאכול קודם הבדלה כדי לעשות על הכוס ברכת המזון".

הראשון:  בתירוצם  אומרים  מניחו(  ד"ה  ע"א  )נ"ב  ברכות  במסכת  3. התוספות 

יין למחר, לכן נמנע מלאכול. לו  אמימר חשב שיביאו 

והכא  היה,  עצמו  על  "מחמיר  התוספות:  אומרים  השני  בתירוצם  4. שם 

ולכן מניחו לברכת המזון". שאני, דקסבר דברכת המזון טעונה כוס 

בלשון  א'(  רצ"ט,  )בסימן  הבדלה  קודם  לאכול  האיסור  את  הביא  ערוך  בשולחן 

יין או שאר משקין חוץ ממים,  זו: "אסור לאכול שום דבר, או אפילו לשתות 

משתחשך עד שיבדיל". לגבי המקרה שאין לו יין כתב בסימן רצ"ו ס"ג: "אם 

ויש אומרים  לו לאכול  יש אומרים שמותר  ושאר משקין,  ולא שכר  יין  לו  אין 

שאם מצפה שיהיה לו למחר לא יאכל עד למחר שיבדיל". המשנה ברורה הכריע 

יין, אך אדם  במחלוקת זו כך: אדם חלוש יכול לאכול ויבדיל כאשר יזדמן לו 

רגיל יחמיר על עצמו כדעה השנייה שלא יאכל עד לאחר שיבדיל )אך אינו מחויב 

שנפקע  מציאות  שישנה  זו,  מפסיקה  עולה  ראשון(.  יום  של  היום  לחצות  מעבר  לחכות 

מהאדם קיום סעודה רביעית, בגלל שלא קיים מצוות הבדלה.

	י	ום: מו שאוי לי ווי יאף לא חמר מדוכה במיצאו שבם, מאיד ראיו שוומכע מלאניל 
את היא וידע שוהוה לי ווי בוית ראשיי. את לא והוה לי עד וית ראשיי בצהרוות 

ווי. אי שהיא חליש – הדוי היא שואנל, יובדול נאשר וזדמי לי 

וית שלושו, ילפו הספרדות, לא ובדול בשת  לפו האשנכזות, ובדול נהלנה עד סיף 

ימלנים את נבר אנל )ראה מאמר הבא(.
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הבדלה שלא בזמנה*

ש	ל	:  האת הבדלה שכעשום בוית ראשיי שכו אי שלושו מםבצעם באיםי האיפי שהוא 
כעשום במיצאו שבם?

תשו		: הגמרא אומרת במסכת פסחים )ק"ו ע"א( שיש תשלומים למצוות הבדלה 
וזו לשונה: "אמרי  על הכוס כשם שיש תשלומים לקידוש של שבת, 

כולו.  השבת  בכל  והולך  מבדיל  שבת  במוצאי  הבדיל  שלא  מי  חייא  רבי  בני 

ע"א( מביאה  )ק"ז  רביעי בשבת". הגמרא בהמשך  עד  זירא  רבי  ועד כמה? אמר 

את דברי רבא: "מי שלא הבדיל במוצאי שבת, מבדיל והולך כל השבת כולו". 

נראה שדברי רבא זהים לדברי בני רבי חייא, אבל הרי"ף גורס בדברי רבא כך: 

"מבדיל והולך כל היום כולו", ולפי דבריו יוצא שישנה מחלוקת אמוראים עד 

זמן ההבדלה. מתי 

ולא  וזו לשונו: "שכח  )רצ"ט ס"ו( הביא את שתי הדעות,  השולחן ערוך  מרן 

הבדיל במוצאי שבת, מבדיל עד סוף יום שלישי. ויש אומרים שאינו מבדיל אלא 

כל יום ראשון ולא יותר, ודוקא בורא פרי הגפן והמבדיל בין קודש לחול, אבל 

דקיימא  דהא  מי שאומר  ויש  במוצאי שבת.  אלא  מברך  אינו  ובשמים  הנר  על 

לן טעם מבדיל הני מילי היכא דהבדיל בליל מוצאי שבת, אבל אם לא הבדיל 

כיון שטעם שוב אינו מבדיל. הגה: והעיקר כסברא הראשונה". בלילה 

רואים אם כן שהשולחן ערוך לא הכריע, אך הרמ"א הכריע כדעה הראשונה 

יום שלישי גם במקרה שאכל קודם לכן**. שמבדיל עד סוף 

בדעת מרן השו"ע הבינו הרבה אחרונים שיבדיל ביום ראשון בשם ומלכות, 

כה"ח  כ"ג,  ויצא  ב'  חי שנה  איש  )בן  ומלכות  בלא שם  יבדיל  ושלישי  שני  בימים  אבל 

אות ל"ג, שו"ת אור לציון עמ' קצ"ח(.

מת  לו  שנפטר  באונן  או  שכח  אדם  כאשר  לקרות  יכול  בזמנה?  שלא  הבדלה  של  מצב  קיים  מתי   *

בשבת, וקבר מתו ביום ראשון )יורה דעה שמ"א(, וכן באדם שחזר בתשובה בימים ראשון או שני 

או שלישי.

הגירסה ברמב"ם )הלכות שבת כט, ד( כפי שהביאה הרב יוסף קאפח, היא שיכול להבדיל עד יום רביעי   **

לעניין  דווקא  היא  הבא  לשבוע  שייך  רביעי  שיום  הגמרא שממנה משמע  לדעתו,  רביעי.  יום  כולל 

יום רביעי  תנאים בגט, שלשון בני אדם לקרוא עד יום שלישי אחרי שבת, אבל לעניין הבדלה, עד 

ניתן להבדיל הואיל ובתורה נזכר ביטוי הבדלה בבריאת העולם כל יום עד יום הרביעי ולא לאחריו.

ע
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לגבי מי שאכל קודם הבדלה, חששו אותם פוסקים לדעת בה"ג )שמרן הביא לעיל 

הנ"ל,  חי  איש  )בן  ומלכות  בשם  ראשון  ביום  אף  יבדיל  שלא  שאומר"(,  מי  "ויש  בשם 

יין במוצאי שבת ויהיה לו  כה"ח אות כ"ו, שו"ת אור לציון הנ"ל(. לפי זה, מי שאין לו 

יין ביום ראשון, כדאי להתחזק ולא לאכול במוצאי שבת, כי אם יאכל לא יוכל 

לעשות הבדלה בשם ומלכות לפוסקים הנ"ל.

בניגוד לנכתב עד כאן, בספר קיצור שולחן ערוך השלם לרב ברוך טולדנו )עמ' 

יום שלישי למרות  ומלכות עד  שכ"ד( פסק כדברי הרמ"א שיכול להבדיל בשם 

ספק בהלכותיה  וכל  דאורייתא  היא  היין  על  נקט שהבדלה  כי  כן,  לפני  שאכל 

הוא לחומרה.

שאם   )678 עמ'  )סידור  אליהו  מרדכי  הרב  פוסק  וכן  כג(  ויצא  )ש"ש  חי  איש  הבן 

מבדיל ביום ראשון יבדיל ללא שם ומלכות ולא הבנתי טעמו שהרי הדעה שהכי 

מצמצמת את הדין היא שיטת הרי"ף ולדעתו ניתן להבדיל ביום ראשון בברכה. 

מחלוקת  ישנה  שאז  כן,  לפני  שאכל  באופן  דבריו  את  להעמיד  שצריך  כנראה 

יכול עדיין להבדיל. אם 

במצב שעושה הבדלה ללא שם ומלכות, מחדש הרב עובדיה יוסף )הליכות עולם 

ח"ג עמ' קסב( שיקדים ברכת המבדיל לברכת הגפן, כי אחרת ברכת המבדיל תהווה 

הפסק בינה לברכת הגפן.

ברכה על נר ובשמים בהבדלה זו ב.  

אין מברכים על הנר ועל הבשמים כאשר ההבדלה מתקיימת שלא במוצאי שבת. 

האור".  על  לא  אבל  אידי  בר  יעקב  ר'  "אמר  ע"א(:  ק"ו  )שם  מהגמרא  עולה  כך 

הטור הוסיף מעצמו, שגם לא יברך על הבשמים. הבית יוסף הסביר את דבריו 

שאין טעם להשיב את הנפש שדואגת על יציאת השבת אלא סמוך לצאת השבת.

כאשר חל תשעה באב במוצאי שבת ג.  

כאשר חל תשעה באב במוצאי שבת, נחלקו אליבא דהרי"ף האם ניתן לעשות 

היה  ניתן  שלא  שהעובדה  לומר  שאפשר  כיוון  ראשון,  יום  במוצאי  הבדלה 

להבדיל במוצאי שבת גורמת להחשיב את מוצאי יום ראשון כזמנה, או שנחשב 
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במוצאי  היין  על  להבדיל  ישראל  בית  כל  נהגו  בפועל  חיובה.  זמן  פג  שכבר 

)או"ח סימן תקנ"ו(. הצום 

ד. הבדלה של מוצאי יום טוב

בזמנה,  עשאה  לא  אם  טוב,  יום  במוצאי  הבדלה  לגבי  טוב,  יום  במוצאי  הדין 

למי  תשלומים  יש  האם  אחרונים  מחלוקת  מביא  כ"ד(  )רצ"ט,  החיים  כף  בספר 

'בית יהודה' יכול להבדיל כל השבוע אבל  יום טוב, לפי  שלא הבדיל במוצאי 

לפי הבן איש חי אין לכך תשלומים.

את  ליישם  שייך  לא  טוב,  שביום  רע"א  בשם  כותב  ט"ז(  )שם,  ברורה  המשנה 

יכול  אבל  שעבר',  לשבת  עוד  ששייכים  ראשונים  ימים  שלושה  ש'כל  הסברא 

יום טוב. יום הראשון שאחר  להבדיל כל 

הרב עובדיה יוסף )חזון עובדיה שבת ב' עמ' תיח( מחדש שניתן להבדיל גם במוצאי 

יום  יום טוב, מבדילים במוצאי  יומיים  יש  'איסרו חג', הוכחתו מתוך שכאשר 

יום הראשון. השני למרות שהחיוב מעיקרא הוא במוצאי 

במוצאי  גם  אכל,  אם  ומלכות  בשם  למחרת  להבדיל  שאין  שכתב  מי  לפי 

יהיה גם הדין כן. יום טוב 

טוב  יום  שבמוצאי  היא,  קצ"ז(  עמ'  ח"ג  )אול"צ  שאול  אבא  ציון  בן  הרב  דעת 

יותר. ולא  יכול להבדיל כל הלילה 

	י	ום: 	בדלה המםקוומם שלא במיצאו שבם: 
	   לספרדות אימרות איםה עת שת ימלנים רק בהצטרפים שכו הםכאות: 1. רק בוית 

2. בםכאו שלא אנל עד אז. בשאר המקרות ואמרכה בלא שת ימלנים.  ראשיי 

	  לפו האשנכזות עד סיף וית שלושו ואמר הבדלה בשת ימלנים, למרים שאנל מקידת. 

	  לא וברך על הכר ילא על הבשמות, בהבדלה שלא בזמכה. 

על  שובדול  כפסק  ראשיי,  בוית  באב שחל  בםשעה  במיצאו שבם  הבדלה  	   לגבו 

הווי במיצאו וית ראשיי.

	   לגבו הבדלה של מיצאו וי"ט, בכו אשנכז ונילות להבדול נל הוית שאחרו, לבכו 

ספרד, ושכה דעה שכוםי רק במשך נל הלולה ילא ויםר, יושכה דעה שכוםי להבדול 

גת במיצאו וי"ט של גליוים. 
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האם שותים מכוס ברכת המזון 
בסעודה שלישית?

ניס ווי שזומכי עלוה בסעידה שלושום: 1  האת שיםות ממכה למרים שנבר  ש	ל	: 
במקרה שלא שיםות, האת רשאו להבדול עלוה?   2 החשוך? 

האם שותים ממנה למרות שכבר החשיך? א.  

התירו  אבל  הכוס,  על  שיבדיל  קודם  שחשיכה  מאז  לאכול  חז"ל  אסרו  רקע: 

יום. להמשיך בסעודה למי שכבר התחיל לאכול מבעוד 

דין כוס היין שזימנו עליה? מה 

זו מחלוקת בין הפוסקים. יש בשאלה 

וזו  ד'(  )רצ"ט,  בדבריו  שרואים  כפי  ממנה,  לשתות  מותר  ערוך  השולחן  1. לפי 

סעודתו  גומר  להפסיק,  צריך  שאין  שאמרנו  וחשכה,  אוכל  "כשהיה  לשונו: 

כוסות,  שני  לו  יש  ואם  עליו,  מבדיל  כך  ואחר  הכוס  על  המזון  ברכת  ומברך 

מברך ברכת המזון על אחד ומבדיל על אחר". וכן דייק בדבריו המשנה ברורה 

)ס"ק י"ד(: "ומותר לשתות מהכוס אף שהוא קודם הבדלה דכוס של ברכת המזון 

שייך לסעודה".

סברתו, כיוון שכוס זו היא חלק מהסעודה שהיתה מבעוד יום, כשם שמותר 

זו. יום, כך מותר לשתות מכוס  להמשיך את הסעודה שהתחיל מבעוד 

לאנשים  שרק  ואומר  זה  דין  מצמצם  אברהם,  המגן  פי  על  ברורה  2. המשנה 
שמקפידים תמיד לברך ברכת המזון על הכוס, הותר לשתות מכוס זו, מה שאין 

כן אצל רוב הציבור שלא מקפידים בדרך כלל על כוס ברכת המזון. וזו לשונו: 

כוס  בלא  לפעמים  למי שמברך  כוס אבל  על  לברך  למי שנזהר תמיד  זה  "וכל 

לפי שסומך על הפוסקים שסבירא להו דאין ברכת המזון טעונה כוס, אסור לו 

)מגן אברהם ושאר אחרונים(". לשתות עתה מהכוס של ברכת המזון קודם הבדלה 

עא
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3. אבל הרבה פוסקים )ובכללם הרבה פוסקי ספרד( לא קיבלו את דברי המשנה ברורה, 

והתירו לשתות מכוס זו גם למי שלא רגיל לעשות כן בשאר הסעודות )עיין א"ר, 

יהודה(. וזכרון  תוספת שבת, תורת שבת, צבא רב, 

עד  סעודתו  נמשכה  "אם  כ'(:  ויצא,  פרשת  שנייה –  )שנה  חי  איש  הבן  לשון  וזו 

לברך  תמיד  דרכו  אם  המזון,  ברכת  לברך  ורוצה  סעודתו,  וגמר  חשיכה  אחר 

ברכת המזון על הכוס, יברך גם עתה על הכוס, אבל בספק חשיכה אפילו אין 

כלל  אדם  חיי  ועיין  הכוס,  על  עתה  יברך  הכוס,  על  המזון  בברכת  תמיד  דרכו 

ח' אות כ', ושאר אחרונים. ובסה"ק מקבציאל כתבתי, דזה איירי בדרכו תמיד 

לברך על הכוס בסעודה שלישית, אבל מי שדרכו לברך תמיד על הכוס בסעודה 

מברך  אינו  הכוס,  על  לברך  דרכו  אין  בסעודה שלישית  אבל  ושנייה,  ראשונה 

עתה. וכן מי שדרכו לברך תמיד על הכוס בסעודה שלישית, אף על פי שאין דרכו 

לברך תמיד בסעודה ראשונה ושנייה, הרי זה מברך עתה. וכתבתי עוד דאפילו 

בו, דיש לו על מה לסמוך". גוערין  נזהר תמיד, אם רוצה לברך אין  מי שאינו 

רגיל  מי שאינו  "אף  ג'(:  )רצ"ט,  יוסף  ילקוט  יוסף בספר  יצחק  וכן כתב הרב 

בשאר הימים לברך ברכת המזון על הכוס, רשאי לשתות מהיין" )אך בקיצור שולחן 

ילק"י מהדורת תשס"ד כתב כמו בחזו"ע(. ערוך 

הרב עובדיה יוסף ) חזון עובדיה שבת ב' עמ' שצ"ו( התיר בספק חשיכה ואסר בוודאי 

חשיכה.

הערה: למרות שהמשנה ברורה החמיר, כיוון שהקל בשם החיי אדם בספק חשיכה, 

יוכל לשתות מהכוס. כוס,  נזהר תמיד לברך על  אף מי שאינו 

יש  בזה  הכוס,  על  המזון  ברכת  לברך  מקפידים  ברכות, שתמיד  בסעודת שבע 

למרות שהחשיך,  זו  מכוס  מותר לשתות  יהיה  ברורה,  לפי המשנה  לומר שגם 

כי ודאי ששתיית כוס שבע ברכות היא חלק מהסעודה שהיתה. וכן כתב בספר 

שמירת שבת כהלכתה )ח"ב נ"ט, י"ז( שמותר לשתות מכוסות הללו לחתן ולכלה 

קמא(  במהדורה  ע"ח  עמ'  ט',  )רצ"ט,  תשובות  בפסקי  וגם  שם  עיין  המסובים.  ולכל 

זה. שהביאו דעות חולקות המצמצמות היתר 
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האם רשאי להבדיל על כוס זו? ב.  

ש	ל	: ושכי מכהג שרייח בושובים )הפיסקים על פו המשכה ברירה שלא שיםות אם ניס ברנם המזיי 
במקרה שנבר החשוך(, שליקחות אם ניס ברנם המזיי לבום המדרש, ילאחר םפולם 

ערבום מבדולות עלוה. 

כשאלם השאלה אוך הםכהגים זי מםאומה עת הנלל שאוי עישות מציים חבולים חבולים, 

הרו עישות על איםה הניס שםו מציים – ברנם המזיי יהבדלה?

המקור בש"ס לכך שאין עושים מצוות חבילות חבילות הוא הסוגיה  תשו		: 
במסכת פסחים )ק"ב ע"ב(. מדובר שם באדם שאכל ביום שישי ונכנסה 

קידוש של שבת. הגמרא דרשה  וכן לקדש  וצריך לברך על מה שאכל  השבת, 

שתי כוסות, אחת לברכת המזון ואחת לאמירת הקידוש; ומיד דנה הגמרא מדוע 

לא יאמר את שני הדברים על אותה הכוס:

"ונימרינהו לתרוייהו אחדא כסא? אמר רב הונא אמר רב ששת אין אומרים 

שאין  לפי  יצחק  בר  נחמן  רב  אמר  טעמא?  מאי  אחד!  כוס  על  קדושות  שתי 

שבת  במוצאי  לביתו  הנכנס  תניא  והא  ולא?  חבילות!  חבילות  מצות  עושין 

מברך על היין ועל המאור ועל הבשמים ואחר כך אומר הבדלה על הכוס, ואם 

לו  אין  לאחריו!?  כולן  ומשלשלן  המזון  לאחר  מניחו  אחד,  כוס  אלא  לו  אין 

שאני!... והא יום טוב ראשון דאית ליה ואמר אביי יקזנ"ה ורבא אמר יקנה"ז? 

נינהו". וקידוש תרי מילי  וקידוש חדא מילתא היא, ברכת המזון  אלא הבדלה 

עולה מהסוגיה שישנם שלושה מצבים. 1. ברכת המזון וקידוש. 2. ברכת 

3. קידוש והבדלה. המזון והבדלה. 

קדושות  שתי  לומר  אסור  יין,  מספיק  לו  יש  אם  הראשונים,  המקרים  בשני 

על כוס אחת, אבל במקרה השלישי מותר לכתחילה מפני שזה אותו עניין; כפי 

שהסביר רשב"ם ששניהם באים "משום קדושת ימים טובים, ובהבדלה עצמה 

יום טוב בהמבדיל בין קודש לקודש מברך". הוא מזכיר קדושת 

לא  לכאורה  שבו  השני,  למקרה  זהה  נראה  לכאורה  דנים  אנו  בו  המקרה 

אומרים שתי קדושות על אותה הכוס. אם כן על מה מבוסס המנהג הנ"ל?

בספר שמירת שבת כהלכתה )ק"ט, ט"ז( אחרי שהביא את הדין המקורי, שיש 

לעשות הבדלה על כוס בפני עצמה, כתב שהמנהג הוא להבדיל על אותה כוס 

עצמה שבירך ברכת המזון ולשתות רביעית, גם אם נמצאת לפניו כוס אחרת.
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מבאר בהערות לשש"כ )אות ס"א( שהמנהג מבוסס על דברי הרמב"ם בהלכות 

שבת )פרק כ"ט הלכה י"ב( וזו לשונו: "מי שהיה אוכל בערב שבת וקדש עליו היום 

כך  ואחר  סעודתו  וגומר  ומקדש  השולחן  על  מפה  פורס  הסעודה  בתוך  והוא 

גומר  סעודתו  בתוך  והוא  השבת  ויצא  בשבת  אוכל  היה  המזון.  ברכת  מברך 

ידיו ומברך ברכת המזון על הכוס ואחר כך מבדיל עליה". ונוטל  סעודתו 

על סיום דברי הרמב"ם השיג הראב"ד, וז"ל: "אמר אברהם כשאין לו אלא 

אותו כוס". כלומר הראב"ד תפס להלכה, שלכתחילה אין לברך על אותה הכוס 

המזון  וברכת  קידוש  עושים  שאין  סיבה  מאותה  הבדלה,  וגם  המזון  ברכת  גם 

על אותה הכוס.

מתייחסים  מתי  היא  הנ"ל  הראשונים  בין  שהמחלוקת  מבאר  המגיד'  ה'רב 

למקרה כ'תרי מילי', ומתי כ'חדא מלתא'?

לפי ההולכים בשיטת הראב"ד רק אם שני העניינים עוסקים בענייני קדושת 

עם  ביחד  המזון  ברכת  כן  שאין  מה  אחד,  כדבר  נחשבים  ולהוציא(  )להכניס  היום 

)דברי הראב"ד תואמים את דברי הגמרא שמצריכה  קידוש או ביחד עם הבדלה שזה אסור 

בהבדלה וברכת המזון שתי כוסות(. אבל נראה שדעת הרמב"ם היא אחרת, לדעתו המדד 

הוא האם שניהם לשעבר או אחד לשעבר ואחד להבא. לכן ברכת המזון וקידוש 

הם שני עניינים, שהרי ברכת המזון היא למפרע על המזון שאכל, וקידוש של 

היום הוא על היום שנכנס, אבל במקרה שלנו הבדלה היא על היום שיצא, וכן 

ולכן נחשבות עניין אחד. ברכת המזון היא גם על העבר – על המזון שאכל, 

שיטת הרמב"ם, כפי שביאר אותה הרב המגיד, עולה יפה עם סוגיית הגמרא, 

שהרי הברייתא שדיברה על ברכת המזון והבדלה, עסקה באופן שרוצה לסעוד 

במוצאי שבת, לכן נחשבת כוס ברכת המזון כדבר שהוא להבא בניגוד להבדלה 

דידן, שמעוניין לברך ברכת המזון על מה  בנידון  כן  שהיא לשעבר, מה שאין 

שאכל בשבת.

לעיל  )הובא  כרמב"ם  ולא  כראב"ד  שהכריע  נראה  ערוך  השולחן  בלשון  אכן 

בתחילת התשובה(!

יוסף קאפח הסביר את שיטת הרמב"ם באופן שונה, לדעתו הרמב"ם  הרב 

נוקט שאיסור 'חבילות חבילות' הוא דווקא כאשר שתי הברכות הן מן התורה 

כגון קידוש וברכת המזון, אבל בשאר המקרים אין בכך איסור. לדעתו רמב"ם 

סובר , בניגוד למה שהבין אותו המגיד משנה, שהבדלה אין חיובה מן התורה 

, ולכן יכול לאומרה לכתחילה על כוס ברכת המזון )תשובות הרב קאפח בהוצאת הרב 

נגר עמ' ר"ט(
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הרב צבי קוסטינר מתרץ את המנהג בישיבות שהואיל ואין הם שותים מהכוס 

בגלל מה שכתב המשנה ברורה לעיל, ממילא נחשב הדבר כביכיל שהסתיימה 

עליה אחרי  היין, מבדילים  את  ועתה במקום לשפוך  המזון,  ברכת  כוס  מצוות 

הרב  המנהג  את  הסביר  וכן  חבילות',  'חבילות  עשיית  משום  כאן  ואין  ערבית 

מרדכי גבאי.

ביוקר,  לא  יחסית  כשהיין  בימינו,  הצדקה  ישנה  האם  לעיין  יש   .1 הערות: 

זימון, אף בימות החול!  שלא לברך ברכת המזון על הכוס בכל סעודה שיש בה 

2. כאשר עושים על כוס ברכת המזון גם הבדלה, ראיתי בשם אחד מגדולי הדור 

שכתב שמכל מקום עדיף שיבדיל על כוס זו במקום שאכל, שבכך ייחשב כאילו 

המנהג  כך  לא  אך  ז'(,  אות  פי"ד  הברכה'  )'זאת  המזון  ברכת  של  מהכוס  שותה 

העוסק  תרכו(  עמ'  )ח"ב  פסקי תשובות  בספר  מעניין  דיון  ישנו   .3 הנפוץ. 

נחשב  האם  השקיעה,  בגלל  המזון  ברכת  כוס  את  שותה  שאינו  במקרה  בשאלה, 

היין מעכבת. ושתיית  הואיל  היין,  כאילו לא ברך על 

	י	ום:  	  במצואים של ומוכי, שלריב אוי מקפודות לברך ברנם המזיי על הניס בנל 
סעידה )אפולי את וש בה זומיי(, במקרה שהגוע צאם הנינבות, לפו המשכה ברירה 

אז  גת  אחרות –  אחריכות  הרבה  לפו  אבל  המזיי,  ברנם  ניס  של  הווי  אם  לשםים  אוי 

את מדיבר בסעידה    	 וצאי הנינבות(.  לא  עיד  נל  )יוש אימרות שמיםר לשםים  מצייה לשםיםה 

שלושום שהוא גת סעידם שבע ברנים, לנילו עלמא רשאות לשםים אם ניסים הווי. 	  

את מעיכווי גת להבדול על ניס זי, לפו הראב"ד אסיר משית שאוי עישות מציים חבולים, 

מיםר  הרמב"ת  לפו  אבל  עריך,  השילחי  מדברו  כראה  יני  ווי,  ויםר  לי  אוי  ני  את  אלא 

הדבר לנםחולה, נפו שהיסבר בגיף הםשיבה, ינך כהגי במספר ושובים.
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שתיית קפה במסעדה הפתוחה בשבת

מיםר  האת  בשבם  הפםיחה  והידו,  בבעלים  במסעדה  חיל,  בוית  קפה שהיני  ש	ל	: 
לשםיםי, יהאת במקרה של שעם הדחק נגיי עוופים בכהוגה והוה מיםר להזמוי 

)הרב צבו קיסטוכר בוקש להדגוש שוש להלחת בםיפעה של בםו עסק הפםיחות בשבם  קפה במקית הכ"ל? 

ילבקשםי השאלה כיסחה בלשיי הכ"ל.(

איך מוגדר אדם שבישלו עבורו?  ב.  מעשה שבת.  א.  ראשי פרקים: 

ג. בכדי שיעשו בישראל שבישל. ד. כלים שבלעו 'מעשה שבת'.

שהפוסקים  כיוון  הקפה,  של  המוצרים  כשרות  בשאלת  כאן  נדון  לא  תשו		: 
שהתירו לשתות קפה אצל גויים )עיין הכשרות כהלכה עמ' שצ"ד( לא חששו 

ורק בשאלה האם הכלים  אך  נעסוק  בסוף המאמר(.  לכך  )ויובאו הטעמים  לאיסור  בזה 

של המסעדה נטרפו בגלל שבישלו בהם בשבת – האם העובדה שבישלו באותם 

כלים בשבתות מונעת מהאדם להזמין שם כוס קפה?

מעשה שבת א.  

במשנה תרומות )ב', ג'( ובתלמוד במסכת ב"ק )ע"א ע"א(, הגמרא דנה בשאלה האם 

מותר ליהנות מ"מעשה שבת", האם מותר לאכול מתבשיל שבושל באיסור שבת. 

נחלקו התנאים מה תוקף איסורו ומהם גדריו. וזו לשון הגמרא: "דתנן המבשל 

בשבת בשוגג יאכל, במזיד לא יאכל, דברי ר"מ; רבי יהודה אומר בשוגג יאכל 

יוחנן הסנדלר אומר בשוגג יאכל  במוצאי שבת, במזיד לא יאכל עולמית; רבי 

ולא לאחרים". יאכל עולמית לא לו  לו, במזיד לא  ולא  למוצאי שבת לאחרים 

להלכה נפסק בשולחן ערוך )שי"ח, א'( כדעת ר' יהודה, שהאיסור של מעשה 

אסור  במזיד  שבישל  אדם  לאותו  גדריו:  ואלו  קנס,  משום  מדרבנן  הוא  שבת 

ליהנות ממנו לעולם, ולאחרים מותר במוצאי שבת מיד. וזו לשון השולחן ערוך: 

"המבשל בשבת )או שעשה אחת משאר מלאכות( במזיד אסור לו לעולם ולאחרים מותר 

למוצאי שבת מיד, ובשוגג אסור בו ביום גם לאחרים ולערב מותר גם לו מיד".

עב
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למרות שנראה פשוט שלאחרים מותר מיד במוצאי שבת, הפוסקים האחרונים 

זו, כפי שיבואר בפרק הבא. מעלים שאלה חדשה סביב הלכה 

אכילת אחרים כשנתבשל עבורם בשבת ב.  

אחרים  אנשים  אותם  האם  לאחרים,  למכור  במטרה  בשבת  היהודי  מבשל  אם 

זה כאותו אדם שבישל, או לא? נחשבים לעניין 

המגן אברהם )סק"ב( שואל מדוע בהלכות איסור והיתר, ביחס למושג 'מבטל 

ושם  ה'(,  צ"ט  דעה  )יורה  לאחרים  ומותר  למבטל  שאסור  נפסק  לכתחילה'  איסור 

גורף  נאסר באופן  ומאידך כאן לא  לו אסור,  גם  נאמר שמי שנתבטל בשבילו, 

)שבשבילם בישלו(? לאחרים 

שמא  חוששים  לא  שבת  שבאיסור  יוסף,  הבית  עפ"י  אברהם  המגן  מיישב 

כן במבטל  לו, מה שאין  ולא  אין אדם חוטא  כי  יאמר לישראל שיבשל עבורו 

דלמי  לי  "נראה  לשונו:  וזו  עבורו.  לבטל  לאחר  יאמר  שמא  חוששים  איסור, 

שנתבשל בשבילו הוי גם כן דינו כמו הוא עצמו... דהכי נמי טעמא משום קנסא, 

לעכו"ם  שיאמר  חיישינן  התם  דוקא  משמע  שם  יוסף  בית  הרב  מדברי  ומיהו 

לבטלו אבל הכא הא בלאו הכי צריך להמתין בכדי שיעשה כשבישלו עכו"ם, 

ולא לו". ולישראל לא חיישינן דאין אדם חוטא 

כתב  בשו"ת  מצאנו  כולם,  על  מקובלים  אברהם  המגן  שדברי  שנראה  למרות 

שישראל  מקרה  בין  לחלק  שיש  וכתב  דבריו  את  שצימצם  נ'(  סימן  )או"ח  סופר 

בשבתו,  שבת  מידי  קבוע  באופן  שמבשל  למקרה  אחר,  בשביל  במקרה  בישל 

יותר סיבה לקנוס. יש  ששם 

לצורך  בשבתו  שבת  מידי  שמבשלת  במסעדה  עוסק  שם,  שנידון  המקרה 

לא  כאן  טרי.  מבושל  באוכל  מעוניינים  והסועדים  שבת,  במוצאי  האוכלים 

עושים  הם  שהרי  עבורו  שיבשלו  הישראל  שיאמר  חוששים  שאין  לומר  שייך 

לעולם.  ישראל,  לכל  גם  אסור  שהמאכל  לומר  ראוי  זה  ולפי  בקביעות,  זאת 

זה נראה לי פשוט דדוקא במי שמבטל במקרה בשביל אחר  וזו לשונו: "אבל 

ולא  לו  ישמע  דלא  לאחר,  יצווה  שמא  חיישינן  לא  ורצונו  לדעתו  שהוא  גם 

מידי  בקביעות  הפונדק  שמבשל  שלנו  בנדון  אבל  קנסו,  לא  האי  וכולי  שכיח, 

שבת בשבתו לאחרים דמקפידין לאכול מבושל בן יומו וזה פרנסתו של פונדק 

כמו  בשבילם  שנתבשל  לאלו  רבנן  קנסו  קנסא  בוודאי  ובשבת  בחול  תמיד  זה 

בשבת  אוכלים  דהא  מלפשוע  יחדלו  לא  זה  בשביל  כי  הגם  עצמו,  להמבשל 
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עצמו, אנו אין לנו אלא קנס חכמים לאסור למבשל במזיד לעולם, דהוא הדין 

בפעם  לו  שיצוה  דשייך  שלנו  כבנדון  ולרצונו  בידיעתו  בשבילו  שנתבשל  למי 

אחרת דחל עליו קנס חכמים, כנ"ל פשוט".

בכדי שיעשו בישראל שבישל ג.  

גם אם לא נקבל את החידוש של הכתב סופר, עדיין יש לשאול: מדוע לא נאסר 

עבור  בישל  גוי  כאשר  שנאמר  מידה  באותה  שיעשו,  בכדי  לאחרים  התבשיל 

)בסימן שכ"ה, ט"ו(? ישראל בשבת 

)ט"ז סק"א ומגן אברהם( מתרצים שרק כאשר גוי עושה עבור ישראל  האחרונים 

קנסו לאסור בכדי שיעשו, כי קל בעיניו ויבוא לומר לו לעשות כן בפעם אחרת, 

יהודי. יהודי עושה עבור  מה שאין כן כאשר 

צריך לברר ביחס לישראל מומר, שקל בעיניו איסור שבת, האם יש לדמותו 

למקרה הרגיל, כי חמור איסור אמירה לישראל, או שיש לדמותו לגוי שעושה, 

אין אדם חוטא  כאן ההיגיון של  אין שייך  כי  יימנע מלעשות,  לא  כיוון שהוא 

אוירבך, שחילוני  ה', כתב בשם הרב ש"ז  ,שיח  יקרא'  ב'יצחק  ]במ"ב  לו  ולא 

יקרא' שיח סק"ה(. 'ביצחק  )עיין  זה[.  כגוי נחשב לעניין 

באות  שהובאה  הנ"ל  סופר  הכתב  מחומרת  מתעלם  )סק"ה(  ברורה  המשנה 

למוצאי שבת  "מותר  לשונו:  וזו  ג'.  באות  המובאת  להחמיר  מהסברא  וכן  ב', 

אלא  שיעשו  בכדי  להמתין  בעינן  דלא  בשבילו,  שנתבשל  למי  ואפילו   – מיד 

איסור  בעיניו  דקל  ישראל משום  בשביל  יהודי  אינו  ידי  על  הנעשית  במלאכה 

במוצאי שבת  לו  מוכן  שיהיה  כדי  אחרת  פעם  כן  לעשות  ויבוא  לגוי  דאמירה 

מיד, אבל דבר שנעשה ע"י ישראל בידיים ודאי ליכא למיחש דעל ידי זה שנתיר 

זה  לו בשבת בשביל  לישראל לבשל  לומר  יבא פעם אחרת  מיד  למוצאי שבת 

ולא לו". ועוד שהישראל לא ישמע לו דאין אדם חוטא 

כלים שבלעו 'מעשה שבת' ד.  

דין  מה  שיעשו,  בכדי  או  לעולם  ישראל  לכל  אסור  שהאוכל  נניח  אם  שאלה: 

הכלים לגבי בישול בהם ביום ראשון?

הגעלה  צריך  שהכלי  קע"ה(  )א',  הרשב"א  משו"ת  מדייק  )סק"א(  אברהם  המגן 

)הרשב"א דן בישראל שבישל עבור חולה, וחידש שאין איסור בבלוע, משמע שאם בישל הישראל עבור 

וזו לשונו של הרשב"א: הבריא, גם הבלוע נאסר(. 
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"שאלת קדרה שבשל בה ישראל לצורך חולה שיש בו סכנה אם היא אסורה 

לר'  אלא  אסורין  מפני שאין מעשה שבת  מותרת  או  בשבת,  בה  מפני שבשלו 

למיגזר  דאיכא  כיון  אסורה  דילמא  או  כותיה,  לן  קיימא  ולא  הסנדלר  יוחנן 

שהיא  עלמא  לכולי  זה  הוא  ברור  דבר  תשובה:  בריא?  לצורך  בה  ירבה  שמא 

שלא  הסנדלר.  יוחנן  לר'  ואפילו  לערב  מותר  עצמו  התבשיל  שאפילו  מותרת. 

יאכל  בשוגג  קתני  דהא  בשוגג.  לא  אבל  במזיד  בשנעשה  אלא  יוחנן  רבי  אסר 

למוצאי שבת לאחרים ולא לו. ודוקא בשוגג באיסור הא לחולה שיש בו סכנה 

מותר ומצוה לבשל לו ואין כאן מעשה שבת באיסור. ולא אסר אפילו ר' יוחנן 

הסנדלר אלא במעשה שבת באיסור וכל שכן לר' יהודה וכל שכן לרבי מאיר".

)עייאש(  יהודה  המטה  את  מצטט  מ"ב(  )סימן  חן  לוית  בספרו  יוסף  עובדיה  הרב 

שסבור שהדיוק ברשב"א לא נכון, כי הרשב"א אומר את דבריו רק אליבא דר' 

שישנה  הנ"ל  יהודה  מטה  בספר  עוד  וכתב  כמותו.  הלכה  שאין  הסנדלר  יוחנן 

סברא נוספת להתיר, שדווקא בכלי בלוע בישולי גויים ישנה דעה שהכלי צריך 

הכשר, מפני שבישולי גויים הוא איסור השווה לכול, מה שאין כן מאכל שנאסר 

)ובמיוחד שאיסורו הוא בתורת קנס(, שאין לאסור את הבלוע. רק לאדם מסוים 

גם  והביאו  בזה,  להקל  נוטה  יוסף  עובדיה  הרב  דעת  הנ"ל,  הסיבות  מכל 

)שי"ח סעיף ט', עמ' כ"ז(. יוסף"  ב"ילקוט 

 הערות: 

א. במקום שאין כשרות מסתבר שהכלים לא הוטבלו, ולכן לכתחילה יש לבקש 

כלי  רפ"ה-רפ"ז:  עמ'  כהלכה  )כשרות  חרסינה  או  קלקר  או  פלסטיק  בכוס  השתייה  את 

יש  אם  חרסינה ־  כלי  פטור,  חרס  כלי  בכך,  להחמיר  לרוצה  רק  אלא  להטביל  חובה  אין  וקלקר  פלסטיק 

ואם מערה מכלי שאינו טבול לכלי שאינו צריך טבילה,  יטביל ללא ברכה(,  גלזורה  בו 

חייבים  יוסף כלי סחורה אינם  אמנם לדעת הרב עובדיה  המאכל מותר באכילה. 

)עיין יחוה דעת ח"ד, תשובה מ"ד, והביאו בספר הכשרות  טבילה, ולכן אין צריך לחשוש לכך 

כהלכה עמ' רס"ו(.

גויים. ראינו לעיל שלא חששו לבישול עכו"ם בקפה שאצל  ב. 

מ"ב(?  ח"ד  דעת  יחוה  בשו"ת  )הובאו  גויים  אצל  קפה  שתיית  להתיר  הסברות  מהן  ג. 

המים  לגבי  טפל  שהקפה  מאחר  אבל  חיים,  נאכלים  אינם  הקפה  פולי  1. אמנם 

)שהרי מברכים עליו את ברכת המים ולא את ברכת הקפה, שהיא העץ( והמים ראוי לשתותם חיים, 

לכן אין בהם דין של בישולי גויים. 2. אין הקפה עולה על שלחן מלכים ללפת 

כשם שלא נאסרו אפונים קלויים של גויים   .3 בו את הפת, שהרי הוא משקה. 
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פולי  כך  לקינוח,  רק  אלא  הפת  את  ללפת  מלכים  שולחן  על  עולים  שלא  בגלל 

נאסרים.  אינם  הקפה 

איש  הבן  כך  על  וכתב  הגוי,  שמבשל  הקפה  את  אסר  שהאריז"ל  לדעת  יש 

על מה שיסמוכו,  ביד המקילים, שיש להם  בידינו למחות  טז( שאין  חוקת  )ש"ש  חי 

)ועיין הכשרות כהלכה עמ' שצה(. וכו'  נפש' צריך להחמיר  'בעל  ובודאי 

	קל  	רור	  	שנ	  אחרות,  עביר  ל	נ		 			ש	 ש	ת שכעשה  	  	י		  	י	ום: 
			, יאפולי למו שכםבשל עבירי )מוד במיצאו שבם( ילא הצרוך אפולי להמםוי 

נדו שועשי. 		ת	 	ופר 		ר אם המאנל לנל העילת, במקרה שהמסעדה מנוכה עביר 

אחרות )עווי שי"ם הר צבו אי"ח סומי ק"פ שדחה אם דברו הנםב סיפר(. 	  	י		 ל	לו	 – המשכה 

ויסף לא חשש לנך. 	  	י		 לקפ	  )נמגי אברהת(, יהרב עיבדוה  ברירה הצרוך הגעלה 

)נך  בבליע  לא מחמורות  נו  מקימים,  באיםת  קפה  להזמוי  לאסיר  כראה שאוי  	צ	ו – 

הירה לו הרב אבוגדר כבכצל בעל פה, יסווג זאם במקית הצירך, נו בלאי הנו לא ראיו לקכים ממקית הפםיח בשבם(, 

את  רק  ההוםר  אם  סווג  		ם 			  		נם  לפגת.  טעת  נכיםי  הנלות  אם  לדיי  וש  יגת 

בדברוי  מבוי  )אכו  לפגת  טעת  נכיםי  כחשב  אז  נו  מצאם שבם,  יארבע שעים  עשרות  עברי 

שלהזמוי קפה כחשב נשומיש בדועבד ילא נשומיש לנםחולה, בנלו שאוכי בי וימי הכיםי טעת לפגת(. העור על 

נך הרב מרדנו גבאו שלדעםי בדרך הנכם הקפה, מרםוחות רק מות יממולא אוי במות 

'כיםי טעת לשבח'. דוי של 
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השמעת קול בשבת

ש	ל	:  	  האת מיםר לשריק בפוי בשבם? 	  האת מיםר להיצוא ספר םירה שעל 
ראשי מםכיססות רומיכות, המשמועות קיל בהזזםי?

תשו		: הסוגיה העוסקת בעניין זה היא במסכת עירובין )דף ק"ד ע"א(, שם נחלקו 
סובר שאסור  עולא  על הדלת בשבת.  ורבה האם מותר להקיש  עולא 

ואף התבטא בחריפות על מי שהקיש בדלת, ואמר: "מאן האי, ליתחיל גופיה 

לדעתו  כי  השבת(,  את  שחילל  כך  על  גופו,  שיחולל  רצון  יהי  זה?  הוא  )מי  שבתא"  דקמחיל 

כל הולדת קול בשבת אסורה. ואילו רבה סבר שמותר, כי חז"ל אסרו רק 'קול 

ובנחת'! 'הנשמע כעין שיר בנעימה  של שיר'. מסביר רש"י: 

משנתו,  מישהו  להעיר  מנת  על  קול  להשמיע  יהיה  אסור  עולא  לפי  ולכן, 

כן  כמו  קול.  משמיע  שלהם  שהגלגול  באגוזים  משחק  לשחק  אסור  יהיה  וגם 

יהיה אסור למלא מים מהבור אם הגלגל המעלה את המים משמיע קול. אבל 

לפי רבה כל המצבים הללו לא נאסרו משום השמעת קול, הואיל ואין כאן קול 

של שיר )כלומר אין בהם קצביות או מנגינה(. אמנם גם רבה מודה שאסור לנגן מנגינה 

כדי להרדים מישהו.

)ל"ה ע"ב( יש להחליף את השם רבה ובמקומו יש לגרוס רבא,  הרי"ף  לדעת 

הגדולים'  'מקצת  מביא  הרי"ף  מאידך,  כעולא.  ולא  כמותו  לפסוק  יש  ולדעתו 

שפסקו כעולא, על פי התלמוד הירושלמי שמסופר בו על אמוראים שהקפידו 

לא להקיש בדלת בשבת על אף שנאלצו משום כך לישון מחוץ לבית )מפני שלא 

הייתה להם דרך לעורר את תשומת ליבם של בני הבית שצריך לפתוח להם את הדלת(. הרי"ף אומר 

שהכלל הוא שכל מקום שיש מחלוקת בין התלמודים, אנו פוסקים כבבלי הואיל 

והוא 'בתרא', ולכן אין להתחשב בירושלמי שממנו הוכיחו לפסוק כעולא. רבינו 

שרבא  ולמרות  שהחמיר,  עולא  כמו  שפוסקים  סבור  כ'(  י',  הרא"ש  )הביאו  חננאל 

השיב על כל ההתקפות שהיו עליו, מכל מקום לא סומכים על תשובות דחוקות 

אלו על מנת לדחות את דברי עולא מההלכה.

הב"י )סימן שלח( מסכם שדעת הרא"ש נוטה לפסק הרי"ף, וזו גם דעת הרמב"ם, 

כפי שמשמע גם מדיוק בדבריו )כ"א, ג'. וזו לשונו: "נשים המשחקות באגוזים ושקדים וכיוצא 

בהן אסורות לשחק בהן בשבת שמא יבאו להשוות גומות". משמע מדבריו שאין בכך איסור של השמעת 

עג
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קול( וגם מתוך שכתב שאסור להשמיע קול של שיר בשבת )כ"ג, ד'. וזו לשונו: "לפיכך 

להכות  אפילו  דברים,  בין בשאר  ונבלים  כנורות  כגון  בכלי שיר  בין  קול של שיר בשבת  אסור להשמיע 

או  לתינוק  או לקשקש את האגוז  כדרך המשוררים  כנגד אחת  או אחת  הלוח  על  או  על הקרקע  באצבע 

לשחק לו בזוג כדי שישתוק כל זה וכיוצא בו אסור גזירה שמא יתקן כלי שיר"(. ומשמע שדווקא 

קול של שיר אסור אבל שאינו של שיר, מותר.

ב"י מביא בשם האגור דין מחודש, שגם לפי רבא אסור להקיש בכלי המיוחד 

למעשה,  קול.  להשמיע  שם  המיוחד  בכלי  הדלת  על  לדפוק  אסור  ולכן  לכך 

הב"י הכריע כדעת הראשונים שפסקו כרבא, וכן הביא בשולחן ערוך. הרמ"א 

הדבר  נעשה  שלא  למרות  לכך,  מיוחד  בכלי  האוסר  הנ"ל,  האגור  דברי  ציטט 

דרך שיר, והוסיף שכל האיסור להשמיע קול דרך שיר הוא דווקא כאשר עושה 

)שריקה( שאין בו מעשה, מותר בשבת. מעשה, אבל צפצוף 

הרב  כתב  וכן  נחשב שעשה מעשה,  לא  כי  התיר,  הנ"ל  הרמ"א  דין שריקה – 

ופולין המצפצפים והמהגים  זה סמכו באשכנז  החיד"א במחזיק ברכה: "שעל 

בגרונם כשמשוררים, שנראה כמנגן בכלי שיר ממש. שמעתי שגם רבנן קדישי 

וחסידים נהגו לשורר כך, והשומע קול נראה כניגון כלי שיר ממש וכן הסכימו 

אחרונים להתיר". בספר כף החיים )ס"ק ז', ח'( אחרי שהביא בשם הרב החיד"א 

דעות המתירות לשרוק, ציטט את המשך דבריו שכתב בשם מהר"ר פנחס עניו 

ז"ל שנטה לאסור לצפצף כציפור או כמין זמר אחר, בשבת.

דין רימונים על ספר התורה – המנהג להתקין רימונים על גבי ספר תורה מבוסס 

על דברי הגמרא בקידושין )ל"א ע"ב(: "רב יוסף כי הווה שמע קל כרעא דאמיה 

)יו"ד רפ"ב, א'(: "וכתב ה"ר מנוח  אמר איקום מקמי שכינה דאתיא". וכתב הב"י 

דהוא הדין השומע את קולו אף על פי שאינו רואהו חייב לעמוד, ועל כן נהגו 

אמר  דאימיה  כרעא  קל  שמע  הווה  כד  טרפון  מדרבי  וראיה  פעמונים,  לעשות 

אקום מקמי שכינה".

קול  השמעת  כאן  ויש  הואיל  בשבת,  רימונים  לשים  אסר  ב(  ס"ק  )שם  הט"ז 

בכלי המיוחד לכך, וזו לשונו: "אבל לא נראה לעניות דעתי כן דאם כן בשבת 

אין להוציא אותה ס"ת דמשמיע קול כדאיתא באו"ח סי' ש"ה סעיף י"א גבי זוג 

והיינו משום איסור השמעת קול בשבת.  זוז שבצוארה  ופוקק  שבצואר בהמה 

שרי  הכל  הזה  דבזמן  אומרים  ויש  רמ"א  כתב  של"ט  בסי'  דשם  גב  על  ואף 

יש  הראשונה  שלדעה  כיון  מקום  מכל  כו',  שיר  כלי  בעשיית  בקיין  אנו  דאין 

איסור אמאי נעביד לכתחילה איסור בפרט בס"ת ותו נראה דאין מקיל שם אלא 
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באותן דברים שאין דומים ממש לכלי שיר כההיא דמספקין ומטפחין ביד, אבל 

לעשות  שאין  נ"ל  לכן  הכל.  לדברי  איסור  יש  שיר  לכלי  טפי  דדומה  זוג  בהך 

בית  כן באיזה  ראינו שהיה  וכבר  ומשום הכי לא הביאו רמ"א.  אותן פעמונים 

הכנסת ומיחו בהם וסלקום". אך המגן אברהם התיר על פי הש"ך )יורה דעה רפ"ב( 

ברימונים,  להתיר  נוספת  סברא  ישנה  מצווה.  לצורך  אסרו  לא  משום שלדעתו 

)של"ט, ב'( שכתב שלא אסרו השמעת קול אלא בזמן שהיו  וזאת על פי הרמ"א 

בקיאים בהכנת כלי שיר, מה שאין כן בימינו שזה דבר שלא שכיח שיתקן כלי 

ייתכן שסברא  ורק בשמחת תורה התירו, אבל  )אמנם הב"י כתב שאנו לא פוסקים להקל כרמ"א,  שיר 

כיוון שכאן גם אין קצביות שיר(. זו תצטרף להתיר 

שיר.  דרך  כאן  א. אין  להתיר:  סברות  שלוש  ישנן  רימונים:  דין  סיכום 

ג. היום איננו בקיים בתיקון כלי שיר. ב. זהו צורך מצווה. 

	י	ום: 	. על פו ריב הפיסקות, היםר להשמוע קיל שאוכי דרך שור, נגיי דפוקה בדלם 
יוש שאסרי.  הםור,  הרמ"א  בפה –  ושורים  הדבר  כעשה  	  את  ינדימה. 

וש שאיסרות,  זאם בנלו המויחד לנך,  קיל שלא דרך שורה אבל עישה  	  את משמוע 

	  ברומיכות, דעם הט"ז לאסיר,  יוש מםורות בומוכי, שאוככי בקואות בםוקיי נלו שור. 

יוש סברים רבים להםור, יני המכהג.
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מדיני ראש חודש

ש	לות: 	  מה אימרות לפכו ערבום? 	  סדר םפולם הביקר לפו המכהגות השיכות. 
	  אמורם הלל  	  המסםפק את הזנור.  יוביא'.  'ועלה  	  שנחם אמורם 

ההלל?  לגבו  הרמ"א  של  חודישי  	  מהי  ההלל?  על  מברנות  ו  האת  בדוליג. 

נו  ושראל  כא  "ואמר  בפסיקות  הש"ץ  אחרו  עיכות  ט  מה  ניפלות?  פסיקות  	  אולי 

מםבצעם  י	  נוצד  למפרע.  קרא  אי  מולה  שדולג  מו  י  דוי  יאולך?  חסדי"  לעילת 

י	  מדיע  פשע'?  'ילנפרם  הבוטיו  אם  במיסף  מיסופות  י	  מםו  הםירה?  קרואם 

לקפל  ראיו  י	  מםו  לחילצת?  שנח  את  ועשה  ימה  מיסף,  לפכו  םפולוי  חילצות 

קדישה  בכיסח  החזי  לבוי  בוכי  מכהג  שוכיו  וש  את  ועשה המםפלל  טו  מה  הםפולוי? 

של  אי  רגול  חידש  ראש  של  מיסף  יאמר  בשבם  שחל  חידש  ט	  ראש  מיסף?  של 

חידש?  בראש  פם  לאניל  מצייה  וש  י	  האת  חיבה?  ודו  וצא  האת  רגולה,  שבם 

יוביא' לפכו  ב'ועלה  כזנר  יט  מה הדוי את  יוביא' בברנם המזיי.  'ועלה  י	  מו ששנח 

'ועלה  הואמר  ר"ח,  במיצאו  יסוומה  חידש  בראש  סעידה  	  הםחול  רבועום.  ברנה 

		  האת אימרות םוקיי חצים בראש  וית.  ישור של  ועקב  		  אמורם בום  יוביא'? 

בשטרים  םארוך  ניםבות  		  אוך  העלמוי?  לבום  בי  עילות  		  האת  חידש? 

אולי מלאנים  אוסיר מלאנה –  		  מכהג  גוטוי?  לגבו  ימה המכהג  בר"ח,  הכנםבות 

לגברות? גת  כיגע  זה  יהאת  אסירים 

מה אומרים לפני ערבית? א.  

הספרדים נהגו לומר 'ברכי נפשי' )מזמור ק"ז בתהילים(. הטעם מופיע בטור )תכ"ג(: 

"לפי שיש בו 'עשה ירח למועדים'". בזוהר )פרשת וירא( מובא: בכל ראש חודש 

זה. אומרים נשמות הצדיקים מגן כעדן מזמור 

בני תימן נהגו לשורר שיר של רבינו יהודה הלוי: "שער הרחמים להפתח" 

אשר נכתב לכבוד ר"ח כפי שעולה מהפזמון: "שער הרחמים להפתח, לעם בך 

בוטח, ביום ראש חודש הזה יפתח".

נהגו לכבד את הגדול שבציבור והוא עומד במקומו ואומר הפיוט הנ"ל, ואחר 

'ברכי נפשי'. יחד  כך אומרים הציבור 

עד
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סדר תפילת הבוקר לפי המנהגים השונים ב.  

ספרדים – הספרדים

צפון אפריקה

בני תימן-ספרדאשכנז

בלדי-מהרי"ץ

בני תימן- 

בלדי. רמב"ם

מוסיפים 

ויבוא  יעלה 

בעמידה

מוסיפים 

ויבוא  יעלה 

בעמידה

מוסיפים 
ויבוא  יעלה 

בעמידה. לפי 
הגר"א אין 

)תוספת  לברך 
מעשה רב מ'(.

מוסיפים 

ויבוא  יעלה 

בעמידה

מוסיפים 

ויבוא  יעלה 

בעמידה

מוסיפים 

ויבוא  יעלה 

בעמידה

הלל בדילוג, 

ללא ברכות

הלל בדילוג, 

עם ברכות 

)לפניו בציבור: 

לקרוא את ההלל(

הלל בדילוג, 

עם ברכות 

)לפניו: לקרוא 

את ההלל(

הלל בדילוג, 

עם ברכות 

)לפניו: לקרוא 

את ההלל(

הלל בדילוג, 

ללא ברכות

הלל בדילוג, 

ללא ברכות

חצי קדישקדיש תתקבלקדיש תתקבלקדיש תתקבלקדיש תתקבלקדיש תתקבל

הוצאת ספר 

יהי  )י"א  תורה 

רצון בפתיחת 

ההיכל(

הוצאת ספר 

יהי  )י"א  תורה 

רצון בפתיחת 

ההיכל(

הוצאת ספר 

תורה

יום הוצאת ספר שיר של 

תורה

הוצאת ספר 

תורה

בריך שמיה 
)לפי הרב 

יוסף  עובדיה 
אין אומרים 

אותו — מעיין 
אומר ח"ב 
עמ' שדם(

נהגו ברכי נפשיבריך שמיהבריך שמיה לא 

לומר בריך 

שמיה אלא 

ויו"ט בשבת 

נהגו  לא 

לאומרו 

לעולם

יתוםקריאת התורהקריאת התורהקריאת התורה קריאת התורהקריאת התורהקדיש 

מחזירים חצי קדישבריך שמיהחצי קדישחצי קדישחצי קדיש

ספר תורה

אשרי, ובא 

לציון

אשרי, ובא 

לציון

מחזירים 

ספר תורה

מחזירים קריאת התורה

ספר תורה

חצי קדיש

יעקב לא אומרים בית 

יעקב בית 

ובא  אשרי, 

לציון

אשרי, ובא חצי קדיש

לציון

מוסף בתפילין, 
הש"ץ ישר 

אומרו בקול 
רם. אומרים 

קדושת 
נקדישך 
הארוכה
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ספרדים – הספרדים

צפון אפריקה

בני תימן-ספרדאשכנז

בלדי-מהרי"ץ

בני תימן- 

בלדי. רמב"ם

יום  שיר של 
)אין אומרים 

"השיר שהיו 

הלויים אומרים 

על הדוכן"(, 

הושיענו.

לא אומרים 

יום שיר של 

אשרי, ובא חצי קדיש

לציון

שיר של 

ימי  יום לפי 

השבוע

חצי קדיש, 

אשרי, ובא 

לציון.

מחזירים 

ספר תורה

מחזירים 

ספר תורה

חליצת 

תפילין

מחזירים 

ספר תורה

מזמורים 

צח, כה

שיר של 

ימי  יום לפי 

השבוע

חצי קדיש. 

)הרב עובדיה 

יוסף חולץ 

לפני קדיש(

חליצת חצי קדישמוסףחצי קדיש

תפילין

מזמורים 

צח, כה

חליצת 

תפילין

חליצת 

תפילין

חזרת הש"ץ 

עם קדושת 

'נקדש' כמו 

בשחרית.

חליצת 

תפילין

קדיש תתקבלחצי קדיש

מוסף, יש מוסףקדיש תתקבלמוסףמוסף

מנהגים 

שונים האם 

לעשות חזרת 

הש"ץ או 

ישר בקו"ר

נהגו לומר 

וקדיש  הלכה 

'דעתיד'

חזרת הש"ץ 

עם קדושת 

'כתר' 

מקוצרת

חזרת הש"ץ 

עם קדושת 

'כתר' 

מקוצרת

חזרת הש"ץ עלינו לשבח

עם קדושת 

'כתר' 

מקוצרת. 

ודור... לדור 

קדושת כתר 

ארוכה, כפי 

שמופיעה 

נוסחה 

בסדורים

קדיש תתקבלקדיש תתקבלברכי נפשיקדיש תתקבלקדיש תתקבל

'יהא ברכי נפשיברכי נפשי קדיש 

שלמא'

אין כאלוקינו 

עד סוף 

התפילה

פטום 

הקטורת

'יהא  קדיש 

שלמא'

'יהא  קדיש 

שלמא'

אין כאלוקינו 

עד סוף 

התפילה

קדיש 

'דעתיד'
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קווה עד 

עלינו לשבח

קווה עד 

עלינו לשבח

ברכו, עלינו 

לשבח

שכחת אמירת 'יעלה ויבוא' )על פי שולחן ערוך ת"כ, ב'( ג.  

ישנו חילוק בין אם שכח בלילה או ביום. ל' ע"ב(  )ברכות  על פי הגמרא 

בתפילת ערבית אינו חוזר, בין בליל ל' ובין בליל א', אבל בתפילות היום חוזר.

נזכר אחרי שאמר ברוך אתה  א. אם  כאשר צריך לחזור, ישנם חילוקי דינים. 

ה', יסיים למדני חוקיך, ויזכיר יעלה ויבוא וימשיך ואתה ברחמיך. ב. אך אם 

נזכר אחרי שאמר המחזיר שכינתו לציון יאמר יעלה ויבוא לפני מודים וימשיך 

מודים )משנ"ב קי"ד, ו' בביאור הלכה, וסידור קול אליהו עמוד קמ"ז(. ג. אם עדיין לא התחיל 

מודים: "אומר במקום שנזכר". ד. אם התחיל מודים: "ואם לא נזכר עד אחר 

סיים  לרצה". ה. אם  חוזר  תפלתו,  שהשלים  קודם  נזכר  אם  מודים,  שהתחיל 

רגיל  הוא  "ואם  העמידה:  בסוף  תחנונים  לומר  ורגיל  רגליו  עקר  ולא  תפילתו 

רגליו,  שיעקור  קודם  תפלתו  שהשלים  אחר  ונזכר  תפלתו  אחר  תחנונים  לומר 

נזכר עד שהשלים תפלתו, חוזר  חוזר לרצה". ו. אם סיים תפילתו: "ואם לא 

לראש".

ג(: "...אם  קכו,  )או"ח  ערוך  בשולחן  נפסק  ויבוא' בשחרית–  'יעלה  ש"ץ ששכח 

מחזירין  אין  תפלתו,  שהשלים  עד  ויבא  יעלה  הזכיר  ולא  ציבור  שליח  שכח 

אותו, מפני טורח הציבור, שהרי תפילת המוספין לפניו שהוא מזכיר בה ר"ח, 

אבל אם נזכר קודם שהשלים תפילתו, חוזר לרצה ואין בזה טורח ציבור". אם 

שכח במנחה, חוזר.

ראה מאמר בספר זה 'סמיכת גאולה לתפילה', סעיף ו', שם עסקנו בשאלה איך 

ויבוא. יעלה  ניתן לעורר את הציבור שלא ישכח להזכיר אמירת 

המסתפק אם הזכיר ד.  

אין  לאו,  או  הזכיר  אם  ספק  הוא  ואם  "הגה:  )שם(:  הרמ"א  מחדש  זה  במקרה 

צריך לחזור".
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המשנה ברורה מבאר את ההיגיון שבדבר: "טעמו דכיון שאין עוברין שלשים 

יום שאין מזכירין בו יעלה ויבוא אין זה חזקה שלמה לומר שבודאי לא הזכיר".

לשונו:  וזו  אחרונים(,  )בשם  הרמ"א  על  חולק  ברורה  המשנה  למעשה,  אבל 

על  חולקין  כולם  וכמעט  האחרונים  דרוב  כן,  נקטינן  לא  להלכה  מקום  "ומכל 

זה וסוברין דאפילו בספק צריך לחזור ולהתפלל דמסתמא התפלל כמו שרגיל 

ויבוא'. 'יעלה  יום בלא  בכל 

אלא שהמשנה ברורה הוסיף הערה חשובה: "מיהו כבר כתבנו לעיל... דאם 

מופלג  זמן  ולאחר  התפלה  בתוך  המאורע  מעין  לזכור  בדעתו  שהיה  לו  ברור 

הספק  אם  זה  כל  אך  לחזור,  צריך  אין  לא  או  בתפלה  זכר  אם  בלבו  ספק  נפל 

נפל לו לאחר זמן, אבל אם נתעורר לו הספק מיד אחר התפלה יש לו לחזור".

עיין במאמר 'סמיכת גאולה לתפילה' ו', לגבי השאלה האם מותר להזכיר לפני 

ויבוא'. 'יעלה  שמונ"ע, לומר 

אמירת הלל בדילוג ה.  

גומר את ההלל בראשי חודשים, מפני שלא  אין היחיד  י'(  )ערכין  פי הגמרא  על 

מנהג  נראה שיש  ע"ב(  )כ"ח  בתענית  הגמרא  פי  על  אבל  בעשיית מלאכה,  נאסר 

בבבל לאומרו בדילוג.

רק  קיים  לאומרו  המנהג  ז'(  ג',  חנוכה  )הלכות  הרמב"ם  לפי  הפוסקים:  נחלקו 

בציבור, אבל היחיד לא יתחיל, ואם התחיל אינו פוסק. לפי שאר ראשונים גם 

היחיד אומרו בראשי חודשים.

האם מברכים על ההלל? ו.  

לדעת רבינו תם  לפי הרמב"ם אין מברכים על מנהג,  יש בזה שלושה מנהגים: 

ולרי"ף בציבור מברך, ביחיד אינו מברך. מברכים על מנהג. 

יחיד מברך  דגם  "ויש אומרים  וכך כתב הרמ"א:  ר"ת,  פי  על  נהגו  בני אשכנז 

פי הגר"א,  על  אלו. ו'מי שנוהג  נוהגין במדינות  וכן  ור"ת(.  )טור בשם הרא"ש  עליו 

אינו מברך על ההלל, אלא הש"ץ מברך לבדו ומכוון להוציא ויענו אמן ויקראו 

ויינרעב עמ' קע(. )מעשה רב מהד'  ללא ברכה 

בני ספרד מעדות המזרח נהגו שלא לברך, וכך מעיד רבינו יוסף קארו שזה 

מנהג ארץ ישראל: "ויש אומרים שאף הציבור אין מברך עליו לא בתחילה ולא 

וסביבותיה". נוהגין בכל ארץ ישראל  וכן  וזה דעת הרמב"ם,  בסוף, 
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מנהג בני צפון אפריקה הוא שמברכים עליו אם הוא נאמר בציבור, הן לפניו 

והן לאחריו, אלא שנהגו בהרבה קהילות שהחזן מברך בקול רם והציבור יוצא 

לשירותים  ויצא  הציבור  עם  מתפלל  מישהו  שאם  ליאור  דוב  הרב  לי  )אמר  בשמיעתו  ברכה  ידי 

זה נחשב ב'ציבור' ומסתבר שיברך עליו(. וחזר אחרי שסיימו ההלל, גם 

זה העוסק רק בנושא הזה. ראה מאמר הבא בספר 

מהו חידושו של הרמ"א לגבי ההלל? ז.  

הרמ"א מעוניין לכוון את הנהגת בני אשכנז שתתאים גם לפי שיטת הרי"ף, וזו 

יזהר אדם לקרות בציבור כדי לברך עליו עם הציבור". לשונו: "ומכל מקום 

אין  שביחיד  הפוסקים  דעת  ידי  "לצאת  ט"ז(:  )ס"ק  ברורה  המשנה  מבאר 

יקרא  ולהכי כתבו האחרונים דאם בא לבית הכנסת סמוך להלל  מברכין עליו, 

הלל תחילה עם הציבור ואחר כך יתפלל... וכתבו עוד דאם הוא באמצע פסוקי 

דזמרה יש לו להפסיק לקרות הלל עם הציבור ואין זה הפסק, דלא גרע ממזמורים 

ויוצא במה  שמוסיפין בשבת. מיהו לא יברך על ההלל לא בתחילה ולא בסוף 

שכבר בירך ברוך שאמר בתחילה וברכת ישתבח בסוף".

יש לנהוג כך  יוסף סולוביציק חידש שגם בימים שגומרים את ההלל,  הרב 

בשביל לומר אותו בצורה של אמירה וענייה, למרות שלא מרוויח כלום ביחס 

)נפש הרב עמ' קע"ו(. לאמירת הברכה 

אילו פסוקים כופלים? ח.  

ג'(. )תכ"ב,  מרן השולחן ערוך אומר שכל מקום כפי מנהגו 

'אנא  עד  ואילך,  מ'אודך'  כל הפסוקים  לכפול את  הוא  היום  הרווח  המנהג 

)יוסף אומץ, סוף סימן כ'(. נא'  ה' הצליחה 

על פי זה נהגו בצפון אפריקה שבימים המותרים בעשיית מלאכה לא כופלים 

ואילך. הפסוקים מ'ברוך הבא בשם ה'' 

הפסוקים  את  גם  לכפול  אביו  שהנהיג  כותב  י"ט(  )ד',  פעלים'  'רב  בשו"ת 

גורע ח"ו". וזו לשונו: "כי אם אין צורך, אינו  שבסוף הלל, 
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מה עונים אחרי הש"ץ בפסוקים "יאמר נא ישראל כי לעולם  ט.  
חסדו" ואילך?

ציבור  וכן בפסוקים ששליח  בו  "בענין הפסוקים שכופלין  ג'(:  )תכ"ב,  כתב מרן 

אומר והקהל עונים אחריו, כל מקום כפי מנהגו".

הטור הביא את אופן אמירת הפסוקים כדלהלן: על כל פסוק ופסוק שאומר 

הש"ץ )"הודו לה', יאמר נא ישראל, יאמרו נא בית אהרון, יאמר נא יראי ה'"( הקהל עונה אחריו 

"הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו".

בב"י מבואר שמעיקר הדין יוצא הציבור בשמיעה עצמה מדין 'שומע כעונה', 

ואין צורך לענות, ובמיוחד שאנחנו בקיים לקרוא, אלא שנהגו לענות כדי שלא 

ופרק. תשתכח התקנה הראשונה שהיו עונים על כל פרק 

את  רם  בקול  אומר  ציבור  שהששליח  שלמרות  אומר  )סק"ח(  אברהם  המגן 

תחילות הפסוקים, 'מוטב שיאמר בעצמו בנחת', והסביר המחצית השקל שטעם 

הדבר הוא מפני שלפעמים אינו מכוון.

שבהם  ה'  אנא  מפסוקים  חוץ  בלחש  הש"ץ  עם  לומר  נוהגים  הספרדים 

חוזרים על דברי ש"ץ, ויש שנהגו לחזור אחר הש"ץ כלשונו מילה במילה גם 

טוב  כי  לה'  'הודו  תמיד  לענות  שנהגו האשכנזים  כפי  לא  לשם,  הודו  בפסוקי 

אברהם, שמא  המגן  מאותו חשש שהזכיר  נבע  המנהג  אולי  חסדו'.  לעולם  כי 

החזן אינו מכוון.

דין מי שדילג מילה או קרא למפרע י.  

ולקרוא לפי  ולכן אם דילג מילה מסוימת עליו לחזור  יצא,  הקורא למפרע לא 

ו'(. )תכ"ב,  הסדר 

חובה,  ידי  יצא  דילג  שאם  להורות  ראוי  היה  ההלל,  על  שמדלגים  בימים 

)מטרת  בסוף ההלל  או שאמרו  לגמרי  פסוק  דילג  בין אם  אין שום הבדל  שהרי 

זה מצד הדין(. הדילוג בקריאת ההלל היא לעשות היכר שאין אמירתו ביום 

הביאור הלכה )ד"ה למפרע( מתקשה בשאלה מדוע השולחן ערוך הביא הלכה 

זו בהקשר להלכות ראש חודש, שבו קוראים בדילוג שהרי בראש חודש הדין 

הוא שקורא ההלל בדילוג, וקריאה בדילוג משמעה שמדלג על פסוקים, ומדוע 

קורא למפרע חמור ממי שמדלג על פסוקים? אשר על כן הוא מנסה להעמיד 

דין זה באופן שדילג על הפסוק הראשון. למעשה, הוא מכריע שיש אמנם לחזור 

ולקרוא לפי הסדר אך יש להימנע מלברך עליו שנית.
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יא.  כיצד מתבצעת קריאת התורה?

הגמ' במסכת מגילה )כ"א ע"א( אומרת שיש לדלוג פסוק, כלומר לכפול, על מנת 

שיהיו יכולים לעלות שלושה עולים לפרשייה הראשונה המונה שמונה פסוקים.

זה מתבצע? איך דבר 

.)" )"ואמרת להם..  ג'  המנהג הנפוץ הוא לקרוא פעמיים את פסוק 

ה',  פסוק  סוף  עד  ג'  מפס'  קורא  לוי  ג',  פס'  סוף  עד  מתחילה  קורא  הכהן 

י"א עד פסוק ט"ו. ורביעי קורא מפסוק  י'  שלישי קורא עד סוף פסוק 

מנהג הגר"א שונה: לדעתו השלישי הוא הדולג והוא נשען על הנוסח המובא 

במסכת סופרים, ולדעתו כך זה מתבצע: הכהן קורא שלושה פסוקים, הלוי קורא 

ראשונה  פרשייה  של  האחרונים  פסוקים  שלושה  וקורא  חוזר  שלישי  חמישה, 

י"א –ט"ו. ורביעי קורא פסוקים  ומוסיף פסוקים ט'-י',  )ז'-ח'( 

)דף י"ב ע"ב בדפי הרי"ף(. הר"ן שואל:  הגר"א ניצל בזה מקושיית הר"ן במקום 

שני  בעליית  הנכנסים  שהרי  'נכנסים',  של  חשש  ישנו  עדיין  שלנו  המנהג  לפי 

יחשבו שהראשון קרא רק שני פסוקים. ולכן הגר"א מבאר ש'אמצעי דולג' מיירי 

כן  רק שלושה מה שאין  עולים  כי  יש באמת אמצעי,  ]ששם  דווקא במעמדות 

ואין אמצעי[. בראש חודש שעולים ארבעה 

יב.  מתי מוסיפים במוסף את הביטוי "ולכפרת פשע"?

זו נאמרת בשנה מעוברת. תוספת 

כף החיים )תכג, ח( מבאר שיש בזה שלושה מנהגים. 1. לפי האליה רבה – 

לפי המובא   .3 לפי המשבצות זהב – עד ניסן.   .2 יאמר מתשרי ועד אלול. 

ברב חיים פלאג'י בספרו כף החיים רק בחודש אדר.

כדעה  הפוסק  חי,  איש  הבן  כהכרעת  לנהוג  שראוי  מכריע  הוא  למעשה, 

הראשונה. הטעם לכך הוא שיש י"ב לשונות )לטובה, לברכה, וכו'( כנגד י"ב חודשים, 

ולכן מוסיף "ולכפרת פשע" כנגד חודש העיבור, אבל הרב עובדיה יוסף ) חזו"ע 

ניסן. בני אשכנז אומרים אותו, רק עד אחר ר"ח  חנוכה עמ' שו( כתב לאומרו עד 

)ולא עד בכלל(. ניסן 
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מדוע חולצים תפילין לפני מוסף, ומה יעשה אם שכח לחולצם? יג.  

ישנם שני הסברים לחליצת תפילין קודם מוסף: 1. בגלל קדושת 'כתר' )רמ"א כה, 

יג; משנ"ב ס"ק ס"א(. 2. בגלל שראש חודש בעצמו הוא אות )תכ"ג, ד; משנ"ב ס"ק י'(.

נפק"מ בין ההסברים תהיה באדם שמתפלל ביחידות או בנוסחים שאומרים 

'נקדש' במוסף.

אומרים  ואין  אשכנז  הוא  שהנוסח  במקומות  )גם  מקום  הכריע שבכל  הרמ"א  למעשה, 

לא  שהנוהג  כותב  )הט"ז  השניה  הסיבה  בגלל  מוסף  לפני  אותם  יחלצו  'כתר'(  קדושת 

לחלוץ אותם, אין עליו תלונה(.

יוריד אותם באמצע תפילתו. )ס"ק ס"א( שלא  אם שכח לחולצם, כתב המשנ"ב 

בפסקי תשובות מוסיף שאם הדבר מציק לו, יגרום לחציצה בין תפילין לגופו.

מנהג בני תימן הנוהגים לפי הרמב"ם להתפלל מוסף עם תפילין.

יד.  מתי ראוי לקפל התפילין?

מוסף  קודם  התפילין  לחלוץ  ומעולם,  מאז  היה,  ישראל  בעם  הרווח  המנהג 

ולקפלם אחרי תפילת הלחש.

הנהיג  כך  אותם.  שחלץ  אחרי  מיד  אותם  לקפל  הנהיגו  ישראל  גדולי  כמה 

דב  יוסף  הרב  בשם  כתבו  וכך  תשס"ד(,  אלול  תורה  )אור  הי"ד  מזוז  מצליח  הרב 

בלתי  ככה  הרצועות  להניח  הוא  גדול  "שגנאי  פ"ג(,  עמ'  הרב  )מפניני  סולוביצ'יק 

את  יספיק  לא  התפילין  שיקפל  שעד  רואה  שאם  שם  חידש  הוא  מכורכות". 

שלא  מאחר  תפילין(,  עם  )להישאר  הנ"ל  הט"ז  על  לסמוך  יש  הציבור  עם  התפילה 

עם  תפילין  לכסות  הקפיד  זצ"ל  נריה  צבי  משה  ]הרב  'כתר'  קדושת  אומרים 

עטיפת הטלית לפני שהתפלל מוסף[.

יט( שאין  )ש"ר חיי שרה  )שם באו"ת( הוכיח מלשון הבן איש חי  הרב מאיר מזוז 

לקפלו  יזהר  "גם  לשונו:  וזו  מוסף,  לתפילת  הקדיש  בין  הפסקה  לגרום  איסור 

ולהניחו בכיס, תכף ומיד אחר שיחלוץ אותו, ולא כאותם שחולצים ומניחים אותו 

מצידם, ואחר איזה רגעים מקפלים אותו, כי אין זה כבוד לתפילין שיהא מונח 

חודש,  בראש  מוסף  תפלת  קודם  שחולצן  כגון  לכך  הכרח  לו  שיש  ובזמן  כך, 

שלא  יזהר  הציבור,  עם  מוסף  להתפלל  שרוצה  מפני  תכף,  לקפלו  יכול  דאינו 

יניח הקציצה בהיפוך, דהיינו צד המעברתא למעלה, וגופו של בית למטה, אלא 
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יכול לקפל תיכף,  יניחנו ביושר, ותכף יקפלו אחר תפלת מוסף". משמע שאם 

ואין בכך חשש הפסק מפני שהקדיש נתקן על מה שנאמר לשעבר. זה עדיף 

משנה  עיין  קדיש.  לפני  לחלוץ  שיש  נוקט  עמ' שא(  )חזו"ע  יוסף  עובדיה  הרב 

ברורה )או"ח כה, נט( שהביא את שתי הדעות. המשנה ברורה )רצב, ד( כותב שהקדיש 

על  נאמר  שהוא  למרות  במנחה  בשבת  ולכן  עמידה,  לפני  סמוך  ממש  צריך 

'ולעולם יש  וזו לשונו:  קריאת התורה, יש להסמיכו לתחילת תפילת העמידה, 

להסמיך הקדיש לתפילת שמונה עשרה'.

ולכן  למוסף,  קדיש  חצי  להצמיד  הוא  מהרי"ץ,  פי  על  תימן,  בני  מנהג  גם 

תכלאל  )סידור  מוסף  לפני  שנאמרים  המזמורים  אמירת  כדי  תוך  תפילין  חולצים 

תורת אבות(.

טו.  מה יעשה המתפלל אם יש שינוי מנהג בינו לבין החזן בנוסח 
קדושה של מוסף?

אם יש שינוי בין מנהג החזן למנהג המתפלל לגבי נוסח הקדושה )'כתר' או 'נקדש'(, 

תתגודדו',  'לא  משום  החזן  כמנהג  לומר  שיש  י"ז(  ח"א  דבר  )משיב  כתב  הנצי"ב 

העיר לי הרב יהודה נקי שעל פי פסיקתו של הרב עובדיה יוסף )יחווה דעת ח"ד לז( 

אין בשינוי נוסחאות משום 'לא תתגודדו', וכן אין קיים איסור זה כאשר הדבר 

ידוע שיש מחלוקת כגון בין אשכנזים לספרדים.

ראה דבריו החשובים של הרב בן ציון אבא שאול, בספרו אור לציון ח"ב עמ' 

ונוסחאות.  'לא תתגודדו' בהבדלי מנהגים  יש איסור  מ"ז, המבאר האם 

טז.   ראש חודש שחל בשבת ואמר מוסף של ראש חודש רגיל או של 
שבת רגילה, האם יצא ידי חובה?

ג'(. )תכ"ה,  וגם ראש חודש  בר"ח שחל בשבת, בברכה הרביעית, כולל שבת 

המשנ"ב,  פי  על  חובה  ידי  יצא  לבד,  מקדש השבת"  ה'  אתה  "ברוך  חתם  אם 

ומכל מקום אם בגוף הברכה עצמה לא הזכיר או שבת או ר"ח לא יצא וחוזר. 

)חזו"ע חנוכה עמ' שיג(
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האם יש מצווה לאכול פת בראש חודש? יז.  

אמנם ראש חודש אסור בתענית, אבל אין חיוב לאכול פת.

'הידור מצווה' לאכול פת, כפי שעולה מלשון המשנה ברורה הכותב  ישנו 

הטעונים  דברים  לאכול  מחוייב  אינו  חיובא  דמעיקר  גב  על  "ואף  סק"א(:  )תי"ט 

המוציא  קפ"ח, מ"מ  בסימן  וכדלעיל  דברים  לצאת בשארי  ויכול  המזון  ברכת 

על סעודת ר"ח ואוכל ושותה בו בטוב הרי זה משובח". מוסיף המשנ"ב )סק"ב( 

חודש.  ראש  בליל  ולא  דווקא  ביום  בסעודה  להרבות  היא  החשיבות  שעיקר 

)תי"ט( מדמה סעודה  יא( מחדש שכיוון שבטור  )ח"ז השמטות  ישכיל עבדי  בשו"ת 

קצת  להרבות  מצווה  שבפורים  שכשם  להסיק  יש  לכן  פורים,  לסעודת  זאת 

)תרצ"ה, א'( כך הדין גם פה. בסעודה גם בלילה 

אם ראש חודש חל בשבת, שאז בכל אופן מרבים בשביל שבת, נהגו ה'מדקדקים' 

כבוד  ניכר  שיהיה  כדי  השבתות  בכל  שנוהגים  ממה  יותר  אחד  מאכל  לעשות 

ראש חודש.

בהקשר לכך, נאמר בפסיקתא: "כל מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה עד 

ר"ה חוץ ממה שמוציא בשבתות ויו"ט ור"ח וחוה"מ ומה שהתינוקות מוליכין 

הב"ח,  פירוש  לפי  לו".  פוחתין  פוחת  ואם  לו  מוסיפין  מוסיף  אם  רבן  לבית 

ידי ילדים  נוהגים לשלוח על  הביטוי "ומה שתינוקות וכו'" רומז למנהג שהיו 

זה. מעות של ראש חודש עבור הרב, וכתב שאין לבטל מנהג 

יח-יט.  דין מי ששכח 'יעלה ויבוא' בברכת המזון, ומה הדין אם נזכר 
לפני ברכה רביעית?

רביעית  בברכה  שאמר  קודם  נזכר  1. אם  מצבים:  למספר  מתחלק  זה  דין 

"ברוך אתה ה'". 2. נזכר אחרי שהתחיל הברכה הנ"ל, שהיא 'הטוב והמטיב'.

במקרה השני, הדין מפורש שאינו חוזר )או"ח קפ"ח, ז'(. הדין הזה נעוץ בכך שאין 

חובה לסעוד בפת בראשי חדשים, והתבאר במסכת ברכות )מ"ט ע"ב( "שתפילה 

דחובה היא מחזירין אותו, ברכת מזונא דאי בעי אכיל, ואי בעי לא אכיל – אין 

שאז  בפת,  לסעוד  חובה  שישנה  במקרים  רק  מחזירים  כלומר  אותו".  מחזירין 

בראשי  כן  שאין  מה  המזון,  בברכת  גם  ההזכרה  חיוב  את  גם  כוללת  התקנה 

חודשים שאין בהם חיוב לסעוד בפת.
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שנתן  'ברוך  "אומר  תכ"ד(:  בסימן  וכן  )שם,  ערוך  בשולחן  כתוב  הראשון,  במקרה 

ואינו חותם". ראשי חודשים לעמו ישראל לזכרון' 

היא  הספרדים  הפוסקים  1. דעת  זו:  הלכה  להבין  איך  דעות  שלוש  ישנן 

פותח   – הרא"ש  2. שיטת  בשם.  חתימה  ולא  ה',  הזכרת  אין  זו  שבברכה 

3. שיטת הגר"א – פותח וכן חותם,  ב"ברוך אתה ה'", אבל אין בה חתימה. 

וימים טובים. כדרך שעושה בשבתות 

השיטה הראשונה מאוד מובנת מסברא, שהרי אם אין מחזירים אותו, מסתבר 

ונזכר קודם ברכה רביעית. שאין לברך ברכה מיוחדת למי ששכח 

וכן מדויק מלשון הרמב"ם שבעוד שבשבתות כתב "ברוך ה' אשר נתן מנוחה 

שבראש  הרי  השבת",  מקדש  ה'  אתה  ברוך  קדש  ולברית  לאות  ישראל  לעמו 

רואים  לזכרון".  ישראל  לעמו  חדשים  ראשי  נתן  אשר  "ברוך  כך:  כתב  חודש 

בלשונו שהפלה והבדיל בין המקרים.

לפתוח  שיש  נוקט  "האומר"(  ד"ה  ז'  סעיף  הלכה  בביאור  )קפ"ח  המשנ"ב  למעשה, 

ב"ברוך אתה ה'", אבל אין לחתום.

זו ללא שם ה' כלל. נוהגים כפי האמור לעיל, לומר ברכה  הספרדים 

התחיל סעודה בראש חודש וסיימה במוצאי ר"ח, היאמר  כ.  
'יעלה ויבוא'?

אם התחיל בראש חודש וסיים במוצאי ר"ח – כתב על כך השולחן ערוך )קפ"ח, י'( 

ויצא שבת, מזכיר של  וזו לשונו: "היה אוכל  שהולכים אחר תחילת הסעודה, 

חודש  לראש  הדין  והוא  הסעודה;  התחלת  בתר  דאזלינן  המזון  בברכת  שבת 

באמצע  ערבית  התפלל  שאם  ואומר,  זה  דין  מסייג  המשנ"ב  וחנוכה".  ופורים 

)קפ"ח  חודש  ראש  את  מזכיר  אינו  שוב  יום,  מבעוד  שהתפלל  למרות  הסעודה, 

וכן בסימן תכ"ד סק"א(, שהרי עשאו חול בתפילתו. סקל"ד, 

כף החיים )קפ"ח ס"ק מ"ג( כותב שמרן הבית יוסף כתב בשם הרא"ש שאזלינן 

יש אומרים שאין צריך לאכול פת  ובמיוחד שבסעודה שלישית  בתר מעיקרא, 

ואינו מעכב אם לא הזכיר. אם מזכיר של שבת שלא כדין, יש חשש הפסק ולכן 

שב ואל תעשה עדיף.

זה מתחלק לשני מצבים: דין  במקרה שחל ראש חודש במוצאי שבת, 
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1.  אם לא אכל בלילה – מזכיר רק של שבת, למרות שכבר החשיך )דעת כף 

יזכיר כלום מספק(. החיים, קפח מג, שלא 

)סברתם  רק של ראש חודש  יש אומרים שיזכיר  א.  גם בלילה –  2. אם אכל 

היא שמוטב להזכיר של ר"ח שבזה ישנו חיוב לכל השיטות, מה שאין כן ביחס להזכרת שבת, שיש בה 

מחלוקת בין הראשונים האם חייב להזכיר כלל כשמברך במוצאי שבת(. ב. יש אומרים שיזכיר 

חיובים  שני  כאן  ישנם  שהרי  דסתרי'  'תרתי  למושג  לחשוש  ואין  שניהם,  את 

מחמת שתי אכילות. כדעה זו הנהיג הרב נתן שלום רענן בישיבת 'מרכז הרב', 

)ח"א עמ' שסד ב( שלמרות שיצאה  ראי"ה  עולת  קוק בסידור  וכך כתב הרב צב"י 

)סידור  אליהו  מרדכי  הרב  שניהם. ג. דעת  את  ויזכיר  בלילה  פת  יאכל  השבת, 

וכן  שבת,  של  רק  שיזכיר   )204 עמ'  תשעה  אליהו  דבי  תנא  וכן  תרנ"ז-ח,  עמוד  אליהו  קול 

לכתחילה להשתדל  אלא שהוסיף שיש  לנהוג,  יוסף שיש  יעקב  שמעתי מהרב 

לסיים הסעודה ואף לברך לפני שקיעה )כי מה שכתבתי לעיל סעיף 1 לא מקובל על כולם(.

כא.  אמירת בית יעקב ושיר של יום

יעקב ושיר המעלות נחלקו המנהגים. יום, בית  לגבי אמירת שיר של 

והשיר  הואיל  יום,  של  שיר  חודשים  בראשי  לומר  שאין  הוא  אשכנז  מנהג 

)ע"פ  אפריקה  בצפון  נהגו  וכן  בלבד.  נפשי"  "ברכי  הוא  חודש  בראש  יום  של 

דברי שלום ואמת ח"א עמ' 93( שלא לומר שיר של יום, ולא "בית יעקב", ולא "שיר 

וגו'". המעלות לדוד לולי 

מנהג ירושלים, וכן מנהג ספרד, לומר שיר  אבל מנהג עדות המזרח הנקרא 

)אמנם נחלקו בשאלה היכן לאומרו כמפורט לעיל בפרק ב'(. יום  של 

בשם הגר"א הובא במעשה רב )אות קנ"ח( שאין אומרים שני מזמורים )הכוונה 

יום( ביום אחד, ושל ראש חודש דוחה את כולם ואפילו את של שבת. לשיר של 

כב.  האם אומרים תיקון חצות בראש חודש?

מובא  )כך  רחל  תיקון  אומרים  ואין  לאה  תיקון  אומרים  חודשים  ראשי  בלילי 

)ועד בכלל(  לילי ראש חודש  חי הוסיף שגם מיום המולד עד  בסידורים(. הבן איש 

אין אומרים תיקון רחל.



314 ◆ השת ריעו 

כג.  האם עולים בו לבית העלמין?

ספרדים נהגו שלא לעלות לקבר בראשי חודשים ובחנוכה אלא מקדימים לעלות 

לפני כן.

מנהג בני אשכנז הוא לעלות לקבר גם בימים הנ"ל )ספר צרור החיים סעיף 109(.

כד.   איך כותבים תאריך בשטרות הנכתבים בר"ח, ומה המנהג 
לגבי גיטין?

כותבים כך: בשטרות חוב או כתובה 

יומיים,  הוא  כאשר  ר"ח  של  השני  ביום  וכן  אחד,  יום  רק  הוא  ר"ח  אם 

]יש אומרים "ביום אחד לירח פלוני"[. כותבים: "באחד לירח פלוני" 

אם כותבים בל' לחודש שהוא היום הראשון של ר"ח כותבים: "בשלושים 

"ביום ראש חודש שהוא  ויש שכותבים  פלוני"  פלוני שהוא ראש חודש  לירח 

)אות ב( כיון שדבר זה אינו מעכב כל אחד  ל' לחודש שעבר" וכותב כף החיים 

יחזיק כמנהגו.

ס' ע"ב(  )נדרים  כיוון שיש מחלוקת בראשונים  יותר מורכב  גיטין, הדבר  לגבי 

נהגו  לכן  מעובר,  החודש  כאשר  ר"ח  של  הראשון  ביום  תאריך  לכתוב  כיצד 

להימנע מלכתוב גט בר"ח )אף בא' לחודש( אלא דוחים כתיבתו למחרת שהוא שני 

וכן אבן העזר קכ"ו, ד(. )מקורות סדר הגט ב, ק, ק"א; שולחן ערוך אור החיים תכז  ימים לחודש 

לעיל  כפי שהובא  יכתוב  גט בראש חודש,  צריך לכתוב  במקום הדחק, אם 

ביחס לשטרות.

כה.   מנהג איסור מלאכה: אילו מלאכות אסורות והאם זה נוגע 
גם לגברים?

ירושלמי: "ראש חודש מותר בעשיית  פי  )תי"ז( כתב על  מרן השולחן ערוך   .1

הגה:  טוב.  מנהג  הוא  מלאכה  בו  לעשות  שלא  שנוהגות  והנשים  מלאכה, 

ולא לעשות קצתן, אזלינן בתר המנהג". ואם המנהג לעשות מקצת מלאכות 

מצד אחד רואים במקורות שראש חודש מותר בעשיית מלאכה, ולכן אסור 

)רש"י מגילה כ"א ע"א(. ואין מפטירים בנביא  להוסיף על מספר העולים 

ומצד שני הוא הוזכר כיום שאין בו ביטול מלאכה בכך שהתפילה מתארכת 

מלאכה  ביטול  בו  "אין  רש"י:  כתב  וכן  ארבעה.  קוראים  ולכן  ע"ב(,  כ"ב  )מגילה 

כל כך, שאין הנשים עושות מלאכה בהן, והכי נמי אמרינן במסכת ראש השנה 
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)כ"ג ע"א( גבי משואות: משום ביטול מלאכה לעם שני ימים, ושמעתי מפי מורי 

בעגל  נזמיהן  פירקו  שלא  בשביל  זו  מצוה  להם  שניתנה  לברכה  זכרונו  הזקן 
)תוספות – ואני מצאתי בפרק מ"ה דברייתא דרבי אליעזר: שמעו הנשים ולא רצו ליתן נזמיהן לבעליהן, 

ונתן הקדוש ברוך הוא שכרן של  אלא אמרו להן: אתם רוצים לעשות פסל ומסכה שאין בו כח להציל, 

נשים בעולם הזה, שיהו משמרות ראשי חדשים יותר מן האנשים, ולעולם הבא הן עתידות להתחדש כמו 

ראשי חדשים, שנאמר תתחדש כנשר נעורייכי, עד כאן(, ומקרא מסייעו, דכתיב אשר נסתרת 

שם ביום המעשה )שמואל א כ(, ותרגם יונתן: ביומא דחולא, והתם נמי גבי ראש 

המעשה,  יום  חדש  ראש  לערב  ליה  וקרי  חודש,  מחר  ליה  דקאמר  קאי,  חדש 

יום המעשה הוא...". אלמא ראש חדש לאו 

2. האם גם לגברים ראוי לנהוג במנהג ביטול מלאכה?

יש בדבר מחלוקת. בתחילה הרב החיד"א בברכי יוסף כתב שזה מנהג בורות 

ולא צריך התרה, אבל אחר כך חזר בו וכתב ביוסף אומץ )ו'( שרשאי להמשיך 

)ונראה  וכדו'  הדחק  לצורך  אלא  בעולם  דבר  שום  על  לבטלו  לו  ואין  במנהגו 

נהג כך(. שהוא מדבר במי שכבר 

3. מה מוגדר כמלאכה?

ירוחם: או שיש לאסור הכל או להתיר הכל. רבינו 

להשתכר  שהיא  ממלאכה  להימנע  שנוהגות  נשים  שראה  מעיד  יוסף:  בית 

אבל תופרות בגדי הבית.

רשב"ש: נהגו איסור לטוות ונהגו היתר בשאר מלאכות כתפירה וכיוצא בזה.

ולא  "ואם המנהג לעשות מקצת מלאכות  כתב  למרות שרמ"א  רבא:  אליה 

לעשות קצתן, אזלינן בתר המנהג", נכון לנהוג בעצמם שאין לעשות שום מלאכה 

)דבר  ליאור  דוב  הרב  כבדה.  מלאכה  אינה  ואפילו  להשתכר  אינו  אפילו  בר"ח 

להמנע  נהגו  ממנה  פרנסה,  לצורך  שהיא  מלאכה  שדווקא  כתב  תסה(  או"ח  חברון 

האחרונים,  כתבו  וכיו"ב,  בתפירה  הכרוך  בגד  תיקון  אבל  חודש,  בראש  נשים 

י(. )עפ"י עה"ש תיז  שאין בזה בעיה 

יומיים ר"ח? 4. מה הדין בחודש מעובר שיש 

ואין מחמירים  מדינה  מנהג  אלא  בזה  אין  פרי חדש:  כתב בשם  החיים  כף 

עליהם )אות כ"ט(, והינו שביום ראשון שהוא ל' לחודש, אין לחוש. אבל הרוקח 

כותב שלא יעשו מלאכה בשני הימים.

5. עניני כפייה:

כתב ב"ח שאין לכוף את אשתו אפילו במלאכה קלה, ומשמע מדבריו שאפילו 

יכול לכופה. במקום שנהגו לעשות אינו 



316 ◆ השת ריעו 

אופן אמירת הלל בראשי חודשים

ש	ל	: אדת שאוחר לםפולה ינעם מםפלל בוחודים, בומות שאימרות הלל, האת ושכה 
עדופים שואמר אם ההלל, בוחד עת הצוביר?

ב. האם מברכים  ימים יש חיוב לומר הלל?  א. באלו  ראשי פרקים: 

על אמירתו בימים שהוא נאמר מכח המנהג? ג. מה דעת השולחן ערוך 

בזה, ומה נוהגים יוצאי ספרד? ד. מה חידש הרמ"א, מה טעמו, והאם 

דבריו מקובלים על כולם?

באלו ימים יש חיוב לומר הלל? א.  

התלמוד במסכת ערכין )י' ע"א( מונה את הימים שחייבים לגמור בהם את ההלל: 

"אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יהוצדק שמונה עשר ימים שהיחיד גומר 

בהן את ההלל שמונה ימי החג ושמונה ימי חנוכה ויום טוב הראשון של פסח 

)הראשון( של עצרת". ויום טוב 

"ראש  לשונה:  וזו  חודש,  ראש  לגבי  הדין  מה  שואלת  ע"ב(  )י'  שם  הגמרא 

יהיה  'השיר  דכתיב:  בעשיית מלאכה  איקדיש  לא  לימא!  מועד  דאיקרי  חודש 

לכם כליל התקדש חג', לילה המקודש לחג טעון שירה ושאין מקודש לחג אין 

טעון שירה".

במסכת  מצאנו  חודשים,  בראשי  הלל  אמירת  חיוב  הוזכר  שלא  למרות  אך 

דבריש  הלילא  אומרת  זאת  רבא  "אמר  לאומרו:  מנהג  שהיה  ע"ב(  )כ"ח  תענית 

ירחא.  בריש  הלילא  קרו  דקא  חזינהו  לבבל  איקלע  רב  דאורייתא...  לאו  ירחא 

סבר לאפסוקינהו, כיון דחזא דקא מדלגי דלוגי אמר שמע מינה מנהג אבותיהם 

יחיד לא יתחיל, ואם התחיל גומר". אם כן, נהגו לאומרו בראש  בידיהם. תנא 

חודש, אך לא את כולו אלא בדילוג.

האם מברכים על אמירתו? ב.  

בימים שההלל נאמר בדילוג, ישנה מחלוקת הפוסקים האם יברך על אמירתו.

עה
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יקרא  וציבור  יקרא,  לא  יחיד  1. הרמב"ם:  בפוסקים:  דעות  שלוש  ישנן 

אבל  יברך  לא  יחיד  3. רי"ף:  בברכה.  יקרא  יחיד  גם  2. ר"ת:  ברכה.  ללא 

ציבור מברכים.

מה דעת השולחן ערוך בזה, ומה נוהגים יוצאי ספרד? ג.  

וזו לשון השולחן ערוך )או"ח תכ"ב, ב'(: "וקורים הלל בדילוג, בין יחיד בין ציבור. 

לגמור  בירך  )ואם  ההלל  את  לקרוא  בתחילה  עליו  מברכין  שהציבור  אומרים  ויש 

מברך  אין  והיחיד  יהללוך.  ולבסוף  לקט(;  ושבולי  מדליקין  במה  פרק  )מרדכי  לחזור(  א"צ 

וזה  בסוף,  ולא  בתחילה  לא  עליו  מברך  אין  הציבור  שאף  אומרים  ויש  עליו. 

דעת הרמב"ם, וכן נוהגין בכל ארץ ישראל וסביבותיה. הגה: ויש אומרים דגם 

יחיד מברך עליו )טור בשם הרא"ש ור"ת(, וכן נוהגין במדינות אלו. ומכל מקום יזהר 

אדם לקרות בציבור כדי לברך עליו עם הציבור".

אלא  ר"ת,  כדברי  ביחיד,  גם  ההלל  על  מברכים  שהם  ברורה,  האשכנזים  דעת 

שיש להשתדל לאומרו בציבור בימים שקוראים אותו בדילוג.

בדעת השולחן ערוך אין הסכמה בין הפוסקים.

כאן  אין  אבל  ישראל  בארץ  נהוג  מה  עדות  מסירת  כאן  שיש  הבינו  רבים 

נהגו בצפון אפריקה לברך עליו רק בציבור כדעת הרי"ף. ולכן  פסיקה, 

הערה: על פי סידור עוד אבינו חי )עמ' תקצ(: בלוב נהגו שלא לברך כלל על ההלל 

אינו  היחיד  הדילוג  בימי  הנוהגים לברך  תקצה(  )עמ'  שם  עוד  וכתב  הדילוג,  בימי 

והן בסוף. הן בתחילה  ויענה אמן  מברך אלא שומע מהחזן 

אבל הרבה פוסקים הבינו שמרן השו"ע פסק שאין לברך עליו, אף בציבור.

בעלווםת  חידש,  בראש  ההלל  על  לברך  בחי"ל  שכהגי  אפרוקה  צפיי  קהולים  ש	ל	: 
מה שמעוד  נפו  לכהיג  אי שצרונים  בארץ  גת  במכהגת  ומשוני  האת  ארצה, 

השילחי עריך שמכהג בכו ארץ ושראל היא שלא לברך?

תשו		: א. הרב זלמן נחמיה גולדברג נשאל על כך וזו תשובתו: אם קהילות 
דינם  חודשים,  בראשי  הלל  על  לברך  נהגו  שבהם  ממקומות  שבאו 

בארץ כך, אם הקימו קהילה בפני עצמם דהיינו שיש להם בית הכנסת לעצמם 
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ומתפללים בהם בציבור כל יום ויש להם מורה צדק ומקווה כנהוג בכל קהילות 

ישראל, אז הם קהילה ונוהגים כמו בחו"ל, כך מבואר בביאור הלכה )סימן תס"ח 

ה', ד"ה וחומרי( ולכן קהילות אשכנזים נוהגת כקהילה בפני עצמה, עד כאן דברי 

גולדברג. הרב 

שבאו  נתיבות  כמו  חדשה  שבעיר  קז(  א'  שנה  תורה  אור  )ירחון  מוהר"ך  ב. דעת 

גדולות  צריכים לברך על ההלל בר"ח, אבל בעיירות  כולם בבת אחת מחו"ל, 

ו'קמא קמא בטיל'. שבאו מן הסתם אחד אחד 

בארץ  ולשיטתו  ידועה,  רצד(  עמ'  חנוכה  חזו"ע   ( יוסף  עובדיה  הרב  דעת  ג. אך 

ישראל כולם מחויבים למנהג הנהוג בארץ על פי הרמב"ם שלא לברך, וכן כתב 

)עמוד ה'(. הרב מאיר מזוז בהקדמת ברית כהונה השלם 

יהיה  רק בציבור, מה  הנוהגת לברך  ליאור, לשיטה  דוב  שאלתי את הרב  הערה: 

אותו  יאמר  האם  ההלל,  אמירת  בזמן  בשירותים  היה  המתפללים  אחד  אם  הדין 

לי שכן. הוא ענה  יצטרף לציבור?  בברכה כאשר 

מה חידש הרמ"א, מה טעמו, והאם דבריו מקובלים על הכל? ד.  

הרמ"א כתב ש"נוהגים כדעת ר"ת במדינות אלו, ומכל מקום יזהר אדם לקרות 

בציבור, כדי לברך עליו עם הציבור". כוונת דבריו היא שישנה חשיבות לצאת 

ידי חובת הפוסקים שביחיד אין מברכים עליו ולכן יש להשתדל לאומרו בציבור.

כתב המשנה ברורה בשם אחרונים: "לצאת ידי דעת הפוסקים שביחיד אין 

יקרא  ולהכי כתבו האחרונים דאם בא לבית הכנסת סמוך להלל  מברכין עליו. 

הלל תחילה עם הציבור ואחר כך יתפלל, וכתבו עוד דאם הוא באמצע פסוקי 

דזמרה יש לו להפסיק לקרות הלל עם הציבור ואין זה הפסק דלא גרע ממזמורים 

ויוצא במה  שמוסיפין בשבת. מיהו לא יברך על ההלל לא בתחילה ולא בסוף 

שכבר בירך ברוך שאמר בתחילה וברכת ישתבח בסוף."

יש לשים לב, שהערת הרמ"א שייכת רק לגבי ימים שההלל נאמר בדילוג, 

כפי שממשיך המשנה ברורה: "וכל זה בהלל דראש חודש שיש פוסקים דאין 

לברך עליו, אבל בימים שגומרים את ההלל דאז חייב הוא בברכה לכולי עלמא 

יפסיד הברכות". אין לו לומר באמצע פסוקי דזמרה שלא 

למי שפוסק כרמב"ם, לא שייכת הנהגה זו, שהרי לפי מנהג הרמב"ם, ממה 

נפשך, בכל מקרה אין צורך לומר עם הציבור, מפני שבימים שגומרים את ההלל, 

ובימים שמדלגים גם הציבור לא מברך. יחיד מברך,  כי גם  לא מרוויח כלום 
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נוחה  זלה"ה  האר"י  הרב  דעת  שאין  ל"ח(  ג'  )ס"ק  החיים  כף  בספר  ראיתי 

בסברות אלו, לומר דברים שלא כסדרן.

מקדים  אם  עושה  טוב  לא  אלא  לדעתו,  בדבר  חיוב  שאין  רק  לא  כלומר, 

אמירת הלל לתפילה.

הערה: בספר נפש הרב )עמ' קעז( מביא בשם הגר"ח, שיש קיום נוסף באמירת הלל 

בציבור, והראייה שאומרים אותו בצורה של אמירה וענייה, ומוסיפים לומר הודו 

בתורת  רק  ולא  הלל  בתורת  אומרו  שהוא  בוודאי  ונמצא  במקומו,  שלא  אפילו 

על  ככתבן,  שלא  הפסוקים  את  לומר  שייך  היה  לא  כן-  דאילו  פסוקים,  קריאת 

כן, אפילו ביום שמחויבים לומר הלל מדינא נמי טפי עדיף לאומרה עם הציבור 

דזמרא. אפילו באמצע פסוקי 

1  	מורם הלל בומות שהיא כאמר מניח המכהג, וש כיהגות לברך עלוי יוש  	י	ום: 
נרמב"ת  הכיהגות  בצוביר. 2  הםומכות  רק  עלוי  יוש שמברנות  שכמכעות 

אוכת אימרות איםי נלל באיפי שמםפלל בוחודים. 3  הרמ"א דרש שואמרי איםי בצוביר, 

אפולי במחור שוכיו מסדר הםפולה הרגול. 

]ראה לעול במאמר מ'דוכו ראש חידש', פסקה י' עיד בעכווי זה[.  
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התנהגות שליח ציבור באמירת הלל, במקום 
שנוהגים שלא כמותו

ההלל  על  במקית שמברנות  צוביר  שלוח  להוים  לי  אדת שהזדמי  וכהג  נוצד  ש	ל	: 
בראש חידש, יהיא עצמי כיהג נדעה שלא לברך בומות שהיא כאמר בדוליג?

דבריו  שיברך.  צ"ט(  )סימן  החיד"א  למרן  שאל'  'חיים  בספר  כתב  תשו		: 
מתבססים על סוגיית הגמרא )פסחים ק"ו ע"א( שבה מסופר שרב אשי, 

שהם  ראה  ולבסוף  היה,  בו  במקום  שנוהגים  מה  פי  על  בקידוש  לברך  תכנן 

אמר  מברך?  מאי  "ביום  הגמרא:  לשון  וזו  בבוקר.  בשבת  קצר  קידוש  עושים 

רב יהודה: בורא פרי הגפן. רב אשי איקלע למחוזא, אמרו ליה ליקדיש לן מר 

ניהו קידושא רבה? אמר, מכדי כל הברכות  ליה. סבר מאי  קידושא רבה, הבו 

חזייה  ביה.  ואגיד  הגפן  פרי  בורא  אמר  ברישא,  אמרי  הגפן  פרי  בורא  כולן 

לההוא סבא דגחין ושתי, קרי אנפשיה החכם עיניו בראשו".

הרשב"ם במקום, מבאר מה הייתה ההתלבטות של רב אשי, ומה חשב לעשות 

לולא היה רואה שהזקן שותה מיד מהיין. וזו לשונו: "ואגיד ביה – האריך בו 

לומר  רגילין  הגפן  פרי  דבורא  יבין  ובכך  לשתות  מהם  אחד  יסרהב  אם  לדעת 

שאם לא כן היה אומר לו ]לקדש[ קידוש גדול של לילה כמנהגן". ותו לא, 

]הרב מרדכי אליהו כותב )שו"ת הרב הראשי תשמח עמ' 177( שלפי הגרסה ברשב"ם 

הבאה, אין הוכחה לדיננו: 'שאם לא כן היה אומר לו לקדש קידוש של לילה', 

נוהג כך.[ יכול לקדש לאחרים אם אינו  משמע שאינו 

ישנן מספר השגות על דברי הרב החיד"א.

לחלק  יש  ו'(, שאולי  כ"ט  ח"א  אומר  )יביע  יוסף  עובדיה  הרב  בדברי  הראשונה, 

בין יחיד שנמצא במקום בו נוהגים כולם לברך, לבין אדם הנמצא בעיר ששם 

ידוע מלכתחילה שיש שתי קהילות בעלות ב' בתי דינים שונים וכו', והתנהגותו 

לא תעורר מחלוקת.

השגה שניה מביא הרב עובדיה יוסף, על ידי שהוא דוחה את הראיה שהביא 

החיד"א מהגמרא, על ידי שמביא דברי הראשונים בסוגיה שביארו אותה באופן 

אחר. זו לשונו של המכתם: "ויש אומרים דרב אשי ודאי היה יודע שאין מברכין 

עו
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חשב  רבה,  קידושא  אומרים  אותם  כששמע  אבל  הגפן,  פרי  בורא  אלא  היו 

ששכחו הלילה מלקדש או נאנסו, וסבר שעל זה היו אומרים לו, שיקדש להם 

קידושא רבה, היינו קידוש של לילה שהוא ארוך", כלומר שהסיבה שרב אשי 

חשב לומר ברכה נוספת היא מפני שישנם אנשים שצריכים להשלים את הקידוש 

שהחסירו אמש, אך אין בסוגיה התייחסות לשינויי מנהגים בין מקומות שונים.

את  המביא  ע"ז(  הערה  ת"ל  )עמ'  ישראל  אישי  בספר  מופיעה  שלישית,  השגה 

שו"ת בצל החכמה )ח"ד, כ"ה(. הוא כותב שהחיד"א לא אמר את דינו אלא באופן 

ששליח הציבור מוציא אחרים ידי חובה כדוגמא של סיפורו של רב אשי, אבל 

זה*. במקום שכל אחד מברך בעצמו, לא שייך עיקרון 

	ך  היא ש"ץ.  נאשר  ההלל,  על  לברך  וניל   – 		י	"	  	ר	  		רי  פי  	ל  	י	ום: 
לפי 	ר	 	ו		י	 יו	ף, ראוום הרב החוד"א לא מינחם, יני דברוי אוכת כניכות 

החוד"א  הרב  פסוקם  החנמה,  בצל  שי"ם  לפו  גת  וברך.  לא  ילני  ומוכי,  של  במצואים 

אוכה בם וושית במצואים של ומוכי.

אך אם כך נשאלת השאלה כיצד מברך על מנת להוציא ידי חובה, אחרי שלדעתו זו ברכה לבטלה,   *

הוא  כך  על  חובה".  ידי  אחרים  להוציא  יכול  אינו  בדבר  מחויב  ואינו  "הואיל  לומר  שייך  כן  ואם 

חכמים  פי  על  זה  היה  דלילה  קדוש  בבוקר  לברך  המנהג  הי'  במחוזא  שאם  התם  "דשאני  משיב: 

במקום  וכן  חובה  ידי  ומוציאם  אומרו  היה  הכי  משום  בדבר  מחויב  אשי  רב  גם  ולדעתם  דמחוזא, 

שמברכין על הלל דר"ח, לדעתם כולי עלמא מחויבים".
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מדיני יום טוב )ומעט הערות על חג שבועות(
ראשי פרקים: א. זמן תחילת ערבית של ליל יום טוב. ב. אמירת ברכת 

התורה למי שנעור כל הלילה. ג. האם מותר ללמוד בעמוד השחר קודם 

שבירך ברכות התורה. ד. עמידה בעשרת הדברות. ה. הדלקת גפרור 

כשכבה נר נשמה. ו. היתר רחיצה בחמין. ז. הנמכת האש על מנת שלא 

גוי לחג.  גויים, הזמנת  גם  נמצאים  ח. בישול כאשר  יישרף התבשיל. 

ט. שכחת מעין המאורע בברכת המזון. י. יום טוב של גלויות לתיירים 

בארץ. יא. הדלקת חשמל ביום טוב וכיבויו. יב. הדלקת גפרור ביום 

טו. הפרשת  גרמא.  ידי  על  יד. כיבוי  טוב.  ביום  יג. עישון  טוב. 

טז. היסח הדעת ושינוי מקום במהלך אמירת התיקון  חלה ביום טוב. 

או  עלים  יט. הבאת  שנייה.  סעודה  יח. זמן  טוב.  ביום  יז. ריקודים 

פרחים לבית הכנסת. כ. אכילת מאכלי חלב.

זמן תחילת ערבית של ליל יום טוב א.  

נהגו שלא להתחיל ערבית בליל שבועות לפני שהגיע זמן צאת הכוכבים. נאמרו 

תמימים.  הספירה  ימי  שיהיו  כדי  הקדמה(:  תצ"ד,  )או"ח  ט"ז  בדבר:  טעמים  שני 

)ויקרא כ"ג, כ"א(: כיוון שכתוב "וקראתם בעצם היום הזה  הנצי"ב ב'העמק דבר' 

מקרא קֹדש" – מלמד שלא לעשות מקרא קודש אלא בלילה ולא מבעוד יום.

הרב עובדיה יוסף טוען שאין שום צורך להמתין לצאת הכוכבים בשביל תפילת 

שהשקיעה  במקומות  מקל  הוא  יום  מבעוד  קידוש  עשיית  לגבי  ואף  ערבית, 

ו', ל'(. יחו"ד,  )שו"ת  מאוחרת, כגון באירופה 

)ספר עלי הדס(. נהגו להמתין  כיוון שצאת הכוכבים בשעה 19:30,  בטוניס, 

זיתים סימן תת"ץ(. )שתילי  ולא בערבית  נהגו להיזהר רק בקידוש  בתימן, 

אמירת ברכת התורה, וברכות השחר למי שנעור כל הלילה ב.  

בני ספרד נהגו לברך ברכת התורה בעמוד השחר, אף מי שהיה נעור כל הלילה 

)כה"ח מז, כו וכן ילקוט יוסף עמ' סב(, וכך נהגו גם בני תימן. במחזור איש מצליח כתב 

יטול  אלא  פסוק  שום  יאמר  שלא  השחר  עמוד  אחר  שייזהר  דעת,  יחוה  בשם 

ויברך את כל ברכות השחר עם ברכות התורה. ידיו בלי ברכה 

עז
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בני אשכנז נהגו לשמוע הברכה מאדם שישן, אך מי שישן במהלך ערב חג 

שבועות – יש להורות שיברך בעצמו )משנה ברורה מח כח על פי רע"א(, ואם לא ישן 

אף ביום ספק ברכות להקל אלא יכוון באהבה רבה וילמד תיכף אחרי התפילה.

לגבי שאר ברכות השחר, דעת האשכנזים היא שיכול לברך חוץ מברכת 'א־לקי 

נשמה' וכן 'המעביר חבלי שינה' שבהם ישמע מאחר על מנת לצאת ידי הספק 

)מ"ב סימן מו סקכ"ד(. ולגבי ברכת 'על נטילת ידיים יכול לברך אם היה בשירותים 

על  מברכת  חוץ  אותן  שיברך  הספרדים  ודעת  סק"ל(.  ד'  סימן  )מ"ב  התפילה  לפני 

נטילת ידיים אף אם עשה צרכים לפני התפילה, ולגבי שאר ברכות השחר יכול 

)כה"ח מו מט(. לברך כרגיל 

האם מותר ללמוד בעמוד השחר קודם שבירך ברכות התורה? ג.  

בספר פניני תפילה )עמ' ל"ט(, כותב בשם הרב י"ש אלישיב: "לא מצאתי בשום 

)וכן כתב במנחת שלמה ח"א צ"א, א'(. מקום שיש איסור ללמוד בלי ברכות התורה" 

הרב י"ש אלישיב חלק בזה על ה"הר צבי" שאסר לקיים מצווה ללא ברכתה, 

אף במקום שיש לו אונס באפשרות לברך. סברתו של הרב י"ש אלישיב היא: 

ללמוד  איסור  אין  ולכן  הנהנין*'  ברכת  ולא  המצוות  ברכת  היא  התורה  ברכת 

ללא ברכה, אלא שאם מקיים המצווה בלי לברך – הרי שמבטל מצוות חכמים 

)כגון  לברך  חייב  אם  מסופק  כאשר  ולכן,  המצווה.  עשית  קודם  לברך  שתיקנו 

בנעור כל הלילה( אין איסור לקיים המצווה או ללמוד בלי ברכה.

הרב מרדכי אליהו כתב במחזור )עמ' קכ"ד(: "אם מסופק אם עלה עמוד השחר, 

אין לו ללמוד תורה ויזהר ברגעים אלה לא לשבת בשתיקה אלא יאמר פיוטים 

שירות ותשבחות".

יוצא לפי זה, שלבני ספרד, כיוון שיש חיוב לברך ב'תורת ודאי' אין ללמוד 

לפני שברך, אבל לבני אשכנז שיש ספק בחיוב הברכה, אין איסור ללמוד כל 

עוד לא השיג אדם שיכול להוציאו בברכתו.

גם בספר אור לציון )ח"ג עמ' רצ"ג-ה'( כתב שלא ללמוד בזמן שהוא ספק עמוד 

יטבול. יעסוק בשירות ותשבחות או  השחר, אלא 

בהערה שם כתב שיש מחלוקת האם עמוד השחר הוא שעה וחצי לפני הנץ 

החמה או שעה וחומש לפני הנץ החמה.

נאמר  לא  המצוות  בברכת  אבל  ברכה,  ללא  העולם  מן  ליהנות  שאסור  הכלל  נאמר  הנהנין  בברכת   *

זה. כלל 
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עמידה בעשרת הדברות ד.  

הרמב"ם,  תשובת  פי  שעל  הזדמנויות,  בהרבה  דעתו  פרסם  יוסף  עובדיה  הרב 

אין לציבור לעמוד בעת שמיעת עשרת הדברות, מפני תרעומת המינים.

המנהג אצל בני אשכנז הוא לעמוד )עיין הליכות שלמה(, וכן אצל רבים מבני ספרד 

)עיין בכתבי הרב שלום משאש(.

רפאל  הרב  הדברות.:  עשרת  בקריאת  העומדים  אפריקה  צפון  למנהג  מקורות 

קריאת  בעת  לעמוד  'ויש  ט(:  אות  שלב  סי'  השלם  ערוך  שולחן  )קיצור  טולידאנו  ברוך 

עשרת הדברות מעין דוגמת קבלתם בסיני... וכן אנו נוהגים.' עיין עוד בשו"ת 

'דברי שלום ואמת' עמ' 152. נז, אור תורה תשמז קלד,  ומגן  שמש 

הדלקת גפרור כשכבה נר נשמה ה.  

ואין  ונר הנשמה שהכין לשם כך כבה,  יעשה מי שצריך לבשל ביום טוב,  מה 

באפשרותו להביא אש משכנים?

הרב חיים דוד הלוי בשו"ת "עשה לך רב" )ז', כ"ה(, התיר זאת על פי החיד"א 

)ברכי יוסף תקב א(, שהסתמך על כך שהרמב"ם נימק את איסור הוצאת האש ביום 

טוב בכך שיכול היה להוציאה מערב יום טוב. לכן במקרה זה, שאכן הכין אש 

יוסף במקרה  עובדיה  הרב  להתיר  נטה  וכן  להתיר.  יש  וכבתה,  טוב  יום  מערב 

שלא היה באפשרותו להוציא האש מערב יום טוב, כגון שהיה במאסר וכיו"ב 

נ"א(. יו"ט  )חזו"ע 

ועיין במעיין אומר )ח"ב ע"מ שע"ז( שגם מביא בשם הרב עובדיה יוסף שהכריע 

כדברי הרב החיד"א.

היתר רחיצה בחמין ו.  

פעולת  חז"ל,  בזמן  הלל(:  ובית  ד"ה  ע"ב  לט  )שבת  התוספות  שיטת  אשכנז:  חכמי 

נפש,  לכל  שווה  שאינו  כדבר  הוגדרה  יום,  מדי  בחמים  גופו  כל  של  רחיצה 

זה אסרו  גופו, ומחמת  ולדעתם אסור מן התורה לחמם מים לצורך רחיצת כל 

יום טוב,  גם אם הוחמו מימיו מערב  ואף אסרו להיכנס למרחץ  חז"ל לרחוץ, 

כאחד  גופו  כל  ברחיצת  ודווקא  טוב*.  ביום  המרחץ  את  יבעירו  שמא  מחשש 

לאשכנזים  מותר  ויהיה  המציאות,  השתנתה  יום  מדי  שרוחצים  כיוון  שבימינו  כותב  מלמד  הרב   *

שמש.  בדוד  שיש  במים  גופו  כל  לרחוץ  מותר  שיהיה  שכן  וכל  גופו,  כל  לרחיצת  מים  לחמם 
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גזרו, אבל אבר אבר מותר לרחוץ, וכן מותר לרחוץ תינוק במים שהוחמו ביום 

י"ח(. י"א,  )או"ח תקי"א, ב'. משנה ברורה ס"ק  טוב 

ישנם מפוסקי אשכנז, הסוברים שאין להתקלח אף במים קרים בשבת וימים 

)מ"ב שכו כא(. טובים, מחשש סחיטת שער 

חכמי ספרד: שיטת הרמב"ם )הלכות יום טוב א, טז(: מותר מהתורה לרחוץ במים 

שהוחמו ביום טוב, ואף מותר לחמם המים, אבל חז"ל גזרו, והתירו רק במים 

יום טוב. שהוחמו מערב 

מים שהוחמו בדוד שמש – הרב עובדיה יוסף מגדיר אותם כמו חמין שהוחמו 

מערב יום טוב )חזו"ע יו"ט ע"מ מ"א( ולדעתו יהיה מותר להתקלח באמבטיה ביתית 

דלא  דרבנן  באיסור  מתכוון  שאינו  דבר  כאן  יש  ביו"ט,  ומתבשלים  לדוד  קרים  מים  שנכנסים  )ולמרות 

ניחא ליה - קול סיני עמ'106( הרב בן ציון אבא שאול אוסר במים שהוחמו ביום טוב 

והרב מרדכי אליהו מתיר במקלחת ולא באמבטיה ואפילו ביתית. בדוד שמש, 

)חלק ג סימן צד סקכ"ו( סובר שבימינו, באמבטיה ביתית לא שייכת  הרב רצאבי 

יום טוב. גופו במים שהוחמו מערב  ולכן מותר כל  גזרת מרחצאות, 

הרב דוב ליאור )דבר חברון או"ח תקלח, תקמ( התיר לרחוץ במים שהוחמו מערב 

יו"ט, אבל אסר לחמם מים לצורך מקלחת, מפני שחשש לשיטת הרמב"ם. אבל 

מרחץ  דין  אין  לדעתו  התוספות.  שיטת  פי  על  מים  לחמם  התיר  חמים  בימים 

למקלחת ביתית.

הנמכת האש על מנת שלא יישרף התבשיל ז.  
הרב משה פיינשטיין )אגרות משה ח"א קט"ו( מתיר כיבוי לצורך בישול, כלומר על 

נ"ח(. יו"ט ע"מ  )וכן בחזו"ע  מנת שלא ישרף המאכל 

שלא  מנת  על  האש  עוצמת  את  להנמיך  להתיר  שיש  כותב  אליהו  מרדכי  הרב 

יישרף התבשיל, והוסיף שלמרות שיש מחמירים בכך, זה דווקא באש הדולקת 

)הלכות חגים עמ' 134(. יהיה מותר לכולי עלמא  על פתילה או עצים אבל בגז 

הרב בן ציון אבא שאול )ח"ג עמי ר"ז( כותב שאם באפשרותו להדליק אש אחרת 

נפט  של  בפתילייה  אך  קיימת.  אש  הנמכת  פני  על  עדיף  זה  נמוכה,  בעוצמה 

)וע"י קטן שרי(. – אין להתיר 

השתנתה  ביתית,  מקלחת  לאנשים  שיש  בימינו  האם  בצ"ע  הניח  בעצמו  אוירבך  ש"ז  הרב 

)שש"כ  מותרת  תהיה  שהרחיצה  שכן  וכל  המים  של  החימום  פעולת  מותרת  ותהיה  ההגדרה 

יהיה  הספרדים  שלפי  ליבי  תשומת  את  העיר  נקי  יהודה  הרב  כא(.  הערה  ז  סעיף  יד  פרק  א', 

טז(. הלכה  א'  )פרק  הרמב"ם,  שיטת  פי  על  מים  לחמם  אסור  יהיה  אבל  להתרחץ  מותר  אמנם 
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בישול כאשר נמצאים גם גויים, הזמנת גוי לחג ח.  

חז"ל החמירו ביום טוב, שלא להזמין גוי לסעודת יום טוב, מחשש שמא יוסיף 

בשבילו בקדירה בפני עצמה, בבישולים שמבשל בחג )וידוע שכל ההיתר לבשל ביום 

טוב, הוא לצורך ישראל בלבד, ראה שולחן ערוך או"ח סימן תקי"ב, א'(.

בפשטות, גם אם לא נוהג לבשל ביום טוב, ומתנהג ביום טוב כמו בשבת, 

נ"ו(. )ח"א ל"א, ח"ב  ועיין רב פעלים  )תקי"ב א'(,  גוי  יהיה אסור להזמין  גם אז 

סיר  באותו  לבשל  ערוך  השולחן  דמרן  אליבא  מותר  )גויה(,  בית  עוזרת  לגבי 

אחד,  בסיר  מבשל  אם  גם  אסור  גוי,  אורח  להזמין  אבל  עבורה.  וגם  עבורנו 

מחשש שמא יבשל עבורו בסיר בפני עצמו.

שכחת מעין המאורע בברכת המזון ט.  

הזכיר מעין המאורע באחת מסעודות החובה בחג  ערוך, אם לא  לפי השולחן 

)יש שתי סעודות חובה( – חוזר ומברך ברכת המזון וכך כתבו הפוסקים האשכנזים, 

וכן הרב שלום משאש.

לפי רע"א אישה לא חייבת באכילת פת ביו"ט, ולכן אינה חוזרת אם שכחה 

להזכיר מעין המאורע )שו"ת רע"א, ח"א, סימן א'( וכך פוסק להלכה הרב י"ש אלישיב 

'אשרי האיש' מועדים עמ' ט'(. )ספר 

ראשון של  חג  ליל  בסעודת  רק  החיים(,  כף  לפי  )הפוסקים  הרבנים הספרדיים  לפי 

סוכות )כאשר אוכלים בסוכה ורק לגבי גברים( ושל ליל הסדר, חוזר אם לא אמר 'יעלה ויבוא'. 

המאורע'  מעין  הזכיר  שלא  מי  'דין  לעיל,  במאמר  ראה  השנה,  ראש  לגבי 

ו', התייחסות מפורשת. פסקה 

יום טוב של גלויות לתיירים בארץ י.  

תייר הבא מחו"ל וחוגג בארץ את החג, ודעתו לשוב לחו"ל, האם יחגוג כבני 

יום אחד כמנהג א"י? יומיים או רק  חו"ל 

ישנן בכך שלוש דעות: 1. דעת רבי יוסף קארו בשו"ת אבקת רוכל, שיש 

לו לחגוג את יום טוב שני, כדבריו נקט הרב עובדיה יוסף )אלא אם כן מדובר ברווקים 

תייר הנמצא  )קס"ז(, שכל  צבי  דעת החכם   .2 וישארו בארץ(.  שישנה אפשרות שינשאו 

סי'  יעבץ  כתב בשאלת  )וכן  אחד  יום  רק  וחוגג  הארץ  כאזרח  דינו  הקדושה,  בארצנו 

וכן פסקו  )הובא בעיר קודש והמקדש חג ע"מ רס"א(  דעת הרב שמואל סלנט   .3 קכח(. 

של  ברכות  יאמר  שלא  כלומר,  ולכאן.  לכאן  לחומרא  שינהג   – ירושלים  רבני 

קידוש וכן של ליל הסדר ביום טוב שני, ומאידך יש לאסור עליו לעשות מלאכה 
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ביום  תפילין  יניח  ואף  פסח  של  בשמיני  חמץ  יאכל  לא  כן  וכמו  שני,  ביו"ט 

זה, עיין אורח משפט לראי"ה קוק סימן קכ"ה. )הובאה דעה זו במועדי הראי"ה עמ' קמג 

וכן הובא בלוח א"י ביום א' דחוה"מ סוכות בהערות 7,9(. ויגרטן,  מציטוט ממאמר של הרב שמואל 

הפוסקים בימינו נחלקו בכך:

ממלאכות  ימנע  שני  שביו"ט  תקלה(  או"ח  חברון  )דבר  פסק  ליאור  דוב  הרב   .1

דאורייתא ויכול לעשות מלאכות האסורות מדרבנן, ויתפלל ויניח תפילין כבני 

ארץ ישראל ]והורה הרב יוסף הורוביץ, שרשאי להבדיל במוצאי יו"ט שני,מפני 

שסוף סוף היה מנוע ממלאכה עד עתה[.

)אול"צ ח"ג עמ' רכ"ג( כתב שאם דעתו לחזור יעשה יומיים  2. הרב אבא שאול 

יום טוב, אף בא לכאן עם בני משפחתו, ואפילו שדעתו להשתקע בארץ, ורשאי 

לקיים תפילות במניין עם בני חו"ל ביו"ט שני, ויניח תפילין. גם אם נוהג לחגוג 

דינו כן. כל החגים בארץ, 

3. הרב אלישיב כותב )אשרי האיש ח"ג עמ' לא( שיש לו לנהוג כמנהג חו"ל בכל 

במקום  אפילו  כלל  להקל  צבי  החכם  דעת  לצרף  לנו  ואין  נוהגים,  וכן  דבר, 

דאיכא ספיקא דדינא, דכיון שאף בנו דחה דבריו בשאלת יעבץ סימן קסח, הרי 

שדעתו נדחה מהלכתא, ואף מלהיות סניף להקל. 

יומיים בארץ לחומרא, רשאי  הורוביץ חידש, שתייר שעושה  יוסף  הרב   .4

סוף  שסוף  מפני  המועד',  'איחור  כאן  ואין  שני,  יו"ט  במוצאי  הבדלה  לעשות 

זה עדיין זמנה. כן  היה מנוע ממלאכה עד עתה, ואם 

הדלקת חשמל ביום טוב וכיבויו יא.  

כהוצאת  ולא  קיימת  כהדלקה מאש  להדלקת חשמל  התייחסו  אפריקה,  בצפון 

ולכן  תימן(,  חכמי  לשאר  בניגוד  הלוי,  יצחק  שלום  הרב  של  דעתו  גם  היתה  )וזו  טוב  ביום  אש 

היו נוהגים להדליק בעצמם את החשמל ביום טוב. כיבוי – הרבנים התירו רק 

ע"י אמירה לגוי, )אך בפועל הציבור הקל בין בהדלקה ובין בכיבוי( וכך נוהג למעשה הרב 

כח,  כז,  או"ח  )תבואת שמש  וכן כתב הרב שלום משאש  נתניה,  רבה של  דוד שלוש 

נז(. וכן ח"ג  ל, סה  ומגן ח"ב או"ח  לג, שמש 

הרב יוסף משאש )אוצר המכתבים ח"ג אלף תתיב, מים חיים ח"א צד( התיר גם להדליק 

רמב"ם  1. לפי  הדלקה:  להתיר  סברות  שתי  ישנן  החשמל,  את  לכבות  וגם 

האיסור להוציא האש ביו"ט היא משום שהיה אפשר להוציאו מערב יו"ט, וכאן 

2. אין ממש פעולת הולדה שהרי החשמל כעין טמון במערכת  זה לא שייך. 

זרימתו. יוצר אותו מחדש אלא רק מחברו להמשך  והמפסק אינו 
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לגבי כיבויו הוא מביא סברא: אם תאסור לו לכבותו ימנע מלהדליקו משום 

גוי. ידי  ואין להטריחו שיעשה על  דאית ליה פסידא טובא... 

הדלקת  פעולת  את  התירו  לא  ישראל  שבארץ  הספרדים  הרבנים  שאר  מאידך, 

החשמל, כי התייחסו לכך ממש כאל הוצאת אש חדשה!

בשעת הדחק כאשר קפץ הפיוז, עיין בפרק ה' לעיל, שם התייחסנו למי שהכין 

להרים  הדין  מעיקר  זו,  בסיטואציה  התיר  יח,  יב  נחלתו,  ]בספר חבל  וכבה  נר 

ומהיות  מקטן,  לבקש  ולא  לגוי  אמירה  ולא  שינוי  לא  הצריך  ולא  הפיוז,  את 

טוב יעשה בשינוי[.

)עמ' קן-קנח( הרב זכריה זרמתי הביא באריכות את דעותיהם  יוסף חי  בספר הוד 

של פוסקים רבים שעסקו בכך.

יב. הדלקת גפרור ביום טוב
מספר אחרונים התייחסו לגפרור כאילו האש כבר נמצאת בתוך הגופרית, ולא 

בן  )הרב  טוב  ביום  האסורה  חדשה  אש  הוצאת  כאל  הגפרור  לחיכוך  התייחסו 

שמעון וכן שו"ת מקווה המים(, גם הרב שלום משאש כותב שנהגו במרוקו להתיר זאת 

וכתוב שלעצמו מחמיר הוא בדבר,  וכן בח"ד עח(  נז  ומגן ח"ג  )הובאו דבריו בשו"ת שמש 

ונשארים בחושך ביום טוב. זולתי בשעת הדחק שניתק אור החשמל, 

יו"ט ע"מ  )חזו"ע  ובמצית  אבל שאר הרבנים אסרו את פעולת ההצתה בגפרור 

נ"א, הלכות חגים לרה"ג מרדכי אליהו עמ' 133(.

עישון ביום טוב יג.  
רק בתנאי שנגדיר אותה כדבר  יכולה להיות מותרת  ביום טוב  פעולת העישון 

חגים  הלכות  מ"ד,  ע"מ  יו"ט  )חזו"ע  זאת  שהתירו  הפוסקים  רבים  נפש'.  לכל  'השווה 

ע"מ 134, העיר הרב יהודה נקי: הגדירו זאת כרפואה(, אבל בימינו שהתברר שהעישון מזיק 

לבריאות, יש שאסרו אותה גם ביום חול )רב אשר וייס, הרב אביגדר נבנצל(. רבים הגדירו 

מודעות  ישנה  שכיום  כיוון  טוב,  ביום  האסורה  כהבערה  העישון  פעולת  את 

לסכנה שבעישון עד כדי כך שנאסר על פי חוק, לעשן במקומות ציבוריים )הרב 

נידון באריכות במאמר הבא. י"ש אלישיב קובץ תשובות ח"ב ל"ח( הנושא הזה 

יד.  כיבוי על ידי גרמא
הרב נתן צבי פרידמן התיר לכבות על ידי סגירת בלון הגז, כי לדעתו אין כאן 

אם  לזה,  בדומה  התיר  ליאור  דוב  הרב  גם  גרמא,  מעשה  אלא  ישירה,  פעולה 

פי  )על  שבבית  הלהבה  כיבוי  לבין  הראשי  הברז  מסגירת  שניות  מספר  עוברות 
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לכך  התייחס  כי  נ"ט(,  ע"מ  יו"ט  )חזו"ע  זאת  אוסר  יוסף  עובדיה  הרב  כב(.  תקיד  מ"ב 

ישיר, כי הדבר משפיע מיד על השלהבת. כמעשה 

ויכבו  שיגלשו  חמים  מים  עם  כלי  שמעמיד  ידי  על  לכבות  שרוצה  2. מי 

)ולא בכיריים חשמליות( וכן  את האש, מותר הדבר רק בשני תנאים, שמשתמש בגז 

בתנאי שיהיה לו שימוש במים. אם שופך את המים אחרי שכבתה האש מתברר 

סו(,  ב  דעת  )יחווה  יוסף,  עובדיה  הרב  כתב  ]כך  טוב  ביום  אסור  היה  זה  שבישול 

סברתו היא שאמנם השו"ע אסר 'גרם כיבוי', אחרי שהאש דולקת, אבל בפתילה 

כל  שאסרו  אשכנז  מחכמי  יש  שרי[.  מדרבנן,  רק  כיבויה  שאיסור  מתכת,  של 

יג בהערה(. יג  וכן בשש"כ  ירושלים במועדיה  )עיין  גרם כיבוי 

את  לפתוח  יכול  מלא,  ואחד  ריק  אחד  גז,  בלוני  שני  ברשותו  שיש  3. מי 

הבלון הריק למספר שניות ואז תתמלא כמות גז קטנה בבלון הריק, ואז יסגור את 

הבלון המלא, וידליק את הגז כך שהוא משתמש במעט הגז שבבלון הריק, עד 

שייגמר הגז, ותכבה האש מאליה, זוהי עצה ששמעתי מהרב עקיבא יוסף שריד.

טו. הפרשת חלה ביום טוב
ניתן להפריש חלה של עיסה שהוכנה ביו"ט, אבל לא של עיסה שהוכנה מבעוד יום.

בתנאי  נוספת,  עיסה  להכין  יכול  טוב,  יום  מערב  חלה  להפריש  שכח  אם 

יו"ט. שיש לו איך לאפות אותה, ולהפריש ממנה גם על של ערב 

בחו"ל והוא הדין במקומות שהם מחוץ לגבולות עולי בבל, הדין הוא שאם 

שכח להפריש והגיע חג או שבת, ניתן לאכול ולהשאיר חתיכה שיקרא לה בשם 

ג'(. )או"ח תק"ו,  יו"ט  חלה במוצאי שבת או 

זו הבערה שלא  את החלה שמפרישים ביום טוב, אסור לשרוף בחג, שהרי 

לצורך החג.

טז. היסח הדעת ושינוי מקום במהלך אמירת התיקון

ערוך  השולחן  לדעת   – וחזר  מהם  אחד  ויצא  לשתות  יושבים  שהיו  א. חברים 

צריך לברך שנית )וגם לברך ברכה אחרונה על מה ששתה עד עכשיו(, אך לפי הרמ"א )או"ח 

ולא צריך לברך. קע"ח, ב'( גם לשתייה מועיל אם השאיר מקצת חברים 

רוב הפוסקים הספרדים פסקו כרמ"א בכל ההלכות של שינוי מקום לעניין 

יכול להמשיך לשתות על סמך ברכתו הראשונה. ולכן  'בדיעבד', 

וכן  שי"א(  עמ'  יו"ט  )חזו"ע  יוסף  עובדיה  הרב  כתבו  שבועות,  בליל  ללימוד  ביחס 

בשו"ת אור לציון )ח"ב עמ' ק"ז( שאם במהלך הלימוד הגישו לפניו שתייה ובירך 



330 ◆ השת ריעו 

לא  שהרי  לשתייה,  קביעות  כאן  ואין  הואיל  שנית  לברך  יש  וחזר,  ויצא  עליה 

נקי:  הרב  ]הערת  יחד.  ללמוד  דעת  על  ישבו  אלא  יחד  לשתות  דעת  על  ישבו 

יוסף אמנם התחשב בדעות החולקות לעניין סב"ל, אבל לדעתו,  הרב עובדיה 

באופן נקודתי, שיטת הרמ"א שיש אפשרות לקבוע על שתייה היא 'דעה דחויה'.[

ברכה  יברך  האם  וכן  ששותה?  כוס  כל  על  אחרונה  ברכה  לברך  ראוי  ב. האם 

ראשונה על כל כוס שמגישים לפניו?

אם שותה משקאות קרים )או שתייה חמה לפי הדעות שמברכים עליה ברכה אחרונה, עיין מ"ב 

רי, א(, ראוי שיברך אחר כל כוס ששותה, כי אם יעבור זמן עיכול אחרי שסיים 

את שתיית הכוס, נמצא שהפסיד את הברכה האחרונה )זמן עיכול בשתייה הוא יחסית 

לברך  הכוס ששתה, שיצטרך  על  אחרונה  ברכה  בירך  מאליו שאם  ומובן  מהר( 

)הליכות שלמה עמ' שע"ה(. ברכה ראשונה על הכוס הבאה 

וכן כתב הרב עובדיה יוסף )חזו"ע ברכות עמ' קעח(: "אכל פירות ונתחייב בברכה 

אחרונה יברך אותה מיד, על מנת שלא יפסידנה אם יעבור זמן של עיכול, ובכל 

זאת אם ימשיך לאכול מהם )אחרי שאמר ברכה אחרונה - הערת העורך(, לא יברך ברכה 

ראשונה על מה שממשיך לאכול, על סמך מגן אברהם ]קצ סק"ג[ שאם דעתו 

להמשיך לשתות יין וברך בטעות ברכה אחרונה, אין צריך לחזור ולברך ברכה 

ראשונה כיון שהיה בדעתו מהתחילה לשתות עוד, כי לדעתו ברכה אחרונה אינה 

]ולמרות שהמאמר  נאמר שמהווה הפסק  רק בברכת המזון  מהווה הפסק אלא 

מרדכי שם חולק עליו מ"מ סב"ל[."

הוא  אחר.  אבל מחשש  הדברים  אותם  כתב  ק"ו(  עמ'  )ח"ב  לציון  אור  בשו"ת 

יהיה  ואז  נוספת,  כוס  לו  שיגישו  בדעתו  מעלה  אינו  האדם  מעלה חשש שמא 

ספק אם יצטרך לברך עליה מחדש, אבל אם יברך ברכה אחרונה על הראשונה, 

זה. יצא מידי ספק 

אם שותה משקה חם, לפי הרב עובדיה יוסף )בניגוד לדעת שו"ת אור לציון( יברך רק 

ויפטור בזה את השתייה של כל הלילה. על הכוס הראשונה 

יז. ריקודים ביום טוב

המנהג לעשות ריקודים ומחולות ביום מתן תורה, מנהג יפה הוא, למרות שאין 

לרקוד בשבתות וימים טובים )או"ח של"ט, ג'(, ואף הרמ"א לא התיר להדיא אלא 

אף  שרי,  שפיר  הם  התורה  דלכבוד  אלו  ריקודים  הרוקדים,  ביד  מחינן  דלא 
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למחמירים בכל שבת כמחבר, כמו שמצינו בפוסקים לעניין שמחת תורה )כך כתב 

בשם הרב ש"ז אוירבך ב'הליכות שלמה' עמ' ש"צ(. הרב עובדיה יוסף אמר לרב יהודה נקי 

ורוקדים עמו. שיהיה הדבר מותר רק במקרה שמכניסים ספר תורה בשבועות 

)הלכות  לרמב"ם  בבאורו  קאפח,  יוסף  הרב  תורה,  בשמחה  לרקוד  למנהג  ביחס 

שבת כג, ה( מסתייג מאוד מהנהגה זו, וכן מהקלילות שנושאים ספרי התורה בחג 

ויוסיף לקח'. 'יקרא חכם  וכן מריבוי האכילה בשעת התפילה,  זה, 

יח. זמן סעודה שנייה

קודם  תהיה  היום  שסעודת  לדאוג  שיש  כתב  קצ"ו(  עמ'  )ח"ג  לציון  אור  בשו"ת 

לא  אבל  סעודות  חיוב שלוש  בה  שיש  בשבת  אלא  זה  דין  שמענו  העיר, שלא  נקי  יהודה  )הרב  חצות 

בימים טובים(. הרב יצחק יוסף גם כתב אלי במכתב, שיש לאכול סעודת יום טוב 

קודם חצות, ואף הפנה אותי למה שכתב בילקוט יוסף על ימים נוראים )מהדורת 

תשעב עמ' רעג(.

ידוע שאשכנזים לא מקפידים על כך אף בשבתות. לדעתם אם טעם משהו 

)עיין או"ח רפ"ח א'  לפני חצות, מותר יהיה להתאחר עם הסעודה אף לאחר חצות 

זה,  'זמן סעודה שניה' בספר  לעיין במאמר  ניתן  ובמשנה ברורה במקום בשם הפמ"ג(, 

ולקרוא עוד בנושא.

יט. הבאת עלים או פרחים לבית הכנסת

למנהגי  לחשוש  יש  האם  הפוסקים,  נחלקו  הכנסת  בבית  עצים  העמדת  לגבי 

ואף המליצו להביא לבית הכנסת עלים או פרחים  כולם התירו  הנוצרים, אבל 

)אור לציון שם(. זכר למתן תורה 

אכילת מאכלי חלב כ.  

יש שהעדיפו לקיים שתי סעודות בשריות ולהשאיר את מאכלי החלב לקידוש 

לאכול את  ויש שהעדיפו  אוירבך(,  נהג הרב ש"ז  )כך  בבוקר לאחר התפילה  הנעשה 

)אור לציון הנ"ל(. הגבינה בתוך הסעודה שעל הפת דומיא דשתי הלחם 

אלא  אפריקה,  בצפון  זה  במנהג  נהגו  שלא  מובא  ואמת  שלום  דברי  בספר 

עשו את כל הסעודות עם מאכלי בשר.
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עישון ביום טוב 

האת מיםר לעשי בוית טיב*? ש	ל	: 

נפש,  אוכל  לצורך  מלאכה  לעשות  טוב  ביום  התירה  שהתורה  ידוע,  תשו		: 
יעשה בהם,  ״כל מלאכה לא  י"ב, ט"ז(:  )שמות  כפי שכתוב בפרשת בא 

יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם״. אך אשר 

אוכל  אלא  טוב  ליום  שבת  בין  "אין  מ"ה(:  )פ"א  מגילה  במשנה  מבואר  וכן 

נפש בלבד".

הגמרא במסכת כתובות )ז' ע"א( הרחיבה את ההיתר, ואמרה שלגבי הבערה, 

מתוך שהותרה הבערה לצורך אוכל נפש הותרה גם לדברים שאינם ממש אוכל 

נפש, ולכן אומרת הגמרא )ביצה כ"א ע"ב( שמותר לעשות מדורה להתחמם כנגדה 

ורגליו. ידיו  או לחמם מים לצורך שטיפת פניו 

למרות זאת, המשנה )ביצה פ"ב מ"ז( אסרה להניח את המוגמר ביום טוב )רש"י 

הכללי  מההיתר  ההלכה  חורגת  כאן  מדוע  לבאר  מנת  על  גחלים(.  גבי  על  לבונה   –

דבר   – נפש״  לכל  יאכל  ״אשר  שנאמר  רש"י  כתב  החג,  לצורך  הבערה  של 

השווה לכל נפש, והמוגמר אינו אלא למפונקים או למי שרוחו רעה. דברי רש"י 

מבוססים על הגמרא הנ"ל בכתובות האומרת: "אמר ליה עליך אמר קרא: 'אך 

יאכל לכל נפש', דבר השווה לכל נפש". אשר 

אחרי שהובנו יסודות הסוגיה, שרק הבערה המהווה צורך בסיסי וחיוני ומהנה 

דומה  עישון  פעולת  האם  לדון  יש  מותרת,  לבדה  היא  האוכלוסייה  סוגי  לכל 

לבישול  שדומה  או  נפש,  לכל  שווה  שלא  מהסיבה  האסורה,  מוגמר  להנחת 

ולשחיטה המותרים, מהסיבה שנחשבים לדברים השווים לכולם.

ישנה בדבר מחלוקת גדולה בפוסקים מהדורות הקודמים:

הביאור הלכה )תקי"א ד'( מביא את שתי הדעות בפוסקים )בסברת המתירים כותב: 

״משום דעישון שהרבה רגילים בזה נעשה שווה לכל נפש"(.

נבנצל: אסור לעשן גם ביום חול. הערת הרב   *

עח
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בסוף דבריו מעיר הביאור הלכה שתי הערות:

1. אין למחות ביד המקלים, אפילו ביום טוב ראשון שאיסור מלאכה בו הוא 

מהתורה, אך יש להיזהר מכיבוי. 2. ההיתר קיים רק באותם מקומות שהאנשים 

הורגלו בעישון, שאז מוגדר כדבר השווה לכל נפש, דאי לאו הכי, מדינא אסור.

נראה לחדש, שהפסיקה ההלכתית בנושא זה עשויה להשתנות במהלך השנים. 

הציבורית  התודעה  בזכות  אם  לעשן,  התירו  רבים  שפוסקים  למרות  כלומר, 

בדבר הסיכון שיש בעישון יתמעט מספר המעשנים המסתכנים – יהיה איסור 

לכל השיטות לעשן בימים טובים. 

'איש מצליח', מופיע בהערות שדעת הרב  ברורה, עם הערות  בספר משנה 

התפיסה  באמת  כי  הדין,  מן  ביו"ט  עישון  לאסור  מזוז(  מאיר  )הרב  הישיבה  ראש 

הפך  העישון  בכך  אלא  מספרית,  רק  לא  משפיעה  מזיק  שהעישון  הציבורית 

המותרת  צבי  לשחיטת  דומה  אינו  וכבר  האסורה  מוגמר  להנחת  דומה  להיות 

זה בריא לכולם(. )שחיטת צבי היא דבר שלא מזדמן לכולם, אך 

התברר  ובימינו  שהואיל  שאמר  יוסף,  יעקב  מהרב  שמעתי  הללו  כדברים 

שהעישון מסוכן ובגלל זה נאסר העישון במקומות ציבוריים, ממילא חזר העישון 

'אינו שווה לכל נפש'. להיות בהגדרת 

חכם אחד, אמר לי בשם הרב י"ש אלישיב, שכיום אסור מן הדין לעשֵן ביום 

י"ש אלישיב, בקובץ תשובות, ח"ב, ע"מ ל"ח(. )ומצאתי שכתב כן הרב  טוב 

הרב אשר וייס התבטא בשיעור בלשון זו: "שאם מישהו יאמר שהוא חייב 

לו  מותר  יהיה  לכאורה  אז  נפש,  פיקוח  בגדר  זה  אצלו  כי  טוב,  ביום  לעשן 

לעשן גם בשבת."

וייס אמר בשיעורו שאם אדם מבקש מבנו לקנות לו סיגריות,  הרב אשר  הערה: 

אסור לבן לעשות זאת, אלא יתחנן ויפול לפני רגליו ויאמר: "מה אעשה, וריבוני 

זאת עלי!" שבשמים אסר 

ויסף, הרב מרדנו אלוהי  רבי הפיסקות המםורות, הליא הת הרב עיבדוה  א.  	י	ום:  
בהלנים חגות )ו"ז, ל"ב( ישי"ם איר לצויי. 	  מאודך רבי גת האיסרות, הליא 

יווס הרב כבכצל )האיסרות גת בוית חיל(, הרב מזיז, הרב ו"ש אלושוב יהרב  המה הרב אשר 

ועקב ויסף. 	  וניל מאיד להוים שבהםפםחים הםידעה לסנכה שוש בעושיי, גת הדעים 

)ינך גת שמע הרב כחית סטפכסקו מהרב שלמה מי ההר(. המםורים ואסרי זאם. 
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הבדלי נוסח בתפילות ר"ה

זה, כעסיק בארבעה הבדלות בוי העדים השיכים, בוחס לםפולים ראש השכה  				ר 
)שכו הבדלות מויחדות לראש השכה ישכו ההבדלות הכיספות כיגעות לנלל ומות טיבות(. 	  האת 

	  האת םיקעות  'םקועים דמוישב'?  בזמי הםקועים הכקראים  וישב אי עימד  הצוביר 

במהלך םפולם לחש של מיסף? 	  האת מצטטות אם פסיקו המיספות בםפולם מיסף? 

'ויצר איר' בוית טיב שאוכי חל בשבם? 	  מהי הכיסח של ברנם 

האם לשבת או לעמוד בעת 'תקיעות דמיושב'? א.  

רקע לדיון: הדין המקורי הוא שהתקיעות צריכות להיות בעמידה. דין זה מוזכר 

בטור )סימן תקפ"ה(: ״צריך שיתקע מעומד דכתיב 'יום תרועה יהיה לכם' וילפינן 

'לכם' מ'לכם' דכתוב גבי עומר. וספירת העומר מעומד, דכתיב 'מהחל חרמש 

בקמה', אל תקרי בקמה אלא בקומה". ע״כ. 

אם כן, מה המקום ומה המקור לתקיעות בישיבה?

הגמרא )ראש השנה ט"ז ע"א( אומרת: ״למה תוקעין ומריעין כשהן יושבין, ותוקעין 

ומריעין כשהן עומדים? כדי לערבב השטן״ עיין בטור )תקפה סעיף ג׳( שמביא שני 

פירושים בשאלה באילו תקיעות הוא מתערבב, במעומד או במיושב, וכותב שם 

כדתנן:  ברכות.  סדר  על  היא מעומד, שהיא  עיקר תקיעה  לעולם  ״אבל  הטור: 

'העובר לפני התיבה ביו״ט של ראש השנה, השני מתקיע'." פירוש: השני הוא 

החזן של תפילת מוסף. 

חייבו  לא  ולכן  עומדים,  ובהן  העיקר  הן  כן שהתקיעות שבמוסף  אם  יוצא 

לבלבל  עניין לשבת כחלק מהניסיון  יש  )ואולי אדרבה  מוסף  לעמוד בתקיעות שלפני  חז״ל 

את השטן(. 

הטריחום  לא  התקיעות,  השומעים  ״והציבור  כותב:  )סק״ב(  ברורה  המשנה 

סדר  עתידים לשמוע מעומד, התקיעות שעל  וגם  הציבור,  כבוד  לעמוד משום 

וכו׳".  זכרונות  הברכות של מלכויות 

)ראיתי שיש  המנהג אצל קהילות הספרדים לשבת בזמן תקיעות שלפני מוסף 

האשכנזים המנהג הוא לעמוד. נוהגים לעמוד בזמן הברכות(, אבל אצל 

עט
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וכתב המשנה ברורה: "ועכשיו נהגו הציבור לעמוד כולם גם בשעת התקיעות 

שתוקעים קודם מוסף, ואף על פי כן נקראים תקיעות דמיושב, מאחר שרשות 

לישב בהם".

וממשיך המשנה ברורה: ״ואם יחיד שומע תקיעות לצאת בהם ואינו עתיד 

לשמוע על סדר הברכות, צריך מדינא לעמוד לכתחילה".

למנהג  טעם  השאילתות  בשם  נוראים(  לימים  )בחוברת  כותב  ליאור  דוב  הרב 

טירחה  והייתה  קרקע  גבי  על  יושבים  היו  פעם   .1 ברורה.  במשנה  שהובא 

על מנת שגם מי   .2 )לכן לא הטריחום לעמוד, מה שאין כן בימינו שזו לא טירחה(.  לעמוד 

שיפסיד תקיעות מעומד שבחזרה, או ידבר בינתיים, ישמע תקיעות הראשונות 

ידי חובתו(. יצא כבר  )ובכך  מעומד 

ראוי לציין שגם למנהג הספרדים, התוקע )שהוא ש״ץ( עומד בתקיעות ובברכות, 

כפי מה שכתוב בשולחן ערוך: "צריך לתקוע מעומד" שמשמע שזה דין כללי. 

מבאר בכף החיים בשם הרדב"ז שהסיבה לכך היא: "כדין המצוות שהן מעומד, 

נמי משום כבוד ציבור." אי 

אני מבין שטעמו הראשון של הרדב"ז הוא כך: אמנם חז"ל תיקנו שהציבור 

ביחס  כי  הציבור,  כלפי  רק  האמור  דין  זה  אבל  מוסף,  שלפני  בתקיעות  ישב 

לתוקע אנחנו מייישמים ההלכה הנ"ל שמצוות שופר היא בעמידה.

האם תוקעים במהלך תפילת לחש של מוסף? ב.  

בתפלת  גם  תוקעים  החסידים,  אצל  או  הספרדים  כנוסח  המתפללות  בקהילות 

לחש של מוסף על סדר הברכות, אבל מנהג אשכנז הוא שלא לתקוע במהלך 

ברורה  המשנה  הסביר  א'(.  )תקצ"ב,  מרן  לשון  מפשט  משמע  וכן  לחש,  תפילת 

יש לנהוג לכתחילה כדי לא לבלבל את המתפללים, ומשלימים את מניין  שכן 

התקיעות לאחר התפילה.

מסוגיית הגמרא ניתן להביא ראיה לשני המנהגים. זו לשון המעשה המסופר 

במסכת ראש השנה )ל"ד ע"ב(: "רב פפא בר שמואל קם לצלויי. אמר ליה לשמעיה: 

כי נהירנא תקע לי. אמר ליה רבא: לא אמרו אלא בחבר עיר" ]רב פפא הדריך 

מוסף,  לו שסיים את הברכה בתפילת  ירמוז  כל פעם שהוא  לתקוע  את שמשו 

ועל כך העיר לו רבא שלא לנהוג כך אלא רק כאשר מתפללים בציבור![ אפשר 

לדייק מסיפור זה, שהמנהג הנכון הוא לתקוע בתפילת לחש, וההשגה של רבא 

באופן  לדייק  אפשר  אבל  לחש.  תפילת  במהלך  תוקעים  בציבור  שרק  הייתה 
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אחר, שדווקא כאשר יש חזרת הש״ץ ניתן לתקוע במהלך החזרה דווקא, וכיוון 

לתקוע  מקום  אין  ממילא  הש"ץ,  חזרת  הייתה  ולא  ביחיד  התפלל  פפא  שרב 

כלל במהלך העמידה.

כותב כף החיים )תקצב א( שמדברי הערוך רואים, שתוקעים גם בלחש, וכן ניתן 

לדייק מדברי הרשב״א, ומי שבא לבטל המנהג אינו אלא מן המתמיהים. ומסיים 

הוא  וכך  הש״ץ,  ובחזרת  בלחש  לתקוע  יש  ז״ל  האר״י  דברי  שעפ״י  הכה״ח, 

יכב״ץ. מנהג בית אל 

כלל  בדרך  נהגו  אפריקה  שבצפון   )60 עמ'  )ח"ד  ואמת'  שלום  'דברי  בספר  כתב 

שלא לתקוע בתפילת לחש של מוסף, אלא תקעו שלושים קולות ב'חזרת הש"צ' 

ובנוסף תקעו עשרה קולות הנותרים  ואחרי החזרה תקעו שוב שלושים קולות 

כדי להשלים למאה קולות.

תקיעות  הזכירו  שלא  א(  )תקצ"ב  מרן  מלשון  וגם  י(  ג,  )שופר  הרמב"ם  מלשון 

בקיצור  גם  כתב  האלו  כדברים  זה.  למנהג  סיוע  להביא  ניתן  לחש,  בתפילת 

)סימן קנ"ז א(. שולחן ערוך של הרב טולדנו 

התפשט  אמנם  המקורי.  טוניס  מנהג  שכן  כתב   )470 )עמ'  הדס'  'עלי  בספר 

כבר  בג'רבא  ואף  בטוניס  מקומות  במקצת  לחש  בתפילת  לתקוע  האר"י  מנהג 

לפני 150 שנה.

הערה: אם יש חשש שעל ידי שהיחיד ימתין לחזן ולתוקע בסוף הברכה, יעבור זמן 

'כדי תפילה', עדיף שהיחיד להמשיך בתפילתו. )ראה פסקי תשובות ח"ו עמ' רמב הערה 9(

האם מצטטים את פסוקי המוספים בתפילת מוסף? ג.  

לדעת ר״ח )הובאה בטור תקצ"א, ב'( יש להזכיר קורבנות המוספין בכל תפילת מוסף, 

״ככתוב  שאומר  במה  יוצאים  ואין  המוספין,  הקרבת  במקום  שהתפילה  לפי 

בתורתך על ידי משה עבדך״. אבל, ממשיך הטור, ששאר המפרשים לא פירשו 

נוהגים  וכן  בתורתך...״.  ״ככתוב  שאומר  במה  המוספים  ידי  שיוצא  אלא  כן, 

בספרד, שאין אומרים פסוקי הקורבנות אלא בשבת וראש חודש.

בטור,  מובאת  טובים  לימים  בין שבתות  אפליה  עושים  הסיבה שהספרדים 

בהם,  לטעות  יבואו  ולא  חודש  וראש  שבת  מוסף  בפסוקי  שרגילים  לפי  והיא 

מה שאין כן במועדים שיבואו לטעות בהם )כידוע, התפילה הייתה נאמרת בעל פה וישנו 

חשש לטעות(.
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טעם נוסף הובא בכה״ח )סק״ז( בשם שולחן גבוה, שבשבת הואיל ואין קוראים 

בתורה מוספי שבת )לפי שאין בפרשייה זו שלושה פסוקים(, לכך קוראים אותה במוסף. 

חוזרין  התורה,  בקריאת  פרשה  אותה  שקוראים  פי  על  אף  חודש,  ראש  ולגבי 

וקורין אותה במוסף, לפי שבספר התורה לא קוראים אותה לבדה אלא עם קרבן 

התמיד ועם מוספי שבת, אין נותנין לב לזה )כלומר לא ישימו לב, שקריאתה היא במקום 

קרבן מוסף, אלא יחשבו שזה מדין קריאת חובת היום(, מה שאין כן לגבי החגים שהציבור 

שוב  לאומרם  הצריכו  לא  לכן  התורה,  קריאת  בעת  המוספין  פסוקי  את  שומע 

בתפילת מוסף.

מהו הנוסח של ברכת יוצר אור ביום טוב שחל ביום חול? ד.  

בברכת 'יוצר המאורות' של מועדים וימים נוראים – ספרדים אומרים נוסח של 

שבת )כולל פיוט א־ל אדון( ומשמיטים את הפיסקה ״לאל אשר שבת״, והאשכנזים 

יום חול. יוצר של  נוסח  אומרים את 

כתב  א'(  )תפ"ח,  ברורה  המשנה  אבל  בראשונים,  לכך  התייחסות  מצאתי  לא 

לומר בימים טובים את ברכת 'יוצר אור' כמו ביום חול )בזו הלשון: "ואחר ברכו אומרים 

ברכת יוצר אור כמו בחול"(, ומאידך במחזורים הספרדים הנוסח הוא כמו של שבת.

בסידור 'כנסת הגדולה', של הרב יוסף צוברי )ח"ב, עמ' ר"כ ואילך( מבאר באריכות 

שבתחילה הוזכר רק לגבי שבת שינוי ביוצר אור, ולאחר מכן התפשט המנהג 

נהגו כך כפי שמעיד בספר  ובפרובנציה  גם בימים טובים. אף בצרפת  לאומרו 

המנהיג )תפילה י"ט, כ'( אולם כאמור לעיל, אצל קהילות האשכנזים כיום נוהגים 

ימות החול. לומר את הנוסח של 
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סיכוך בשִברי כלים ובמכולה מעץ

אי  מעץ  )מנילה  מ'מטעי'  אי  מרהוטות  שפירקי  עץ  בחםונים  לסנך  מיםר  האת  ש	ל	: 
לופט בלעז(?

)סוכה א', ד'( מביאה כלל: "זה הכלל, כל שהוא מקבל טומאה  המשנה  תשו		: 
וכל דבר שאינו מקבל טומאה  גידולו מן הארץ אין מסככים בו  ואין 

וגידולו מן הארץ מסככין בו".

הכלל הנ"ל, אוסר לסכך בכלים הואיל והם מקבלים טומאה. מה הדין לגבי 

שברי כלים שכבר פקעה טומאה מהם?

טביומי  בר  אמי  רבי  "דאמר  ע"ב(:  ט"ו  )סוכה  ואומרת  לכך  מתייחסת  הגמרא 

מקבלי  לא  דהשתא  גב  על  "דאף  מבאר:  רש"י  פסולה".  כלים  בבלאי  סככה 

לסכך  חז"ל החמירו שלא  כלומר  רבנן".  בה  גזור   – אתו  דמכלי  כיון  טומאה, 

יבוא לסכך בכלים עצמם. גם בדברים שהיו פעם בגדר כלים, מחשש שמא 

דבר  "וכן  ב'(:  )תרכ"ט  ערוך  השולחן  מרן  כתב  בגמרא,  הנ"ל  המקור  פי  על 

בהם,  אין מסככין  הכלים  וכל  המיטה  וארוכות  כגון שיפודים  טומאה  שמקבל 

ואפילו נשברו שלא נשאר בהם שיעור קבלת טומאה".

וחתכו  ושברו  מעץ  שעשוי  כלי  לקח  שאם  ה'(  )תרכ"ט,  השולחן  ערוך  חידש 

שברים  שהם  הנסרים  על  כלל  ניכר  ולא  לסכך,  להכשירו  כדי  בכוונה  לנסרים 

הבאים מכלים, ממילא אין שום חשש שיבואו לסכך בכלים וליכא למגזר האי 

יבוא לסכך בשברים שלא טהרו, ומותר. גזירה שמא 

י"ח( חולק על ההיתר הנ"ל. הוא  )עמ'  יוסף בספר חזון עובדיה  עובדיה  הרב 

עצה  שום  שאין  סימן  מהווה  בכך  חילקו  הפוסקים שלא  סתימת  מבאר שעצם 

כלל לסכך בשברי כלים.

עלמא.  דכולי  אליבא  להתיר  מקום  יש  מעץ,  מטען  לגבי   - ליפט  מחלקי  סכך 

חז"ל לימדונו שכלי עץ העשוי לנחת, כלומר שאינו מיטלטל מלא וריקם, אינו 

מקבל טומאה )שבת פ"ד ע"א(. שיערו חז"ל שכל כלי עץ המכיל ארבעים סאה אינו 

עובדיה  הרב  וביניהם  אחרונים  כמה  כתבו  ולכן  הנ"ל,  מהסיבה  טומאה  מקבל 

וכן כתב בשו"ת  )שם( להתיר ליפט כזה כיוון שאינו כלי המקבל טומאה,  יוסף 

פ
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)ח"ד עמוד קמט( להתיר, וכן כתב להתיר הרב צבי פסח פרנק במקראי  אור לציון 

נו(. )סוכות א, עמוד  קודש 

לחזק  מנת  על  נוספות  סיבות  הביא  רע"א(  )עמ'  וייספיש  לרב  'הסוכה'  בספר 

את ההיתר לסכך בחלקי ליפט: 1. כלי חד־פעמי אינו מוגדר ככלי, וגם ליפט 

מוגדר ככלי חד־פעמי שהרי אחר השימוש )האיחסון( מפרקים אותו כדי להוציא 

את  שמטלטלים  העובדה   .2 כ"ב(.  סוכה  יעקב  קהילות  פי  )על  התכולה  את  ממנו 

הליפט על ידי מנופים ומכונות לא אמורה להגדירו משום זה ככלי ה'מיטלטל 

מלא וריקן', כי אין לזה שם טלטול כל עוד לא מיטלטל על ידי אדם. 3. אותו 

המטען לא היה אף פעם בית קיבול, שהרי כך הוא בנוי: שמים משטח עץ על 

וגג  ורק אחר כך מרכיבים עליו דפנות  ורהיטים עליו,  הרצפה, מניחים חפצים 

וסוגרים אותו מסביב, וכאשר פותחים אותו לאחר ההובלה בו, מפרקים אותו 

באותה הצורה, נמצא שאין השימוש בו בתור בית קיבול, ואין בו דמיון לשק.

טומאה  מקבל  אינו  מיטלטל  שאינו  עץ  שכלי  בש"ס  המקור  לשון  זוהי  נספח: 

)שבת פ"ג ע"ב-פ"ד ע"א(:

"תניא חנניה אומר נלמדה משק מה שק מיטלטל מלא וריקן אף כל מיטלטל 

הן:  שלש תיבות  וריקן…  מלא  מיטלטלת  דאינה  ספינה  לאפוקי  וריקן,  מלא 

במידה  והבאה  מת,  טמא  טמאה  מלמעלה  מדרס,  טמאה  מצדה  שפתחה  תיבה 

טהורה מכלום".

מפרש רש"י: "הבאה במידה – תיבה גדולה שאינה מיטלטלת, ויש לה חלון 

וחלולה  הואיל  חזיא  לא  למדרס   – מכלום  טהורה  בתוכה…  להשתמש  מלמעלה 

דאינה  חזיא,  לא  טומאות  ולשאר  מלאכתה,  עם  שכיבה  משמשת  אינה  מלמעלה 

מטלטלת מליאה".

זה: "דהוה ליה כלי עץ העשוי לנחת,  יסוד  )כ"ו ע"ב( הובא  גם במסכת מגילה 

וחוצץ בפני הטומאה". אינו מקבל טומאה  וכלי עץ העשוי לנחת 

פירש רש"י: "כלי עץ העשוי לנחת – במקום אחד אינו מקבל טומאה, דאיתקש 

)ויקרא  שק  או  עור  או  בגד  או  עץ  כלי  וכל  דכתיב  טומאה,  לעניין  לשק  עץ  כלי 

אינו  טומאה  המקבל  כל דבר   – המיטלטל  עץ  כלי  אף  המיטלטל  שק  מה  י"א(, 

חוצץ בפני הטומאה".

בנייכה  הנלו  אם  נאשר שברי  נלות  בשברו  לסנך  אחריכות שהםורי  	  וש  	י	ום: 
לסנך בי ילא כונר על השברות שבאי משברו נלות. 	  וש אחריכות ששללי 

אם האפשרים הכ"ל מניל יניל. 	  בשברו 'מטעי' מעץ, והוה מיםר לסנך לנל השוטים.
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האם יש להימנע מלסכך ב'לייסטים'?

להעדוף  שוש  אי  זה  לצד  זה  העימדות  דקות  מכסרות  סנך  לעשים  כניי  האת  ש	ל	: 
אם הסנך הלקיח מעכפו־עץ?

רבי  דברי  בנסרים  "מסככין  אומרת:  ע"א(  )י"ד  סוכה  במסכת  המשנה  תשו		: 
ורבי מאיר אוסר". יהודה, 

מבואר בגמרא )שם( שרבי מאיר אסר בנסרים הרחבים שלושה טפחים ומעלה, 

יהודה התיר עד רוחב ארבעה טפחים. אך רבי 

הגמרא מבארת, שסיבת האיסור )לסכך בנסרים רחבים( היא מדברי חכמים, משום 

באותם  להשתמש  שאסרו  הוא,  זו  חז"ל  בגזירת  שישנו  ההיגיון  תקרה'.  'גזרת 

יֵשב  שמא  חוששים  ואנו  הבית,  לתקרת  דומים  שהם  מפני  סכך,  לשם  הנסרים 

סוכה,  אמרה  התורה  כי  פסול,  ודאי  וזה  השנה,  כל  בו  הבית שדר  תקרת  תחת 

)משנה ברורה תרכ"ט מ"ה(. ימות השנה  ולא בית של 

מרן השולחן ערוך )שם סעיף י"ח( כתב שאמנם מותר לסכך בנסרים שאין ברוחבם 

"וכן אסרו לסכך  וזו לשונו:  נהגו שלא לסכך בהם כלל.  ארבעה טפחים, אבל 

בנסרים שרחבן ארבעה... ואם אין ברחבן ארבעה, כשרים, אפילו הם משופים 

ונהגו שלא לסכך בהם כלל". שדומים לכלים, 

בטעם המנהג, נאמרו במשנה ברורה )ס"ק מ"ט( שני הסברים: 1. דלמא אתי 

בתים  לסכך  שנהגו  בימינו,   .2 שם.  לירד  יכול  מטר  יהא  שלא  בעניין  לסכך 

גזירת תקרה תקפה גם בנסרים דקים. בנסרים דקים, ממילא 

לשונו:  וזו  מהסיבות,  אחת  רק  שקיימת  במקרה  גם  חשש  ברורה  המשנה 

"מכל מקום יש לחוש גם לטעם הראשון ועל כן הלטי"ש )סוג של קרשים( אף על 

לחוש  יש  מקום  מכל  בתיהם,  בהם  מסככין  שאין  תקרה  גזירת  בהם  שאין  פי 

יורדים בתוכה". יהיו הגשמים  שיסכך כל כך שלא 

בא ליישב את מנהג אנשי  )סוכות עמ' י"ז(  חזון עובדיה  הרב עובדיה יוסף בספרו 

ירושלים לסכך לכתחילה בנסרים דקים הנקראים 'לייסטים' מהסיבות הבאות: 

1. בימינו, לא בונים בתים מנסרים, כי הנסרים עלולים להירקב, וגם מי שמקרה 

פא
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ביתו בפלפונים )נסרים דקים( עושה זאת רק על ידי שמטייחים אותם בסיד וטיט, 

ש'נהגו  כיוון שכתוב   .2 פשוטים.  בנסרים  בסוכה שמשתמשים  כן  מה שאין 

לא לסכך בהם', זאת אומרת שהכול נובע מחמת המנהג ולא מעיקר הדין, וכיוון 

שהיום המנהג השתנה ממילא הדבר מותר לכתחילה.

מקית  וש  אבל  דקות,  בכסרות  מלסנך  להומכע  שכיהגות  אכשות  ושכת  אמכת  	י	ום: 
להםור זאם ינך רייח המכהג בורישלות.
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סכך שנפל

מסיננם,  אוכה  מהסינה  נך שחלק  עזים,  ריחים  בגלל  מהסינה  סנך שעף  ש	ל	:  
האת מיםר להחזורי למקימי בוית טיב?

וימים טובים.  וקבע, בשבתות  עשיית מחיצת עראי  א.  ראשי פרקים: 

ב. עשיית 'מחיצה מתרת'. ג. תוספת על 'אוהל עראי'. ד. תוספת על 

'אוהל עראי' כאשר המחיצה מתרת. ה. כיצד האחרונים נקטו להלכה?

עשיית מחיצת עראי וקבע בשבתות וימים טובים א.  

)ועיין שבת צ"ה ע"א בתוספות(. זהה  ויום טוב  לעניין הלכות בונה, דין שבת 

בהלכות שבת, ישנם שני מושגים שונים: עשיית מחיצה ועשיית אוהל )כלומר 

גג(. אמנם, בעשיית מחיצה אנו מבחינים בין מחיצת עראי המותרת לבין  עשיית 

עשיית מחיצה קבועה האסורה, אך לגבי עשיית גג אסור לעשות אוהל למרות 

שהוא עראי. וכן מפורש בשולחן ערוך )או"ח שט"ו, א'(: "אסור לעשות אהל בשבת 

גג, אבל מחיצות מותר." ודווקא  ויו"ט אפילו הוא עראי, 

עשיית 'מחיצה מתרת' ב.  

אסורה  היא  הרי  'להתיר',  עשויה  המחיצה  אם  עראי,  מחיצת  התירו  כאשר  גם 

למרות שהיא עראית. וזו לשון מרן בהמשך שם: "ואין מחיצה אסורה אלא אם 

נעשית להתיר סוכה או להתיר טלטול". מבאר המשנה ברורה מהי מחיצה  כן 

הנחשבת מחיצה מתרת, וכן את סיבת האיסור, וזו לשונו: "כגון שהיה לה רק 

שני דפנות ועשה מחיצת עראי לדופן שלישית... דאז חשיב הך מחיצה כבניין 

דעל ידה נתכשרה הסוכה והוא הדין כשמתרת אותה המחיצה לטלטל על ידה 

במקום שאסור לטלטל דכוון דחשבינן לה מחיצה לעניין היתר הטלטול חשיב 

חיסרון  )בגלל  מפסולה  הסוכה  את  הופכת  המחיצה  שאם  ראינו  כן,  אם  בניין". 

במספר הדפנות( לכשרה, כגון שהיו בה רק שתי דפנות, ועל ידי שהוסיף לה מחיצה 

נוספת הרי היא בעלת שלוש דפנות וכשרה, הרי שפעולה זו אסורה בשבת. ]על 

ועירובין מד. ד"ה פקק[ פי תוספות סוכה טז: ד"ה פרסו, 

פב
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תוספת על אוהל עראי ג.  

ביחס לאיסור של עשיית אוהל עראי, ראינו שיש מציאות בה הותר הדבר, וזאת 

כאשר האוהל היה פתוח מערב שבת ברוחב טפח, מותר להוסיף עליו בשבת. 

)סעיף ב'(:  בשו"ע  והובא  ע"א(  )ק"ב  עירובין  במסכת  גמרא  על  מבוסס  זה,  היתר 

"עצים שתוקעין ראשן האחד בדופן הספינה וכופפין ראשן השני בדופן השני 

אפילו  או  טפח,  ברחבן  יש  אם  לצל,  עליהם  מחצלת  ופורסין  הספינה,  של 

ומותר  כאוהל  חשיבי  טפחים,  שלושה  לזה  זה  בין  אין  אם  טפח  ברחבן  אין 

זה  ושרי; ומטעם  ליה תוספת אהל עראי  לפרוס עליהם בשבת מחצלת, דהוי 

מחצלת פרוסה כדי טפח, מותר לפרוס שאר המחצלת בשבת. וטפח שאמרו, 

חוץ מן הכריכה".

עראי  אהל  לעשות  "דדווקא  כאן:  שיש  ההיגיון  את  ברורה  המשנה  מבאר 

מתחילה אסור, אבל אם נעשה כבר מותר להוסיף עליו, ובזה כיון שהיה בעץ 

זה  בין  טפחים  משלושה  פחות  שהיה  או  אהל  שיעור  דהוא  טפח  רוחב  אחד 

לזה, דהוא שיעור לבוד והוי כמו העצים מחוברים יחד בשיעור ג' טפחים חשוב 

י"ד(. )ס"ק  נעשה אהל מכבר" 

תוספת על אוהל עראי ב'מחיצה המתרת' ד.  

מבעוד  פתוח  היה  כאשר  האוהל  את  להמשיך  ההיתר  האם  לברר  עלינו  כעת, 

שמא  או  המתיר',  'אוהל  הוא  הזה  שהסכך  באופן  גם  נכון  טפח,  ברוחב  יום 

היא  ואם  מותרת,  עראי  שמחיצת  )כשם  שלו  בחומרה  עולה  זה  הרי  מתיר  שהוא  בגלל 

מחיצה המתרת היא אסורה(?

הרמ"א )שם, א'( עולה, שההיתר של פתוח טפח מבעוד יום, נכון לא  מדברי 

רק לגבי עשיית אוהל, אלא גם לגבי עשיית 'מחיצה מתרת', וזו לשונו: "אבל 

כדי  ספרים  לפני  וכן  מטתו,  שישמש  כדי  הנר  אור  בפני  מחיצה  לעשות  אסור 

להוסיף  מותר  שאז  טפח  יום  מבעוד  שהיה  לא  אם  צרכיו,  לעשות  או  לשמש 

עליה בשבת".

להלכות  הקשורה  בשבת  האסורה  פעולה  שכל  הרמ"א  מדברי  לדייק  ניתן 

מבעוד  פתוח  היה  אם  מותרת  תהיה  מתרת(  מחיצה  והן  עראי  אוהל  )הן  עראי'  'בניין 

יום טפח, הואיל ואין כאן אלא הוספה ולא עשייה ממשית, ולפי זה גם תוספת 

בגג הסוכה תהיה מותרת.

)כאשר  )אשל אברהם שט"ו, א'( שמגדיר את תיקון הסכך  מפרי מגדים  וכן משמע 

המתיר  דבר  שזהו  אף  שעל  משמע  המותרת'.  אוהל  כ'תוספת  טפח(  ברוחב  נשאר 
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לא החמיר, ובלבד שייתן את הסכך באופן עראי, ולא על דעת שיישאר למשך 

)ועיין שער הציון סק"ו(. שבוע שלם 

כיצד האחרונים נקטו להלכה? ה.  

הרוח  אם  ואפילו  להקימה  אסור  טוב  "וביום  כתב:  א'(  )תרל"ז,  ברורה  המשנה 

ידי  ועל  בעצמו,  טוב  ביום  להוסיף  אין  לבד,  הסכך  מן  מקצת  רק  ממנה  הפיל 

נפל הסכך כולו גם כן יש להתיר". גוי אפילו 

הדברים מבוססים על תשובת שואל ומשיב )מה' ד' ח"ג סימן כ"ה( שכותב )בניגוד 

לנכתב לעיל בשם פמ"ג( שתוספת עראי מותרת דווקא במחיצה המתרת ולא באוהל 

המתיר. עם זאת, למרות שהמשנה ברורה הביא את הפסק שלו לחומרא, עדיין 

מפני  היא  החמיר  ברורה  יתכן שהסיבה שהמשנה  לסברתו.  ברור שהסכים  לא 

שחשש לעובדה שעושה זאת להרבה ימים, ואז ייחשב כתוספת קבע, אבל אם 

ספר  של  בהערות  ראיתי  )כן  מותר  ויהיה  עראי  כאוהל  ייחשב  זמן,  לקצת  זאת  יעשה 

אורחות שבת א' עמ' שי"ד(.

בספר שמירת שבת כהלכתה )מהדורת תשל"ט כ"ד, ל"ג( כתב להתיר לפתוח 'מחיצה 

מתרת', אם היא פתוחה מבעוד יום ברוחב טפח, ובהערה שם )קכ"ו( כתב בשם 

המחיצה  על  אין  התוספת  מבלעדי  אם  גם  זה  מצב  להתיר  אוירבך  ש"ז  הרב 

שם מחיצה כלל, ואף אם לולי ההוספה שמוסיף בשבת סוכה זו הייתה פסולה. 

הנ"ל,  מהיתרו  בו  חזר  )קל"ד(  בהערה  תש"ע(  )שנת  הספר  של  החדשה  במהדורה 

פעולה  לכן  הסוכה,  של  השם  את  מחדש  הוא  ההוספה  ידי  שעל  שכיון  וכתב 

שמחמת  והיא  להחמיר,  אחרת  סברא  הביא  אור'  'עלי  ספר  ובשם  אסורה,  זו 

חשיבות המצווה, הווי אוהל קבע.

זמן שנשאר ממנו  כל  להחזיר הסכך,  התיר  עמ' ש"י(  ה'  )שבת  עובדיה  חזון  בספר 

מעצמם  שחידשו  הנ"ל,  האחרונים  דברי  את  ודחה  הסוכה,  גג  על  פרוס  טפח 

חילוק בין תוספת רגילה לתוספת המכשירה את הסוכה. 

הערה: כיוון שהסכך הוא מוקצה, כאשר מטלטלים אותו, יש לעשות זאת על ידי 

דבר אחר או בגופו )ע"פ שולחן ערוך או"ח שי"א, ח'(; אך ישנה סברא שהואיל וייחדוהו 

)עין אורחות שבת עמ' שי"ד הערה מ"ח(. שֵם מוקצה עליו  אין  יום בתור סכך,  מבעוד 
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	י	ום: את מםנייי להחזור אם הסנך, יועמיד שת למשך שביע אזו אסיר מדוי םיספם 
לאחר  איםי  יוסםיר  הקריב  לוית  שועמיד שת  מםנייי  את  אך  קבע.  איהל  על 

מני, את כשאר מהסנך )שלא כפל( בריחב טפח והוה מיםר להחזורי למקימי, במקית הצירך, 

לפו חזיי עיבדוה יאירחים שבם. אך לדעם קצם אחריכות וש לאסיר זאם משית מספר 

סובים: 	  לדעםת אוי הוםר של םיספם איהל ב'אהל המםור'. 	  המצייה מחשובה 

אם הםיספם לקבע. 	  נוייי שעל ודו הםיספם מםחדש שֵת סינה על הסינה. 	  וש 

חשש שושאור אם הסנך למשך שביע ימעלה, יזה ווקרא םיספם אהל קבע.

אמכת, באיפי שהסינה לא כפסלה בגלל הסערה אלא שמעיכווי להחזור אם הסנך 

איהל  של  זה שת  על  אוי  אילו  לעווי,  מקית  וש  מסינך,  ויםר שטח  לי  שוהוה  מכם  על 

מםור, יוהוה מיםר לנל השוטים.
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גדר מצוות ישיבה בסוכה 
)ע"פ שיעור של הרב אשר וייס(

האת ושכי חויב לאניל ילהוים בסינה נל שבעה אי שזי מצייה 'קוימום'? ש	ל	: 

שיש בלילה הראשון של סוכות מצווה חיובית  נטו לבאר  האחרונים  תשו		: 
לאכול בסוכה, אבל בשאר הימים זו מצווה קיומית, שאם רוצה אוכל 

בסוכה ואם רוצה אוכל אכילת עראי מחוצה לה.

של  בנוסח  בתורה  הכתובה  המצווה  לדעתו,  אחרת.  טוען  וייס  אשר  הרב 

'בסוכות תשבו שבעת ימים', והמתבארת במשנה: 'כל שבעת הימים עושה אדם 

לסוכה,  דירה  לעבור  היא שיש חובה  וסוכתו קבע', משמעותה  עראי  ביתו  את 

מתחילת החג עד סיומו.

לשיטתו, כל פעולה עראית שעושים מחוץ לסוכה, כגון אכילת עראי, אינה 

כיוון שגם  בשוק  מטייל  גם שהוא  מתקיימת  המצווה  כי  המצווה,  את  מבטלת 

שהוא  אלא  וכדומה,  בשוק  לטייל  נוהג  כך  בביתו,  יושב  כאשר  השנה  בימות 

יושב בסוכה. מקיים אותה בפועל רק כאשר 

מתי מתבטלת המצווה? כאשר אדם אוכל סעודת קבע בבית, בזה הוא כביכול 

עובר דירה לביתו, ואז מתבטלת המצווה. לפי זה יוצא, שהמצווה היא חיובית, 

והיא מתקיימת גם כאשר לא אוכל כלל.

הסיבה  מה  הראשונים,  מחלוקת  את  זו  בהבנה  לבסס  שניתן  להוסיף,  ]יש 

)סוכה דף מ"ח ע"א(.  שאסור לפרק את הסוכה ביום השביעי אחרי שסיים סעודתו 

רש"י כותב: 'דהא כל היום חובתה לישון ולשנן, ואי איקלע ליה סעודתא אכיל 

טעמא,  דהיינו  לי  "נראה  הרי"ף(:  בדפי  ע"א  כ"ג  )בדף  כתב  הר"ן  אבל  ע"כ,  בגווה' 

כל  סוכה  לו  שתהא  צריך  ימים'  שבעת  תשבו  'בסוכות  רחמנא  דאמר  דכיון 

נובע  משמע שיש כאן סיבה טכנית-הלכתית אך לפי הר"ן זה  שבעה". ברש"י 

זה דין במהות המצווה[. מחשש כלשהוא אלא 

מהבנה זו יוצאות מספר השלכות: א. אם אדם, מחמת צער או סיבה אחרת 

כל שהיא לא ישב בסוכה בימים הראשונים, לפי ההבנה המקובלת הוא לא חייב 

לפי  אבל  קבע,  ארוחת  לאכול  מעוניין  הוא  כן  אם  אלא  הימים  בשאר  בסוכה 

פג



 אירח חוות ◆ סומי פג - גדר מציים ושובה בסינה )ע"פ שועיר של הרב אשר יווס( ◆ 347

ימים", הוא חייב  דין "בסוכות תשבו שבעת  וייס על מנת שיתקיים  הרב אשר 

כעת להיכנס ולאכול ארוחת קבע, כדי להוציא לפועל את חובתו שהיא לעבור 

מצווה  אין  אוירבך  ש"ז  הרב  לפי  לסוכה,  מחוץ  מי שנרדם  ב.  לסוכה.  דירה 

) שלמי  מן המצוות  וישן פטור  ישן,  הוא  כי כעת  אותו משנתו,  צורך להעיר  או 

מכאן  זה  במעשה  עבריין  לא  הוא  אמנם  הנ"ל  ההסבר  לפי  אבל  קיג(,  עמ'  מועד 

יתעורר מצוות סוכה תתקיים,  כי רק כך כאשר  יש חובה להעירו,  ואילך, אבל 

כי אם ישן מחוצה לה, הרי הוא עובר דירה מהסוכה לבית.

לפי זה מובן מדוע מברכים כל שבעה על ישיבה בסוכה, בניגוד לברכה על 

ימי החג, שהרי באכילת  אוכל מצה בשאר  אכילת מצה, שאין מברכים כאשר 

מצה אין שום חיוב עשה, אפילו לא באופן קיומי, אלא רק איסור, אבל בסוכה, 

בזמן  בפועל  שלה  שהקיום  בסוכה,  ימים  שבעה  לגור  חיובית  מצווה  קיימת 

הואיל  בשוק,  מסתובב  שהאדם  בזמנים  גם  מתקיימת  שהיא  למרות  הישיבה, 

זה  מהלך  זה.  מהלך  שסותרת  פעולה  שום  עשה  ולא  לסוכה  דירה  עבר  וכבר 

ימי  כל שבעת  מצה  לאכול  חיוב  הנשמע מהפוסקים שאין  לפי  היטב  מתיישב 

בשם  הנאמר  ]לפי  מצה  שהיא  פת  יאכל  פת  לאכול  רוצה  שאם  אלא  הפסח, 

הגר"א שמקיים מצווה כאשר אוכל מצה כל ימי הפסח, צריך לומר שההבחנה 

היא בין מצווה חיובית למצווה קיומית[.



348 ◆ השת ריעו 

הולכי דרכים בסוכות

הפטירות  דרנות'  'הילנו  של  גדר  לי  וש  האת  סינים,  בחג  בטויל  שכמצא  מו  ש	ל	: 
מחויב ושובה בסינה?

תשו		: אדם הנמצא בנסיעה במשך היום פטור במשך אותו הזמן, אך בלילה 
חייב )אם יכול למצוא סוכה מוכנה, אם כי אינו מחויב לעשות סוכה(. כך כתב השולחן 

וחייבים  ביום  הסוכה  מן  פטורים  ביום,  דרכים  "הולכי  ח'(:  תר"מ,  )או"ח  ערוך 

וחייבים ביום". בלילה, הולכי דרכים בלילה, פטורים בלילה 

לטיול  לצאת  ראוי  א. האם  לדיון:  נושאים  שני  יש  טיול,  לשם  נסיעה  לגבי 

אכן, הפטור  ב. האם  דרכים?  הולכי  סוכה, מדין  להיפטר מחיוב  כך  ידי  ועל 

'הולכי דרכים' קיים אצל היוצאים לטיול? של 

ביחס לשאלה ראשונה, כתב הרב ש"ז אוירבך )שלמי מועד עמ' קי"ב( שאסור לערוך 

טיולים בחג סוכות להיפטר מסוכה, שהרי יכול להקדים או לאחר הטיולים ליום 

]עיין לקמן דברי בדברי ה'שאלת שלמה'(. אחד. 

ישנן שלוש דעות: ביחס לשאלה השנייה, 

דעה ראשונה ושנייה: המטייל חייב בסוכה, כי לא דיברו חז"ל אלא בנוסע 

לצורך גמור ולא לשם טיול. ולכן אם יודע שלא ישיג סוכה אסור לצאת לטיול, 

יציאתו במשך החג  ידי  ונמצא שעל  או לאחר את הטיול,  יכול להקדים  שהרי 

מפקיע עצמו מהמצווה. וכן כתב הרב משה פיינשטיין באגרות משה )או"ח ח"ג, 

קרה  אם  שאף  נראה  לדעתם  קס"ו(,  עמ'  סוכות,  עובדיה,  בחזון  להלכה  והביאו  צ"ג,  סימן 

י"ש  הרב  נראה מדברי  יהיה מחויב בסוכה ככל אדם רגיל. אבל  שיצא לטיול, 

אלישיב קובץ תשובות )ח"ב, עמ' מ"ה( שאין לצאת לטיול, אבל אם יצא הרי הוא 

עליו  בוודאי  אבל  פטור,  הוא  בדרך  כשהוא  "אמנם  לשונו:  וזו  ה'פטור'  בגדר 

ולא להפקיע את עצמו מן המצוות". להכניס את עצמו לחיוב קיום המצווה, 

דעה שלישית: בשו"ת "אז נדברו" )י"א, ל"ד( כתב שיש למטיילים דין הולכי 

דרכים, אלא שיש להחמיר, ואם אפשר לעשות סוכות צריכים לעשות, ובזמננו 

אפשר לסדר גם סוכות בזמן הטיול.

פד
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הרב דוב ליאור בנספחים לספר "מקראי קודש" )עמ' תשצ"ז( סבור שפטור של 

'הולכי דרכים' תקף גם לגבי ההולכים לדבר הרשות, ובמיוחד אלו שמטיילים 

יהודית בכל מרחבי ארצנו. נוכחות  ביהודה ושומרון, שיש בזה מצווה של 

בשו"ת "שאלת שלמה" לרב שלמה אבינר )ח"ב עמוד 314( כתב בשם הרב א"ד 

אוירבך שגם הולכי דרכים לטיול פטורים מסוכה )אלא אם כן יכול להשיג סוכה בלי טורח(.

הדין  שמעיקר  כתב  וייס,  אשר  הרב  בשם  תשס"א(  )עמ'  קודש'  'במקראי  וכן 

)אלא שיכולים לברך על ישיבתה אם משיגים סוכה(. מטיילים פטורים ממצוות סוכה 

בניגוד למה שכתבנו לעיל בשם הרב י"ש אלישיב, בספר מקראי קודש, ציטט 

את דברי הרב י"ש אלישיב )מקובץ 'זמן שמחתנו'(, שמותר לצאת לטייל למרות שאין 

כי אין כאן גדר של מתכוון לעבור על המצווה, עיין שם. לו סוכה, 

)מועדים עמ' קפה( שהיציאה לטיול אינה  וכן הביא בשמו בספר 'אשרי האיש' 

שם  כי  הפטור,  בגד  שחובש  ידי  על  ציצית  ממצוות  שמתחמק  לאדם  דומה 

לדרך  לצאת  שכשרוצה  כאן,  כן  שאין  מה  להיפטר,  מנת  על  תחבולה  עושה 

ולכן מי שיש לו צורך לצאת  זלזול במצווה  זה  )מלטייל(, אין  נמנע  ואינו  לטיול 

לטיול אין להחמיר עליו.

)שם( מביא בשם הרב א. ד אוירבך: "גם הולכי דרכים  בספר שאלת שלמה 

והרב  פיינשטיין  הרב  דברי  ומקדם,  מאז  נוהגים  וכן  מסוכה  פטורים  בטיול 

שטיול  שם  אבינר  הרב  הסביר  מעולם"  שמענו  שלא  חידוש  הם  יוסף  עובדיה 

במידה הוא צורך בחג, ואינו גרוע בחשיבותו מנסיעה לסחורה. ראינו בפוסקים 

במספר מקומות את חשיבות הטיול בחגים כגון ברמ"א או"ח תטו, א וכן בסימן 

תקל"ו א במשנה ברורה ס"ק ה.

הערות:

א. הרב אברהם שפירא כאשר נשאל שאלה זו על ידי תלמיד, השיב לו כך: באופן 

לשאול,  מי  את  לך  ואין  מסוים,  בנושא  ההלכה  מה  מתלבט  אתה  כאשר  כללי 

וכך תנהג. כזו  חיים' במציאות  ה'חפץ  היה עושה  תשאל את עצמך מה 

ב. הרב יהושע צוקרמן אמר משמו של הרב רוזנטל- רב שכונת שערי חסד, שמן 

בשלמותה  סוכה  שמצוות  הוא,  הוסיף  הסוכה.  מן  פטורים  לטיול  היוצאים  הדין 

ולא כאשר מבקש להשתמש בסוכתם  לו,  יושב בסוכה השייכת  מתקיימת כאשר 

וכד'. של אחרים במהלך הטיול 

בתור הוכחה לדבריו, הביא את דברי הגאונים )אוצר הגאונים על סוכה כח ע"ב( שבני 

העיר אין מברכים על ישיבה בסוכת בית הכנסת, שלא לעצמן עושין אותה אלא 

לעוברי דרכים… וכתוב עוד שם: 'הלא אתה יודע שחייב אדם לשום מדורו בסוכה 
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כל שבעה, היוכל לדור בבית הכנסת ולאכול ולישון שם, ודאי נכנס ויושב בה מברך 

אבל כל ידי חובתו לא יצא… 'מוכח מכאן שיש במצוות סוכה 'חובת גברא' לישב 

בסוכה וכן 'חובת חפצא' שיהיה האדם בעלים על הסוכה ונוהג בה כבתוך שלך. 

כיצד  ו, ה-ו( שבהלכה ראשונה מבאר  )סוכה  גם בדברי הרמב"ם  הדברים מדוייקים 

יש לקשט הסוכה ולעשות אותה 'קבע' על ידי שמעלה אליה כלים נאים וכדומה 

שזה מבטא את 'חובת החפצא', ובהלכה השנייה מתאר פרטי מצוות הישיבה בה, 

והסביר  הגברא'.  'חובת  את  מבטא  שזה  לסוכה  מחוץ  קבע  סעודת  לאכול  שאין 

זה  לסוכה,  אושפיזין  מזמינים  שאנו  הרוחני,  מהפן  גם  הנושא  את  צוקרמן  הרב 

יכול להיות רק כאשר אנו בעלי הבית המוסמכים להזמין אורחים לרשות שלנו.

כסועה  של  רגולה  במצואים  ימדיבר  סינה,  מחויב  פטירות  ידאו  דרנות  הילנו  	י	ום: 
כצרנם שצרוך לעשיםה נעם בחג.

בוחס לאכשות שמארגכות מלנםחולה טויל בחג סינים, וש שכו פיסקות שחוובי איםת, 

מו  יוש  דרנות,  הילנו  נדוי  איםת  יפטרי  עלוהת  לחליק  וצאי  פיסקות  הרבה  ילעימםת 

שנםב שצרונות להםארגי באיפי שוצלוחי לקוות אם המצייה לנםחולה, אך פשיט שאת 

םנככי שםהוה להת סינה יכקלעי לאיכס, אז הת פטירות.
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ברכת 'שהחיינו' על הסוכה

וברך  האת  ינדימה,  גשת  בגלל  ראשיי  טיב  וית  בלול  בסינה  ושב  אדת שלא  ש	ל	: 
שהחווכי למחרם?

על  אף  בסוכה,  ראשונה  לילה  אכל  לא  "ואם  תרמ"א(:  )סי'  רמ"א  כתב  תשו		: 
פי שבירך זמן בביתו, כשאוכל בסוכה צריך לברך זמן משום הסוכה".

הדברים מבוססים על כך שמדין הגמרא מברך שהחיינו בשעת עשיית הסוכה, 

ע"א,  מ"ו  דף  בסוכה  מהסוגיה  עולה  )כך  הקידוש  לכוס  הברכה  את  לסמוך  שנהגו  אלא 

ועל פי זה יוצא, שברכת שהחיינו חלה גם על הרגל וגם על הסוכה(. ממילא כשלא אכל בסוכה, 

מצוות  שמקיים  בשעה  מברך  ושוב  שנכנס,  הרגל  על  בקידוש  שהחיינו  מברך 

סוכה בפעם הראשונה.

אחר  דיון  על  מבוססים  דבריו  הרמ"א.  על  חולק  במקום  מרבבה  הדגול 

בה"ג,  דעת  את  הביא  ב(  ד,  )סוכה  הרא"ש  הלולב:  על  שהחיינו  לברכת  בהקשר 

הרא"ש  אבל  הלולב.  של  ה'זמן'  את  גם  פוטר  בקידוש  שבירך  ש'זמן'  הסובר 

לולב.  חיוב  אין  בלילה  שהרי  מפסיק  שהלילה  מהסיבה  נכון,  זה  שאין  סובר 

חיוב  בה  שאין  לולב  למצוות  ביחס  רק  בה"ג  על  חולק  שהרא"ש  לדייק  ניתן 

אלא רק למחרת והלילה מפסיק בינתיים, אבל ברכת שהחיינו על החג שאומר 

בזמן הקידוש מועילה גם לסוכה שאחר כך )שהרי בסוכה אין הלילות מפסיקים( למרות 

שלא מקיימה מיד.

וכך פסק הרב עובדיה יוסף בספר חזון עובדיה )עמ' קכה-ו( מדין ספק ברכות 

להקל, שלא לברך שוב שהחיינו כאשר ייכנס לסוכה בחלוף הגשם. ועיין בשו"ת 

אול"צ ח"ד שגם כתב שלא לברך שוב שהחיינו.

בסימן  מדבריו  נשמע  כן  )וכמו  עליו  השיג  שלא  מתוך  כרמ"א,  ברורה  המשנה  דעת 

ועיין עוד מ"ב בסוף סימן תרלט(. תרל"ט, ס"ק ל"ו, 

)בספר החגים נ"א, ס', עמוד 394(, אך הוא  מרדכי אליהו לפסוק כרמ"א  דעת הרב 

הוסיף שלכתחילה "טוב ליקח פרי או בגד חדש לברכת שהחיינו, אך בדיעבד 

אינו מעכב".

פה
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כיון  מרבבה  הדגול  לדברי  לחשוש  שאין  כתב  מצליח'  'איש  בהערות  גם 

להקל',  ברכות  ל'ספק  לחשוש  אין  לברך,  ראשונים  הרבה  בדברי  שמפורש 

ולשופרא דמילתא יכוון בברכת שהחיינו שמברך בבית, שאינו פוטר את מצות 

ויברך לכולי עלמא. סוכה, 

על פו דברו הרמ"א לעול, האת והוה הבדל בדוי בוי המקרה הכ"ל שכנכס רק  ש	ל	: 
הגשת,  מפכו  הראשיי  בלולה  בבוםי  קודש  מקרה שאדת  לבוי  לסינה  למחרם 

וברך שהחווכי על המשך  ילאחר שפסק הגשת סוות סעידםי באיםי ערב בסינה. האת 

לברך  וינל  האת  בסינה,  אנולםי  בםחולם  לברך  שנח  את  הדוי  ימה  אנולםי? 

למחרם בסעידה?

)ע"פ הר"ן(: "ואם לא אכל לילה ראשונה בסוכה, אף על  כתב הרמ"א  תשו		: 
פי שבירך זמן בביתו, כשאוכל בסוכה צריך לברך זמן משום הסוכה". 

מדבריו משמע  אמנם  ביום".  למחר  לומר  "רצה  ברורה:  המשנה  כך  על  וכתב 

באותו  עוד  אוכל  שכאשר  מסתבר  הסברא  מצד  אבל  מברך,  למחרת  שדווקא 

ערב )אם הפסיק הגשם והוא מחויב לאכול בסוכה(, יברך שהחיינו, וכן כותב הפמ"ג. לפי 

'למחר', דיברו בהווה. זה צריך לומר שהפוסקים הנ"ל, שנקטו לשון 

לברך  הגשת שנח  פסק  ינאשר  הגשת  בגלל  בבום  יאנל  קודש  את  קירה  מה  ש	ל	: 
'שהחווכי' בפעת הראשיכה שאנל בסינה, האת וניל לברך נאשר ווזנר?

תשו		: משמע במשנה ברורה )סי' תרל"ט, ס"ק ל"ו( שאם לא בירך בפעם הראשונה 
שאכל, יש סברא לומר שלא יברך שוב, מפני שזה דומה לדין שהחיינו 

על פרי חדש שאין מברכים אלא בתחילה, אבל יש סברא הפוכה שב'שהחיינו' 

'אוהב מצווה אינו שבע ממצוות'. על מצווה, שייך לומר 

ייקח פרי חדש או  )על סי' תרמ"א(, שטוב יעשה אם  לכן נקט הפסקי תשובות 

בגד חדש, ואם אין לו, המברך לא הפסיד.

	  מו שאנל בבום בלולה הראשיי של חג, וברך שהחווכי נאשר ונכס לושב  	י	ום: 
אך  למחרם,  אי  לולה  באיםי  הגשת  פסק  את  בוי  הראשיכה שאינל,  בפעת 

ברנם  אם  גת  פטרה  קודיש  בשעם  ויסף שברנם שהחווכי שאמר  עיבדוה  הרב  דעם 

את לא ברך מוד באנולה הראשיכה בסוטיאצוה הקידמם,    	 שהחווכי שעל הסינה. 

אוכי וניל לברך שיב שהחווכי, יוש שהמלוצי לחפש דרך לברך שהחווכי על בגד אי פרו 

יונייי לפטיר בנך גת אם מציים סינה.
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נענועים בארבעת המינים

עלוי  האת  הכעכיעות –  בסדר  ממכי  אחרם  הכיהג  נכסם  לבום  אדת שהזדמי  ש	ל	: 
לכעכע נמכהגי אי נמכהג המקית?

תשו		: ישנם מנהגים שונים בעניין הנענועים בין הקהילות השונות. ההבדלים 
בין המנהגים באים לידי ביטוי בשלושה נושאים: 1. המקומות שיש 

אופן הנענוע.  .3 מה סדר הכיוונים בנענועים?   .2 לנענע בהלל. 

המקומות שיש לנענע בהלל א.  

לפי דעת מרן השולחן ערוך, מנענע בשעה שמברך, וכן ב"הודו לה'", וב"אנא 

ה' הושיעה נא" פעמיים, וב"הודו" שבסוף )בשולחן ערוך כתוב שהציבור מנענע פעמיים, 

)ואילו  אך המנהג הוא פעם אחת(, לפי הרמ"א הציבור מנענע גם בכל הודו שאומרים 

ינענע רק בראשון-מ"ב סק"מ(. הש"ץ 

כך מפורש בסימן תרנ"א סעיף ח': "ינענע בשעה שמברך, וכן ינענע בהודו 

בכל  "ומנענעים  והרא"ש:  הטור  בשם  מוסיף  הרמ"א  וכאן  אחת".  פעם  לה' 

אותו  שכופלים  שבסוף  לה'  "ובהודו  ערוך:  השולחן  ממשיך  שיאמרו".  הודו 

מנענע  נא  הושיעה  ה'  באנא  וכן  פעמים,  שני  מנענעין  והציבור,  ציבור  שליח 

שני פעמים, לפי שכופלים אותו". מוסיף הרמ"א: "ויש אומרים שהשליח ציבור 

מנענע גם כן כשיאמר 'יאמר נא ישראל כו'', אבל לא ב'יאמרו נא', וכן נהגו".

מה סדר הכיוונים בנענועים? ב.  

מעלה  צפון(,  מערב,  דרום,  )מזרח,  ימין  לכיוון  צדדים  ארבעה  ערוך,  השולחן  לפי 

ומטה. וזו לשונו בסעיף י': "יקיף דרך ימין בנענועו: מזרח, דרום, מערב, צפון".

)באר היטב ס"ק כ'(. האר"י: דרום, צפון, מזרח, מעלה, מטה, מערב  לפי 

פו
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אופן הנענוע ג.  

נענוע  בכל  העלין  שמנענע  מוסיף  רמ"א  והבאה.  הולכה  ערוך:  השולחן  מרן 

ט':  בסעיף  לשונם  וזו  מועט(.  נענוע  הלולב  את  מנענע  גופא  וההבאה  ההולכה  בשעת  )כלומר 

וג'  בהולכה  פעמים  ג'  שם  וינענע  והלאה  מכנגדו  ידו  שמוליך  הוא  "הנענוע 

דברי  כאן  )עד  ניענוע.  בכל  העלין  ומכסכס  הלולב  טורף   - הגה  בהבאה.  פעמים 

רמ"א( ואחר כך מטה ידו לצד אחר ועושה כן, וכן לכל צד מארבע צדדין ומעלה 

שלוש  ומביא  מוליך  כי  הנענוע,  עצמה  היא  וההבאה  וההולכה   – הגה  ומטה, 

פעמים לכל רוח".

לגבי המקרה עליו נשאלה השאלה, יש מחלוקת בין האחרונים האם יש לנהוג 

כמו הציבור )עץ השדה, חיי אדם, אורחות רבינו – הגר"י קנייבסקי הגר"י קניבסקי, וכן ביצחק יקרא 

היא שבדבר  כמנהגו  לעשות  האומרים  סברת  כמנהגו.  לנהוג  שיש  או  ח'(,  תרנא 

השולחן  ערוך  אברהם,  )אשל  אגודות'  'אגודות  של  גדר  שייך  לא  בעלמא  מנהג  של 

הרב  מנהג,  בענייני  אגודות'  'אגודות  איסור  שאין  זו,  בשיטה  ונקט  כ"ב(  תרנ"א, 

)ח"ד לו(. יחווה דעת  יוסף בשו"ת  עובדיה 

שיטה:  לכל  ראיה  להביא  ניתן  שממנה  ט'(  )ג',  סוכה  במסכת  משנה  ישנה 

"אמר ר' עקיבא: צופה הייתי ברבן גמליאל ור' יהושע שכל העם היו מנענעים 

נא'". נענעו אלא ב'אנא ה' הושיעה  את לולביהם, והם לא 

בפשטות נראה, שהם נענעו בשונה מהציבור, כמו הדעה השנייה )הערוך השולחן 

הביא ראיה זו(, אך המהרי"ל דיסקין דייק מהלשון 'צופה הייתי' – שמשמעה הבטה 

ועיון מדוקדק, ולדעתו הם היו מצליחים לעשות כמנהג עצמן בלי שהדבר היה 

מורגש אצל אחרים. משמע מדבריו שלולא כן, אסור היה לפרוש מהציבור גם 

בענייני מנהג.

בדרך כלל, הרבה אנשים מתחילים את ההלל מאוחר מהחזן או שהם מאריכים 

לבד  ומנענעים  המתפללים  שאר  של  מקום  באותו  לא  הם  ממילא  ואז  בהלל, 

ולא שמים לב עליהם, אם כן הוא הדין באדם רגיל שיכול להבליע את נענועו 

)הערת הרב מרדכי גבאי(. כרצונו 

	י	ום: ושכה מחליקם בוי האחריכות האת וכהג נמכהגי אי לפו הכיסח של בום הנכסם 
שבי מםפלל נעם. כוםי לוועץ, שושםדל במויחד בחג הסינים להםפלל במכווי 

הםיאת אם מכהג אביםוי.
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אכילה קודם קיום מצוות נטילת לולב

ש	ל	: האת וש אוסיר לאניל לפכו כטולם לילב, יהאת וש בזה הבדל בוי ומו החג השיכות?

ראשי פרקים: א. אכילה לפני קיום מצווה שהיא מן התורה. ב. טעימה 

ג. במצוות דרבנן, האם הדין זהה  לפני קיום מצווה שהיא מן התורה. 

לשל תורה? ד. הדין המיוחד של קריאת מגילה בליל פורים. ה. האם 

מותר לאכול ביום השמיני קודם שמל את בנו?

אכילה לפני קיום מצווה שהיא מן התורה א.  

אסור לאכול לפני קיום מצווה, ואפילו במצווה דרבנן, אבל אם התחיל לאכול 

ונזכר על שולחנו, ביום טוב הראשון שהוא מן התורה יפסיק ויברך על הלולב, 

אפילו אם יש שהות הרבה ליטול אחרי שיסיים סעודתו, ומהיום השני והלאה, 

שהנטילה היא דרבנן, אם יש שהות ביום ליטול אחר סעודתו, אין צריך להפסיק.

כתב  וכך  ע"ב(.  לז  )סוכה  בכך  העוסקת  בתלמוד  הסוגיה  על  מבוסס  זה  דין 

השולחן ערוך )תרנ"ב, ב'(: "אסור לאכול קודם שיטלנו, ואם שכח ואכל ונזכר על 

שלחנו ביום הראשון, שהוא מן התורה, יפסיק, אפילו יש שהות ביום ליטלו אחר 

שיאכל, ומיום ראשון ואילך, אם יש שהות ביום לא יפסיק, ואם לאו - יפסיק".

וכמו כן מצינו ביחס לספירת העומר )תפ"ט, ד'(, שהרמ"א כתב שמי שהתחיל 

לאכול ונזכר שלא ספר, צריך לפסוק ולספור. המשנה ברורה מציין שזה לשיטתו 

שספירת העומר בזמן הזה דאורייתא, אבל למאן דאמר שהיא דרבנן, אין צריך 

נוספת בשולחן ערוך או"ח רל"ה, ב(. )וראה דוגמה  יספור אחר כך  להפסיק, אלא 

בי"ד  יבדוק  י"ד,  בליל  לבדוק  שכח  שאם  נכתב  חמץ,  לבדיקת  ביחס  גם 

)ראה מ"ב או"ח תלג סק"ה(. יאכל קודם קיום המצווה  ולא  בשחרית 

יותר מחצות היום, כי  יתענה  אם הוא בדרך ומצפה להגיע למקום הלולב, לא 

)מגן אברהם שם(. אסור להתענות בחול המועד 

פז
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טעימה לפני קיום מצווה שהיא מן התורה ב.  

)תרנ"ב, סק"ד( שמתוך דיוק בלשון השולחן ערוך לעיל 'אסור  המגן אברהם  כתב 

לאכול' – "משמע דטעימה בעלמא שרי". זאת, למרות שנראה מקושיית התוספות 

)דף  הגזול  לולב  פרק  דלעיל  קשה  "ומיהו  שאלו:  הם  שהרי  אסורה,  שטעימה 

ל"ח( גבי מי שבא בדרך ואין בידו לולב דקתני לכשיבא לביתו יטול על שולחנו, 

כן  אם  יתחיל.  שלא  שכן  וכל  לולב,  בשביל  סעודתו  דמפסיק  בגמרא  משמע 

רבי חנינא היכי מטביל בה ברישא? וצריך לומר דהכי קאמר מטביל בה היום 

ונפיק בה למחר". ואילו תוספות היו סבורים שטעימה מותרת, היה להם לתרץ: 

"דר"ח טעימא בעלמא טעים".

מיישב המגן אברהם את דברי התוספות עם פסק השולחן ערוך: "ויש לדחות 

דלשון מטביל משמע דרך טיבול בסעודה וצ"ע".

במצוות דרבנן, האם הדין זהה לשל תורה? ג.  

כאמור לעיל, גם במצוות דרבנן הדין זהה שאסור לאכול, אך הוא קל יותר בכך 

זמן לקיים המצווה אחר אכילתו. שאם התחיל לאכול אינו פוסק, אם ישאר 

י'(.  מ"ב  )תרעב  פוסק  לאכול  התחיל  אם  שגם  הוא  הדין  חנוכה,  לנר  ביחס 

לתירוץ  יש לחוש  דרבנן,  היא  )טו( שכאן למרות שהמצווה  הציון  מבאר השער 

שיש  כאן  שכן  ומכל  שעה,  חצי  אלא  להדליק,  שהות  שאין  שבגמרא,  נראשון 

ניסא'. 'פרסומי  גם 

הדין המיוחד של קריאת מגילה בליל פורים ד.  

והוא בהלכות קריאת מגילה, שאסורה אף  יוצא דופן אחד  אמנם מצינו מקרה 

טעימה במוצאי תענית אסתר כל עוד לא קרא המגילה, למרות שקריאת מגילה 

)תרצ"ב, ד'(. חיובה מדרבנן 

ישנו  בלילה  הוא  המצווה  שקיום  שכיוון  )ק"ט(,  הדשן  תרומת  זאת  ומיישב 

חשש שיירדם קודם שיקיים את מצוות הקריאה, מה שאין כן בשאר הסוגיות. 

מעט  שיטעום  להמתין,  לו  דקשה  למי  להתיר  לו  נראה  אין  "אבל  לשונו:  וזו 

קודם קריאת מגילה וימתין שוב עד שיבא לו הקורא. כדאמרינן פ"ק דברכות, 

לא יאמר אדם אוכל קימעא ואשתה קימעא ואח"כ אקרא ק"ש ואתפלל כו'... 

ויבטל  שינה  תחטפנו  שמא  דחיישינן  מגילה  קריאת  לעניין  שכן  דכל  ונראה 
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מקריאתה, שהרי יש בה שהות טובא וגם קריאתה חובה טפי, שהרי כל המצות 

נדחות מפניה".

בהערות איש מצליח כתב: "כיוון שתרומת הדשן דימה אכילה לפני מגילה, 

לאכילה לפני קריאת שמע, לדידן שמתירים לאכול לפני ערבית פירות או כביצה 

יהיה גם ביחס למגילה". פת אותו הדין 

האם מותר לאכול ביום השמיני קודם שמל את בנו? ה.  

בספר 'נחלת צבי' )לבעל הפת"ש, יו"ד רס"ב( אסַר לאב לאכול מכוח הראיות דלעיל, 

וכתב שאפילו אם התחיל צריך להפסיק, ואפילו אם יעמיד שומר לא מועיל. דין 

כיבד  אלא  בעצמו  מל  לא  אם  אבל  המוהל,  גם  הוא  האב  אם  ורק  אך  הוא  זה 

מוהלים אחרים, מותר לו לאכול ולעשות כל המלאכות, אבל למוהל יהיה אסור 

לאכול ]ההיגיון שיש בדבריו הוא שישנו חשש שמא מתוך אכילתו ישכח ולא 

כולל  לשליח  עוברת  האחריות  לאחר,  המצווה  מסר  אם  אבל  המצווה,  יקיים 

איסור האכילה[.

לא ראיתי שהמוהלים נמנעים מלאכול לפני הברית, אף על פי שנראה שגם 

אם האב לא אומר את מינוי השליחות אלא בסמוך לברית, סוף סוף הם סגרו 

יהיה המוהל של בנו. יום שהוא  ביניהם מבעוד 

אולי הסברא להתיר היא שיש חשש שיימנע המוהל למול בהגבלות כאלה 

צורך הברית במיוחד במוהלים שמתרוצצים ממילה למילה  או שהאכילה היא 

זקוקים לכוחות פיזיים. והם 

המהר"ם שיק )או"ח רפ"ז( חָלק עליו, כי לדעתו ברית מילה נחשבת למצווה שאינה 

)ח"ג, ע"ה( השיג על  'פרי השדה'  זה לא עשו הרחקה. אבל בשו"ת  ועל  עוברת, 

דבריו, שהרי למרות שאינה עוברת ביטל מצוות מילה אם איחר.

נחלת צבי התיר לאכול לפני ברית שלא בזמנה.

בספר אוצר הברית )ח"א עמ' קס"ט( הביא דעות המתירות לאכול לפני מצוות מילה, 

או משום שכיון שדרך לעשותה ברוב עם,  עוברת  משום שהיא מצווה שאינה 

ואין חשש שמא ישכח. רבים מדרכי אהדדי 
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)על  ארבע גישות  ישנם  שופר.  מצוות  קודם  אכילה  לגבי  דנים  הפוסקים  נספח: 

פי פסקי תשובות ח, ו עמ' ריג-רטו(: האחת והיא הרווחת בפוסקים האוסרת לאכול לפני 

שופר ) כך דעתו של הרב י"ש אלישיב שהסתייג מהדעות המקלות בזה וכך כתב בספר תורת הישיבה עמ' 

קודם  כלום  לטעום  דלא  להחמיר  ראוי  מ"מ  התקיעות,  לפני  ולטעום  לקדש  בישיבות  'דאע"ג שנהגו  שסח: 

דעת  היא  השנייה  גדול…'(.  לצורך  הוא  כן  אם  אלא  להתיר  ואין  תורה,  של  מצווה  שהיא  התקיעות 

דמיושב  תקיעות  בין  יאכלו  לאכול,  גדול  צורך  ישנו  שכאשר  איגר  עקיבא  רבי 

להתיר  אשכנז  יוצאי  קהילות  בהרבה  הנהוגה  היא  השלישית  דמעומד.  לתקיעות 

לאכול פחות בכביצה עוגה על מנת שיהיה כח להתפלל את התפילה בכוונה, וזה 

הרביעית, המקילים לשתות  בנוי על פסיקה שניתנה לחולים ואנשים חלושי כח. 

וכדומה. קידוש מחולה  ידי שמיעת  או על  קידוש  או תה בלבד אף ללא  קפה 

	  את  לאניל.  וםחול  לא  חנמות,  של  אי  םירה  של  מצייה  קוית  	  לפכו  	י	ום: 
הםחול לאניל, במצייה של םירה חווב להפסוק למרים שוש עיד זמי רב לקוית המצייה. 

	  לאב שהיא גת המיהל, אסיר לאניל לפכו קוית מציים המולה, יוש מםורות. 	  לפכו 

קוית מצייה מיםרם טעומה, יבקרואם מגולה של לולה םרימם הדשי איסר אף טעומה.
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הרחת אתרוג והדסים של ארבעת המינים

יגת להרוח  כיהגות לכשקת  ושכת אכשות, שלאחר שכטלי אם ארבעם המוכות,  ש	ל	: 
איםת, האת כניי לעשים נך?

תשו		: למדנו במסכת סוכה )ל"ז ע"ב(: "אמר רבה: הדס של מצווה אסור להריח 
בו, אתרוג של מצווה מותר להריח בו. מאי טעמא? הדס דלריחא קאי, 

כי אקצייה מריחא אקצייה, אתרוג דלאכילה קאי, כי אקצייה מאכילה אקצייה".

ביאור הדברים: הואיל והשימוש הרגיל באתרוג הוא לאכילה, ממילא הקצאתו 

לשם מצווה אוסרת את הנאת האכילה בלבד, מה שאין כן לגבי הדסים שעומדים 

לשם ריח, ההקצאה למצוותם אוסרת אף את פעולת ההרחה. לפי זה היה ראוי 

להתיר להריח את האתרוג.

בו,  להריח  אסור  מצווה  של  "הדס  א'(:  )תרנ"ג,  ערוך  השולחן  מרן  כתב  וכן 

אבל אתרוג של מצווה מותר להריח בו מן הדין.

אם  עליו  מברכים  אם  שנחלקו  "אלא שלפי  מרן:  כתב  ההלכה  בסיום  אבל 

לאו, יש למנוע מלהריח בו".

מה הסיבה שמרן הסתייג מההרחה?

כתב  בו,  "והמריח  לשונו:  וזו  ההסבר,  את  למצוא  ניתן  )שם(  הטור  בדברי 

לריח  לאו  דעיקרו  בפירות  טוב  ריח  שנתן  ברוך  לברך  לו  שאין  שמחה  רבינו 

עבידי, ואבי העזרי כתב שיש לו לברך".

והביא הבית יוסף בשם סמ"ק סברא לאסור להריח אף לשיטת אבי העזרי, 

וזו לשונו: "וכתב ועל כן טוב למנוע שלא להריח בו בשעת נטילה, דרוב פעמים 

זו, ואסור ליהנות מן העולם הזה בלא ברכה". זכור מברכה  אינו 

יש  נטילתו  בעת  מגן אברהם שדווקא  דעת  את  הביא  ברורה  המשנה  אמנם 

לברך  יכול  עלמא  לכולי   – מכן  לאחר  או  לכן  קודם  אבל  בו,  מלהריח  למנוע 

)סברתו, על פי מחצית השקל, היא שדווקא בשעת נטילה יש חשש שמא ישכח לברך, מה שאין כן בזמן 

אחר שזוכר לברך, ממילא יכול להריח. משמע שהבין כמו אבי העזרי שראוי לברכה(. אך מיד לאחר 

)כי הוא נקט  מכן, הוא מביא את דברי הט"ז שיש להימנע מכך כל שבעת הימים 

להלכה את סברת רבינו שמחה הנ"ל(.

פח
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הרב עובדיה יוסף בספרו "חזון עובדיה" )עמוד שעה וכן שצג(, כותב באופן סתמי, 

שיש להימנע מלהריח בו, אבל מסיים ש"מכל מקום אם בירך על ריח של פרי 

יכול להריח באתרוג של מצווה". אחר הנותן ריח טוב בפירות, 

ז', כ"ו( שכתב שאתרוג מותר להריח  )לולב  ראוי לציין שמסתימת לשון הרמב"ם 

בו, משמע שיכול לכתחילה לברך על ריחו ולהריחו.

	י	ום: בגמרא נםיב שאוי להרוח הדסות של מצייה, אך אםריג של מצייה מיםר להרוח 
יכחלקי  מצייה,  של  אםריג  מלהרוח  להומכע  שוש  הראשיכות  נםבי  אמכת  בי. 

בסובם הדבר: וש אימרות מפכו שוש ספק את ראיו לברך עלוי יוש אימרות מפכו שחיששות 

שמא ושנח מלברך עלוי.

ושכת שכו איפכות שמיםר למעשה להרוח אם האםריג: 	  את בורך על פרו אחר 

	  בזמי שאוכי שעם קוית מציים הכטולה )אלובא דמגי אברהת(. הכיםי רוח טיב בפורים. 
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חינוך למצוות לולב

אדת המרגול אם בכי הקטי לקוית מציים לילב בוית טיב הראשיי, האת צרוך  ש	ל	: 
לםם לי אם הסט במםכה אי שכוםי במקית זה להשאול לי איםי?

בלולבו  חג  טוב של  ביום  חובה  ידי  יוצא  ידועה ההלכה, שאין אדם  תשו		: 
של חברו, הואיל וכתוב 'ולקחתם לכם' – ודרשו: משלכם, ולכן צריך 

ערוך  השולחן  כתב  וכן  י"ג(.  ג',  סוכה  )משנה  גמורה  במתנה  הלולב  את  להקנות 

בסעיף ג', וזו לשונו: "אין אדם יוצא ידי חובתו ביום ראשון בלולב של חברו 

שהשאילו, דבעינן לכם משלכם, ואפילו אמר לו: יהא שלך עד שתצא בו ואחר 

כך יהא שלי כבתחילה, לא יצא, דהוי כמו שאול, ואם נתנו לו במתנה, מותר".

עושים  כפי שגדולים  לולב  למצוות  הקטן  את  לחנך  כיוון שרוצים  ממילא, 

אותה, צריך שיהיה הלולב קנוי לו, אלא שבדרך הזו יש בעיה, שהרי הקטן לא 

יוכל שוב להקנותו למי שטרם קיים המצווה, כפי שכתב השולחן ערוך בסעיף 

ו': "לא יתננו ביום ראשון לקטן קודם שיצא בו, מפני שהקטן קונה ואינו מקנה 

ונמצא שאם החזירו לו אינו מוחזר". לאחרים מן התורה, 

מאידך, אם ייתן לקטן את הלולב רק בהשאלה, עולה השאלה האם מתקיימת 

בכך מצוות חינוך? )שהרי בפשטות הגדרת מצוות חינוך היא להרגיל את הקטן לעשות כפי שיעשה 

ודאי צריך שיהיה קנוי לו(. ובגדול  יהיה גדול,  כאשר 

ניתן לדייק מדברי השולחן ערוך דיוק שיסייע לנו בפתרון השאלה. אולי 

כתב מרן )בסימן תרנ"ח, ו'(: "ואם תופס עם התינוק, כיוון שלא יצא מידו שפיר 

דמי". מסביר המשנה ברורה )ס"ק כ"ח( שבאופן כזה הגדול יכול לצאת בו, אבל 

יכול  שיהיה  לגדול  רק  מהני  לא  העצות  אלו  "בכל  לשונו:  וזו  יצא.  לא  הקטן 

מקרי  ולא  שלו  אינו  דהא  כזה  בנטילה  יצא  לא  הקטן  אבל  בו  לצאת  כך  אחר 

ולא קיים בו אביו מצות חינוך". לכם 

ומוסיף המשנה ברורה, שיש מהאחרונים שסוברים שמצוות חינוך מתקיימת 

גם בשאול, 'דהא גם בזה הוא מתחנך למצוות'. וכן משמע במרדכי בשם ראב"ן, 

בשער הציון, ששיטתם היא שמצוות חינוך היא רק על עצם המצווה,  ומבואר 

לעיל:  שכתב  ערוך  השולחן  לשון  מסתימת  דייק  וכך  המצווה.  פרטי  על  ולא 

"שפיר דמי" – 'משמע שיכול אביו לעשות כן לכתחילה'".

פט
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קשה לכאורה על זה מדברי הריטב"א )סוכה ב' ע"ב( על מעשה הילני המלכה. 

הגמרא שם הוכיחה מבני הילני שישבו בסוכה גבוהה – שסוכה למעלה מכ' אמה 

כשרה. ואומר הריטב"א: "מכאן שמעינן דקטן שמחנכים אותו במצוות לעשות 

לו מצווה בהכשר גמור כגדול. והוצרכתי לזה לפי שראיתי חכמים טועים בזה".

)עמוד ת"ד( שני תירוצים: יוסף בספרו חזון עובדיה  הרב עובדיה  מיישב 

1. החפצא של המצווה צריך שיהיה בהכשר גמור, מה שאין כן פרטי המצווה, 

כגון שאול. ולכן פשוט ששאול מותר לקטן, אך צריך שיהיו לו ארבעה מינים 

הכשרים גם לגדול )ראה ביאור הלכה תרנ"ז(. 2. בשם ספר "עמק סוכות": כל שניכר 

כן  גמור, מה שאין  צריך שיהיה בהכשר  גבוהה,  סוכה  כגון  החיסרון במצווה, 

למסרך"  "אתי  יגדל  שכאשר  חשש  אין  בעצמו,  הלולב  נוטל  שהתינוק  באופן 

יטול כדינו. ליטול לולב שאינו שלו, אלא 

שקיים  אומרים  "יש  כתב  אלא  זו,  במחלוקת  הכריע  לא  יוסף  עובדיה  הרב 

בזה מצות חינוך".

שיכול  משמע  כ"ה(  בסעיף   401 עמ'  חגים  הלכות  )ספר  אליהו  מרדכי  הרב  של  בלשונו 

לא  הראשון  "ביום  כתב:  וכך  הראשון בשעה שמנענע,  ביום  הקטן  עם  לאחוז 

הגדולים...  שיטלו  לאחר  עד  גדולים  של  המינים  ארבעת  ליטול  לקטנים  יתנו 

יחד עם הקטן בארבעת המינים בעת הברכה". יאחוז הגדול  לכן 

הרב משה פיינשטיין )אגרות משה יו"ד ח"ב י"א( הסביר בטוב טעם שמחלוקת הפוסקים 

הנ"ל תלויה בהבנת מצוות חינוך, וזו לשונו: "בארתי בזה המחלוקת אם יכול 

אם  מדרבנן:  החיוב  באופן  הוא  דהספק  או לא...  לולב שאול  על  לברך  הקטן 

שבשביל  והצורך  טעם  רק  הוא  שההתרגלות  או  החיוב  עצם  הוא  ההתרגלות 

זה תקנו החיוב אבל התקנה הייתה לחייב שהקטן יקיים המצווה וממילא צריך 

לקיים בכל הפרטים כגדול".

של  הראשיי  טיב  בוית  חוכיך  מציים  לקוות  מקית  וש  מסיומות,  אחריכות  לפו  	י	ום: 
מצייה  בכו  עיד  ושכת  את  כצרך  ידאו  יזה  לקטי,  מקכה  באיפי שלא  גת  סינים 

שעםודות לקוות המצייה בסט זה.

וינלי  הטיב בויםר היא שוהוה סט של ארבעה מוכות המויעד רק לגדילות, שאיםי 

חוכיך  חיבם  ודו  האב  וצא  ינך  לי,  הקכיו  בסט  המצייה  וקוות  יהקטי  לזה,  זה  להקכיםי 

גת לשוטים המחמורים.
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אופן הקניית הלולב לאחר ביו״ט ראשון 
של סוכות

ש	ל	: אדת שאוי לי ארבעם המוכות בוית ראשיי של סינים, יוש לחברי – נוצד וקוות 
מצייה זי?

קיימא לן, שאין אדם יוצא ידי חובה ביום הראשון בלולב של חברו,  תשו		: 
לצאת  ורוצה  לולב  לו  שאין  אדם  ולכן,  לכם'.  'ולקחתם  כתוב  שהרי 

בלולב של חברו – על החבר להקנות לו את הלולב ב'מתנה על מנת להחזיר', 

ו' ע"ב(. )קידושין  ידי חובה  יוצא בו  וכך 

נותנים בפועַל 'מתנה על מנת להחזיר'? כיצד 

ישנן שתי שיטות בראשונים:

יהיה  כך  ואחר  בו  עד שתצא  במתנה  'יהיה שלך  אמר:  אם  הרא"ש.  שיטת  א. 

שלי כבתחילה' – הרא"ש )סוכה ג', ל'( אומר שלא יצא, כי לדעתו הלולב נחשב 

לשאול בלבד. הרא"ש מוכיח את דבריו מהגמרא האומרת לא לתת לקטן לולב 

חובה  ידי  שיוצאים  יצויר  לוּ  והרי  הגדול.  בו  שיצא  קודם  הראשון  טוב  ביום 

במתנה לזמן מוגבל, אז אין בעיה להקנות לקטן, ובסוף השימוש הלולב יחזור 

לא  היא  בגמרא,  מדובר  עליה  ההקנאה,  שאופן  משמע  אלא  הגדול!  לרשות 

במתנה  וליתן  לחזור  צריך  וחברו  גמורה,  הקנאה  דווקא  אלא  לזמן,  הקנאה 

יכול להקנות. וזו הבעיה בקטן שלא  לבעליו המקורי, 

לקטן  מלהקנות  מסתייגים  בהלכה  מדוע  להבין,  קשה  הזה  הנושא  כל  אך 

ביום הראשון לפני שהגדולים קיימו את המצווה, שהרי אם מקנה לקטן בדרך 

של מתנה על מנת להחזיר, לא תהיה בעיה לכאורה לגדול לצאת בו ידי חובה, 

שהרי אם נתן לקטן, והקטן לא מסוגל להקנות, אם כן מתברר שהקטן מעולם 

ידי חובה. יוצא  והוא לא קיים את התנאי, וממילא הגדול  זכה, הואיל  לא 

ובאמת 'ביאור הלכה' שואל שאלה זו )תרנ"ח ו' ד"ה "קודם"( ומיישב שאם הקטן 

לא יכול להקנות לו אחר כך, נמצא שזהו תנאי שאי אפשר לקיימו בסופו והתנה 

פי שלא  על  אף  לגמרי,  קנאו  ונמצא שהקטן  בטל;  כזה  ותנאי  בתחילתו,  עליו 

)בשם הר"ן(. יכול להקנותו בחזרה 

צ
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)הובאה בשו"ת הרא"ש ל"ה, ב'(. ב. שיטת הרב אביגדור כהן צדק 

ראשון  טוב  ביום  חובתו  ידי  יוצא  אדם  אין  ע"ב(  מ"א  )סוכה  ששנינו  "ואותה 

בלולבו של חברו, אף על גב דיהיב ליה בפירוש הנאת שימושו, דהיינו נטילתו 

לצאת בו, לא נפיק ביה עד דמיקניא ליה קניית הגוף לשעה, לכל הפחות, התם 

היינו טעמא דכתיב: לכם, משלכם, דקנין הגוף משמע, ולא סגי בהנאת שימוש 

לחוד. ואם תאמר: והלא מתנה על מנת להחזיר, קנין פירות בעלמא קרי ליה, 

בפרק יש נוחלין )קל"ז(, ונפיק ביה! יש לומר, להכי קרי ליה קנין פירות, שאינו 

לכם,  דולקחתם  סגי;  ובהכי  מיקרי,  לשעה  הגוף  קנין  מיהו  אבל  לאכלו,  יכול 

משלכם, משעת לקיחה קפיד רחמנא שיהא משלו, והא איכא". אם כן לשיטתו 

זמנית. די בהקנאה 

על מנת ליישב את הקושייה ששאל הרא"ש מדין קטן, כותב 'קצות החושן' 

כו',  לינוקא  ליקני אינש לולבא  זה צריך לומר הא דאמרו לא  "ולפי  ד'(:  )רמ"א, 

לו המקבל אחר  ויתן  היינו במקנה בסתם בלי שום שיור אלא שסומך שיחזור 

גוונא בקטן לא מהני כיון דאקנויי לא מקני, הא מקנה ליה  כך במתנה, וכהאי 

בפירוש לשעה גם בקטן מהני כיון דמתנה על מנת להחזיר ממילא חוזרת המתנה".

ג'( הלך בדרכו של הרא"ש, שצריך לתת במתנה  )תרנ"ח,  להלכה, השולחן ערוך 

לו:  "...שאמר  לשונו:  וזו  זמנית,  במתנה  לא  אבל  להחזיר(  מנת  על  )אפילו  גמורה 

כמו  דהוי  יצא,  לא   – כבתחילה׳  שלי  יהיה  ואח"כ  בו  שתצא  עד  שלך  ׳יהיה 

וכדאי בדרך של  גמור  קניין  לגדול  דרך אחרת אלא להקנות  אין  ולכן  שאול", 

מתנה על מנת להחזיר.
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חיוב אישה בקריאת מגילה

האת כוםי הדבר שאושה םקרא מגולה על מכם להיצוא גברות ודו חיבה? ש	ל	: 

תשו		: גם נשים חייבות בקריאת מגילה )על פי הגמרא במגילה ד' ע"א האומרת: "ואמר 
רבי יהושע בן לוי נשים חייבות במקרא מגילה שאף הן היו באותו הנס"(. לפי זה אישה 

יכולה להוציא גם את האנשים ידי חובה )דעתו של הרב עובדיה יוסף שהובאה בספר חזון 

עובדיה פורים עמוד ת"ס היא שיכולה אפילו לקרוא בטעמים כי אין בקריאה של מצווה חשש של 'קול 

באישה ערווה'. עיין מה שנכתב בגמרא מגילה כ"ג ע"ב הוצאת שוטנשטיין, בהערה מספר 32(.

אבל מרן מביא בשם 'יש אומרים' שהנשים אינן מוציאות את האנשים, וזו 

לשונו )תרפ"ט, ב'(: "אחד הקורא ואחד השומע מן הקורא, יצא ידי חובתו; והוא 

שישמע מפי מי שהוא חייב בקריאתה. לפיכך אם היה הקורא חרש או קטן או 

שוטה, השומע ממנו לא יצא; ויש אומרים שהנשים אינם מוציאות את האנשים".

דעה זו מבוססת על דברי בעל הלכות גדולות ]שהובאה גם בתוספות במסכת 

מגילה דף ד' ע"א ד"ה נשים[, שלדעתו אישה יכולה להוציא ידי חובה רק אישה.

בהבנת שיטת בעל הלכות גדולות ישנם מספר טעמים: א. כיוון שלא יכולה 

לקרוא בציבור משום כבוד ציבור, לכן גם ביחיד לא מוציאה משום 'לא פלוג' 

יש בקריאת מגילה קיום של שתי  ב.  ז' ועיין שם שמביא עוד הסבר(.  )משנה ברורה ס"ק 

הלל  מצוות  לקיים  שנייה  ומצווה  עמלק,  מעשה  לזכור  אחת,  מצווה  מצוות: 

ופרסום הנס. לפי חלק מהראשונים נשים אינן חיבות במחיית עמלק ולא בזכירתו 

)עיין ספר החינוך מצווה תר"ג(, וזו הסיבה שאינן מוציאות את הגברים שחייבים בשני 

)על פי ספר מרחשת סימן כ"ב(. החיובים 

	י	ום: לפו הרבה פיסקות אושה ונילה להיצוא אוש ודו חיבם מגולה, יני ועשי במקית 
קטי שלא כמצא 'בעל קירא', אבל לפו נף החוות )םרפט וב, יני וד( אושה לא ונילה 

להיצוא גברות ודו חיבה, יאת שמע ממכה גבר וחזיר לקיראה ללא ברנים.

צא
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קריאת מגילה בעשרה

האת צרוך להשםדל לשמיע אם קרואם המגולה דייקא במכווי? ש	ל	: 

רב:  "אמר  ע"א(:  ה'  )מגילה  התלמוד  סוגיית  את  נביא  לתשובה  כרקע  תשו		: 
רב  בעשרה.  בזמנה  שלא  ביחיד,  אפילו  אותה  קורין  בזמנה  מגילה 

להא  רב  ליה  וחש  עובדא  הוה  בעשרה,  בזמנה  שלא  בין  בזמנה  בין  אמר  אסי 

שילת  בר  שמואל  דרב  בריה  יהודה  רב  והאמר  הכי?  רב  אמר  ומי  אסי.  דרב 

משמיה דרב: פורים שחל להיות בשבת ערב שבת זמנם. ערב שבת זמנם, והא 

אפילו  זמנם  מה  כזמנם,  בזמנם  שלא  קאמר:  הכי  לאו,  אלא  הוא?  זמנם  שבת 

אלא  בעשרה,  מגילה  מקרא  לענין  לא,  ביחיד!  אפילו  בזמנם  שלא  אף  ביחיד 

מאי ערב שבת זמנם? לאפוקי מדרבי, דאמר הואיל ונדחו עיירות ממקומן ידחו 

ליום הכניסה, הא קא משמע לן דערב שבת זמנם הוא".

סיכום השיטות בגמרא: 1. לפי שיטת רב, הקורא בזמנה אין צריך עשרה. 

רב  על  חולק  למרות שרב   .3 צריך עשרה.  בזמנה  גם  אסי,  רב  לפי שיטת   .2

אסי, רואים שהוא חשש לשיטתו. כלומר, רב נהג למעשה כמו רב אסי, כלשון 

הגמרא: "הוה עובדא וחש רב להא דרב אסי".

יש לברר מספר שאלות:

האם הצורך בעשרה, כאשר הוזכר, הוא דין לכתחילה או  א.  
גם לעיכובא?

לפי רש"י ובעל המאור, הצורך בעשרה הוא רק לכתחילה. וזו לשונו של רש"י 

אחר  לחזר  מצוה   – בזמנה  שלא  בין  בזמנה  בין  אמר  אסי  "ורב  אסי(:  ורב  )ד"ה 

דלא  אסי  רב  אמר  לא  עשרה  אשכח  לא  אי  אבל  ניסא,  פרסומי  משום  עשרה, 

ליקרי, שאין איסור קריאתה ביחיד, אלא מצוה לקרותה בעשרה. כלומר מצווה 

מתוך  שיטתו  את  מוכיח  המאור  בעל  ניסא".  פרסומי  משום  עשרה  אחר  לחזר 

שצריך  דברים  המונה  ע"ב(  כ"ג  )דף  מהמשנה  אסי  רבי  על  מקשה  לא  שהגמרא 

לרב  שגם  מעידה  זו  עובדה  מהם.  אחד  בתור  מגילה  קריאת  מונה  ולא  עשרה, 

צב
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אסי אין זה לעיכובא, וזו הסיבה שגם לפי רב אסי אין קריאת המגילה רשומה 

במשנה הנ"ל.

בניגוד לשיטה הנ"ל, שיטת הרי"ף, התוספות )ד"ה 'הוה'( והרמב"ן היא שהצורך 

בעשרה הוא גם לעיכובא. על פי שיטתו, הוכיח הרי"ף מדברי הגמרא שהלכה 

כרב. הגמרא )דף י"ט ע"ב( אומרת: "אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: הקורא 

במגילה הכתובה בין הכתובים לא יצא, ומחו לה אמוחא, בציבור שנו". מובן 

מסוגיה זו שישנה מציאות של קריאה ביחיד, ומכאן דייק הרי"ף שהלכה כרב. 

יצא אף  ובדיעבד  רק לכתחילה,  אילו הדין היה שרב אסי מצריך עשרה  אולם 

ביחיד, לא היתה שום הוכחה מסוגיה זו, כיוון שמכל מקום היתה מציאות של 

קריאה ביחיד.

לדעת בעל המאור, אין שום הוכחה מסוגיית הגמרא הנ"ל )בדף י"ט ע"ב( איך 

להכריע במחלוקת האמוראים, שהרי גם אם נמצא בדברי רבי יוחנן רמז לקריאת 

כרב אסי,  או  כרב  אין מכאן הוכחה האם הדין לכתחילה  עדיין  ביחיד,  מגילה 

שהרי הם דנו רק בשאלה מה יעשה לכתחילה!

הראיה  את  מתרץ  והוא  הרי"ף,  כשיטת  היא  הרמב"ן  שיטת  לעיל,  כאמור 

שהביא בעל המאור, שאמנם לרב אסי מניין מעכב, אבל הסיבה שהמשנה לא 

מנתה זאת היא כיוון שהיא מנתה רק דברים שהם חובת הציבור ולא מנתה את 

קריאת המגילה שהיא חובת היחיד, שכל אחד ואחד חייב בה. 

המגילה  את  הקוראים  שעשרה  העיטור( הסוברת  )בעל  בראשונים  שיטה  ישנה 

ניתן  זו,  לדעה  כ'יחידים'.  מגילה  קריאת  לעניין  נחשבים  הכנסת,  לבית  מחוץ 

את  להעמיד  שניתן  מפני  יוחנן,  רבי  מדברי  שהביא  הרי"ף,  ראיית  את  לדחות 

קריאתה ביחיד, באופן הנ"ל.

כמי נפסקה ההלכה? ב.  

1. הרי"ף פסק כרב. 2. המרדכי בשם רבינו גרשום )סימן תשפ"ב( פסק כרב אסי, 

ולכן לדעתו לא יברך ביחיד. 3. הרמב"ם לא הזכיר עשרה בקריאה בזמנה )א', ז'(.

קוראים  ובדיעבד  עשרה,  צריך  שלכתחילה  פסק  י"ח(  )תר"צ,  ערוך  השולחן 

אי  ואם  עשרה,  אחר  לחזור  צריך  ובט"ו  בי"ד  "מגילה  לשונו:  וזו  ביחידות, 

אפשר בעשרה קורים אותם ביחיד". באר הגולה הבין שהוא פוסק כרב, וכיוון 

אחר  לחזר  צריך  שלכתחילה  כתב  לכן  אסי  לרב  חשש  שרב  בגמרא  שהוזכר 

עשרה כפי שרב עצמו עשה. אבל הגר"א הבין שהשולחן ערוך פוסק כרב אסי 

אליבא דרש"י.
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מה דין יחיד שלא שמע, אם הציבור כבר קרא? ג.  
כתב הרמ"א )שם( בשם בית יוסף בשם אורחות חיים שיכול לקרותה לכתחילה 

)ס"ק  החיים  כף  אבל  בעשרה,  העיר  באותה  אותה  וקורין  הואיל  ביחיד,  אפילו 

קכ"ב( כתב שעיקר דין זה שכתב הרמ"א אינו מוסכם, ושאר הפוסקים לא מחלקי 

בהכי. ואם כן לדידהו לכתחילה בעי עשרה, אף אי איכא ציבור. וגם דעת הבית 

יוסף והשולחן ערוך משמע הכי.

האם נשים וקטנים מצטרפים לעניין זה? ד.  

כתב  מצליח  איש  בהערות  אך  י"ח(,  )תר"צ,  נשים  לצירוף  ביחס  מסתפק  הרמ"א 

שיש להחמיר שיהיו עשרה זכרים בני מצוות, וזאת על פי מה שכתב כף החיים 

)סעיפים קטנים ק"כ, קכ"א(.

הרב יהודה נקי אמר לי שדעת הרב עובדיה יוסף שגם עשר נשים מועיל לעניין 

נב שכתב שאין הנשים צריכות לבוא לבית הכנסת לשומעה ברוב עם( )ראיתי בחזו"ע פורים עמ'  זה. 

בעשרה,  אלא  לאחריה  מברכים  שאין  הדעה  לפי  בהלכה,  אחר  דיון  ]ישנו 

לענייננו,  קשור  אינו  זה  דיון  דעתי  לעניות  אבל  ונשים,  קטנים  לצרף  יש  האם 

מה  ספיקא,  ספק  ליצור  כדי  ביחיד  גם  לברך  שיש  הדעה  את  מצרפים  שם  כי 

שאין כן לעניין לחזר אחרי עשרה שהוא דין מפורש בתלמוד[.

מה מוגדר שלא בזמנה? ה.  

רש"י )בד"ה שלא( הביא דוגמה ל"שלא בזמנה", וכתב: "בני הכפרים שמקדימים 

לקרוא", אבל בהמשך הסוגיה רואים שגם כאשר חל בשבת ומקדימים קריאתה 

זה נקרא שלא בזמנה. לערב שבת, 

יעשו בירושלים, כשחל ט"ו בשבת, ומקדימים לקרוא ביום שישי? מה 

בזמנה.  שלא  נעשית  שהקריאה  משום  חיוני  יותר  הוא  במניין  הצורך  כאן, 

אמנם גם אם אין מניין יקראנה )כדי לחשוש לדעת רש"י, שמניין אינו לעיכובא(, אבל לא 

יברך )כדי לחשוש לרי"ף שמניין הוא לעיכובא(. וכן כתב המשנה ברורה )ס"ק ס"א( על פי 

בעל הפרי חדש.

אומר  יביע  )שו"ת  יוסף  עובדיה  הרב  כתב  ברורה,  המשנה  של  לפסיקה  בניגוד 

ח"ו, מ"ו( שיקראנה בברכה כיוון שהוא זמן קריאתה לרוב העולם. הוא מצרף גם 

י"ד וט"ו נקראת שלא בזמנה. את הראשונים שהבינו שרק קריאה לפני 
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)עמ' 498( שבדיעבד כשאין  וכן כתב הרב מרדכי אליהו בספרו הלכות חגים 

מניין אפשר לסמוך על אותם פוסקים החולקים על הפרי חדש. גם החזון איש 

פסקו שיש לברך. )בסימן קנ"ה, ב'( והרב טוקצינסקי 

עיירות  ובני  בשבת,  י"ד  חל  שכאשר  הרמב"ם,  מדברי  מדייק  איש  ]החזון 

מקדימים לערב שבת שהוא י"ג באדר, אכן זו 'קריאה שלא בזמנה', אולם כשחל 

ט"ו בשבת והמוקפין מקדימים לערב שבת, הרי הוא בכלל 'קריאה בזמנה', כיון 

זה הקריאה היא בי"ד באדר, שבו כל העולם קוראים.[ שבמקרה 

מענב.  שאוכי  אלא  מגולה,  קרואם  בזמי  עשרה  על  לנםחולה  להקפוד  וש    	 	י	ום: 
	  בוחס לפורים 	שולש 	ירושלים, שחל ט"י בשבם ימקדומות לקריא בו"ד, 

וש להשםדל ויםר להשוג מכווי, ילפו המשכה ברירה לילא זה לא וברך על קרואםה, אבל 

לפו הרבה אחריכות אחרות, אשנכזות יספרדות, גת במקרה זה אפשר לברך על קרואםה.
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עמוד בסוף המגילה

האת צרוך לדאיג לנך, שוהוה עמיד עץ בסיף המגולה? ש	ל	: 

תשו		: הטור כתב )תרצ"א, א'(: "צריכה עמוד בראשה וחלק בסופה כדי להקיפה 
סוגיית  פי  על  דבריו,  את  מסביר  יוסף  הבית  תורה".  כספר  הכל  בו, 

התלמוד במסכת בבא בתרא )י"ג ע"ב( וביאור רש"י שם, וזו לשונה: "ת"ר, הרוצה 

לדבק תורה נביאים וכתובים כאחד, מדבק ועושה בראשו כדי לגול עמוד ובסופו 

כדי לגול היקף".

עמוד  גבי  על  לגלול  חלק  קלף  מניח   – עמוד  לגול  "כדי  שם:  רש"י  וכתב 

גדול  חלק  מניח  בסופו   – היקף  לגול  כדי  וסופו  עליו.  נגלל  שהספר  עץ  של 

שאנו  כמו  לאמצעו  לגוללו  עמודים  שני  עושה  שאין  הקיפו,  כל  בו  לגול  כדי 

וכורך החלק על כל ההיקף". גוללו מתחילתו לסופו  עושין לספר תורה, אלא 

לעשות  צריך  וכתובים  נביאים  עם  המדובק  תורה  שבספר  זו  מסוגיה  יוצא 

עמוד בראשו דווקא, ונגלל מתחילתו לסופו. אמנם רואים מכאן שצריך עמוד, 

אבל העולה מדברי רש"י שהעמוד הוא בראש הספר.

הבית יוסף חולק על הטור, מפני שהראשונים שם חלקו על רש"י והלכו בדרכים 

שונות: א. חלקם )שיטת ר"י בתוס'( שינו את הגירסה בגמרא וכתבו להיפך, שנגלל 

חלקם  ב.  מסופו לתחילתו כמזוזה, ואם כן העמוד צריך להיות דווקא בסוף. 

נביאים  מדביק  כאשר  דווקא  בגמרא  הנ"ל  הדין  את  העמידו  בתוס'(  רשב"א  )שיטת 

וכתובים עם התורה כאחד, שאז גנאי הוא שתהיה תורה נכרכת סביב נ"ך, ונראה 

כאילו נעשית להם שומר מלכלוך.

בלשון דומה כתב הרא"ש בפירושו למשנה )ידיים פ"ג, מ"ד(: 'אין כבוד לתורה 

נגללת לתחילתה.' וכתובים, אבל התורה לבד  להיותה כמו שומר לנביאים 

בסוף  עמוד  לעשות  שיש  למעשה,  יוסף  הבית  נקט  הללו  הראיות  מכוח 

בסופה  עמוד  "וצריכה  לשונו:  וזו  ב'  בסעיף  ערוך  בשולחן  כתב  וכן  המגילה, 

וחלק בראשה כדי להקיפה בו."

צג



אירח חוות ◆ סומי צג - עמיד בסיף המגולה ◆ 371  

שיטת הרמ"א שונה בתכלית, וזו לשונו: "גם נהגו שלא לעשות לה עמוד כלל 

)מהרי"ל(". בסופה 

ושב  ספר,  שם  למגילה  שאין  דעה  שיש  משום  לדבריו  טעם  נתן  מהרי"ל 

ואל תעשה עדיף.

את  כאן  מבין  שאינו  י"א(  ס"ק  תרצ"א  )סימן  גבוה  שלחן  בספר  כך  על  כתב 

במקום  דווקא  אמור  זה  כלל  שהרי  עדיף',  תעשה  ואל  'שב  בעיקרון  השימוש 

שיש מחלוקת אם לעשות או לא, אבל כאן שיש ודאי מצווה לעשות אלא שאין 

אנו יודעים היכן, אזי אם אינו עושה עמוד כלל, יצא מכלל ספר ופסולה לכולי 

אשכנז  בני  מנהג  על  עיון'  ב'צריך  נשאר  הוא  ולכן  לטור(.  והן  לרא"ש  )הן  עלמא 

ומחזק את מנהג בני ספרד ליתן לה עמוד בסופה.

בסוף  עמוד  לעשות  ראוי  "לכתחילה  שכ"ח(:  עמ'  מפיהו  )יבקשו  אלישיב  י"ש  הרב 

המגילה אך בדיעבד המגילה כשרה, אפילו לא עשו בה עמוד בסופה.

וכתב עוד שם )עמ' ש"ל( שראוי לספרדי, להתפלל במקום שקוראים את המגילה 

צורך להתפלל במקום שקוראים את  יש  כן  ]אלא אם  ממגילה שיש בה עמוד, 

המגילה ממגילה שאין בה עמוד[".

לעשיםי.  שאוי  	ר	"	  דעם  אך  בסיפה,  עמיד  לעשים  		פר	ים  מכהג    	 	י	ום: 
		ר"	 פסק נדעם השילחי עריך, ינך דרש 	ר	 י"ש 	לישי	 לכהיג למעשה  

לנםחולה )ספר ומבקש מפוהי(. 	  		י			 את קרא במגולה שאוי בה עמיד נלל וצא ודו 

עמיד  בה  שוש  אחרם  מגולה  השוג  נםב שאת  החוות  נף  אמכת  לספרדות;  אף  חיבה 

– ושיב לקיראה ללא ברנים.
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אופן כתיבת עשרת בני המן

נוצד וש לנםיב אם עשרם בכו המי במגולה הנםיבה על קלף, בהםחשב בנך  ש	ל	: 
ילבכה  ארוח  גבו  על  'ארוח  נשורה:  לניםבת  מצרונה  ע"ב(  ט"ז  )מגולה  שהגמרא 

על גבו לבכה', יבהםחשב בדברו הורישלמו שוהוה נםיב 'יאם בראש דפא יאם בסיף דפא'?

'אוש'  שוהא  ז(, שצרוך  הלנה  העור,  בכו  )פרק  הורישלמו  דברו  אם  לוושת  וש  נוצד  ני  נמי 

בשת  הורישלמו,  בדברו  הב"ו  גורסם  ]זי  דפא.  בסיף  'עשרם'  בסיפה,  'יאם'  דפא  ברוש 

רבו ויסו ב"ר ביי.[.

הערה: במקביל לנאמר בתלמוד, נאמר במסכת סופרים )פרק י"ג(: "אמר ר' יוסי ב"ר 

אבון בכתבן צריך שיהא איש בראש דפא, ואת בסופה בעשר שטין, עשרת בסוף 

ולא תהיה להם תקומה". התווספה  כדי שיפלו  קנטרה,  כהדין  ונחיץ  דפא, שניץ 

גם דרישה שיהיו כתובים בעשר שורות. כאן 

יש בזה חמש הנהגות. תשו		: 

כתב השו"ע )או"ח תרצא ד(: 'וצריך לכתוב איש בראש דפא ואת בסופה', והסביר 

המ"ב שכוונתו היא שתהיה המילה איש בתחילת שורה, ואת בסוף שורה.

יכתוב  אילו  כי  רגיל,  בכתב  שיכתוב  הגר"א  דעת  א. 

לנו  נמסר  לא  שהרי  גדול,  שיבוש  כאן  יש  גדול  כתב 

בי"ת  בני המן באותיות דאל"ף  מסורת לכתוב עשרת 

רבתי. לדעתו, מותר לכתוב באותה עמודה שורות מעל 

ערוך  השולחן  שכתב  מה  לדעתו  כי  המן,  בני  עשרת 

)תרצ"א, ד'( לכתוב איש בראש דפא ואת בסוף דפא עניינו 

ולא בראש העמודה. בראש השורה 

יכתוב באופן כזה ממילא 

ב. לדעת הנשמת אדם יכתוב איש כפשוטו בראש הדף, ועשרת בסוף הדף, אלא 

ולא בעוביין. שיגדיל את האותיות לאורך 

גדולות ממש,  ישראל לכתוב באותיות  כמו שנהגו עם  כותב  ג. השערי אפרים 

כיוון  רבתי(,  בי"ת  באל"ף  האותיות  שתהיינה  מסורת  לנו  )שאין  למסורת  סתירה  בכך  ואין 

שכתובים כל עשרת בני המן בדף מיוחד בפני עצמו, אין להקפיד.

צד



אירח חוות ◆ סומי צד - איפי נםובם עשרם בכו המי ◆ 373  

ביחס  דווקא  הוא  במקורות  מה שהוזכר  כל  י"ב(  סימן  ד'  )כלל  ורדים  גינת  לפי  ד. 

לרשימה של בני המן, אבל זה לא משנה אם כתוב לפניהם או לאחריהם באותה 

עמודה. המנהג שהוא מביא בנוי על פי הגירסה הנפוצה במסכת סופרים לכתוב 

ודאי שיש  וכיוון שכתבו אותם בשש שורות  את עשרת בני המן בשש שורות, 

לכתוב גם מעליהם או תחתם. בצורה הזו 

ואת פרשנדתא  ואת   איש 
ואת אספתא  ואת  דלפון  

ואת       אדליא  ואת  פורתא 
ואת פרמשתא  ואת   ארידתא 
ואת ארדי  ואת  אריסי 

עשרת ויזתא   

ה. כתב כף החיים )תרצ"א, כ"ז( בשם אמרי שפר )והעיד שכך אנשי מעשה נוהגים( לעשות 

לכתחילה מגילה שמספר שורותיה יהיו אחת עשרה בלבד, כך שיתקיימו שתי 

הדרישות: 1. שהכתב של עשרת בני המן יהיה כמו שאר המגילה. 2. שהדף 

יתחיל מהמילה איש ויסתיים במילה עשרת. וכן כתב בספר יבקשו מפיהו )עמ' 

של"ד( בשם הרב י"ש אלישיב לעשות לכתחילה. וכן המליץ הרב עובדיה יוסף 

)בחזון עובדיה עמ' רנ"ו(.

הערה: בניגוד למה שנכתב לעיל )באות א'(, כתב בשיורי כנסת הגדולה )אות י'( שיש 

לפסול מגילה שיש בה שורות אחרי רשימת בני המן. הוא מסביר זאת כך: למרות 
בבית  שהוזכר  כיוון  אבל  הדף,  בסוף  'עשרת'  מילת  שתהיה  הזקיק  לא  שהטור 
והגהות מיי', לכן יש להקפיד על כך. אמנם הנוסח הוא  וכן בארצות חיים  יוסף 
ולא כתוב שזה מעכב, אבל כל עוד לא קרא בה נחשב הדבר כלכתחילה  'צריך' 

ואין להתיר לקרוא בה.
כף החיים )סקכ"ה( כתב שלדבריהם של ההולכים בשיטת שיורי כנסת הגדולה, 

בני המן, פסולה. גם אם כתב שורות לפני עשרת 
של  מגילה  לכתוב  ראוי  "לכתחילה  של"ח(:  עמ'  מפיהו  )יבקשו  אלישיב  י"ש  הרב 

אחת עשרה שורות כדי שתהיה אפשרות לכתוב עשרת בני המן בדף בפני עצמו, 
אפשרות  תהיה  אלא  גדולות,  באותיות  המן  בני  עשרת  לכתוב  יצטרכו  שלא  וכן 

וכו'". בגודל שאר אותיות המגילה  לכותבם 

עשרם  בעמידה של  כיספים  שירים  לנםיב  מיםר  האת  גדילה  מחליקם  ושכה  	י	ום: 
אבל  מהרגול,  גדילים  באיםוים  לניםבת  מיםר  את  מחליקם  וש  יני  המי,  בכו 

וניל  שזה  )נוייי  באמצע  רוקים  שירים  יבםכאו שלא השאור  לסמיך,  מו  על  וש  מכהג  לנל 

הנםיבה  המגולה  הוא  נילת  על  עדופה  המגולה(.  אם  ילפסיל  במקימה  שלא  פםיחה  פרשה  לוציר 

בריחב אחם עשרה שירים.
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ברכות שאחרי קריאת מגילה

האת צרוך לברך אחרו קרואם המגולה? ש	ל	: 

)מגילה כ"א ע"א-ע"ב(. הגמרא אומרת שזה תלוי במנהג המקום  תשו		: 

למעשה:

1.  האשכנזים סבורים שאין לברך אלא בציבור )רמ"א תרצ"ב, א', וביאור הלכה ד"ה אלא(.

2. הספרדים נחלקו בכך: א. הבן איש חי סובר שגם ביחיד יש לברך, וכמוהו 

פסק הרב מרדכי אליהו בספר חגים )עמ' 493(. ב. הרב עובדיה יוסף פוסק שדווקא 

במניין יברך אותן )יחווה דעת, א', ס"ח(, אבל הקל לצרף נשים ואפשר אפילו קטנים 

)חזון עובדיה עמוד צ"א(. גם הרב מאיר מזוז )שו"ת מקור נאמן  וקטנות שהגיעו לחינוך 

תקס"ה( כתב לצרף נשים. ג. הרב חננאל כהן באור תורה כתב, שבמקום שנהגו 

לברך ביחיד ימשיכו במנהגם, במיוחד שכן משמע מסתימת לשון השולחן ערוך, 

יצרף עשרה אפילו עם נשים וקטנים שהגיעו לחינוך. בהערות  אך מהיות טוב 

איש מצליח כתב שהרב נאמן ס"ט הסכים לדבריו.

 )123 עמ'  ח"ד  ואמת  שלום  )דברי  ריבנו'  את  'הרב  מברך  היחיד  שגם  מרוקו  מנהג   .3

טייב בערך השולחן תרץ  חי  ויש סמך לכך מדברי הרב   689 )עלי הדס עמ'  גם בטוניס  נהגו  וכך 

ושלאחריה  שלפניה  ברכות  לברך  ובאלג'יר  בטוניס  נהגו  ועוד  ג(,  תרצב  וכן  טו 

בקריאת מגילה לנשים.

אות  מ'  מערכת  כהונה  )ברית  לנשים  קורא  כאשר  כלל  מברכים  שלא  ג'רבא  4.  מנהג 

י'(. יד, מערכת פ' אות 

5.  ישנם במרוקו מקומות שלא קראו כלל לנשים ביום, מהסיבה שהעוסק במצווה  

)דברי שלום ואמת עמ' 134(. פטור מן המצווה 

צה
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דין הלל בפורים למי שלא קרא מגילה

הקלף,  מםיך  הוית  לשימעה  עםוד  ילא  בפירות  מגולה  ודי  בהושג  שאוי  אדת  ש	ל	: 
האת וש עלוי חויב לימר הלל?

תשו		: לאחר שהגמרא מבררת מה ראו הנביאים לתקן את חג הפורים, שואלת 
על  ועונה  בפורים,  הלל  לומר  תיקנו  לא  מדוע  ע"א(  י"ד  )מגילה  הגמרא 

וזו לשונה: כך שלושה תירוצים. 

לישראל,  להם  נתנבאו  נביאות  ושבע  נביאים  ושמונה  ארבעים  רבנן:  "תנו 

ולא פחתו ולא הותירו על מה שכתוב בתורה, חוץ ממקרא מגילה. מאי דרוש? 

אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה: ומה מעבדות לחירות אמרינן 

נימא?! נמי  שירה – ממיתה לחיים לא כל שכן? אי הכי הלל 

שאין אומרים הלל על נס שבחוצה לארץ. יציאת מצרים דנס שבחוצה  לפי 

לארץ, היכי אמרינן שירה? כדתניא: עד שלא נכנסו ישראל לארץ הוכשרו כל 

ארצות לומר שירה. משנכנסו ישראל לארץ לא הוכשרו כל הארצות לומר שירה.

זו הלילא. רב נחמן אמר: קרייתא 

ולא עבדי פרעה, אלא הכא  'הללו עבדי השם' –  רבא אמר: בשלמא התם 

ולא עבדי אחשורוש? אכתי עבדי אחשורוש אנן". – הללו עבדי ה' 

אחד התירוצים הוא תירוצו של רב נחמן, שקריאת המגילה היא במקום אמירת 

זו הלילא(. )קרייתא  הלל 

נפסַק  נחמן  רב  של  תירוצו  א. האם  כפולה:  היא  לברר  שעלינו  השאלה 

להלכה? ב. האם יכולה להיות מכאן השלכה מעשית, ביחס לאדם שלא יכול 

לקרוא את המגילה מתוך הקלף?

הרב  אבל  שבגמרא,  התירוצים  שלושת  את  להלכה  הביא  אמנם  1. הרי"ף 

החיד"א דייק מלשון הרי"ף: "מתקיף לה רבא", שרבא דוחה את תירוצו של רב 

כך כתב הרב החיד"א  'הלכה כבתראי'.  פי הכלל  כרבא,  וממילא הלכה  נחמן, 

ו'(:  ג',  )חנוכה  מהרמב"ם  דייק  ברכה'  'מחזיק  בספרו  אבל  יוסף',  'ברכי  בספרו 

לעולם  ההלל  קריאת  אלא  סופרים,  שמדברי  הוא  בלבד  חנוכה  של  הלל  "ולא 

בשנה  יום  עשר  ושמונה  ההלל,  את  בהן  שגומרין  הימים  בכל  סופרים  מדברי 

צו
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חנוכה,  ימי  ושמונת  החג,  ימי  שמונת  הן:  ואלו  ההלל,  את  בהן  לגמור  מצוה 

וראשון של פסח ויום עצרת, אבל ראש השנה ויום הכפורים אין בהן הלל לפי 

בפורים  הלל  תקנו  ולא  יתירה,  שמחה  ימי  לא  ופחד  ויראה  תשובה  ימי  שהן 

שקריאת המגילה היא ההלל".

2. בעל הלכות גדולות כתב שפוסקים את דברי רב נחמן להלכה.

לגבי ההשלכה המעשית, יש מקום לומר שאכן צריך לקרוא את ההלל כשאין 

יודע לקרוא את המגילה. לאדם מגילה, או כאשר אינו 

וזו לשונו: "דבר  י"ד ע"א(,  )בית הבחירה מגילה דף  וכך כתב המאירי בסוגיה שם 

ידוע הוא שאין אומרי' הלל בפורים, אבל טעם מניעתו נחלקו עליו בגמ' והוא 

שאחד מהם אמר שקריאתה זו היא הלולא, ונראה לי לטעם זה שאם היה במקום 

שאין לו מגלה – שקורא את ההלל שהרי לא נמנעה קריאתו אלא מפני שקריאת 

מפני שעדיין  והוא  בגמרא,  בה  נאמר  אחר  טעם  מקום  ומכל  במקומו.  המגלה 

נופל אלא  ה'  ואין לשון עבדי  יצאו מעבדות לחירות  ולא  היו  עבדי אחשורוש 

עבדי  ולא  ה'  עבדי  מצרים  של  נס  כגון  לבד,  ה'  עבדי  בו  לומר  שאפשר  בנס 

פרעה, אבל בזו עדיין עבדי אחשורוש היו; ולטעם זה אף מי שאין בידו מגלה 

יותר". נראה  אינו קורא את ההלל, וראשון 

בניגוד להבנת המאירי, ניתן להגיע למסקנה שונה גם אם נפסוק כרב נחמן, 

והיא שאמנם קריאת מגילה נתקנה במקום אמירת הלל, אבל עכשיו כשהתקנה 

אי אפשר  כאשר  גם  הלל,  לקרוא  חיוב  אין שום  ממילא  מגילה –  לקרוא  היא 

ג' ד"ה אין(. )כך כתב בשערי תשובה תרצ"ג,  לקרוא את המגילה 

הרב החיד"א בברכ"י )תרצג, ד( וכן בשיורי ברכה כתב שכיוון שקריאת מגילה 

היא ההלל, לכן אף מי שאין מגילה בידו לא יקרא הלל משום שלא נתקן כלל 

לומר בו הלל.

)פורים עמ' 13( כתב לגמור את ההלל ללא הברכות. אבל בחזו"ע 

ההלל  אם  לקריא  שראיו  הוא  זי  בסיגוה  םשיבה שת(  )שערו  האחריכות  מסקכם  	י	ום: 
ללא ברנים.
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הקדמת מתנות לאביונים

ש	ל	: מו שחישש שלא ומצא אבויכות בוית פירות, האת עדוף שווםי לפכו פירות לגבאו 
צדקה יהגבאו וחלק בוית פירות, אי שופרוש מעים בפירות לםיך ארכק אי לנוס 

מויחד יושמיר איםי לאבויכות שוזדמכי לי לאחר החג?

לצד הראשון יש מעלה מפני שהעניים  יש לכל צד עדיפות.  לכאורה  תשו		: 
יקבלו את המתנות ביום החג, כפי שהגמרא אומרת )דף ד' ע"ב( שעיניהם 

של עניים נשואות למקרא מגילה. מאידך, יש חיסרון שאין כאן מעשה מצווה 

בזמן החיוב. לצד השני יש אמנם מעלה של עשיית המצווה בזמן החיוב, אבל 

ז(. )ועיין עוד בבאר היטב תרצה  חסרה התוצאה של מהנה מנכסיו לעניים ביום החג 

הפוסקים כתבו שלכתחילה יש ליתן לגבאי לפני הפורים, ויהיה שליח שלו 

השנייה,  בדרך  ינהג  הזו,  בדרך  לנהוג  לו  הזדמן  לא  ואם  פורים.  ביום  לחלק 

כפי שמרן השולחן ערוך כותב: "במקום שאין עניים, יכול לעכב מעות פורים 

)תרצ"ד, ד'(. ונותנם במקום שירצה"  שלו לעצמו, 

שפריש  באופן  צדקה,  מצוות  אדם  מקיים  האם  ליאור,  דוב  הרב  את  שאלתי 

או  הכסף  שנגנב  באופן  זו,  )ישנן השלכות משאלה  ליעדו  הכסף  הגיע  וטרם  לצדקה  מעות 

למצוות  ביחס  אופן  ובכל  יצא,  שלא  לי  ענה  הרב  מהוגנים(?  שאינם  לאנשים  שהגיע 

היום  באותו  אחריהם  ולחפש  לטרוח  אותנו  חייבו  לא  חז"ל  לאביונים,  מתנות 

דווקא, אלא התקנה היתה שיפריש עבורם, במצב שאין עניים באותו מקום.

צז
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אבלות בפורים

דפרזות.  פירות  חג  באדר, שהיא  ו"ד  ראשיי  בוית  חםיכםי  וית  אם  קבע  חםי  ש	ל	: 
הדידות של החםי מצד אומי הת בשכם אבל על אבוהת ע"ה. האת והוה מיםר 

להת להשםםף בשמחם החםיכה אי לא?

ראשי פרקים: א. האם אבלות נוהגת בפורים? ב. מה נחשב כפרהסיא? 

ג. האם באופן גורף מתבטלות הנהגות האבלות של פרהסיא בפורים?

האם אבלות נוהגת בפורים? א.  

ישנה מחלוקת משולשת בין הראשונים ביחס לאבלות בפורים:

1. הטור )או"ח תרצ"ו, ד'( כותב בשם השאילתות, שפורים מבטל גזרת שבעה, 

כמו  לפורים  שמתייחס  מדבריו  נראה  אבלות.  בו  נוהג  לא  בפורים  מת  ואם 

יום  של  בגדר  אינו  שאמנם  הרא"ש,  שמביא  בציטוט  יותר  ומפורט  'רגל',  אל 

ימי  אותם  "לעשות  בו  שכתוב  כיוון  אבל  מלאכה,  בעשיית  מותר  שהרי  טוב, 

דין  לו  יש  ולכן  בחגך",  "ושמחת  הפסוק  את  מזכיר  זה  הרי  ושמחה",  משתה 

רגל לעניין אבלות.

התיר  רגל, שהרי  דין  לפורים  סובר שיש  בב"י  חיים' המובא  ה'אורחות  גם 

האמורים  ע"ב(  י"ד  קטן  )מועד  הגמרא  דברי  את  וציטט  בפורים,  ויין  בשר  לאונן 

ביחס לרגל, "לא אתי עשה דיחיד ודחי עשה דרבים", והוסיף "ולשמוח בפורים 

נינהו, שהם כדברי תורה". דברי קבלה 

מבטל  אינו  אמנם  שפורים  מרוטנבורג  המהר"ם  בשם  הטור  עוד  כתב   .2

נוהגת בו לא בארבעה עשר ולא בחמישה עשר, חוץ  אבלות, אבל אין אבלות 

ימי האבלות. וימי פורים עולים למניין  מדברים שבצנעא הנוהגים בו, 

נראה שדעה זו מדמה פורים לשבת. וכתב שם הטור שהרא"ש כתב כדבריו.

נוהגים  אבלות  דברי  שכל  ג'(  י"א,  )אבלות  הרמב"ם  שיטת  את  מביא  הב"י   .3

מפתח  לצאת  לאבל  אסור  ולכן  כרמב"ם,  הרוקח  שיטת  שגם  ומשמע  בפורים, 

ביתו לשמוע מגילה.

צח
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דברי  שכל  כרמב"ם  ד'(  )תרצ"ו,  חיים  באורח  הכריע  ערוך  השולחן  למעשה 

אבלות נוהגים בפורים, ומאידך ביורה דעה )ת"א, ז'( פסק כדברי המהר"ם והרא"ש 

נוהגת בו בפרהסיא. ואין אבלות  שפורים נחשב כשבת, 

את  ז'  בסעיף  כתב  שהרי  מרן,  בדברי  סתירה  ישנה  פורים  בהלכות  כבר  הערה: 

המשנה ברורה בס"ק כ"ד מיישב  דברי האורחות חיים שהאונן מותר בבשר ויין. 

סתם  שמרן  מתירוציו,  באחד  שהבין,  נראה  ט"ל(  )ס"ק  בכה"ח  אבל  הסתירה,  את 

בדרישה,  חיים.  האורחות  דברי  את  מהלכה  דחה  ובזה  מהר"ם,  כמו  ד'  בסעיף 

אבילות  של  הראשון  יום  לגבי  איירי  השו"ע  באו"ח  אחר,  באופן  הסתירה  תירץ 

ימי האבילות.. איירי בשאר  ביורה דעה  ואילו  פורים,  נדחה מפני שמחת  שאינו 

מרן  כדברי  אחרונים  ועוד  החיד"א  הרב  בשם  הכריע  כ"ב(  )ס"ק  החיים  הכף 

)ויש לצרף עוד סברא שמשנה אחרונה  ביורה דעה מפני ש"הלכה כדברי המקל באבל" 

הרמ"א כאן, בהלכות מגילה. גם  וכדברי הרא"ש פסק  נקי(,  יהודה  עיקר - הרב 

הערות: א. כאשר השאילתות דימה את פורים לרגל, איני יודע לומר מה דעתו 

דיני  כל  את  מבטל  הרגל  האם  הראשונים  נחלקו  שהרי  לדברים שבצנעא,  ביחס 

)רא"ש  בצנעא  אבלות  לנהוג  שיש  כמו שבת,  שזה  או  ג(  י',  אבלות  )רמב"ם  האבלות 

)סעיף  ב. רמ"א כתב לא לשלוח משלוח מנות לאבל כל י"ב חודש  כתובות א', ז'(. 

אבלות  שאין  ההבנה  את  סותרים  קצת  דבריו  שלום.  לשאילת  זאת  ודימה  ו'(, 

נוהגת בפרהסיא בפורים כמו בשבת. ואכן בחזון עובדיה על פורים התיר לשלוח 

מנות לאבל.

כולם  לא  ממילא  כי  פרהסיא,  נקרא  לא  זה  אולי  גבאי:  מרדכי  הרב  העיר 

הזה באריכות(. בנושא  נעסוק  )עיין מאמר הבא ששם  שולחים לכולם 

מה נחשב כפרהסיא? ב.  

אחרי שביררנו שכל הפוסקים נקטו למעשה להתייחס לפורים כאל שבת, כדעה 

ב' לעיל, שלא נוהגת בו אבלות בפרהסיא, נדון כעת האם הותר לבני המשפחה 

להשתתף במסיבת החתונה למרות היותם בשנת אבל.

במבט ראשון היה נראה להתיר, מהסיבה שהיעדרותם של כל אותם הדודים 

תהיה ניכרת, וייחשב הדבר כאבלות בפרהסיא, ולכן נתיר להם להשתתף בחתונה, 

ללא הגבלות.
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האם באופן גורף מתבטלות הנהגות האבלות של פרהסיא בפורים? ג.  

אחרי העיון נראה, שאין להיתר זה בסיס, משום הסברא דלהלן: המקור בש"ס 

שמועד מבטל אבלות הוא במסכת מועד קטן )דף יד ע"ב(: "אבל אינו נוהג אבלותו 

ודחי  דרבים  עשה  אתי  הוא  דמעיקרא  אבלות  אי  בחגך,  ושמחת  ברגל שנאמר 

מבטלת  דרבים,  שמחה  שהיא  החג,  ששמחת  היא  לכך  והסיבה  דיחיד".  עשה 

אבלות שהיא עשה דיחיד.

כלומר: ההנהגות של שמחה הנובעות מהעובדה שהיום הוא יום חג, גוברות 

דיני אבלות. על חיוב הנהגת 

לפי זה נראה שכך יש לומר גם ביחס לפורים: ההנהגות הנובעות משמחת 

הפורים דוחות את הנהגות האבלות, אבל לעניין שמחה שנקלעה לפורים, שלא 

נעוצה בחגיגיות של פורים, כגון שמחת חתן וכלה, לא נאמר על כך שאין בו 

אבלות הנוהגת בפרהסיא.

בנימוקו  שכתבתי,  למה  סתירה  נראה  אוירבך  זלמן  שלמה  הרב  מדברי  אך 

מדוע מותר להינשא בפורים ואין בכך משום ערבוב שמחה בשמחה, כפי שחשב 

המגן אברהם )בסימן תרצ"ו ס"ק י"ח(. הוא מסביר שבפורים עיקר השמחה הוא 'עד 

דלא ידע', ונמצא שאינו צריך לדעת ממה נובעת השמחה )הליכות שלמה עמ' ש"ס(.

מדבריו נראה להסיק שכל פעולה הגורמת שמחה הרי היא חלק משמחת פורים.

אולי  אך  בסעודה,  לא  אבל  בחופה  ישתתפו  "לענ"ד  נבנצל:  אבגדר  הרב  העיר 

יש לומר דאחר  יש להקל מאחר וגם הם חייבים היום בסעודה מדין פורים. עוד 

שלושים הרי האבלות היא רק מצד כבוד הנפטר )על פי ש"ך יו"ד שדמ ט — הערת העורך(, 

ואולי הנפטר היה ניחא ליה שישמחו את נכדו. ואגב, לענ"ד כדאי להזהיר החתן 

יין ושאר משקאות משכרים עד אחר החופה, על אף המצווה  והכלה שלא ישתו 

נבנצל. להשתכר בפורים". עד כאן דברי הרב 

החםיכה,  האבלות בשמחם  אם השםםפים  להםור  שאוי  כראה  דעםו,  לעכוים  	י	ום: 
יוש בדברו הרב כבכצל צדדות להקל בשאלה זי, נפו שהבאםו בגיף הםשיבה.
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אבלים במצוות משלוח מנות

ש	ל	: נוצד וש לקוות מציים משליח מכים באדת שהיא אבל? האת היא חווב לשליח 
יהאת ושלחי לי?

שאלת שלום לאבל בימות  ב.  חיוב אבל במצוות.  א.  ראשי פרקים: 

החול ובשבתות. ג. דמיון בין דיני שאילת שלום למשלוח מנות.

חיוב אבל במצוות א.  

אבל חייב בכל המצוות האמורות בתורה )ברכות ט"ז ע"ב(, ולכן הוא חייב לשלוח 

מנות, אפילו אם הוא 'תוך שבעה', אמנם המשנה ברורה )ס"ק י"ח( מוסיף שאכן 

כל דבר שמחה לא ישלח.

כדי לברר האם לשלוח אליו מנות, עלינו להקדים הקדמה בהלכות אבלות:

שאלת שלום לאבל בימות החול ובשבתות ב.  

דיני שאלת שלום באבל? מהם 

האבל  שואל  שלושים  ועד  שמשבעה  א'(  )שפ"א,  יו"ד  ערוך  בשולחן  נפסק 

ככל  הוא  שלושים  ולאחר  בשלומו,  שואלים  אחרים  אין  אבל  אחרים,  בשלום 

אדם, אך אבל על אביו ואמו אין שואלים בשלומו עד אחר שנים עשר חודש.

מה דין שאלת שלום בשבת?

הדברים  מכלל  שזה  כיוון  אדם  לכל  שלום  נותן  שהאבל  ג'(  )סעיף  כתב  מרן 

זה תלוי במנהג המקום. שבפרהסיא, אבל לעניין לשאול בשלומו 

מה המנהג אצלנו כיום?

)צרור החיים עמוד 79( כתב ששואלים בשלום האבל בשבת,  הרב מרדכי אליהו 

ואף שיבח המנהג משום שיש בו משום חיזוק לאבל.

צט
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וכן כתב הרב עובדיה יוסף )חזון עובדיה אבלות ח"ב עמודים רמ"ט-ר"ן(, שאף בשבת 

נהגו לשאול בשלומו. שבתוך השבעה 

זאת  השאיר  אלא  הספר  בגוף  בדבר  הכריע  לא  קפ"ב(  )עמוד  ברוך  פני  בספר 

וכדי  שלושים,  תוך  להחמיר  נוהגים  שרבים  כתב  בהערה  אבל  המקום,  למנהג 

שלושים  אחרי  בשבת.  בו  מלהיפגש  משתמטים  בפרהסיא,  הדבר  יבלוט  שלא 

וכו'. ולומר לו שבת שלום  נוהגים לשאול בשלומו 

דמיון בין דיני שאילת שלום למשלוח מנות ג.  

כתב הרמ"א בהלכות פורים בקצרה )תרצ"ו, ו'( :"אין שולחים משלוח מנות לאבל 

כל י"ב חודש וכמו שיתבאר ביורה דעה", אבל בהלכות אבלות )שפ"ה, ג'( כתב 

ביתר פירוט: "ואסור לשלוח מנות לאבל על אביו ואמו כל י"ב חודש, ואפילו 

בשבת, במקום שנהגו שלא לשאול בשלומו בשבת, אבל במקום שנהגו לשאול 

זה שרי".  בשלומו בשבת, גם 

אם כן, באותם מקומות ששואלים בשלום האבל בשבת, יהיה הדין שמותר 

לשלוח מנות לאבל.

רואים אם כן שהפוסקים השוו את דין משלוח מנות לדין שאילת שלום.

י"ב חודש, אבל לשאר  ואמו, אסור לשלוח כל  מבואר שביחס לאבל על אביו 

קרובים מותר אחרי שלושים יום. הסיבה לאסור לשלוח מנות לאבל נעוצה בכך 

לא  לשלוח,  למתירים  גם  מקום,  ומכל  חודש.  י"ב  כל  בשלומו  שואלים  שאין 

וכן לא ישלח הוא מני שמחה.  ישלחו לו מיני שמחה, 

במקרה שהאבל הוא בן עדה אשכנזי והשולח הוא מהנוהגים לפי הרב עובדיה 

יהיה מותר לשלוח כפי מנהג השולח. יוסף, מסתבר שלפי הדין 

הטוב(.  הכרת  )כעין  חוב  פריעת  מדין  אבל  בשנת  שהוא  לרבו  לשלוח  מותר  הערה: 

גם לאבל. וכן מותר לשלוח בדרך צדקה 

	י	ום:
האבל חווב לשליח מכים, אבל לא ושלח דברו שמחה.   	

	  שלוחם מכים לאבל – במקימכי שכהגי לשאיל בשלימי בשבם, יפירות כחשב נמי 

שבם, כחלקי הדעים: 1  ר	"	 נםב בהלנים פירות שאוי שילחות מכים לאבל, יני פסק 

הרב מרדנו אלוהי בספר חגות )עמיד 496(, שלא ושלחי לי מכים נלל. 2  		שנ	 	רירה 
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)ס"ק נ"א( הסבור אם נייכם הרמ"א שהםור דייקא אחרו שלישות וית, במקית שכהגי לשאיל 

בשלימי בשבם. 3  	ר	 יצ	ק יו	ף בולקיט ויסף )חלק ז' עמיד רמ"ד( אסר לשליח נל שכות 

חזיי  בספר  4  מאודך  לגבו שאר אבלות.  וית  ינל שלישות  יאמי  אבוי  על  חידש  עשר 

עיבדוה )פירות עמ' קצ"ג( נםב הרב 	ו		י	 יו	ף שהאשנכזות כיהגות שלא לשליח נל ו"ב 

חידש על אבוי יאמי ינל שלישות על שאר קריבות, אבל הספרדות כיהגות לשליח מכים 

כקו  והידה  כיהגם בפירות(. הרב  נוייי שאוי אבלים  )בהערים היבא, שהסובה שמיםר לשליח לי הוא  נרגול 

בולקיט  הנםיב  נפו  הירה  בםחולה  ויסף  עיבדוה  אלא שהרב  נאי מחליקם  העור שאוי 

ויסף ילבסיף הירה מפירשים נדעם מרי.





 יורה 
דעה
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האם מי שאכל תבשיל של בשר נהיה 'בשרי'?

ש	ל	: פעמות קירה, שאדת אינל ורק שהםבשל בםיך םבשול המנול בשר, האת והוה 
מיםר לי לאניל אחר נך משהי חלבו ללא ההמםכה הדרישה אחרו אנולם בשר?

בסוגיה.  הראשונים  ב. ביאור  בתלמוד.  א. הסוגיה  פרקים:  ראשי 

יש להבין מה היא דעת  ד. כיצד  נוהגים, ר"ת או רשב"ם?  מי  ג. כמו 

מרן השולחן ערוך?

הסוגיה בתלמוד א.  

במסכת חולין )ק"ה ע"א(: "אמר רב אידי בר אבין אמר רב יצחק בר אשיין, מים 

רב  אמר  רשות,  "אמצעיים  ב':  בעמוד  ושם  חובה".  ואחרונים  מצוה  ראשונים 

נחמן: לא שנו אלא בין תבשיל לתבשיל, אבל בין תבשיל לגבינה חובה".

לפני כן, התלמוד מביא מהו שיעור הזמן שיש להמתין אחרי אכילת בשר. 

וזו לשונו: "אמר מר עוקבא, אנא להא מלתא חלא בר חמרא לגבי אבא, דאילו 

השתא,  עד  למחר  עד  גבינה  אכל  הוה  לא  האידנא  בשרא  אכיל  הוה  כי  אבא 

ואילו אנא בהא סעודתא הוא דלא אכילנא לסעודתא אחריתא אכילנא".

ביאור הראשונים בסוגיה ב.  

בשני  מדובר  האם  לתבשיל',  תבשיל  'בין  המושג  בביאור  הראשונים  נחלקו 

תבשילים מאותו מין או ממין שונה.

רבינו שמואל )הוא רשב"ם( המובא שם בתוספות, מעמיד ששניהם של גבינה 

או שניהם של בשר ואז הנטילה היא רשות, אבל תבשיל של בשר אחרי שאכל 

גבינה חובה ליטול ידיו )לדעתו הביטוי 'בין תבשיל לגבינה' פירושו שאכל גבינה תחילה(. הוא 

מסביר את דבריו כך: אילו היה מדובר בתבשיל של בשר ולאחריו רוצה לאכול 

תבשיל של גבינה, אזי היה צריך להמתין שיעור זמן שיש בין סעודה לסעודה.

אבל ר"ת מסביר שרב נחמן דיבר בשני סוגי תבשיל שונים, כלומר תבשיל 

גבינה ותבשיל בשר, ולכן הנטילה רשות, ואם מעוניין לאכול גבינה ממש חובה 

שיטול ידיו. לדעתו, כיוון שאין בתבשיל 'בשר בעין' אלא טעם בשר, מי שאוכל 

'בשרי'. אותו אינו נחשב 

ק
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הרי"ף )הביאו רבינו יונה ברכות מ' ע"ב( נוקט בביאור הסוגיה כרשב"ם, ואילו רבינו 

לגבינה  בשר  של  המרק  שבין  תם,  רבינו  כמו  מעמיד  מפרשים  יש  בשם  יונה 

מותר בקינוח והדחה. לדעתו לא הצריכו שהייה אלא באוכל בשר מפני הבשר 

שבין השיניים, אבל במרק 'דליתא להאי חששא' ודאי מותר לאכול גבינה אחר 

ולפיכך הנטילה חובה. כך, 

כמו מי נוהגים, ר"ת או רשב"ם? ג.  
כתב מרן שולחן ערוך )יו"ד פ"ט, ג'( שמותר לאכול גבינה אחרי שאכל תבשיל של 

1. שהשומן  ידיו. הרמ"א הוסיף שתי הסתייגויות:  בשר, אלא שחובה ליטול 

גבינה אחר  נהגו להחמיר שלא לאכול  2. עכשיו  דינו כבשר עצמו.  של בשר 

ולפרוץ גדר. ואין לשנות  תבשיל בשר כמו אחר בשר עצמו, 

וזו לשונם: "אכל תבשיל של בשר, מותר לאכול אחריו תבשיל של גבינה, 

והנטילה ביניהם אינה אלא רשות )ויש מצריכים נטילה(. אבל אם בא לאכול הגבינה 

חובה  גבינה,  של  תבשיל  אחר  עצמו  הבשר  או  בשר,  של  תבשיל  אחר  עצמה 

)רשב"א סימן ש"י /ש"ז/ ומרדכי  הגה: ושומן של בשר דינו כבשר עצמו  ידיו.  ליטול 

כמו  בשר,  תבשיל  אחר  גבינה  לאכול  שלא  להחמיר  עכשיו  ונהגו  ש"ד(.  והגהת 

וב"י(". )ארוך  ולפרוץ גדר  ואין לשנות  אחר בשר עצמו, 

מאידך, בבית יוסף )או"ח קע"ג סוף אות א'( העיד שאין המנהג להקל, וזו לשונו: 

לפרוץ  ואין  כלל  בשר  של  תבשיל  אחר  גבינה  לאכול  שלא  העולם  נהגו  "וכן 

גדר. מיהו אם אין בשר בתבשיל אף על פי שנתבשל בקדרה שמבשלין בה בשר 

נהגו להחמיר ומותר לאכול אחריו גבינה". לא 

כיצד יש להבין מה היא דעת מרן השולחן ערוך? ד.  
בספר גינת ורדים )יו"ד כלל א' סימן י"ד ד"ה וכמה( הבין שדעת מרן להקל, כי בשולחן 

גבינה  לאכול  כזו:  היא  לכך  הסיבה  יוסף.  בבית  שהחמיר  ממה  בו  חזר  ערוך 

אחרי הבשר, זה גזירה שמא יבוא לאוכלם גם יחד, ואין סיבה לגזור גם במקרה 

הנ"ל, מהסיבה שמובאת להלן: לפי הרמב"ם, הטעם להמתנה בין בשר לחלב 

הוא בגלל הבשר שנתקע בין השיניים )הלכות מאכלות אסורות, ט', כ"ח(, ולפי טעם זה 

בתבשיל,  התערב  שלא  בשר  בשומן  או  דק־דק  נימוח  בבשר  להתיר  ראוי  היה 

אלא שגם בזה גזרו כדי שלא לחלק בגודל החתיכות. גם לאחר שגזרו, הגזירה 

בתבשיל  שהתערב  בשומן  אבל  ממשות,  בהם  שיש  בשומן  או  בבשר  רק  היא 

יש להתיר, וזו שיטת רבינו יונה. רש"י, בניגוד לרמב"ם, טוען שצריך להמתין 

אחרי בשר משום שעולה הטעם של הבשר לפה, ולפי טעמו גם שומן מהותך 

אפוא  יוצא  הפה.  אל  עולה  הטעם  בהם  שגם  כיוון  האיסור,  בכלל  דק  ובשר 
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שלרש"י יש להחמיר, ולכן הסמ"ק הסתפק אם צריך לחכות אחרי תבשיל בשרי, 

שהמנהג  המרדכי  כדברי  כתב  כאמור,  באו"ח,  יוסף  הבית  החמיר.  והמרדכי 

שברור  ורדים  הגינת  מסכם  להקל.  בו  חזר  יו"ד  ערוך  בשולחן  אבל  להחמיר, 

שיש להקל, כיוון שרבינו יונה שביאר סברתו מקל, וגם לפי טעמו של הרמב"ם 

יש להקל. נכון הדבר שיש אחרים שחולקים על הטעם לאסור וסוברים כרש"י, 

היו  הם  אם  וגם  בשרי,  תבשיל  אחרי  המתנה  על  בבירור  חולקים  לא  הם  אך 

חולקים בבירור, בדברי סופרים יש ללכת אחר המקל, ומה שהרמ"א הגיה הוא 

ולא בתבשיל. רק כאשר אוכל שומן בשר בעין 

אך הרב החיד"א כתב שדעת מרן להחמיר מכוח המנהג )ברכי יוסף סק"ל( וכן פסק 

מרדכי  הרב  דעת  כן  כמו  תע"ג(,  עמ'  והיתר  )איסור  יוסף  בילקוט  יוסף  יצחק  הרב 

אליהו )הלכות חגים כ"ג, כ"ב( שהצריך להמתין שש שעות גם אחרי אכילת תבשיל 

של בשר.

אולם הרב יעקב פרץ הבין בדעת מרן כפי שנקט הגינת ורדים, הלכה למעשה, 

וכך כתב לי במכתבו: "פשוט לי שמותר לאכול חלב וכדומה אחרי תבשיל של 

והמחמיר  בזה.  שייכים  לא  בשר  אחר  חלב  לאיסור  הטעמים  ששני  כיוון  בשר 

לא  ונא  בהם,  נכשלים  שהרבה  החמורים  באיסורים  שיחמיר  לו  עצתי  בזה, 

להחמיר בקלות. גם חומרא צריכה שיקול דעת רב, שלא תצא תקלה ממנה".

הרב דוב ליאור גם הלך בדרך זו, וכך כתב בשו"ת חנוך לנער )עמ' ק"ה(: "לפי 

שיטת המחבר ועדות המזרח, אין להקפיד על טעם בשר ולהמתין שש שעות, אך 

לפי הרמ"א והאשכנזים דינו כבשר ממש וחייב להמתין שש שעות. והוא הדין 

במי שאכל מרק שהתבשל בו בשר, או רוטב בשרי שנשפך על תבשיל פרווה".

צריכה  חומרא  גם  אמר,  "יפה  פרץ:  הרב  דברי  על  העיר  גבאי  מרדכי  הרב 

ואחד  אחד  כל  'תורת  לתת  גדולה  קולא  זה  ופה  קולא,  שכן  כל  דעת,  שיקול 

בידו', ומי ערב לנו שלא נשאר שומן של בשר, שוודאי דינו כבשר, שהרי תפוח 

אדמה של חמין בשרי יש עליו מהרוטב והרוטב יש בו שומן וכו' ועוד בעיות 

שאין המקום כאן להאריך"

כלומר  יחד,  גם  חומרות   שתי  ליישם  יש  האם  תמיה,  איגרא  אליעזר  הרב 

להמתין  הוא בשרי, מספיק  רמ"א שתבשיל בשר  ה   לחוש לשיטת  יש  אם  גם 

זה לאכול חלב, כשיטת הרמ"א )פט,א(. אחר אכילתו שעה ולאחר 

			ת  דבר.  לנל  בשרו  כהוה  בשרו  מםבשול  האינל  		ש	נ	ים,  	נ		  לפו  	י	ום: 
יוש  האשנכזות,  נמכהג  לאסיר  וש שנםבי שדעםי  הדעים.  כחלקי  				ר, 

שנםבי שהאינל םבשול זה אוכי כאסר בחלב בגלל נך.
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נ"ט בר נ"ט

אירז שבישל בסור בשרו בי וימי, האת כוםי לערבבי עת גבוכה אי אֶשֶל? ש	ל	: 

יש בזה מספר פרטים. תשו		: 
יש להתייחס למספר נושאים: 1. האם לאכול את האורז אחרי שהתערבב עם 

לכתחילה  מותר  3. האם  החלב?  עם  האורז  לערבב  מותר  2. האם  החלב? 

לבשל את האורז בכלי בשרי, כאשר אני מתכנן לערבב אותו עם חלב?

נושא 1: אם עורבב כבר עם חלב.
יומו האורז  )יו"ד סימן צ"ה( גם אם בושל בכלי בשרי בן  השולחן ערוך  לדעת 
נשאר 'סתמי', ומותר לערבבו עם החלב, וזו לשונו: "דגים שנתבשלו או שנצלו 
בקדירה של בשר רחוצה יפה, שאין שום שומן דבוק בה, מותר לאכלם בכותח 
המושג:  )ביאור  דהיתרא."  טעם  נותן  בר  טעם  נותן  דהוי  משום  גבינה(,  המכיל  )מאכל 

בפני  כי הבשר  המותר,  הדבר  נותן הטעם של  בנו של  נותן טעם  דהיתרא" –  נותן טעם  בר  "נותן טעם 

ביחד(.  שלהם  מהבישול  רק  מתחילה  הבעיה  וכל  היתר,  מאכל  הוא  החלב  וגם  מותר,  דבר  הוא  עצמו 

השולחן  על  חולק  לא  שהרי  מותר  הרמ"א  בשם  להלן  שיובא  המנהג  לפי  אף 
זה. ערוך לגבי מקרה 

נושא 2: האם מותר לערבב אותו לכתחילה עם חלב?

מלשון השולחן ערוך הנ"ל מוכח שמותר גם לערבב אותו עם חלב, שהרי 

כפי  לערבב,  לאסור  המנהג  הרמ"א  לפי  אבל  בכותח',  לאוכלם  'מותר  כתב: 

'והמנהג לאסור לכתחילה'. שכתב: 

נושא 3: האם מותר לכתחילה לבשל בכלי בשרי בן יומו על דעת לערבב אותו 

עם חלב?

בכלי  לבשלו  לכתחילה  מותר  האם  ערוך,  בדעת השולחן  הפוסקים,  נחלקו 

בשרי בן יומו על מנת לאוכלו עם חלב. מצד אחד משמע בלשון השולחן ערוך 

כתב  הבית  בדק  בספרו  אבל  בקערה,  נתבשלו  באופן שכבר  רק  תקף  שההיתר 

במפורש שמותר גם לכתחילה ליצור מציאות זו. זו לשונו של בדק הבית: "כתב 

יומא  בת  היא  אפילו  חולבת  בקדרה  וקטניות שנתבשלו  ירקות  ירוחם...  רבינו 

לו  אין  לכתחילה  אבל  בדיעבד  דווקא  ונראה  בשר,  של  בתבשיל  לאכלו  מותר 

קא
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לבשל בכלי של חלב דבר שרוצה לאכול עם בשר עכ"ל ואין דבריו נראים אלא 

נמי מותר לבשל בכלי של חלב דבר שרוצה לאכול עם בשר כנ"ל" לכתחילה 

הרב עובדיה יוסף הכריע שהדבר מותר לכתחילה, מפני שהוא סובר שהעיקר 

והיתר מהדורת תשמ"ז עמ' קמ"ח(. יוסף איסור  ילקוט  )ראה  כדברי בדק הבית 

אבל לפי כף החיים )צ"ה, א'( והרב שלום משאש )שו"ת שמש ומגן ח"א, יורה דעה, 

יוסף קארו בכותבו את החיבור שולחן ערוך, חזר בו ממה שכתב  סימן ח'( הרב 

בבדק הבית, והתיר רק באופן שכבר נתבשלו.

למרות שנחלקו מה דעת השולחן ערוך, אבל פשוט שלדעת הרמ"א, לכתחילה 

לשונו  וזו  באכילה.  האורז  מותר  עורבב  כבר  אם  אלא  עם החלב,  לערבבו  אין 

ובדיעבד מותר בכל עניין." )יו"ד צ"ה ב(: "והמנהג לאסור לכתחילה, 

יומו? בן  דיון משני: מה מנהג האשכנזים בכלי שאינו 

אם הכלי אינו בן יומו, לפי הרמ"א מותר לכתחילה לערבב אותו עם חלב. 

)שם(: "וכן אם היה הכלי שנתבשלו או נצלו בו לפגם, שלא היה בן  וזו לשונו 

נוהגין היתר לכתחילה לאכלו עם המין השני." יומו, 

אבל ה'חכמת אדם' )מ"ח, ב'( צמצם את דברי הרמ"א רק למקרה שכבר בישל 

בכלי הנ"ל, אבל לכתחילה אין לבשל אורז בסיר בשרי, אפילו שאינו בן יומו, 

כאשר המטרה היא לערבב אותו עם חלב, וכך כתב: "אם היה הכלי שנתבשל 

בו אינו בן יומו מותר לאוכלו בחלב אפילו לדידן, אבל אסור לכתחילה לבשל 

יומו כדי לאוכלו בחלב דנותן טעם לפגם אסור לכתחילה."  בכלי שאינו בן 

מה דעם בכו אשנכז, בוחס לאפוום פרייה בםכיר בשרו בי וימי? ש	ל	: 

תשו		: ראיתי בכך שתי התייחסויות, הרבה השוו דין זה לבישול בסיר כנ"ל 
)עיין ספר הכשרות א, לט(, ואילו דעת הרב דוב ליאור והרב שמואל אליהו היא, שאין 

'ואכלת  בספר  התנור.  בדפנות  נוגע  המאכל  אין  ובה  הואיל  באפייה,  להחמיר 

לדברי  בניגוד  שעה.  חצי  למשך  התנור  הסקת  ידי  על  מקל   )77 )עמ'  ושבעת' 

יש שדייקו מדברי הגר"א, שלדעתו מותר לכתחילה לבשל דבר  החכמת אדם, 

יואל עמיטל כתב שכך מורה לכתחילה הרב גדעון בנימין(. יומו. )הרב  סתמי בכלי לא בן 

וימי, על דעם  בי  לפי פו	קי 	פר	 מיםר לנםחולה לבשל האירז בנלו בשרו  	י	ום: 
נבר  את  לערבב  מיםר  לספרדות  שגת  פיסקות שאמרי  יוש  חלב,  עת  לאינלי 

בישל, אך אוי לבשל לנםחולה על דעם ני. לפי 	ר	"	, את בנלו שהיא בי וימי בישל, 

אסיר לערבב האירז עת חלב, אך את קרה הדבר, מיםר הםבשול באנולה. בנלו שאוכי 

אירז  מלנםחולה  לבשל  היא שלא  המכהג  אך  חלב,  עת  לערבב  פשיט שמיםר  וימי,  בי 

בנלו בשרו אף שלא בי וימי, נאשר אכו מםעםד לערבבי עת חלב.
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בטעים הנכםו דבר חלבו במחבם בשרו, מה דוי האינל יהמחבם? ש	ל	: 

תשו		: אם השתמשו במחבת, ביממה האחרונה בשימוש בשרי, המאכל נאסר. 
אבל אם הוא לא "בן יומו", אם כן המאכל כשר לאכילה, שהרי הטעם 

שהוא קיבל מהמחבת הוא "טעם לפגם". לגבי המחבת, יש להכשיר אותה בשביל 

יומו, וגם לא חריף(. )הערת הרב אבגדר נבנצל: רק אם לא היה בן  השימוש בה מכאן ואילך 

ידי הגעלה ברותחים. וחלב( על  ידי בשר  נטרף על  )כאשר  ניתן להכשיר מחבת  הערה: 

הנכםו מאנל חרוף בנלות בשרוות, האת והוה מיםר לאינלי עת גבוכה? ש	ל	: 

או סילקא שחתכם  "צנון  א'(:  )יו"ד צ"ו,  השולחן ערוך  אביא את לשון  תשו		: 
עד  בחלב  לאכלם  אסור  מקונח,  שאינו  או  יומו,  בן  בשר  של  בסכין 

שיטול ממקום החתך כדי נטילת מקום, שהוא כעובי אצבע, או שיטעמנו ולא 

יומו  בן  ויש אומרים דהוא הדין לאינו  יהא בו טעם בשר, שאז מותר בהדחה. 

והוא מקונח."

יוצא אם כן, שאם הכלים הבשריים הם בני יומם, יהיה אסור לכולי עלמא.

אם אינם בני יומם, לפי הרב יצחק יוסף )בספר הנ"ל עמ' רפ"א( יהיה מותר )שיטתו 

היא שכיון שמרן הביא בסתם להקל, אין לחשוש לדעה שהובאה בשם 'יש אומרים'(, אבל לפי פוסקים 

אינו  זה כשהמאכל  "וכל  ב'(:  )יו"ד צ"ה,  הרמ"א  וזו לשון  יהיה אסור.  אשכנזים, 

דבר חריף, אבל אם היה דבר חריף, כגון שבשלו דברים חריפים בכלי של בשר, 

אוסר  בחלב,  אכלו  אם  במדוך של בשר,  תבלין  או שדכו  יומו,  בן  אינו  אפילו 

נגד הבשר הבלוע בהם." ס'  אפילו בדיעבד עד דאיכא 

בניגוד לפסיקה הנ"ל של הרב יצחק יוסף, לפי כף החיים )יו"ד צ"ו, ס"ק י'( כל 

מקום שסותם בשולחן ערוך לקולא ואחר כך מביא יש אומרים לחומרא זה אומר 

ושעת  מרובה  בהפסד  דווקא  אלא  כסתם  להקל  ואין  לכתחילה,  להם  שחושש 

)מקור חיים ח"ה עמ' 224( כתב שראוי לחוש להחמיר. וגם הרב ח"ד הלוי  הדחק, 

מה מיגדר נדבר חרוף? ש	ל	: 

פלפל חריף וצנון נחשבים דברים חריפים. לגבי בצל תלוי אם חתכו  תשו		: 
בסכין או שבישלו. אם חתכו בסכין אף שאינה בת יומה, נהייה 'בשרי' 

שמתחמם  ומיד  הואיל  לבשרי  נחשב  אינו  בשרי,  בכלי  שבישלו  באופן  אך 

יב(. יו"ד צו  וכן כה"ח  )עיין מ"ב תמז פט  מתהפך טעמו למתוק 
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אומנת בבית 'לא כשר'

דוכו  נלל  בי  כשמרות  בבום שלא  )אימכם(,  'איפר'  בםיר  עבידה  לבחירה  היצע  ש	ל	: 
נשרים. האת מיםר לה לקבל הצעם עבידה זי ילבשל אינל עביר הולדות בנלות 

שאוכת נשרות?

כשר  אוכל  בושל  אם  ולכן  יומו",  בן  אינו  כלי  "סתם  הגדירו:  חז"ל  תשו		: 
איסור  ישנו  אמנם  באכילה.  מותר  האוכל  יומו,  בן  טרף שאינו  בכלי 

יומו.  מדרבנן לבשל בכלי טרף, אף שאינו בן 

כאן ישנו קושי בהגדרה: מצד אחד, פעולת הבישול בכלי אסור אינה אסורה, 

שהרי מותר לישראל לבשל עבור גוי בכלים של הגוי ]אם אין ערבוב של בשר 

טהורה בחלב טהורה[, וכן מותר להרתיח מים למקלחת, בסיר טרף. ומצד שני, 

התוצר ודאי נועד לאכילה ומותר באכילה בגלל שסתם כלי אינו בן יומו. ]הערת 

אבל  כשר  יומו המאכל  בן  בכלי שאינו  בישל  בטעות  אם  רק  נקי:  יהודה  הרב 

אם הזיד בכך המאכל אסור, על פי הליכות עולם ח"ז עמ' עא[

השאלה שיש לברר היא האם נגדיר את פעולת הבישול כאיסור דרבנן בגלל 

שהמטרה היא להאכיל אותו לילדים יהודים, שגם אם הם קטנים יש כאן איסור 

של 'ספי בידיים' כמבואר בהלכות שבת )או"ח שמ"ג(, או שכיוון שמותר להאכיל 

לקטן לצורך גדילתו איסור שהוא דרבנן )יובא המקור להלן( ממילא אין לאסור את 

פעולת הבישול.

חומר  עם  בכלי  מים  הנחת  ידי  על  הבעיה,  את  לעקוף  שניתן  הדבר  מובן 

זמן  אין  אם  הדין  יהיה  מה  אבל  בכלי מתכת,  מדובר  אם  הבישול,  לפני  מפגל 

לכך או שהבעלים מקפידים על בזבוז הזמן וגלישת המים על הכירה, שנותנת 

אותותיה לאורך זמן?

למצב  בהגדרתו  דומה  המצב   .1 להתיר:  סיבות  שתי  כאן  שיש  לומר  ניתן 

אינו שלה  הכלי   .2 כלים מכספה.  לרכוש  אינה מחויבת  'בדיעבד' שהרי  של 

משלו  נותן  אדם  כאשר  רק  קיים  מסייע  איסור  כל  ואולי  שלה,  אינו  והאוכל 

לזולת, כפי שדנו הפוסקים אם מותר להיות תורן בחדר אוכל שבו אנשים לא 

מברכים על האוכל.

קב
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הערה: הרב דוב ליאור אמר לי בשיחה טלפונית, שיש להתיר זאת משתי סיבות: 

תמוז  המעיין תשרי,  'כתב־העת'  )עיין  כך  כל  בולעים  אינם  בימינו  שיש  מתכות  כלי  א. 

ב. כיוון שמותר לקטן לבשל בכלים אלו לצורכו  זה(.  וכן ניסן תשע"ג מאמרים בנושא 

)שהובאו בביאור הלכה או"ח שמ"ג ד"ה 'מדברי סופרים'(, לכן  שיטת הרמב"ן והרשב"א  ע"פ 

)באותה מידה שיהיה מותר לגדול  אנו מחשיבים את פעולת הבישול של הגדול למותרת 

גוי(. לבשל בכלי לצורך 

אלא  הילדים,  עבור  ולבשל  העבודה  את  לקבל  התיר  נבנצל  אביגדר  הרב  גם 

כלים  לקנות  מחויבת  היא  אין  כך:  היא  סברתו  לאכול.  אסור  יהיה  שלבחורה 

על מנת לבשל עבור הקטנים, ועוד שלצורך קטנים מותר לבשל בכלי שאינו בן 

יהפוך המצב מבדיעבד ללכתחילה ואסור. יומו, אך אם בעצמה תאכל ממנו, 

לחמת  צרונה  יהאימכם  אינל,  הנוכה  הבום  שבעלם  במקרה  הדוי  ש	ל	:  מה 
ילהגוש לולדות?

ממש  מכילים  שהמאכלים  חשש  בהם  שיש  במקרים  לאסור  יש  כאן  תשו		: 
איסור או שיש בהם תערובת ממשית של בשר וחלב. זאת כיוון שאי 

אפשר לסמוך על סיבה 1, אלא רק על סיבה 2, שהאוכל אינו של הנותנת, ואין 

נוסף להיתר. כאן סניף 

כוםי להםור לקבל אם העבידה מהסובים שהיבאי בגיף המאמר. 	י	ום: 
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כלים שבישל בהם הגוי, האם נטרפו?

הויםת  בגלל  הנשרה,  צרונות  והוי  הנלות  מטה,  המפירטות  במצבות  האת  ש	ל	: 
בליעות מבושילו גיוות? 	  במצואים שגיו מבשל עביר אדת סועידו בבוםי, 

שריצה  במשפחה  אי  במפעל  גיו  עיבד    	 נלות.  באיםת  להשםמש  מעיכווכות  ינעם 

גיו  במקרה שוש טבח    	 הוהידות.  יבטעים השםמש בנלות של  אינל,  להנוי לעצמי 

במסעדה נשרה, שבה סימנות על הרמ"א )וירה דעה קוג, ז( ימסםפקות בנך שושראל ודלוק 

אם האש, ינעם ריצות להנוי בי אינל נשר גת לפו הפיסקות נשילחי עריך, שמםווחס 

למקרה הכ"ל נאל בושילו עני"ת.

דעת הרשב"א האוסר  דעות:  סעיף ט"ו( הביא שתי  קי"ג,  דעה  )יורה  הטור  תשו		: 
וכן  הרשב"א,  "וכתב  לשונו:  וזו  המתיר,  הרא"ש  ודעת  הכלים,  את 

כלים שבשלו בהן נוכרים דברים שיש בהן משום בישולי נוכרי אסורין, לפיכך 

צריך ליזהר בשפחות נוכריות המבשלות לעצמן בבית רבן ישראל שלא יניחוהו 

בן  למאכל  שיגיע  קודם  בו  שייהפך  צריך  והניחוהו  קדמו  ואם  האור.  גבי  על 

הרא"ש ז"ל וכתב שאין צריך לחוש לזה כלל  דרוסאי. ולא נהירא לאדוני אבי 

נכרים לאסרו פליטתו". שלא החמירו בבישולי 

הב"י מביא את סברת הרשב"א שכל מה שנאסר ע"י חז"ל, פליטתו כמוהו, 

ולכן הוא דורש שכאשר השפחות מבשלות לעצמן, תהיה השתתפות ישראלית 

ייאסר התבשיל. בתהליך הבישול באופן שלא 

בכלי  בישל  ואם  יישבר,  זה  הרי  חרס,  בכלי  הגוי  בישל  אם  לדעתו,  ולכן 

זקוק להגעלה. יהיה  מתכת, הוא 

מאידך הר"ן בשו"ת )ה', י"א( הביא בשם הרא"ה הסובר שכיוון שהגזרה שגזרו 

חז"ל בבישולי עכו"ם היא משום חתנות, לא מסתבר לומר שגם בזה אסרו, כי 

גזרו על החפצא או  )ונראה שנחלקו בשאלה האם חז"ל  בטעם הבלוע אין חשש של חתנות 

שגזרו על מציאות של מאכל היכולה לגרום קירוב דעת עם הגויים(. הר"ן בעצמו מחמיר בגלל 

שראה הרבה חולקים על דברי הרא"ה. וזו לשון הב"י המעתיק את הר"ן: "כתב 

גוי שבא לבשל לחולה בשבת מותר לבריא במוצאי  )בדה"ב ב"ג ש"ז צ"ד(  הרא"ה 

עוד  איכא.  היכירא  כי הא  דכל  ומשום חתנות  גוים  בישולי  וליכא משום  שבת 

התיר בגוי שבישל לעצמו בין בחול בין בשבת דברים המותרים אע"פ שהתבשיל 

קג
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אסור משום בישולי גוים אבל הכלים מותר להשתמש בהם אחר הדחה דלגבי 

דבהא  גוים  גיעולי  משום  בהא  ואסרו  דגזרו  למימר  מסתבר  לא  הכלים  געולי 

ליכא ודאי משום חתנות, אבל למעשה אני אוסר לפי שראיתי קצת מהגדולים 

ז"ל ובעל התרומה מכללם". עכ"ל. שחלקו על הרא"ה 

שהרא"ש  הכותב  ירוחם  רבינו  את  מצטט  הבית'  ב'בדק  קארו  יוסף  רבינו 

קארו,  הרב  תמה  כך  ועל  הפוסקים.  רוב  איתו  ושהסכימו  זאת  התיר  בתשובה 

בכתביו,  הרא"ש,  בשם  המובאת  התשובה  הרא"ש  בשו"ת  נמצאה  לא  שהרי 

ועוד שאדרבה רוב הפוסקים הסכימו לרשב"א האוסר. אלא רק נאמרו בשמו, 

וקולתו  חרס,  בכלי  רק  ומקל  הכלים  הב"י מחמיר בשאר  הדברים  במסקנת 

זה עיקר מן התורה. כיוון שאין לאיסור  היא שיכול להגעילם שלוש פעמים, 

בדבר:  קולות  שתי  מצאנו  זצ"ל  דאנציג  אברהם  הרב  של  1. בספריו  הערות: 

שאין  כלומר  מותר,   — בתבשיל  היתר  של  רוב  ויש  כלים,  באותם  בישלו  א. אם 

ט"ז(.  ס"ט,  אדם  )חיי  האיסורים  כפי שצריך בשאר  הכלי  עובי  כנגד  פי שישים  צריך 
ב. במקרה שבישל בו הגוי בשבת עבור החולה, יש להתיר אחר מעת לעת אפילו 

י"ב(. היתר זה מבוסס על צירוף שני ספקות. הראשון:  )חכמת אדם, ס"ו,  בלא הגעלה 
שמא הלכה כדעה שאין איסור בישולי גויים באופן שבישל עבור החולה בשבת. 
והשני: שמא הלכה כרא"ה שאין בבלוע דין בישולי גויים. המ"ב )שכח סג( עסק 
על  שסומך  ומי  הכשר,  צריכים  הגויים  בהם  הכלים שבישל  לדעתו  זו,  בסוגיה 
דעת המקילים בכלים שבישל בהם הגוי בשבת עבור חולה, לא הפסיד. וכן הקל 
בלוית חן )מ"ב( וראה מ"ב שכח סג. 2. האם יש מקום להתיר לבריא או לחולה 
)ק"ט, ט"ז( הקל בזה ע"פ הר"ן  גוי עבור חולה בשבת? רמ"א  במוצ"ש מה שבישל 
הט"ז  לדעת  אבל  גוונא.  כהאי  היכרא  שאיכא  כיוון  הכסף',  ב'נקודות  הש"ך  וכן 
הנידון  בין  דמיון  יש  3. האם  חדש.  הפרי  דעת  וכן  לאסור  יש  הרשב"א  בשם 
במאמר )כלים שבלעו מבישולי גויים( לסעיף בשולחן ערוך )קי"ב, ו'( האוסר לאכול אפילו 
מהפת של האינפנדה בגלל שבלועה מטעם של התבשיל שיש באותה פשטידה? 
לפי הטור אין חילוק. אבל לפי המטה יהונתן יש יותר חומרה בפשטידה, כי כאן 
והכלי  בכלי,  טעם  שנתן  בתבשיל  כן  שאין  מה  מהתבשיל,  ישירות  בולעת  הפת 

יותר. נתינת הטעם עקיפה  עתיד לפלוט טעם איסור, ששם 

	י	ום: ושכי נמה דעים בפיסקות: 	  דעם הרא"ש להקל. 	  דעם הרשב"א לאסיר, 
בנלו  אלא שמקל  הרשב"א,  נמי  הב"ו  	  דעם  אוסירות שבםירה.  נל  נמי 

חרס, שםיעול הגעלה שליש פעמות. 	  החנמם אדת ניםב שאת עבר יבושל בנלו נזה 

)שטעמי לשבח(, את וש ריב הוםר, הרו היא מיםר.
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נאמנות בענייני כשרות

האת כוםי לאניל אצל אדת שאוכי שימר םירה ימציים, המעוד שהאינל היני  ש	ל	: 
 באיפי נשר אי כקכה בחכים נשרה? 

יוידע אם ההלנים אלא שהיא  בבי שגדל במשפחה השימרם נשרים  מציוה  זי  שאלה 

לארחת,  מעיכווכות  יהירוהת  בםשיבה  בם שחזרי  אי  בבי  יני  דרך,  באיםה  המשוך  לא 

יהת מצהורות שהנוכי הנל על פו ההכחוים שקובלי מהת.

ראשי פרקים: א. עד אחד נאמן באיסורין. ב. החשוד על הדבר לא דנו 

ולא מעידו. ג. הסברות הנוטות להאמין לחשוד? ד. הסברות הנוטות 

לשלול הנאמנות, ודחייתן. ה. פסק האיגרות משה.

תשו		: התשובה לשאלה זו תלויה בהבנה וביישום של שני הכללים שהוזכרו 
לעיל: נאמנות עד אחד לעומת חוסר הנאמנות של החשוד על הדבר.

עד אחד נאמן באיסורים א.  

לשאלות  שביחס  מלמד  ע"א(  פ"ח  יבמות  ע"ב,  ב'  )גיטין  מקומות  במספר  התלמוד 

נאמן להעיד, כגון בשאלה  נוגעות לממונות או לעריות, הרי שעד אחד  שאינן 

האם מוצר מסוים הוא כשר.

רש"י שם הביא  זו.  ]ישנה בראשונים מחלוקת מה המקור בתורה לנאמנות 

ועל  על הפרשת תרומה  ואחד מישראל  כל אחד  תורה  סברא: "שהרי האמינה 

י' ע"ב( הסביר זאת מתוקף הפסוקים  )חולין  במקום אחר  רש"י  השחיטה". אמנם 

שוחט  שישראל  רואים  שם  הבקר",  בן  את  "ושחט  ומצאנך",  מבקרך  "וזבחת 

וכהנים אוכלים אותו למרות שלא עמדו על גבו בזמן השחיטה. קרבן 

שיטת תוספות )גיטין שם( היא שהדבר נלמד מפסוק הנאמר לגבי זבה, "וספרה 

לה", ודרשו חז"ל: לעצמה. כלומר אישה נאמנת להעיד על עצמה לעניין טהרתה 

וכל אדם נאמנים[. והוא הדין לגבי שאר איסורין שהיא  זיבה,  מטומאת 

קד
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החשוד על הדבר לא דנו ולא מעידו ב.  

במשנה מסכת בכורות )ד', י'( נאמר כלל: "כל החשוד על דבר לא דנו ולא מעידו".

להיות  צריך  הוא  אלא  כשרות,  בענייני  בקי  שהמעיד  בכך  די  לא  כלומר: 

דיני הכשרות. אדם המיישם בעצמו את 

לפי זה, אם הוא לא נזהר בהלכות הללו בביתו או כאשר הוא מתארח, איבד 

לאכול  "החשוד  א(:  קיט,  דעה  )יורה  ערוך  השולחן  לשון  וכך  נאמנותו.  את  בכך 

בין אם הוא חשוד באיסור  בין אם הוא חשוד באיסור תורה  דברים האסורים, 

דרבנן, אין לסמוך עליו בהם; ואם נתארח עמו, לא יאכל משלו מדברים שהוא 

חשוד עליהם."

זה הוא מן התורה או חומרה של חז"ל? האם כלל 

נוקטים  ע"א(  ה'  מציעא  בבא  ע"ב,  ק"ח  קמא  )בבא  מקומות  במספר  התוספות  בעלי 

שהתורה פסלה רשע רק לענייני עדות, שנאמר: "אל תשת ידך עם רשע להיות 

עד חמס", אך לעניין שבועה וכדו' מדין תורה חשוד כשר לשבועה אלא שחז"ל 

פסלו אותו.

אם נמשיך את קו מחשבתם של בעלי התוספות, נאמר שרק במקום שהתורה 

אבל  חשוד,  פסלה  היא  אז  זכרים,  גדולים  עדים  שני  כלומר  עדות,  דין  דרשה 

יהיה עדיין נאמן. בענייני איסורא שבהם אין צורך בגדרי עדות, אותו אדם 

מה ההבדל למעשה אם חשוד פסול מן התורה או מדרבנן?

לשאלה אם הפסול הוא מדאורייתא או מדרבנן ישנן כמה השלכות: 1. אם 

כשם  משקר,  שאינו  לדבר'  'רגליים  או  אומדנא  יעזרו  לא  מהתורה,  פסול  הוא 

שבהם  גוי(  קרוב,  אישה,  קטן,  )כגון  הגוף'  כ'פסול  המוגדרים  עדות  פסולי  שישנם 

משקרים  שאינם  לדבר'  ש'רגליים  במקום  אפילו  להכשירם  מקום  מצינו  לא 

אם  אבל  חלילה(.  משקרים  שאינם  לנו  הידוע  אף  על  החודש,  לעדות  פסולים  ואהרן  משה  )שהרי 

יהיה  ניתן  נאמר שהפסול של חשוד אינו אלא מדרבנן, מהחשש שמא משקר, 

במקרים מסוימים להפעיל שיקול דעת או 'אומדנא' שאינו משקר. 2. אם זהו 

דין דרבנן בעניין איסורין, אז במקום של ספק אולי יש לסמוך על עדותו, ע"פ 

הכלל "ספק דרבנן לקולא".

מדוע פה אפשר להאמין לחשוד? ג.  

ניתן להביא חמש דרכי חשיבה, שמהן יש להוכיח שניתן להאמין לחשוד.
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לא  לתאבון  עבירה  שעובר  ב'(  קי"ט,  דעה  )יורה  הרשב"א  בשם  יוסף  בית  כתב   .1

מקרי חשוד.

ביארו זאת האחרונים )ט"ז וש"ך( שאדם שעובר עבירות לתיאבון, אם יש לפניו 

היתר ואיסור, 'לא שבק היתרא ואכל איסורא', ולכן נאמן. אבל במקרה ששחט 

ולא טרח לתקנה. כבר, אי אפשר לאכול משחיטתו שמא הסכין היתה פגומה 

נראה שבמציאות של ימינו, בארץ ישראל, שההיתר מצוי לא פחות מהאיסור, 

אם כן אם החשוד קנה אוכל מוכן, אלא שאנו מעלים חשש על נאמנותם מאיפה 

קנו, כאן יש מקום לפרש כמו פשט דברי הרשב"א, לקולא.

נפל  אך אם החשש הוא שאולי תוך כדי בישול, נעשה האיסור, כגון שמא 

חלב לתוך הבשר בכמות שלא מתבטלת, כאן לא שייכת הסברא לא שביק היתרא 

ויש באמת חשש שהמארח משקר על מנת לא להצטרך לבשל מחדש. וכו', 

שהחשוד  היא  בכורות(  במסכת  במשניות  מעיון  שעולה  מה  )מתוך  לקולא  נוספת  דרך   .2

לדבר קל אינו חשוד לדבר החמור ממנו!

להפך,  וכן  ומעשרות,  תרומות  על  חשוד  אינו  השביעית  על  החשוד  לכן 

מפני שישנם אנשים הסוברים שקל איסור שביעית מאיסור טבל, וישנם אנשים 

ואיסור שביעית חמור בעיניהם! שהתייחסותם הפוכה 

עיקרון זה, שהחומרה נקבעת ע"פ היחס האנושי והנוהג החברתי, ולא ע"פ 

יחס התורה האובייקטיבי, ניתן לראות בלשון הרמב"ם בפירוש המשנה: "החשוד 

על שום דבר בין מדרבנן ובין מדאוריתא, הוא חשוד גם כן על איסור אחר שהוא 

בשום  ממנו  חמור  שהוא  איסור  על  לא  אבל  ממנו,  פחות  או  באיסורו  כמותו 

שיכולים  דברים  שיש  רומז  מהצדדים(  צד  )בשום  הזה  הביטוי  הצדדים…".  מן  צד 

יכולים להיתפס כקלים מצד אחר. וגם  להראות חמורים מצד אחד 

לכן, בנידון דידן, נראה לומר שאדם שקל בעיניו לאכול לא כשר כאשר הוא 

ולרמות את הוריו. מחוץ לביתו, אינו חשוד לשקר 

וק"ו  לשני,  נותן  ולהבטחה שאדם  למילה  כבד  ישנו משקל  הבריות,  בעיני 

כאשר מדובר בקרובי משפחה, וכאן המציאות מוכיחה שקל בעיני האדם להיכשל 

במאכלות אסורות, אבל קשה בעיניו לרמות את קרוביו; ולפי זה נוכל לומר גם 

נבלות וטרפות אינו חשוד לפגוע בכבוד אב ואם. כאן שהחשוד לאכול 

לסיכום סעיף זה: המקרה הקלאסי, של "חשוד" עוסק באדם המוכר סחורתו 

בחזקה שהיא כשרה, ונתפס על כך שמשקר. במעשה הרע שעשה, הוא איבד את 

נתפס  על אותה עבירה שעבר כאשר  בדיוק  הוא חשוד לעבור  נאמנותו, שהרי 

– להתפרנס מרמאות של מכירת דבר לא כשר בחזקת שהוא כשר. כאן בנידון 
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מהמעשה  בחומרתו  חורג  איסור(  אורחיו  מאכיל  )שמא  חוששים  שאנו  החשש  דידן, 

שבו נתפס כעבריין בעבר )אכילת מאכלות אסורים(. אכן, אם יקרה שיתגלה קלון הבן 

יאבד בכך את נאמנותו. בכך ששיקר בעבר להוריו בענייני כשרות, 

3. אם רוב החנויות שבעיר מוכרות רק מוצרים כשרים, "זיל בתר רובא", עפ"י 

ואחת  כשר  בשר  מוכרות  חנויות  תשע  ע"א(:  ט"ו  )כתובות  בידינו  הנקוט  הכלל 

בנידון  מותר".  "ספקו  לקח,  מהן  מאיזה  יודע  ואינו  נבלה, מאחר  בשר  מוכרת 

דידן הספק התעורר אמנם בבית והיה מקום להקל, אבל ישנו כלל שאם בן דעת 

יהיה אסור! נכנס לטבח לקנות נחשב כמחצה על מחצה וממילא 

]עיין גם סיכום  יו"ד סימן כ"ד(  )ח"ו  יביע אומר  אלא שעל פי המתבאר בשו"ת 

רק  תקפ"ז-תקפ"ט[,  עמ'  תשס"א  מהדורת  כהלכה,  הכשרות  בספר  השיטות 

כקבוע,  הספק שהתעורר  את  מחשיבים  הבהמות,  את  שוחטים  שבהן  בחנויות 

קביעות  כמקום  מוגדרת  ולא  כ'נמצא'  נחשבת  בלבד  בשר  לממכר  חנות  אך 

האיסור, וממילא הולכים ע"פ הרוב להקל.

אם כן, בשיטת המסחר הנוהגת בימינו, שהאוכלוסייה במרביתה קונה מחנויות 

לעניני  )הן  המוצרים  כל  על  כללי  פיקוח  עליהן  שיש  גדולות  לרשתות  השייכות 

שהמוצרים  לתלות  יש  וטרפות(  שחיטה  לעניני  והן  היבוא,  כשרות  לענין  הן  ומעשרות,  תרומות 

אכן כשרים.

ממשית  בתערובת  כגון  הכנתו,  כדי  תוך  האוכל  נטרף  שמא  החשש  לגבי 

של חלב לתוך בשר, לענ"ד זוהי מציאות לא שכיחה כלל )גם אם זה לא נובע ממניע 

אינם  כלים  לן שסתם  קיימא  הלא  בכלים,  כלים  ערבוב  לגבי חשש של  הלכתי(. 

מרדכי  הרב  ]הערת  שרי.  לפגם  טעם  נותן  והרי  לפגם,  טעם  ונותנים  יומם  בני 

גבאי: עדיין יש חשש כי מוכרים גם בשר כשר שאינו מוכשר.[

דיעבד,  שלעניין  האחרונים  כתבו  כבר   – מאפה  במיני  תולעים  חשש  לגבי 

ספק  בקמח  תולעים  היו  ספק  ספקא:  ספק  שזהו  כיוון  לחשוש,  אין  נאפה  אם 

ולא  לא היו; ואפילו אם היו, שמא נשרפו או נתמעכו תוך כדי לישה ואפייה, 

נשארה ברייה ולא אחד משישים )ראה ספר הכשרות של הרב פוקס, עמ' ר"ו, מהדורת תשס"ב(.

רשב"ג  פי  על  י"ז(,  ב',  )בכורות  והרמב"ם  קט"ז(  סי'  )יו"ד  ערוך  השולחן  פסקו   .4

אפילו  הוא,  מותר  לומר  אחרים  בשל  נאמן  הדבר  על  שחשוד  ע"א(  ל"ה  )בכורות 

באותו דבר שהוא חשוד עליו.

לפי זה במשפחה שיש בה כמה בני בית, אם אחד מעיד שהשני בישל כשר 

– נאמן, על אף שאינו נאמן על של עצמו.
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)בשו"ת  הרב משה פיינשטיין בנושא חלב עכו"ם, הכותב  שימוש בהיתר של   .5

מדינות  שבאותן  תי"ח(  עמוד  בהלכה  הכשרות  בספר  מובא  מ"ז,  סימן  ח"א  יו"ד  משה,  אגרות 

שבהן המשטר חזק, ומי שמפרסם על עצמו שמשווק חלב פרה וייתפס כמשקר, 

בית  של  לדיווח  להאמין  יש  משמעותיות,  ובסנקציות  בקנסות  להיענש  עלול 

ניתן  'מירתת'. אולי  החרושת שהמוצר אכן מכיל חלב פרה, בגלל הסברא של 

ליישם כאן היתר זה, שהרי בעיני המארח, ההפסד שעלול להפסיד מכך שקרוב 

משפחתו יכיר בשקרו, גדול בהרבה מהרווח שחושב להרוויח בזה שמשקר לו 

בכשרות המאכלים.

הוכחות לחוסר הנאמנות ודחייתן ד.  

ישנם מספר מקורות לכך שעם הארץ אינו נאמן בענייני מעשרות:

1. דמאי ב', ב': "המקבל עליו להיות נאמן, אינו מתארח אצל עם הארץ". 

יש כאן כלל, שברגע שאדם מתארח  י'(.  )ה',  וכן פסק הרמב"ם בהלכות מעשר 

לזכות  יכול  הוא  אין  ומעשרות,  תרומות  על  בעצמו  מקפיד  שאינו  אדם  אצל 

'נאמן'. להגדרת 

ג', ה'-ו': "הנותן לפונדקית מעשר את שהוא נותן לה ואת שהוא  2. דמאי 

לה  נותן  את שהוא  לחמותו מעשר  הנותן  לחלוף,  מפני שחשודה  ממנה,  נוטל 

רבי  אמר  המתקלקל.  את  לחלוף  חשודה  שהיא  מפני  ממנה,  נוטל  שהוא  ואת 

יהודה: רוצה הוא בתקנת בתה, ובושה מחתנה".

למרות שמדובר  הארץ,  עם  במקרה שהוא  נאמן  הנפקד  שאין  רואים  מכאן 

בקרוב משפחה.

על  מאמינו  אינו  והוא  אצלו  שיאכל  חברו  את  "המזמין  ב':  ד',  3. דמאי 

המעשרות, אוכל עמו בשבת הראשונה, ואף על פי שאינו מאמינו על המעשרות, 

לא  הנאה  ממנה  שנדר  אע"פ  שניה,  ובשבת  הם.  מעושרים  לו:  שיאמר  ובלבד 

הראשונה  לשבת  רק  המוגבל  היתר  שישנו  כן,  אם  רואים  שיעשר".  עד  יאכל 

משפחה  קרוב  שהוא  למרות  נאמן  לא  ואילך  מכאן  אבל  נישואין,  סעודת  של 

ולמרות שהוא אמר במפורש שהפירות מעושרים; וכל זה מפני שהחותן בעצמו 

ג'(. )י"ב,  וכן פסק הרמב"ם  לא מקפיד כלפי עצמו לאכול מעושר! 

4. דמאי ד', ה': "האומר למי שאינו נאמן על המעשרות קח לי ממי שהוא 

ליקח  הלך  נאמן.  זה  הרי  פלוני,  מאיש  נאמן.  אינו  מעשר,  שהוא  וממי  נאמן 

ממנו, ואמר לא מצאתיו ולקחתי מאחר שהוא נאמן, אינו נאמן".
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החשוד,  של  אמינותו  ועל  דעתו  שיקול  על  סומכים  שאין  כן,  אם  רואים 

בשאלה ממי הוא קנה את הסחורה, ורק באופן שאמר לו בפירוש לקנות ממישהו 

יכול  אינו  שאז  מברטנורא  עובדיה  הרב  זאת  שמסביר  )כפי  ממנו  שקנה  לטעון  נאמן  מסוים, 

ולומר בעיניי היה נאמן(. להשתמט 

]ועי"ש בתוספות רעק"א שישנה מחלוקת )טור ורשב"א מול רע"ב( באופן ששליח 

לא  הבית  בעל  אך  נאמן,  לנו שהוא  הידוע  פלוני  מאיש  לקחתי  אומר מעצמו: 

אמר לו בפירוש שייקח דווקא ממנו[.

"שהרי  הלשון:  בזו  ומנומק  ו'(  י"ב,  מעשר  )הלכות  ברמב"ם  נפסק  הזה  הדין 

ליישם  כיום, כמעט שאי אפשר  הגדולות  ישאלנו". אך בחנויות  מתיירא שמא 

כלל זה, שהרי כיוון שמתחלפים העובדים, כמעט לא ייתכן שיהיה אפשר לשאול 

אותם אם פלוני קנה אצלם, וממילא אם הקונה משקר אינו מתיירא שיגלוהו!!

על  מאמינו  אינו  והוא  אצלו  שיאכל  חברו  את  "המזמין  א':  ז',  דמאי   .5

אצל  המתארח  שאדם  משם,  העולה  הכלל  שבת...".  מערב  אומר  המעשרות, 

כל מה שעתיד לאכול בשבת.  חייב לעשר כתנאי מערב שבת,  החשוד בשבת, 

ברמב"ם  נפסק  )וכן  שבידו  המאכלים  על  לחשוד  נאמנות  שום  שאין  כאן  רואים 

ז'-י"א(. ט', 

עם זאת, נראה שאין ממשניות אלו קושייה על דברינו, שהרי הטעמים שהבאנו 

לעיל להקל אינם תקפים במקרים שבהם דנה המשנה בדמאי: א. לגבי הטיעון 

עם  שהרי  בדמאי,  שייך  לא  זה  טעם   – איסורא'  ואכיל  היתרא  שבק  'לא  של 

מובנת  מאוד  סיבה  ויש  מפריש,  לא  הוא  ולכן  הוצאות  לחסוך  רוצה  הארץ 

מדוע לא שבק איסורא. ב. הסברא שהועלתה היא שהחשד והנאמנות עוסקים 

כלפי  שלו  באמינות  לפגוע  מעוניין  אינו  שהחשוד  כיוון  שונים,  עניינים  בשני 

באותו  הם  הנאמנות  ושאלת  החשד  דמאי  במשניות  לעומ"ז,  משפחתו.  קרוב 

בדמאי,  אך  הרוב.  אחרי  הליכה  משום  להתיר  שיקול  ממש. ג. ישנו  נושא 

עצם תקנת חז"ל היתה מקומית לא לסמוך על דברי עמי הארץ למרות שרובם 

מעשרים. ד. הסברא שאדם אחר הוא המעיד אינה שייכת בכל המשניות דלעיל, 

בהן עם הארץ עצמו הוא המעיד על מעשהו. ה. בניגוד לסברת האיגרות משה 

כזה,  הפסד  אין  הארץ  לעמי  בשקר,  ייתפסו  אם  החברות  להפסד  המתייחסת 

ולכן לא חששו לשקר.



וירה דעה ◆ סומי קד - כאמכים בעכווכו נשרים ◆ 403  

פסק ה'איגרות משה' ה.  

למרות כל המקורות שמהם משמע שאין להאמין לעם הארץ, ישנו בש"ס מקור 

ומוגבל לנאמנות עם הארץ. יסוד מחודש  המהווה 

)דף פ"ה ע"א( מלמדת אותנו שישנה אפשרות שאדם  הסוגיה במסכת כתובות 

הפסול לעדות יהיה כשר כלפי אדם מסוים, כאשר יש לו בו ביטחון שאינו משקר.

שהיתה  אישה  לפניו  ובאה  דיין  בתור  שישב  רבא  על  מדובר  שם  בסיפור 

צריכה להישבע ולהיפטר. הבת של רב חסדא אמרה לרבא, שהיא יודעת שאותה 

אישה פסולה לשבועה. על פי עדותה של בת רב חסדא, פסק רבא להפוך את 

השבועה על התובע. זאת בניגוד לכלל שאין עד אחד, וכל שכן אישה, נאמנים 

)כאשר רב פפא העיד מול רבא ששטר שבא לפניו הוא פרוע, רבא לא קיבל את דבריו של ר'  לעדות 

רב פפא  את  אך  אני שאינה משקרת.  ויודע  מכיר  אני  רב חסדא,  את הבת של  כך:  זאת  נימק  רבא  פפא. 

איני מכיר כל כך טוב, עד שאוכל לסמוך עליו כעל שני עדים(.

נאמן על  נאמנות אישית לאדם שאינו  כן, רואים שישנה אפשרות לתת  אם 

דין. פי 

כאשר שאלתי את הרב דוב ליאור שאלה זו, הפנה אותי לתשובה של הרב משה 

יש  שאם  בפירוש  שכותב  נ"ד(  סימן  א'  דעה  )יורה  משה  אגרות  בשו"ת  פיינשטיין 

וראה  ידיעה עצמית על אדם מסוים שאינו משקר, מתוך שניסהו הרבה  לאדם 

)ולא רק חזקת כשרות גרידא(. זהו סוג של ראיה ממש  בו שלא משקר, הרי 

נאמנות זו בנויה מקשר אישי בין שני אנשים מסוימים, ויכול להיות שכלפי 

ליה  קים  "לא  שהרי  כשרות,  בענייני  נאמן  יהיה  לא  חשוד  אותו  אחר,  אדם 

בגווה", אין הוא מכיר את אותו אדם.

שאם  יוסף  עובדיה  הרב  בשם  כתב  נ'(  סימן  פ"א  )ח"ד  אומר  מעין  בספר  גם 

הבן שחזר בתשובה סומך על הוריו שאינם מרמים אותו, מותר לסמוך עליהם.

בטיחות  כהוה  ני  )אלא את  לימר שקכה סחירה נשרה  כאמכים לחשיד  אוי  בעוקריי,  	י	ום: 
שוש נאי דוי ריב(, יני שבושל נשר. אך בגיף הםשיבה ראוכי חמש סובים טיבים 

שוש להאמוי לחשיד, בכודיי דודי. גת את לא כקבל אם ההסברות הללי, הרו שבמצבות 

מסיומות שבהת כיצרה רמם כאמכים חזקה בוי המארח לאירח, כוםי לסמיך על דובירי, 

נפו שהםבאר בגיף הםשיבה.
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טבילת כלים חד־פעמיים

בבקביק?  השומיש  מיםר  האת  מגיוות,  שכקכה  נשר  עת משקה  בקביק    	 ש	לות: 
	  נלו סעידה המויעדות לשומיש חד־פעמו, נגיי רשם מכגל אי מגש אלימוכוית 

חד־פעמוות, האת טעיכות טבולה? 	  האת מיםר שומיש חד־פעמו בנלו שלא היטבל?

בקבוק עם משקה שנקנה מגויים, האם מותר השימוש בבקבוק? א.  

לפני  הכלים  את  להטביל  צריך  אינו  החרושת  בית  הראשוני:  השימוש  לגבי 

וגם הקונה אינו צריך לרוקן את תוכן הכלי, למרות שאינו טבול. מילויים, 

הסיבות לכך הן: 1. הכלים הללו נחשבים ככלי סחורה ולא ככלי סעודה, 

והב"י )יו"ד קכ"ח( כתב שכלי סחורה פטורים מטבילה. 2. השימוש בכלי נחשב 

לשימוש חד־פעמי.

בספר שמירת שבת כהלכתה )פ"ט, סע' י"א, הערה מ"א( הביא פסק הלכה זה בשם 

נמס  קפה  לקופסה  להחזיר  האוסר  קל"ו(  סי'  אחרון  קונטרס  )בשו"ת  דיסקין  מהרי"ל 

כשאינו משתמש בכל מה שהוציא, כל עוד לא טבל אותה. אך השמירת שבת 

כהלכתה מסיק על פי הכרעת הרב ש"ז אוירבך, שגם אז עדיין לא נחשב לכלי 

סעודה הצריך טבילה, אלא נחשב רק כהמשך המצב הקודם.

לגבי השימוש בכלי אחרי שסיים את תוכנו ורוצה לאחסן בו דברים אחרים, כפי 

מחלוקת  בזה  יש  וכדו',  קרים  למים  כך  אחר  שמשמשים  יין  בבקבוקי  שמצוי 

גדולה בין הפוסקים:

וכעת  הואיל  החוזר,  השימוש  לפני  הכלים  את  להטביל  שצריך  דעה  ישנה 

הם עומדים לשימוש רב פעמי והרי הם עשויים מחומר החייב טבילה. כך כתב 

'שם  האריזה  על  שהיה  מצב  בין  שחילק  אלא  )הנ"ל(,  כהלכתה  שבת  בשמירת 

לבין  להטבילו,  חייב  שאז  לקפה,  וצנצנת  בקבוק  כגון  נפתח,  בטרם  עוד  כלי' 

שרק  שימורים,  קופסת  כגון  כלי',  'שם  עליה  אין  סגורה  היא  עוד  שכל  אריזה 

עובדיה  הרב  דעת  וכן  מטבילה.  פטורה  ולכן  לכלי,  הופכת  פתיחתה  ידי  על 

הגדרה  חד־פעמי  לכלי  שיש  הסובר  י"ב(,  פ"ט  )ח"ד  אומר  במעין  שהובאה  יוסף 

של כלי לכל דבר.

קה
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מאידך רבים הם הפוסקים הפוטרים את כל הכלים הללו מטבילה. סברתם 

היא שהכלי היה עד עכשיו בגדר כלי אריזה וכלי סחורה, ומי שהפך אותו מכלי 

לשימוש  אותו  לייעד  ובכוונתו  במחשבתו  הישראל,  הוא  סעודה  לכלי  סחורה 

ידי ישראל" ופטור מטבילת כלים. חוזר. ממילא, נחשב הכלי כ"גמרו על 

מי הנוקטים כך להלכה?

1. הרב בן ציון אבא שאול בשו"ת אור לציון )ח"א, סוף סימן כ"ד(. הוא מביא 

הוכחה לדבריו מהלכות שבת, מכך שמותר לפתוח אריזה חד־פעמית בשבת ואין 

לחשוש שבזה הוא עושה כלי. מכאן אפשר ללמוד שאין 'שם כלי' על אריזה. 

הוא מסיק ש'שם כלי' חל על הצנצנת רק בשעה שחושב הקונה להשתמש בה 

ולכן פטור מטבילה.  יהודי  ידי  נוצר על  וממילא נחשב שהכלי  כלי,  ולעשותה 

זכוכית שחיוב הטבילה שלהם הוא מדברי חכמים. במיוחד יש להקל בכלי 

2. גם בשו"ת אגרות משה )יו"ד ח"ב, מ'( פוטר אותם מטבילה. ההסבר שהוא 

נותן לדבריו הוא ש"הכלי נתבטל למשקין", כמו שמצאנו בהלכות מעשר שני, 

ניתן  זה  לפי  לחולין.  יצא  הקנקן  שני,  מעשר  בדמי  סתום  יין  כד  שקנה  שמי 

ולכן  כלי,  נעשה  היהודי  שאצל  אלא  מגוי,  כלי  כלל  קנה  לא  להוכיח שהקונה 

אין בו חיוב טבילה.

3. שמעתי מהרב יצחק שלו )רבה של ירוחם( שקיבל מהרב מרדכי אליהו שכיוון 

בו  משתמש  הקונה  אם  גם  לכן  חד־פעמי,  לשימוש  מיועד  החד־פעמי  שהכלי 

לשימוש רב פעמי, הרי שבטלה דעתו. וכן כתב בעלון "קול צופייך" )ויק"פ ע"ג( 

צנצנות  ייצרו  לא  והמייצרים  ש"הואיל  אליהו  שמואל  הרב  של  שיעורו  מתוך 

שם  אלא  'כלי',  שם  עליהם  אין  חד־פעמי,  לשימוש  אלא  חוזר,  לשימוש  אלו 

קצח(  עמ'  בראשית  )ספר  מרדכי  דברי  בספר  להטבילם.  צריך  לא  כן  ועל  'אריזה', 

הובאו דבריו של הרב אליהו כנ"ל שאין צורך להטבילם.

המפעל  אם  גם  לדעתו,  מטבילה.  שפטור  ליאור  דוב  מהרב  גם  4. שמעתי 

יש לפטור מטבילה,  )בזכות שיטת המחזור(, עדיין  משתמש בבקבוק לשימוש חוזר 

והיצרן הכינו לשימוש חד-פעמי. הואיל 

כלים חד־פעמיים כגון מנגל, האם טעונים טבילה? ב.  

במנגל ישנם שני חלקים.

חלק אחד הוא גוף המנגל, שבו אין שאלה, מפני שהוא רק מעמיד את הרשת 

ואין הוא בא במגע ישיר עם האוכל, והרי הוא דומה לדין חצובה המוזכר בלשון 

השולחן ערוך )יו"ד ק"כ, ד(: "טריפיד"ש ששופתים עליהם קדירות, אינם טעונות 

טבילה. אבל פדיליא"ש, טעונות טבילה מפני שנותנים עליהם המאכל עצמו".
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חלק שני הוא הרשת. ביחס לרשת, רבים הפוסקים הסוברים שכלי חד־פעמי 

אינו צריך טבילה.

כדלהלן:  הגדרה  נותן  ל"ב(  )ח"ה  יצחק  המנחת   .1 חלקית:  רשימה  והנה 

תשמיש עראי בכלי הראוי לתשמיש קבע – אסור. אבל להשתמש בכלי שאינו 

הוא  כלי תשמיש.  צריך טבילה, מפני שאינו  ואין  ראוי לשימוש קבע – מותר 

מביא ראיה מכך שגם בענייני טומאה וטהרה אין שם כלי על כלי שאינו ראוי 

יו"ד  )ח"ד  משה  האגרות   .2 כלים(.  בהלכות  ב'  פרק  הרמב"ם,  פי  )על  קבע  לשימוש 

לחדש שהעיקרון  מוסיף  הוא  פטורים מטבילה.  חד־פעמיים  כותב שכלים  כ"ג( 

שישתמש  ששייך  למרות  מועט".  זמן  אלא  שיעמדו  אפשר  ש"אי  הוא  המנחה 

בהם מספר פעמים, מכל מקום הואיל ואינם מתקיימים כ'דרך כלי' – פטורים 

השימוש  שלאחר  במקומות  כ"ד(:  סימן  סוף  )ח"א  לציון  אור  שו"ת   .3 מטבילה. 

אין מקבלים בבית החרושת את הצנצנת בחזרה, הכלים נועדו לשימוש חד־פעמי 

ואינם צריכים טבילה ואפילו אם נמשך זמן עד שיסיים את תוכנם. 4. שמעתי 

טעונים  אינם  חד־פעמיים  שכלים  אליהו  מרדכי  הרב  בשם  שלו  יצחק  מהרב 

טבילה. הביא הלכה זו הרב שמואל אליהו בעלון 'קול צופייך' )ויק"פ ע"ג(: "כלים 

שנועדו לשימוש חד־פעמי, אפילו אם הם עשויים ממתכת כפחיות שתיה, אינם 

חד־פעמיים  כלים  היו  בימיהם  שגם  מהרמב"ם  ראיה  והביא  טבילה".  צריכים 

והיו משתמשים בפירות ובקליפות פירות לעשותם.

הכלים  את  לחייב  כתב  קיא(  )ח"ז  הלכות  משנה  בשו"ת  כאן,  עד  לנאמר  בניגוד 

הנ"ל בטבילה למרות שהאדם משתמש בהם באופן חד־פעמי.

'כלי'  שם  עליהם  יש  פעמי  רב  לשימוש  ראויים  והם  שהואיל  היא  סברתו 

לעניין נטילת ידיים ויכול ליטול בהם ידיו, לכן גם חייבים בטבילה, "ועל המקל 

להביא ראיה דלאו כלי הוא".

)חזו"ע שבת  קידוש  לכוס  גם בהקשר  לכלי חד־פעמי  מתייחס  יוסף  עובדיה  הרב 

נד( שראויה לקדש עליה לכתחילה ככוס רב פעמית. ח"ב עמ' 

האם מותר שימוש חד־פעמי בכלי שלא הוטבל? ג.  

ש	ל	: אדת שקכה סור בזיל, לשומיש בטויל אי במחכה, יהסור מצד עצמי ראיו לשומיש 
קביע, אך הקיכה מםנכי לזריק איםי לאחר השומיש – האת הסור והוה נליל 

בפטיר של נלות חד־פעמוות מטבולה?
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הרב פינשטיין בשו"ת הנ"ל )יו"ד ח"ג, כ"ג( כותב שאם אפשר להתקיים  תשו		: 
מסתבר  הרבה,  בו  משתמשים  אין  זול  שהוא  בשביל  אך  זמן  הרבה 

ויצטרך טבילה. שמקבל טומאה 

לאניל  וניל  נלות,  טבולם  על  מקפוד  והידו שאוכי  אצל  אדת שמםארח  האת  ש	ל	: 
בנלוי של המארח אי שצרוך להבוא אוםי נלות אי לחליפוי להשםמש בנלות 

חד־פעמוות?

ראינו לעיל, שגם שימוש חד־פעמי בכלים שאינם טבולים אסור.  תשו		: 
שני טעמים:  בצירוף  הפוסקים,  מקצת  לפי  להקל  מקום  יש  באורח  אמנם, 

מסוימים.  פוסקים  לפי  דרבנן  איסור  הוא  הטבילה  לפני  השימוש  א. איסור 

ב. האיסור חל על בעל הכלי שלא ישתמש לפני טבילה בגלל החשש שמא ישכח 

ולא יטבול. אם כן, אין זה איסור חפצא אלא איסור גברא שאינו חל על האורח.

זה האורח אנוס בקיום המצווה.  לפי 

גם בשו"ת בית אבי )קט"ז( הקל למתארח, מהסיבה שאין כאן דין שואל על 

בכלי  דווקא  לאכול  מינה  נפקא  לו  אין  כי  בכלי,  משתמש  נחשב  ואינו  הכלי 

)ע"פ אהלה של תורה  או לאכול גם בכלי נייר או בכלים שאינם בכלל חיוב טבילה 

ח"א עמ' 155(.

שלהם  והפתרון  במתארח,  גם  קיים  שהאיסור  שסבורים  פוסקים  הרבה  יש  אך 

הוא להעביר את המאכל מהצלחת לכלי חד־פעמי.

ויש עוד מקלים לומר שיש חילוק בין בקשה מלכתחילה שיגישו לו בכלי שאינו 

טבול לבין מקרה שכבר הושם האוכל בצלחת, שאז אין צורך להוציא את האוכל 

)ספר טבילת כלים עמ' פ"ו בשם הרב ש"ז אוירבך(. ויהיה הדבר מותר  מהכלי 

	י	ום: א. ראוכי מחליקם נמעט בנל שאלה שהעלוכי, אבל כראה להםור להשםמש 
בנלות חד־פעמוות הכקכות מגיוות למרים שעשיוות ממםנם אי אלימוכוית, יזי 

	  שומיש רב פעמו בנלו חד־פעמו אי בנלו ארוזה ללא  דעה מאיד רייחם בפיסקות. 

טבולה, וש שאסרי בנל מקרה יוש שאסרי רק בנלו ששת נלו הוה עלוי קידת הפםוחה, 

	  שומיש  טבולה.  ללא  אלי  בנלות  פיסקות הםורי שומיש  אבל למעשה הרבה מאיד 

חד־פעמו בנלו רב פעמו ללא טבולה אסיר. 	  שומיש של אירח בנלו שהיגש בי לפכוי 

מאנל של המארח – כראה שאת אוי דרך מםאומה להעבור לחד־פעמו וש מקית לסמיך 

על הפיסקות שאוי נאי חויב על האירח, יבפרט את וש חשש לפגועה במארח.
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טבילת כלים על ידי קטן

האת כוםי לשליח קטי להטבול נלות שכקכי מהגיו? ש	ל	: 

תשו		: יש לדון במספר שאלות: א. האם המעשה של הקטן מועיל? ב. האם 
הקטן נאמן על כך שהטביל את הכלי? ג. האם מצוות טבילת כלים 

זכוכית? ד. האם יש הבדל בין כלי מתכות לכלי  היא מהתורה או מדרבנן? 

תוקף מעשה קטן ונאמנותו א.  

ישנן מצוות בהן אנו דורשים כוונה או עשייה לשמה. במצוות אלו ודאי שאין 

קטן יכול לעשות את המעשה מפני שאינו בר כוונה )עיין או"ח סי' ת"ס, א'(. ]אמנם 

לומר  מקום  היה  לשמה  לעשות  ומלמדו  הקטן  גבי  על  עומד  שגדול  במקרה 

סי'  )או"ח  ציצית  קשירת  בהלכות  הן  לכך  הלכתית  התייחסות  ומצאנו  שמועיל, 

)או"ח סי' ת"ס, משנה ברורה סק"ג([. והן בהלכות אפיית מצה  י"ד, משנה ברורה סק"ד( 

אבל במצוות שבהן המעשה הוא העיקר, אין חיסרון במעשה הקטן, שהרי 

זקוקות לכוונה  כי אלו מצוות שאינן  וכן לבניית סוכה  קטן כשר לביעור חמץ 

)עיין או"ח סי' תרל"ה, א'(.

בטבילת כלים אין צריך כוונה אלא די במעשה בלבד.

הרשב"א  שיטת  פי  על  וזאת  טבילה,  להם  עלתה  כלים  הטביל  גוי  אם  הערה: 

שלא בעינן כוונה בטבילת חולין, וגם לא צריכים לכך דין שליחות. ומצויין שם, 

ט"ו(.  ק"ג,  סי'  יו"ד  פי  )על  שהטביל  לומר  נאמן  לא  אך  להטביל  כשר  אמנם  שהגוי 

מעשה  עצם  מספיק  ולא  לטהרה  כוונה  שצריך  דעה  ישנה  נידה  בטבילת  אמנם 

הכניסה למים )עיין חולין ל"א ע"א ושולחן ערוך יו"ד סי' קצ"ח, מ"ח( וכן ביחס לנטילת ידיים 

)או"ח סי' קנ"ח, ז'(. ולכן, במקרה  לסעודה ישנה דעה שצריך כוונה לשם אכילת פת 

ודאי מועיל. שהקטן מטביל כלים בפנינו, המעשה שלו 

)רנ"ז( כתב בתחילה שקטן כשר להטביל מפני שגדול עומד על  בתרומת הדשן 

גביו ומלמדו להטביל לשם טהרה, וגם אם הגדול כבר אינו לידו, סוף סוף הוא 

דאמר  כמאן  לן  שקיימא  אומר  הוא  דבריו  בסוף  אולם  גדול.  דעת  על  עושה 

קו
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שהגדול  בלא  אף  לטבילה  כשר  קטן  ולכן  כוונה,  צריכה  לא  לחולין  שטבילה 

מסייע בכוונתו. וזו לשונו: "ונראה דלענין הך טבילה יכולין ללמדו שיכוין לטהר 

מטומאה  דאינה  טבילה  דהך  לן  לימא  מאן  ותו  גביו.  על  יעמדו  לא  אם  אפי' 

לטהרה ואינה אוסרת מה שבא לתוכה קודם הטבילה כדמסקין הגאונים, אלא 

ומנלן דבעי כוונה". מגזרת הכתוב, 

האם הקטן נאמן על כך שהטביל את הכלי? ב.  

השאלה המרכזית היא השאלה השנייה בה פתחנו: האם קטן נאמן להעיד שהוא 

אכן הטביל את הכלי?

בין  המחלקת  ע"א-ע"ב(  )ד'  פסחים  במסכת  מפורשת  סוגיה  ישנה  זה  בעניין 

ביעור  על  נאמנים  "הכל  הגמרא:  לשון  וזו  דרבנן.  למצווה  דאורייתא  מצווה 

חמץ אפילו נשים אפילו עבדים אפילו קטנים. מאי טעמא מהימני, לאו משום 

שמת  חבר  דתניא  חמץ?!  בדיקת  אצל  הם  חברים  הכל  דקסבר  בדוק  דחזקתו 

והניח מגורה מליאה פירות אפי' הן בני יומן הרי הן בחזקת מתוקנים. וממאי, 

דילמא שאני הכא משום דקאמרי הני. אטו אמירה דהני מידי מששא אית ביה? 

אלא מאי דחזקתו בדוק, האי הכל נאמנים כל הבתים בחזקת בדוקין בארבעה 

הני לא, תפשוט  ליה? אלא מאי משום אמירה דהני הא לא אמרי  עשר מיבעי 

מיניה דאין חזקתו בדוק. לא לעולם אימא לך חזקתו בדוק והכא במאי עסקינן 

רבנן  להימנינהו  לא  דתימא  מהו  בדקיניה.  הני  וקאמרי  בדק  דלא  לן  דמוחזק 

ליה  סגי  בעלמא  בביטול  דמדאורייתא  הוא  מדרבנן  חמץ  דבדיקת  כיון  קמ"ל 

הימנוהו רבנן בדרבנן".

נאמן  רק מדרבנן, הקטן  הוא  וחיוב בדיקת חמץ  רואים שהואיל  זו  בסוגיה 

היה  לא  הקטן  מדאורייתא  היתה  הבדיקה  מצוות  ואילו  בדוק,  שהבית  להעיד 

נאמן להעיד.

ננקוט שמצות טבילת כלים היא מהתורה, קטן  דידן, אם  נידון  לגבי  גם  כן 

היא  המצווה  אם  אבל  כדין,  שהטביל  לומר  או  שהטביל  לומר  נאמן  יהיה  לא 

יהיה נאמן. מדרבנן, הקטן 

האם מצוות טבילת כלים היא מהתורה או מדרבנן? ג.  

זו לשון המשנה )עבודה זרה ע"ה ע"ב(: "הלוקח כלי תשמיש מן העובדי כוכבים את 

שדרכו להטביל יטביל להגעיל יגעיל ללבן באור ילבן באור, השפוד והאסכלא 
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והיא טהורה". מלבנן באור, הסכין שפה 

מילי  "מנהני  כלים:  טבילת  למצוות  מהתורה  המקור  את  מביאה  הגמרא 

שם,  )עיין  וטהר'"  באש  תעבירו  באש  יבא  אשר  דבר  'כל  קרא  דאמר  רבא  אמר 

כיצד הדבר נלמד מהפסוק(.

מלשון הגמרא, שמביאה פסוק, משמע שתוקף המצווה הוא מהתורה.

הלכות  י"ז,  פרק  אסורים  מאכלות  )הלכות  הרמב"ם  לשון  בהבנת  קושי  ישנו  ממילא 

וזו לשונו: "טבילה זו שמטבילין  זו היא מדברי סופרים.  ג'-ה'( הנוקט שמצווה 

יותרו לאכילה ושתיה אינן לענין  ואחר כך  כלי הסעודה הנלקחים מן העכו"ם 

תעבירו  באש  יבא  אשר  דבר  כל  לה  ורמז  סופרים  מדברי  אלא  וטהרה  טומאה 

באש וטהר, ומפי השמועה למדו שאינו מדבר אלא בטהרתן מידי גיעולי עכו"ם 

בטבילה  הטמאים  וכל  האש  ידי  על  עולה  טומאה  לך  שאין  טומאה,  מידי  לא 

לענין  אלא  כלל  אש  שם  ואין  וטבילה  בהזאה  מת  וטומאת  מטומאתן  עולין 

וכיון שכתוב וטהר אמרו חכמים הוסיף לו טהרה אחר עבירתו  גיעולי עכו"ם. 

באש להתירו מגיעולי עכו"ם".

אף  שעל  או  מדרבנן  היא  כלים  טבילת  שמצוות  התכוון  הרמב"ם  האם 

ידי דרשה הוא מכנה אותה מצווה  שהיא מדאורייתא, כיוון שלימודה הוא על 

מ'דברי סופרים'?

שמצווה  סבור  שהוא  הרמב"ם  מלשון  דייק  רנ"ה(  )ח"ג,  בתשובה  הרשב"א 

רבינו  שכתב  שראה  מפני  שטעמו  משנה  הכסף  והסבירו  מדאורייתא,  היא  זו 

'ומפי השמועה למדו'. )הרמב"ם( 

היא  הרמב"ם  שדעת  מוכיח  קמז(  עמ'  קלז  מצווה  )מטות  שאלה  בהעמק  הנצי"ב 

)ד', ד'( ולדעתו יש  שזו מצווה דרבנן, כפי שכתב בשמו הרשב"א בתורת הבית 

בצורה  שהבין  סק"ה  הט"ז  בדברי  ז',  שכ"ג,  סי'  או"ח  )ועיין  הנ"ל  משנה  בכסף  דפוס  טעות 

י"ח(. ד',  יו"ט  פשוטה שטבילת כלים היא דרבנן, על פי האמור בדברי הרב המגיד הלכות 

כאמור, רוב הפוסקים נקטו שחיוב טבילת כלים הוא מן התורה, אבל יש פוסקים 

שלמדו שהחיוב הוא רק מדרבנן.

ולכן כתב  דעת מרן השולחן ערוך היא שחיוב טבילת כלים הוא מהתורה, 

טבילת  על  קטן  מאמינים  "אין  הנ"ל:  הדשן  תרומת  דברי  פי  על  י"ד(  ק"כ  )יו"ד 

)אבל אם טבלו לפני גדול, הוי טבילה(". כלים 

מה שנשאר לברר הוא היחס לכלי זכוכית, שלכולי עלמא חיוב טבילתם רק 

מדרבנן )כך נקטו רוב הפוסקים ובכללם פרי חדש, כנה"ג בשם המבי"ט וע"ע ספר טבילת כלים עמ' 

יהיה נאמן על טבילתם? מא(, האם קטן 
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נאמנות קטן בטבילת כלי זכוכית. ד.  

2. שני יישובים: תוספות,  1. סתירה בין שתי סוגיות.  נושאי משנה: 

הפמ"ג  4. שיטת  לענייננו.  הסתירה  מיישוב  3. השלכה  רעק"א. 

הרמ"א.  דברי  את  ודחייתו  אברהם  המגן  5. קושיית  הרמ"א.  פי  על 

6. מסקנות האחרונים.

1. סתירה בין שתי סוגיות.

מדרבנן,  רק  שחיובה  מצווה  בכל  נאמן  שקטן  הסקנו  בפסחים  מהסוגיה 

)ל"א ע"ב( מבואר שהשולח עירובו  כגון בדיקת חמץ. מאידך, במשנה בעירובין 

רק  תוקפו  תחומין  שעירוב  אף  על  עירוב,  אינו  עירובו  וקטן,  שוטה  חרש  ע"י 

)אף לפי הראשונים שסוברים שיציאה מחוץ לי"ב מיל אסורה מהתורה, אבל במשנה משמע  מדרבנן 

הוא  זה  על אף שתחום  נאמן,  אין קטן  יציאה מחוץ לתחום אלפיים אמה,  עירוב תחומין לשם  על  שגם 

דרבנן לכולי עלמא(.

יישוב הסתירה.  .2

תוספות מיישבים שקטן נאמן בדברים שהם מדרבנן רק בדבר שהוא עושה 

את  שבדק  מעיד  שהקטן  בפסחים  הסוגיה  את  מעמידים  הם  לכן  עצמו,  עבור 

החדר שלו, אך אינו נאמן להעיד על חדר של אדם אחר שהוא בדוק.

שראו  הסתירה  עצם  על  תמה  הש"ס,  בגליון  וכן  למשנה  בהערותיו  רע"א 

התוספות בין הסוגיות. לדעתו, יש להבחין בין נאמנות הקטן לבין לסמוך עליו 

אם  ולכן  מדרבנן,  שחיובו  דבר  על  להעיד  נאמן  קטן  אמנם  שליחותו.  שעשה 

ישוב אלינו ויאמר שהוא אכן הניח עירוב בסוף אלפיים אמה יהיה נאמן בכך, 

אין  ולכן  ליישם אצל קטן את הכלל "חזקה שליח עושה שליחותו",  אין  אבל 

לסמוך על כך שמן הסתם הניח את העירוב במקום, כפי שנתבקש.

3. השלכה מיישוב הסתירה לענייננו.

עבור  זכוכית  כלי  שהטביל  שאומר  שקטן  לדייק  אפשר  התוספות  מדברי 

)יו"ד  התוספות  בשם  ערוך  לשולחן  בהגהותיו  רע"א  כתב  וכן  נאמן,  אינו  גדול 

בפנינו  אומר  אם  לקטן,  להאמין  יש  עצמו  רע"א  הבחנת  פי  על  אבל  ק"כ(,  סי' 

שהוא הטביל את כלי הזכוכית.

4. שיטת הפמ"ג על פי הרמ"א.

וכדי  איסור,  חזקת  עליו  שיש  בדבר  נאמן  שאינו  ג'(  קכ"ז,  )סי'  כתב  הרמ"א 

ליישב את הגמרא האומרת שקטן נאמן בבדיקת חמץ כותב הרמ"א שלא איתחזק 

דרבנן  איסור  על  מעיד  "ואם  הרמ"א:  של  לשונו  וזו  חמץ.  בבדיקת  איסורא 
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בדרבנן   רבנן  דהימנוהו  נאמן,  חמץ,  בדיקת  כגון  איסורא,  אתחזק  ולא  להקל, 

)שו"ת הריב"ש רמה(. אבל אם אתחזק איסורא אינו נאמן כלל" 

ודחייתו את דברי הרמ"א. 5. קושיית המגן אברהם 

ה'מגן אברהם' )תל"ז ח'( יוצא נגד דברי הרמ"א הללו ולדעתו סתם בית בחזקת 

שאינו בדוק, ולמרות זאת קטן נאמן הואיל ומצוות הבדיקה אינה אלא מדרבנן 

ובידו הדבר.

יוצא מדברי המגן אברהם שאין לבטל נאמנותו של קטן בעניינים דרבנן גם 

זהו דבר שיש בו חזקת איסור. כאשר 

יו"ד ט', ח'( מביא את תרומת הדשן שכתב  )ח"ב  יוסף ב'יביע אומר'  הרב עובדיה 

שקטן אינו נאמן על טבילת כלים מפני שזו מצווה מדאורייתא, ומדייק מדבריו 

שאילו היתה מצווה זו מדרבנן היה הקטן נאמן אף כש'איתחזק איסורא', זאת 

"יראה  הדשן:  תרומת  של  לשונו  וזו  הרמ"א.  בשם  לעיל  שראינו  למה  בניגוד 

דלא שרי למיעבד הכי כיון דטבילת כלים הלקוחים מן הנכרים דאורייתא היא 

לא מהימנינן עלה לקטן, אף על גב דבידו הוא ומילתא דלית ביה טורח כדמוכח 

בתוס' פ"ק דפסחים... דדוקא נשים ועבדים נקטו התוס' דנאמנים באיסור דאורייתא 

אבל לא קטנים".

6. מסקנות האחרונים

לפי הרבה פוסקים, קטן נאמן להעיד שהטביל כלי שאין חיוב טבילתו אלא 

)פמ"ג ובא"ח שנה ב' מטות ט'(. מדרבנן, למרות שיש מפקפקים בכך 

הערה: הרב רצון ערוסי מביא דעה באתר שלו 'נצח ישראל', שחיוב טבילת כלים 

ישראל שקנה מישראל שקנה מגוי, פטור. היא בישראל הקונה מגוי, אבל אם 

את  אך  םיקף,  בר  היא  הקטי  גדיל, מעשה  בכינחים  נלות  	  קטי שהטבול  	י	ום:  
הטבול ללא כינחים גדיל אוי היא כאמי להעוד שהטבול אם הנלות נויי שהיא 

לא כאמי, לני וטבול שכום ללא ברנה )נך הירה הרב אבגדר כבכצל( 	  בנלו זנינום ושכי דויי 

האת קטי כאמי. בפשטים הדוי היא שכאמי יוש מחמורות בזה. את הגוע לדוי גדלים ילא 

שת(. 	  בנלות  םשיבה  )פםחו  להקל  כוםי  ידאו  בזה   – הבוא שםו שערים  את  בדקכיהי 

שאכחכי מטבולות מניח חימרא, ידאו שוש להקל לסמיך על עדים הקטי.
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יין שנגע בו מחלל שבת

ש	ל	: במהלך שמחה משפחםום, מלצר פםח בקביק ווי בפכוכי, יקידת שהספוק למזיג 
שמכי לב שהיא אוכי שימר שבם, האת כוםי לשםים מבקביק זה?

1. מהם גדרי נגיעה, או מהן הפעולות היכולות לאסור  ראשי פרקים: 

את היין? 2. היכן מצינו שגדרי גוי חלים על מחלל שבת? 3. מי מוגדר 

כמחלל שבת לעניינים הללו? 4. מה הטעם להחשיבו כגוי? 5. מה דינו 

של היין שנגע בו מחלל שבת? 6. האם ראוי להצניע מ'מחלל השבת' 

את הידיעה שאנו לא שותים מיינו?

מהם גדרי נגיעה של גוי ביין א.  

טעות  זוהי  נסך.  יין  בשם  גויים  של  ליין  קוראים  שאנשים  נפוצה,  טעות  ישנה 

יין  יין שניסכו על גבי מזבח או שכשכו לשם עבודה זרה.  מפני שיין נסך הוא 

והוא אסור אף בהנאה, מדרבנן.  יינם',  'סתם  גוי שמו  שנגע בו 

היא  גויים(  של  ליין  חז"ל  קראו  )כך  יינם  בסתם  איסור  גזרו  שחז"ל  הסיבה 

משום בנותיהם.

פי  על  "ואף  לשונו:  וזו  זו,  גזירה  בהבנת  מרחיב  חיים  יוסף  הרב  אמנם 

להתייחד  יבואו  שלא  בנותיהם,  בשביל  הוא  הזאת  הגזרה  של  הטעם  שאמרו 

הטעם,  עיקר  הוא  זה  אין   – חיתון  ולידי  זנות  לידי  כך  ידי  על  ויבואו  עמהם, 

אלא המה ראו ברוח קדשם טעם סוד נסתר ונעלם באיסור זה וגזרו עליו. ודרך 

החכמים שלא לגלות הטעם הסודי, ורק אומרים טעם הפשטי, לכך אפילו אם 

כן  על  עולם.  עד  הסודי  טעם  יתבטל  לא   – זמן  באיזה  הפשטי  טעם  מתבטל 

זה  על  העובר  ועונש  מקום,  ובשום  זמן  בשום  לעולם,  התר  לו  אין  זה  איסור 

)בן  הבא"  לעולם  חלק  לו  ואין  שנשרשה,  ממקום  נשמתו  עוקר  כי  מאד,  גדול 

איש חי שנה ב' בלק א'(.

רואים  ביין: א. במצב שאנו  גוי  למגע  מיוחדים הקשורים  נפרט מצבים  כעת 

יין פתוח בידו של הגוי, אנו אוסרים אותו מחשש שמא נגע בגוף היין  בקבוק 

בפיו או באצבעו, ונכנס לגדר 'מגעו ביין - אסור'. ב. אם גוי מזג יין בכוונה, 

קז
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היין ששפך מוגדר כ'כוחו' ואסור. עפ"י הרשב"א אסור אפילו בהנאה, אך לפי 

הכריע  בַ מקום  יוסף'  ה'בית  קכ"ה(.  יו"ד,  )טור  בשתייה  רק  אסור  והטור  הרא"ש 

כדברי המתירים בהנאה. ה'דרכי משה' )שם א'( כותב שאם הגוי היטה הכוס בלא 

להגביהה, מה שיצא ממנה אינו מוגדר ככוחו לעניין זה – ומותר. ג. לגבי מה 

שנשאר בבקבוק, הגמרא דנה והראשונים נחלקו, האם יש לאסור מדין 'ניצוק' 

– דעת הטור להתיר אף בשתייה, אך דעת הב"י לאסור בשתייה*. מרן בשולחן 

ערוך החמיר, ורמ"א הביא דעת המתירים, ופסק כמותם בהפסד מרובה. הש"ך 

לאו  בזמננו  שגויים  כ"ד(,  קכ"ד,  )שם,  אחר  הרמ"א במקום  דברי  עפ"י  שם,  כותב 

עובדי עבודה זרה הן, ולכן יינם מותר בהנאה, וכן בשתייה אם נגע על ידי דבר 

אחר. וכיוון שדין 'כוחו' לא יותר חמור מדין מגע על ידי דבר אחר, לכן לדעתו 

ע"ז,  בהלכות  הרמב"ם  עפ"י  ע"ז  עובדי  הם  הנוצרים  שהרי  כך,  כתב  מדוע  לעיין  )יש  מותר  הכול 

את  בשתייה  אף  להתיר  יש  מזג  בזמננו  שגוי  מקרה  שבכל  סבור  הש"ך  ד'(.  ט', 

מה שנשאר בבקבוק, ובכך חולק הוא על הרמ"א שהתיר מה שנשאר בבקבוק 

רק בהפסד מרובה.

רמ"א  הגבהםי:  ללא  הבקביק  הטוום  בווי:  ממש  כגע  לא  שגיו  במקרות    	 	י	ום: 
מםור, שילחי עריך מחמור. 	  הגבוה הבקביק ימזג: מה שמזג אסיר, מדוי 

	  לפו  מריבה.  בהפסד  לרמ"א  ימיםר  עריך,  לשילחי  אסיר  בבקביק  הכשאר  'ניחי'. 

הש"ך, בגיו שאוכי עיבד ע"ז – הניל מיםר.

היכן מצינו גדרי גוי על מחלל שבת? ב.  

לעניין  כגוי  מוגדר  בפרהסיה  שבת  שמחלל  בהלכה,  מקומות  במספר  מצינו 

הלכות מסוימות: א. בהלכות ערובין כתוב, שהוא אוסר בטלטול בחצר, כשם 

שגוי הגר בחצר אוסר את הטלטול בה, עד שישכיר רשותו לישראל )שולחן ערוך 

או"ח, שפ"ה, ג'(. ב. לעניין שחיטה, "מומר מחלל שבת בפרהסיא... דינו כעובד 

שהוא  שישראל  כתב  תפילה  בהלכות  מגדים  ה'(. ג. הפרי  ב',  )יו"ד  כוכבים" 

ואינו מצטרף למניין  כגוי,  דינו  זרה או לחילול שבת בפרהסיא  מומר לעבודה 

ד. בהלכות גיטין )אבן העזר קכ"ג, ב'( כתב השולחן ערוך  )משנה ברורה, ה', ס"ק מ"ו(. 

מצינו  לא  ה. אמנם  פסול.  שגוי  כשם  הגט  לכתוב  פסול  שבת  לחלל  שמומר 

וכן מוכח מדברי הרי"ף והרמב"ם.  *
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שמחלל שבת יוגדר כגוי בעניין איסור פת עכו"ם, וכן חלב עכו"ם, וכן בישולי 

דבר  יאכילנו  שמא  הוא  עכו"ם  בישולי  איסור  שאם  שדן  א',  קי"ג,  יו"ד  תשובה,  פתחי  )ראה  עכו"ם 

אסור אז גם במומר לשבת יש לאסור, אבל אם הטעם הוא חתנות, אין לאסור(.

מי מוגדר כ'מחלל שבת' לעניינים הללו? ג.  

נחשיב  לא  שבלעדיהם  תנאים,  מספר  שפ"ה(  סימן  )או"ח  ערובין  בהלכות  הוזכרו 

אותו כגוי.

1. שעושה זאת בפרהסיא ולא בצנעה, וכתב משנה ברורה: "ואם מתבייש 

לזה  גם  אנשים,  כמה  בפני  זה  דבר  שעשה  אף  גדול,  אדם  בפני  זאת  לעשות 

ו'(. )ס"ק  לצנעה יחשב" 

)משנה  בזה מומר  נעשה  יש אומרים שלא  רק פעם אחת,  2. אם חילל שבת 

ד'(. ברורה שפ"ה, ס"ק 

בדבר, שחשב שמותר  מוטעה  הוא  אם  עול, אבל  בפריקת  זאת  3. שעושה 

)ביאור הלכה שם(. זה בכלל מומר  לו לעשות כן, מסתברא שאין 

]ניתן להוסיף, שאם הוא טועה לחשוב שהקב"ה מתיר לנסוע בשבת, ושזו 

רק חומרה שהחרדים המציאו, או שחושב שבאופן שיש לחץ של פרנסה וכדו' 

ייחשב כמוטעה[. זה  התורה התירה, אולי גם 

בשו"ת "משנה הלכות" ח"ה סימן ק"ה, דן להקל מסיבה זו, באדם שלא קיבל 

כלל חינוך מסורתי ואינו מחלל שבת מתוך ידיעה, בזדון, או ביד רמה להכעיס.

'פרושים',  נקראו  הדתיים  שכיום  כתב  כט(  )סימן  להועיל'  'מלמד  בשו"ת 

ליבם  בשרירות  הולכים  שהרוב  מסמל  וזה  מהרוב,  פורש  שהוא  שמשמעותו 

ואינם רואים זאת כעבירה.

4. יש אומרים שרק בעבודות הקרקע, כגון חרישה, זריעה וכדו', דינו כגוי 

ב', ה', בשם תשב"ץ(. יו"ד,  )הגהות רע"א, 

מה הטעם להחשיבו כגוי לעניינים הללו? ד.  

והלא "ישראל אע"פ שחטא ישראל הוא" )סנהדרין מד ע"א(, וכן בתו כשרה לבוא 

יינו? בקהל, וא"כ מדוע לאסור 

ניתן ליישב במספר דרכים: 1. החתם סופר )יו"ד, ק"כ( מסביר שחז"ל עשו קנס, 

השלילי  מהיחס  הפחד  )אולי  זו  יחס  דרך  העבירה  עוברי  את  לקנוס  רצו  חז"ל  כלומר 

ולכן  בנו את החומרה של חילול שבת,  לקבוע  רצו  יחזיר אותם למוטב(. 2. חז"ל 
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)שמעתי מתלמיד  זו  ידי היחס החמור שאנו מייחסים לתופעה  נתנו להבין זאת על 

חכם(. 3. חז"ל גזרו "הא אטו הא", כלומר על מנת שלא ניכשל באיסור יין של 

)שמעתי מתלמיד חכם(. 4. רצו  יין שנגע בו מומר לחילול שבת  גזרו גם על  גויים 

חז"ל שנתרחק חברתית מאנשים הללו, למרות שאין שום חשש לבנותיהם או 

ולכן גדרי האיסור שונים. ניסוך,  לחשש 

מה דינו של היין שנגע בו מחלל שבת? ה.  

אבל  ביין,  מגעו  לעניין  לשבת,  מומר  דין  ערוך,  בשולחן  בפירוש  נכתב  לא 

הרבה אחרונים הביאו זאת להלכה כדבר פשוט, משום שראו במקורות, ביחס 

בשו"ת,  רשב"א  )כגון  כולה  התורה  לכל  כמומר  לשבת  מומר  שדין  אחרים,  לדינים 

יו"ד, קי"ט(. הובא בב"י 

היין  אוסר  מומר  א'(:  בלק,  פרשת  ב',  )חלק  חי  איש  1. בן  לאסור:  שנקטו  הדעות 

אצל  גם  כי  נסך,  כיין  דינו  ענבים  מיץ  גם  נבנצל:  אביגדר  2. הרב  במגעו. 

מומרים יש איסור לא תתחתן בם מן התורה )קונטרס הנהגות, סוף חלק ו' במשנ"ב "ביצחק 

כבישול  אינו  פיסטור  שלדעתו  הרב  לי  הסביר  פה  בעל  בשיחה  ח'(.  עמ'  יקרא", 

ולכן מגע גוי אוסר גם במיץ ענבים שהוא מפוסטר. 3. קיצוש"ע ילקוט יוסף: 

מחלל שבת בפרהסיא שנוגע ביין אוסר היין במגעו, ומה שיצק אסור בשתייה. 

הערה: הרב נבנצל נוקט כשיטה הסוברת שאין הפיסטור מציל מאיסור 'מגע גוי', 

אז  ,רק  מכמותו  איבד  זה  ידי  ועל  מעלות  למאה  והגיע  היין  התבשל  אם  לדעתו 

פי הרב ש"ז אוירבך  גוי לאחר הבישול, דבריו הם על  בו  יאסר אם יגע  אין הוא 

)עמ' תנ"ח(. פוקס  ועוד פוסקים המצוטטים בספר הכשרות לרב  א,כה(  )מנחת שלמה 

)הובאו  לדעת הרב משה פיינשטיין יש להקל בזה, וכן דעת הרב עובדיה יוסף 

דבריו בספר הכשרות כהלכה לרב עמרם אדרעי עמ' תנ"ח(.

במומר  נסך  יין  איסור  שכל  מסביר  סופר  החתם   .1 להתיר:  שנקטו  הדעות 

ק"כ.  יו"ד,  חת"ס,  )שו"ת  בזה  להקל  מקום  יש  כן  ועל  קנס,  משום  רק  הוא  לשבת 

מומר,  יהודי  שעשה  שיין  שם  מתבאר  הקנס:  צ"ד(. מהות  ו',  המהרש"ם  דעת  וכן 

יין  יקנו  ידי שלא  על  כספית  אותו  לקנוס  רבותינו  רצו  כי  אסור בשתייה,  יהיה 

שבבעלותו. אמנם, אם המומר נגע ביין של אחרים, הקנס לא חל. וכן במקרה 

של ספקות, יש להקל )כגון אם הכין היין, ויש ספק אם הכינו לפני שנהיה מומר או לאחר מכן(. 

בעניותינו  "אלא שאנו  י"א(:  יו"ד,  ח"א,  אומר,  יביע  )שו"ת  יוסף  עובדיה  הרב  2. כתב 
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מצאנו סמך להקל, כשהם שומרי תורה ומצות, ועם כל זה נכשלים בחלול שבת 

אסאד  מהר"י  הרב  ציון,  בניין  שו"ת  דעת  פי  על  פרנסתם,  בשביל  בפרהסיא, 

ע"ו(  )סי'  יעקב  חלקת  בשו"ת  כעת  ראיתי  וכן  ישראל.  אמוני  משלומי  וסיעתם 

דין סתם  ובהיות שעיקר  שהעלה להקל בדיעבד על פי האחרונים הנ"ל. ע"ש. 

החת"ס  )ולדעת  מדרבנן  אלא  מומר  חשיב  לא  פוסקים  לכמה  וגם  מדרבנן,  יינם 

ודעימיה הוא רק משום קנס( הוי ליה תרי דרבנן, ושפיר סמכינן להקל באלו. הנראה 

לעניות דעתי כתבתי. וה' יאיר עינינו בתורתו אמן". 3. וכן ניסח קולא זו בנו 

בפהרסיא,  שבת  מחלל  אדם  "אם  הנ"ל(:  שלו  ערוך  שלחן  )בקיצור  יוסף  יצחק  הרב 

אך גם מכבדה כשעושה קידוש ואומר 'ויכולו', יש מקום להקל יותר במגעו".

האם להצניע מ'מחלל השבת' את הידיעה שאיננו שותים מיינו? ו.  

יש לחלק בין שני מצבים:

יודע שהוא  מצב ראשון שנמצא באולם, וטרם נפתח הבקבוק אז כל מלצר 

והוא פותח. מביא לאורח את הפותחן 

שיקול  להפעיל  יש  שאז  שבת',  'מחלל  מארח  או  מתארח  שאדם  שני  מצב 

מחליט  כאשר  התנהגותו,  את  להצניע  לאדם  שראוי  רבים  מקרים  יש  כי  דעת, 

לשפוך היין בגלל מגע של מחלל שבת, שהרי אם יתבזה הזולת בגלל זה, קרוב 

לוודאי ששופך היין יכשיל אותו באיסור שנאת ישראל ושנאת התורה, ויעבור 

איסור של "לפני עיוור", וכמה תקלות חמורות עלולות לבוא על ידי זה, חלילה. 

אלא שאז לא יבואו הקנס והסנקציה לידי ביטוי וישאר רק טעם ההפנמה אצל 

שומרי שבת כמה חמורה שמירת שבת.

מחלל  אדם  ממנה  וטעם  לאדם,  מאדם  עוברת  בשבת  הקידוש  שכוס  במקרה 

כך  לשתות,  בלי  פיהם  לתוך  הכוס  את  שיטו  אחריו  לבאים  להציע  ניתן  שבת, 

ירגיש שלא שתו מיינו. ששום אדם לא 

ואנו  העבריין  את  לקנוס  רוצים  אם  כגון  הדין  את  לפרסם  שיש  מקרים  ישנם 

יחזירהו למוטב. זה  חושבים שקנס 

הראוני בשו"ת הריב"ד, עמ' ריח, שהרב יוסף קאפח כותב שיש להציע לאותם 

נאסר  כבר  שלו  היין  כי  הפת,  על  לקדש  בפרהסיא,  שבת  מחללי  שהם  אנשים 

במגעו ואסור לשתותו. לגבי השאלה האם להעלים הלכה זו מהם, הרב מלמדנו 

השבת  מחללי  לצעירים  ללמד  "יש  לשונו:  וזו  אותם,  לקרב  הדרך  דוקא  שזו 
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בפרהסיא שהם כגויים לכל דבריהם ולהראות להם ההלכות בדרכי נועם והבנה, 

ידי כך אפשר שישובו מדרכם הרעה." ואני מקווה שעל 

)שם(: "ומה שנשאר בבקבוק מותר.  יוסף  1. זוהי לשונו של הרב יצחק  הערות: 

מאשר  יותר  להקל  אין  לדעתו  כלומר  אוסרת",  אינה  מומר  ע"י  הבקבוק  הגבהת 

לי  ענה  2. וכך  אסור.  שנשפך  מה  רק  ולכן  זרה,  עבודה  עובד  שאינו  גוי  מגע 

יין,  בקבוק  במלצר שפתח  "בשאלה  במכתב:  גולדברג  נחמיה  זלמן  הרב  במכתב 

אסור  יין מחבית, מה שיצא  א'(, שעכו"ם השופך  ס"ק  קכ"ה,  סימן  )עיין  נראה שמותר 

הש"ך  שם,  שאוסר  אף  ערוך  השולחן  מתיר.  )שם(  הרמ"א  ומה שבפנים  בשתייה, 

)ס"ק א'( תמה עליו, ואף לדעת השולחן ערוך נראה בש"ך שבזמן הזה שאין עכו"ם 

עכ"ל.  בפנים",  עיין שם  במחלל שבת,  וכל שכן  אף מה שיוצא.  מותר  מנסכים, 

3. בספר בקודש פנימה )עמ' ק"צ( מסופר על האדמו"ר מהר"א מבעלזא, שלא העלה 

שאינו  אדם  אודות  דיבר  כאשר  "מחלל שבת".  הביטוי:  את  שפתיו  על  פעם  אף 

)על  החושב  "יהודי  לחילופין:  או  עיקר שבת"  "שוכח  מכנהו:  היה  שומר שבת, 

4. אני תמה, מדוע רבים מחמירים להגדיר 'מחללי  יום השבת( שהוא יום שישי". 

מלהעלותו  ההימנעות  לעניין  וכן  יינם'  'סתם  לעניין  בימינו  גם  כגויים  שבת' 

ולא מחמירים בענייני קבלת צדקה ממנו שהרי כך  לתורה למניין שבעה בשבת, 

כתב המשנה ברורה: "מומר לחלל שבת בפרהסיא או מומר להכעיס אפילו באחד 

משאר עבירות שאין מקבלין מהן קרבן אין מקבלין מהן דבר לבית הכנסת." ]מ"ב 

זה לא החמירו, להמנע מלקבל ממנו תרומות! לגבי  קנ"ד, סקמ"ח[ מדוע  סימן 

ווי מבישל  ודו שמגושות  על  בווי  גיו  ושכה דרך שעיקפם אם הבעוה של מגע  	י	ום: 
יזי  יבאחריכות(,  עריך  בשילחי  )נמביאר  ווכת  סםת  של  אוי חשש  שבי  מפיסטר,  אי 

ההכהגה המקיבלם במספר רבכיוים הכיםכים הנשר לאילמו שמחים, ימםכים עומת שנל 

הווכים והוי מהסיג הכ"ל.

גזורם סםת  גיו לעכווי  למרים שראוכי שוש פיסקות המםווחסות למחלל שבם נאל 

נאשר לא בריר שכנכס איםי אדת    	 כראה שוש להםור במקרות דלהלי:  ווכת, אבל 

וש להםור מה  מזג,  ושור אלא רק  בווי במגע  כגע  נאשר לא    	 'מימר'.  םחם הגדרם 

שכשאר בבקביק, יאף אם מה שמזג לניס ילא כגע בי במגע גיפכו ושור, וש שהםורי.
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דיני כתובת קעקע

ש	לות: 	  האת ראיו לבעל םשיבה להסור אם נםיבם הקעקע שעל גיפי? 	  האת 
אי  כאסר  נםב  רק  האת    	 העיר?  בצבע  ודו שמקעקע  על  למחיק  מיםר 

האת מיםר לנםיב על העיר בדוי?   	 שמא גת צויר? 

האם ראוי לבעל תשובה להסיר את כתובת הקעקע שעל גופו? א.  

את  בזה  ימחוק  לא  הקעקוע  את  יוריד  ואם  להשיב,  אין  הנעשה  את  אמנם 

לאותו  בושה  להרבות  כדי  להשאירה  ראוי  היה  אף  ואולי  שנעשתה,  העבירה 

בעל תשובה, שהרי כידוע שבושה היא אחד מדרכי התשובה.

אבל הרב עזריאל אוירבך הוכיח מדברי המנחת חינוך בהלכות שבת שראוי 

להוריד את הקעקוע. הוכחה לדבריו מצא בדברי המנחת חינוך שכותב שישראל 

שמוחק כתובת זו בשבת, יש בזה משום תיקון. וזו לשונו: "נראה לעניות דעתי 

מחמת  אסור  לישראל  כי  תיקון,  דהוי  להרמב"ם  חייב  קעקע  כתובת  המוחק 

חוקות הגויים, כי בשעת העשייה לוקין מגזרת הכתוב, אבל על כל פנים להיות 

וזה פשטו". נכון לישראל, אבל המוחק מגוי לא הוי תיקון  כן על בשרו אינו 

הקעקוע  של  הרישום  את  למחוק  הצורך  את  לבאר  הוסיף  נקי  יהודה  הרב 

הדבר  שברור  כז(,  לב,  )יחזקאל   " עַצְמוֹתָם  עַל  עֲוֹנֹתָם  הִי  "וַתְּ הפסוק:  לשון  מתוך 

יודיע עברות שעשה בעבר. ומגונה הדבר שבעל תשובה  להסיר סממני החטא 

הרב יצחק זילברשטיין )חשוקי חמד פסחים ע"ה( מונה מספר מקרים שטוב שישאיר 

גוי, אות  ידי  ילד שנולד ממזר, ורשמו על מצחו, על   .1 את כתובת הקעקע: 

אישה שהיתה גרה במצרים בכפר בין   .2 מ"ם על מנת שייוודע שהוא ממזר. 

דוד' על  'מגן  גוי  ידי  על  ועשתה לבנה  יהודים  ובאותו מקום לא אהבו  ערבים 

גויה לא תתחתן איתו. יהודי ושום  מנת שידע שהוא 

האם מותר למחוק על ידי שמקעקע בצבע העור? ב.  

בפשטות, איסור כתובת קעקע נוהג בכל מיני צבעים ולאו דווקא בצבע שחור 

או כחול, כפי שמנסח זאת החינוך )רנ"ג(: "ונוהגת בכל מקום ובכל זמן בזכרים 

קח
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זה  בעניין  שבגופו  מקום  בכל  אחת  אות  אפילו  וכתב  זה  על  ועובר  ונקבות. 

לוקה". באחד ממיני הצבעין הרושמין,  שאמרנו, שיהיה חקוק ורשום 

הרושם  ייעלם  זה  ידי  ועל  העור  בצבע  שהוא  בדיו  זאת  עושה  שאם  נראה 

הקודם שהיה, יהיה הדבר מותר, שהרי הגדרת האיסור תלויה גם בתוצאה, ואם 

)כך השיב לי הרב דוב ליאור(. זה מותר  עכשיו התוצאה היא שלא רואים כתב הרי 

העור,  לצבע  הדומה  בדיו  לדון במקרה שאחרי העשייה החדשה  יש  אמנם 

לצבע  הדיו  בין  בהתאמה  כך  כל  לדייק  ניתן  שלא  בגלל  בהיר  רושם  יישאר 

העור – האם יהיה אסור, או שיהיה מותר משום שהכתיבה החדשה לא עשתה 

מעשה חדש אלא החלישה את הישן.

האם רק כתב נאסר או שמא גם ציור? ג.  

דנו בזה הפוסקים. עיין בבירור הלכה על מכות )כ"א ע"א(, ותמצא שיש סבורים 

שאין בזה חיוב )סמ"ק, רבינו פרץ, ר"ע מברטנורא(, יש מחייבים )ראב"ד(, ויש שמסתפקים 

)מעיל צדקה ל"א(. בזה האם מותר או שיש איסור דרבנן 

הרב י"ש אלישיב התיר במקום חולי וצער גדול וכבוד הבריות לעשות קעקוע 

שאינו בצורת כתב. מדובר באישה שעברה ניתוח וכרתו לה אבר והרופאים עשו 

לה  גרם  והדבר  שונה,  להרגיש  לה  גרם  החדש  שהמצב  אלא  לאבר,  שיחזור 

לצבוע  הרופאים  צריכים  טבעי,  הוא  שהשיחזור  שתרגיש  כדי  נפשיות.  בעיות 

את המקום בקעקוע. כאן הרב נסמך על הדעות שאין איסור באופן שאין כתב 

)חשוקי חמד מכות כ"א(. של אותיות 

בספר טהרת הבית )ח"ג עמ' כט( דן הרב עובדיה יוסף בהרחבה בגדרי האיסור 

ומביא סברא להתיר לעשות רישום שאינו בצורת כתב לשם נוי ויופי וכל שכן 

כאשר נעשה הדבר לשם כיסוי צלקת.

האם מותר לכתוב על העור בדיו? ד.  

המשנה במסכת מכות )ג', ו'( אומרת: "הכותב כתובת קעקע: כתב ולא קעקע, קעקע 

ולא כתב, אינו חייב עד שיכתוב ויקעקע בדיו ובכחול ובכל דבר שהוא רושם".

אסור  שמא  או  מותר  האם   – חייב'  'אינו  הביטוי  את  להבין  איך  ברור  לא 

אלא שאינו לוקה?

שרשם  או  בצבע  רשם  ולא  "כתב  היא:  י"א(  י"ב,  זרה  )עבודה  הרמב"ם  לשון 

קעקע".  וכתובת  שנאמר  ויקעקע  שיכתוב  עד  פטור  בשריטה  כתב  ולא  בצבע 
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וכך  )רנ"ג(,  חינוך  המנחת  בדבריו  דייק  וכך  אסור,  אבל  משמע מלשונו שפטור 

הוא כתב: "אך מלשון פטור נראה דאיכא איסורא... אך דעת הכסף משנה שם 

גם כן דמותר לכתחילה".

חכמים  "ובמשנת  להיפך:  דווקא  שדייקו  יש  חינוך  המנחת  לדעת  בניגוד 

נראה דמותר לכתחילה". כתב דמלשון הרמב"ם שלא כתב כאן מכות מרדות 

יוצא לפי זה שלדעת המנחת חינוך ישנו איסור דרבנן לכתוב על בשרו, אבל 

רק "בכתב קיים ואינו יכול למחוק כמו השריטה בעצמה". גם בית שמואל )אבן 

לא  מדוע  דיון  פערלא  בברור הלכה שם בשם מהר"י  )עיין הרחבה  אוסר מדרבנן  ט"(  קכ"ד,  העזר 

נאסר הדבר מן התורה מדין חצי שיעור(.

משנת חכמים מותר לכתחילה הדבר. אבל לפי דעת 

הרב דוב ליאור פסק שמותר לכתוב בדיו על בשרו מהסיבה הנ"ל שהכתב לא 

שבת  בהלכות  מדוע  ולשאלתי  כך;  לי  הורה  נבנצל  אביגדר  הרב  גם  מתקיים. 

מתחייב גם מי שכותב על בשרו, השיב שאין הגדרים זהים, והביא ראיה מהכותב 

נייר שבשבת חייב ומדין קעקוע לא חייב. על 

בניגוד לנכתב לעיל, הרב שמואל אליהו השיב לשואל במסרון, שיש מחמירים 

זו בספרו של הרב מרדכי אליהו  גם בתיבה בעט ברזל או מתכת. וראיתי דעה 

על התורה.

גת  זאם  כוםי לעשים  וירוד מגיפי נםיבם קעקע שושכה עלוי,  	  טיב שאדת  	י	ום:  
וש  	  למעשה,  הבשר.  בצבע  דוי  העיר,  השוטה, שמחדורה םחם  ודו  על 

לאסיר לקעקע צירה נלשהו למרים שאוכה נםב. 	  מיםר לנםיב על בשרי בדוי שעשיו 

להומחק מעצמי במשך הזמי.
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הורים ביולוגיים שמחלו על מצוות כיבוד

ש	ל	: ולד כמסר לאומיץ בגול קטי בויםר, יעשי םכאו בשעם האומיץ, שלא והוה שית 
זה הסנומי  יעל דעם םכאו  הולד,  לבוי  הולד  בוי ההירות הבויליגוות של  קשר 

גול גדלים.  הירוי המאמצות לגדלי ילהשקוע מהיכת יממרצת בגודילי מהויםי פעיט עד 

נעם נשהבי גדל יהקות משפחה, ריצות ההירות הבויליגות קשר עת בכת, במויחד לאיר 

המצב שהת הזדקכי יצרונות אם עזרםי.

תשובת  ב.  מחילה מועילה במצוות כיבוד אב ואם.  א.  ראשי פרקים: 

הרב יצחק זילברשטיין. ג. האם יש מחילה על חיוב עתידי בלי יכולת 

לחזור בו? ד. מחילה בדבר שאין הדעת סובלתו. ה. תנאי שנעשה בין 

ההורים, האם ביכולתו לפטור את הבן?

מחילה מועילה במצוות כיבוד אב ואם א.  

 – כבודו  על  שמחל  שאב  חסדא  רב  בשם  הובא  ע"א(  )ל"ב  קידושין  במסכת 

כבודו מחול.

לאביי: האם  אבוה  בר  יעקב  רב  הובאה שאלה של  ע"ב  ל"א  בדף  וכן שם 

אני רשאי לקבל שירות מהוריי כאשר אני חוזר מהישיבה? ועל כך ענהו אביי: 

מאמך קבל! ואמירה זו ודאי מבוססת על החשיבה הנ"ל שיכולה האם למחול 

על מצוות כיבוד אם שבה נצטווה בנה. וכן נפסק בשולחן ערוך )יורה דעה רמ, יט(: 

לידי  יביאם  ולדקדק בכבודו עמהם, שלא  בניו  על  עולו  "אסור לאדם להכביד 

מכשול, אלא ימחול ויעלים עיניו מהם, שהאב שמחל על כבודו, כבודו מחול."

תשובת הרב יצחק זילברשטיין ב.  

הכלל  את  ליישם  יש  שלנו  דוד', שבשאלה  'בית  בעלון  זילברשטיין  הרב  כתב 

הנ"ל שכבודו מחול.

קט
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האם יש מחילה על חיוב עתידי בלי יכולת לחזור בו? ג.  

הביולוגיים  הוריו  את  ויכבד  ילך  הבן  שאם  שם,  שהובאה  נוספת  טענה  ישנה 

יגרום בעקיפין להגדיר את הוריו כעין גזלנים, שהרי קיבלו טובת הנאה כל כך 

ולא התקיים התנאי שהתנו. גדולה מההורים המגדלים, 

כבודו  כבודו  על  שמחל  "אב  של  זה,  כלל  של  היישום  דעתי,  לעניות  אך 

נכון בנידון דידן. מחול", לא 

ואבאר, יש חילוק גדול בין מחילה על פעולה חד־פעמית לבין מחילה עתידית 

כללית, שהרי מצינו שיכולים האב והאם לתת שירות לבנם כי במעשה הזה הם 

למחול  חוב  בעל  שיכול  מידה  באותה  לעיל(,  שהובא  )בסיפור  כבודם  על  מוחלים 

ללווה שלו על חוב שחייב לו.

אבל אין שום תוקף מחייב למחילה שההורים מוחלים מראש על כל כיבוד 

ועד סוף חייהם. אב ואם, מכאן 

מקרה זה דומה למי שאומר לחברו: חוב שתתחייב לי מחר, הרי הוא מחול 

לך מעכשיו. פשוט שבמקרה הזה החוב לא מחול, כי אי אפשר למחול על דבר 

שלא בא לעולם, כמבואר בשולחן ערוך חושן משפט )סימן ר"ט, ד'( וברמ"א, וזו 

בריא,  במתנת  בין  במכר,  בין  לעולם,  בא  שלא  דבר  מקנה  אדם  "אין  לשונם: 

יכול להקנות דבר שלא בא  בין במתנת שכיב מרע... הגה... וכשם שאין אדם 

יכול למחול דבר שלא בא לעולם". לעולם, כך אינו 

שאם  הדין  שאז  והיפטר',  כסותי  'קרע  לחברו  שאמר  מי  לגבי  הדין  וכן 

"האומר  א'(:  ש"פ,  )חו"מ  ערוך  ובשולחן  החובל  בפרק  כמבואר  פטור,  הוא  קרע 

פטור.  זה  הרי  פטור,  שאתה  מנת  על  כדי  את  שבור  כסותי,  את  קרע  לחברו: 

אבל במקרה שרוצה בעל הכסות לחזור בו, אחרי שאמר את דברו וקודם הנזק, 

נראה שהדין עימו.

כך בענייננו, יכולים ההורים למחול על כבודם, אבל אי אפשר לומר שאין 

ביכולתם לחזור בהם.

מחילה בדבר שאין הדעת סובלתו ד.  

נוסף. נראה שיש להוסיף כאן מושג 

גם במקרים שמצינו שמחילה מועילה, היא ודאי לא מועילה למקרים קיצוניים.
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בתלמוד בבלי )בבא בתרא, כ"ג ע"ב( מצינו שאם אדם טוען ששכנו הסכים שיפתח 

יכול השכן לחזור בו. בית כסא סמוך לו, מעצם העובדה שלא התנגד לכך, 

הסברא היא שזו כעין מחילה בטעות, כי יש אומדן דעת שעל נזק כזה מאוס 

דברים  "במה  ל"ו(:  קנ"ה,  )חו"מ  ההלכה  לשון  זו  למחול.  באמת  מסוגל  לא  אדם 

נזקים, חוץ מארבע שהם העשן וריח בית הכסא ואבק וכיוצא  אמורים, בשאר 

בו ונדנוד הקרקע, שכל אחד מאלו אין לו חזקה, ואפילו שתק כמה שנים הרי 

זה חוזר וכופהו להרחיק... ולמה שינו נזיקין אלו משאר נזיקין, לפי שאין דעתו 

נזיקין אלו, וחזקתו שאינו מוחל, שהזיקו היזק קבוע". של אדם סובלת 

אמנם, שם ישנו חילוק בין מצב שטוען שיש לו חזקה מעצם העובדה שלא 

מיחו בו לבין מצב שטוען שקנה ממנו את הזכות לפתוח כאן דבר מאוס: "ואם 

בו". אבל  יכול לחזור  אינו  לו(,  נתנן  או  לו  )או שמכרן  בנזיקין אלו  קנו מידו שמחל 

תקופת  על  במפורש  היה  לא  בסתמא  הקניין  קניין,  היה  אם  גם  שאצלנו  נראה 

יעזור להוריו. הזיקנה, ששם אי אפשר לסבול שהבן לא 

גדולה  הנאה  טובת  שקיבלו  )למרות  כבודם  על  שמחלו  שהורים  להניח,  ניתן  לכן 

ממחילה זו( לא חשבו שימחלו על כבודם כשיגיעו לגיל זקנה ויצטרכו את הסיעוד 

שיסעד אותם בנם.

תנאי שנעשה בין ההורים, האם ביכולתו לפטור את הבן? ה.  

יגרום להם להיות  גם לגבי הטיעון שהוזכר לעיל שאם הבן חוזר להוריו, הוא 

סיבות:  משתי  בזה,  לדון  יש  לדעתי,  התנאי,  את  שיבטל  בכך  ורשעים  גזלנים 

ממנו  להפקיע  זה,  תנאי  של  הימנו'  כל  2. 'לא  איתם.  זאת  התנה  הוא  1. לא 

ואם. חיובו במצוות כיבוד אב 

התנאי נעשה בין ההורים המאמצים להורים הביולוגיים, ואין בכוחו לשעבד 

או לפטור את הבן.

תמיד, בהלכות תנאים, מי שהתנאי מחייב אותו הוא שצריך להתנות )עיין בבא 

בשם  הדבר  נקרא  בתנאי,  המעוניין  מצד  לא  התנאי  נעשה  ואם  ע"א(,  ס"ו  מציעא, 

'פיטומי מילי בעלמא'.

כאן אמנם התנאי תקף מצד ההורים, שאין ביכולתם לבקש דרישה הנוגדת 

מה שקיבלו על עצמם. אבל מאידך, הבן, מצידו, לא יכול להפקיע מעל עצמו 

חיובו במצווה, בגלל מה שאחרים התנו, ולכן המצווה של תורה רובצת עליו, 

קידושין  במסכת  שמפורט  ]כפי  לו  זקוקים  שלו  שההורים  מצב  שנוצר  ברגע 

וכו''[. 'מאכיל משקה מכניס מוציא  ל"א ע"א: 
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שכתב  למה  במקצת,  שכיוונתי  דורון,  בקשי  הרב  מדברי  להביא  לנכון  ראיתי 

בתשובה לשאלה המאוד דומה לשאלה שעוסק בה המאמר:

בבית  שנעשה  בהסכם  דן  מה(  סימן  )ח"א  אב'  'בניין  בספרו  דורון  בקשי  הרב 

הדין שבמהלכו ויתר האב על זכויותיו בבנו, האם הבן פטור ממצוות כיבוד אב?

יש  עדייו  כבודו,  על  מחל  אב  כאשר  כך: א. גם  הוא  מהמאמר  העולה 

מצווה, ואם הבן משרת את אביו, קיים בזה מצווה. )על פי רא"ש בשיטה מקובצת ב"מ 

לב ע"א( ב. כאשר האב נאלץ לוותר במסגרת פסק הדין על זכויותיו, הרי שהבן 

פטור מלהתקשר עמו ולכבדו, אבל אם האב ידרוש את כבודו מהבן נראה שהבן 

חייב בכבודו, שהרי יש סברא לומר שאין ויתור כללי של האב, ועוד שיש סברא 

ידי תביעת מזונות, אין בו משום מחילה על  לומר שויתור הנעשה בכפיה, על 

כבודו של האב. ג. גם אם נאמר שיש כאן מחילה גמורה, הרי שאין במחילה 

כדי להפקיע המצווה מעיקרא, ובכל עת שהוא חוזר בו, יכול לתבוע את כבודו.

	י	ום: כראה שאוי םיקף לםכאו שהםכי ההירות הבויליגות יההירות המאמצות בוכוהת 
לפטיר אם הבי ממציים נביד אב יאת, אלא שוש לקבל היראה מחנת, באולי 

גדרות יםכאות יני באוזה גול, והוה מיםר לבי אי לבם לוציר קשר עת הירוי, נו לפעמות 

וש לחשיש ל'כעולם דלם', נלימר שההירות המאמצות לא וסנומי לאמץ את ודעי שאוי 

שית םיקף לדברות שסגרי בוכוהת.
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האם מותר לבן לספר את אביו?

ש	ל	: האת מיםר לבי לעשים להירוי מרציכת פעילה שעלילה לגרית לשטף דת, נגיי 
לעשים להת םספירם נשעליל להוים שועשה חםך דק במהלנה נאשר עישה 

פס מאחיר ינדימה?

דם  להקיז  לבן  מותר  האם  שאלה  ישנה  ע"ב(  )פ"ד  סנהדרין  במסכת  תשו		: 
לאביו. וזו לשון הגמרא: "איבעיא להו בן מהו שיקיז דם לאביו? רב 

ומכה  אדם  'מכה  אמר:  חיננא  בר  דימי  רב  כמוך'.  לרעך  'ואהבת  אמר:  מתנא 

לא  רב  פטור.  לרפואה  אדם  מכה  אף  פטור  לרפואה  בהמה  מכה  מה  בהמה', 

מר בריה דרבינא לא שביק לבריה למיפתח  שביק לבריה למישקל ליה סילוא, 

ליה כוותא דילמא חביל והוה ליה שגגת איסור. אי הכי אחר נמי? אחר שגגת 

לאו, בנו שגגת חנק".

מהגמרא עולה שישנם שני אמוראים שהתירו )משום שזה לרפואה או מחמת שהאב 

וישנה הנהגה של רב שלא התיר לבנו להוציא לו קוץ שישב בבשרו,  חפץ בכך( 

מנת  על  כווייה,  לו  לפתוח  לבנו  נתן  שלא  דרבינא  בריה  מר  של  הנהגה  וכן 

להוציא משם ליחה, מחשש של שגגת איסור חובל.

הפוסקים לא נקטו בשיטה אחת: א. הרי"ף )דף י"ט ע"א( והרא"ש )י"א, א'( כתבו 

רק את ההנהגות של האמוראים שלא הניחו לבניהם לטפל בהם מחשש חבלה, 

משמע שנקטו שאסור לעשות חבלה אף לשם רפואה. ב. הרמב"ם )ממרים ה', ז'( 

לטפל  לבניהם  הניחו  אלו שלא  ולדעתו  המתירים,  כמו  נפסקה  הבין שההלכה 

)כך הבין הב"י את כוונתו(. זו לשון  בהם עשו זאת משום שהיה מצוי שם אדם אחר 

הרמב"ם: "המקיז דם לאביו או שהיה רופא וחתך לו בשר או אבר פטור. אף 

או אמו  או להוציא סלון מבשר אביו  יעשה  פי שהוא פטור, לכתחילה לא  על 

לעשות,  אחר  שם  כשיש  אמורים  דברים  במה  חבורה,  יעשה  שמא  יוציא  לא 

זה מקיז וחותך  והרי הן מצטערין, הרי  אבל אם אין שם מי שיעשה אלא הוא 

כפי מה שירשהו לעשות".

שמא  יוציאנו,  לא  לאביו,  תחוב  קוץ  "היה  נפסק:  ג'(  רמ"א,  )יו"ד  ערוך  בשולחן 

יבא לעשות בו חבורה. וכן אם הוא מקיז דם, או רופא, לא יקיז דם לאביו ולא 

קי
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יחתוך לו אבר, אף על פי שמכוין לרפואה: הגה – במה דברים אמורים? בשיש 

שם אחר לעשות. אבל אם אין שם אחר לעשות והוא מצטער, הרי הוא מקיזו 

וחותך לו כפי מה שירשוהו לעשות".

)שופטים ש"ב כד( כתב כדברי הרמב"ם המתיר אם אין שם אחר. הבן איש חי 

הרב חיים פלאג'י בספרו יפה ללב )יו"ד רמ"א( פסק, שאם יש אחר שעושה בשכר, 

והבן עושה לאביו בחינם – מותר לבן לעשות.

אם כן, יש לפסוק מכאן שמותר לבן לספר את אביו, ובמיוחד כיוון שהחשש 

כך כתב  רישא.  כפסיק  ואינו  דבר שלא מתכוון  בגדר  הוא  זה  לחבורה במקרה 

)סימן תרכ"ז(. הרב מאיר מאזוז בשו"ת מקור נאמן 

שיש  נראה  המתרים,  הפרמדיק  הוא  והבן  תורם  כשהאב  דם,  תרומת  לעניין 

רק  יש  אלא  האב,  של  לטובתו  שהיא  רפואה  של  היתר  אין  כאן  כי  לאסור, 

הרמב"ם, שגם  לדברי  לחשוש  נחזור  כאן  וממילא  האנושות,  לרפואת  אינטרס 

)כך אמר לי הרב דוב ליאור, בשיחת טלפון, עש"ק "תצא" תשע"ג(. חובל לרפואה – אסור 

בניגוד לנאמר עד כאן, הרב עובדיה יוסף אסר אם בודאות תהיה חבלה, מפני 

שלדעתו השולחן ערוך פסק כרי"ף וכרא"ש שאין היתר לחבול באביו אף לשם 

רפואה אף ב'דליכא אחר' )עיין ילקוט יוסף כיבוד אם ואם ח"ב עמ' תרצ-תרצג וכן במעין אומר 

ח"ד פ"ה י"ב(. לדעתו הבן איש חי הבין שהרי"ף והרא"ש לא חלקו על הרמב"ם 

יוסף אסר  במקרה שאין אדם אחר כפי שהבין הב"ח שם. למרות שהרב יצחק 

שיזהר  אך  אביו  את  לספר  התיר  מקום  מכל  אחר',  ד'ליכא  אף  לשם  לחבול 

שלא יעשה חבורה, ואם חושש שיוריד דם כאשר מגלח סוף הראש בסכין, לא 

ידי בנו, בגשר  זריקה על  ]עיין עוד בנושא  )מהדורת תשסה עמ' תרצז(.  יעשה בסכין 

החיים, ח"ב א'[.

למרות  חי  איש  הבן  על  לסמוך  הספרדים  שיכולים  לי,  אמר  ליאור  דוב  הרב 

יוסף הדבר אסור.  שלפי הרב עובדיה 

	י	ום: 	  במקרות שוש רייח אושו להירה, נגיי שהבי וספר איםי יאוי ידאים שםוייצר 
דת,  בםרימם  נגיי  ידאום,  במקרות שהחבלה  אבל    	 מיםר.  הדבר  חבלה, 

יאוי הכאה לאב מעצת הפעילה, אוי להםור אלא ועשה על ודו אחר. 	  נאשר מדיבר 

בבדוקם דת אי כוםיח על ודו הבי אי הבם, היםר הדבר רק נאשר אוי אחר שועשה זאם, 

יוש איסרות גת באיפי זה.
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עשיית מצווה מכספי מעשר

'בר  אם  לחגיג  שעימד  לולד  םפולוי  קכוום  עביר  מנספו  לםרית  הםבקשםו  ש	ל	: 
המצייה' שלי. מםיך הדברות, הבכםו שמדיבר בולד ממשפחה חסודום, שבה 

כהיג להכוח גת םפולוי דרבוכי םת מגול שליש עשרה. השאלה שבה אכו ריצה לדיי הוא 

האת אכו מחיוב לעזיר במקרה הזה, שהרו אוככו מקפוד בעצמו להכוח םפולוי דרבוכי םת 

יני אוככו משיפע נל נך בנסף שאינל להיצוא לשת מיםרים יליקסיס?

שאלה זי מםחלקם לנמה שאלים: 	  האת מיטל על האדת החיבה לחזר על הפםחות 

	  האת וש הוםר להשםמש  על מכם שוינל לקוות מציים הדירשים היצאה ממיכום? 

בנספו צדקה על מכם לעזיר לוהידו לקוות מצייה? 	  האת ושכי חויב לסווע לאדת זה 

'דו מחסירי אשר  בבוטיו  הנלילים  חיבים  לפכוי',  לריץ  'עבד  אי  עלוי'  לרנב  'סיס  מדוי 

לא  עדווי  בהודיר שהיא  מציה  עשוום  שלגבו  כאמר  אי שמא  ע"ב(  סז  )נםיבים  לי'  וחסר 

הםרגל אושום לקוומה לא כאמר הנלל הכ"ל, למרים שבסבובםי הקריבה כהגי במעלה זי?

האם על עני לחזר על הפתחים כדי לקיים מצוה, או שחשוב אנוס? א.  

מכספי  אפילו  לקיימן  שיש  מפורשת  הוראה  מסוימות,  למצוות  ביחס  מצינו 

צדקה, ואלו הדוגמאות: 1. "ואפילו עני בישראל... לא יפחתו לו מארבע כוסות 

י"ב(, כתב  )ד',  )משנה פסחים פ"י מ"א(. 2. בסוף הלכות חנוכה  אפילו מן התמחוי" 

הנס  להודיע  כדי  בה  להיזהר  וצריך  מאוד,  עד  היא  חביבה  "מצוה  הרמב"ם: 

יאכל,  מה  לו  אין  אפילו  שעשה,  הניסים  על  לו  והודיה  הא־ל  בשבח  ולהוסיף 

ונרות ומדליק." ולוקח שמן  אלא מן הצדקה, שואל או מוכר כסותו 

שגם  ואומר  הראשון,  המקור  את  מבאר  ע"א(  )קי"ב  פסחים  במסכת  התלמוד 

ואל תצטרך לבריות', כאן משום  'עשה שבתך חול  רבי עקיבא שאמר  לשיטת 

פרסום הנס, מודה הוא שצריך להזדקק לצדקה. שיטת רבי עקיבא היא שלצורך 

מזון בסיסי בכל ימי השבוע ניתן לבקש צדקה, אבל לשם הוצאות סעודה שהיא 

המצווה  קיום  בגלל  הוא  עניינה  שכל  שלישית  סעודה  כגון  למינימום,  מעבר 

)שבת לענייננו(, לכך אין חיוב להזדקק לצדקה )המקור לדברי הרמב"ם שבשביל נרות חנוכה 

הוא  בה  שהיסוד  הנ"ל,  בפסחים  מהמשנה  משנה,  המגיד  פי  על  הוא  לצדקה,  שנזקק  למי  גם  חיוב  יש 

וכל שכן בנר חנוכה שעדיף מקידוש היום(. פרסום הנס, 

קיא
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או  אתרוג  לו  שאין  שמי  תרנא(  )אוח  ברמ"א  נפסק  לולב,  נטילת  למצוות  ביחס 

וכמו שאמרו המבזבז אל  רב,  שאר מצווה עוברת, אינו צריך לבזבז עליה הון 

יותר מחומש. יבזבז 

הביאור הלכה )ד"ה אפילו( דן בשאלה שהעליתי, ומביא בזה שתי שיטות. האחת, 

השנייה )בשם עצמו(  שמי שאין לו כסף לתפילין, אינו מחויב לחזר על הפתחים. 

שאם יכול להשיג תפילין בהשאלה או בהשכרה, אינו מחויב לחזר על הפתחים 

יוכל  לא  ירכוש  לא  שאם  במקום  הוא  אם  אבל  פרטי.  באופן  לקנות  מנת  על 

להניח כלל, אז הוא חייב לחזר על הפתחים כדי לקנות תפילין.

האם מותר לעשות מצווה מכספי מעשר או צדקה? ב.  

)יורה דעה רמ"ט, א(: "ואין לעשות ממעשר שלו דבר  כתב הרמ"א על פי מהרי"ל 

יתננו לעניים". נרות לבית הכנסת או שאר דבר מצוה, רק  מצווה, כגון 

מאידך כתב הט"ז: "וכתב בדרישה בשם תשו' מהר"ר מנחם שמותר ליתן מן 

המעשר להיות בעל ברית או להכניס חתן לחופה או לקנות ספרים ללמוד בהם 

ולהשאילן לאחרים ללמוד בהם אם לא היה יכולת בידו ולא היה עושה המצוה".

אמנם באר הגולה רצה לבאר את דבריהם באופן שלא תהיה מחלוקת ביניהם, 

שמצוות  סובר  שמהרי"ל  ופירש  מחלוקת,  כאן  שיש  הבין  סופר  החתם  אבל 

נתינת מעשר כספים היא מן התורה ולכן אי אפשר לייעד אותה לשימוש אחר 

מלבד עזרה לעניים, אבל לפי מי שנוקט אחרת ממילא הכל תלוי בשאלה מה 

קיבל על עצמו בשעה שהפריש.

)בתחילה גם החתם סופר, סימן רל"א, הבין שאין מחלוקת ביניהם: "דמהרי"ל ורמ"א מיירי שהנהיג 

ג"פ להפריש מעשר מריוח שלו ולתתו לעניים ושוב כל מה שיפריש הוי ממילא לעניים ולאו כל כמיניה 

מעשר  להפריש  התנהגות  בתחלת  מיד  אם  אבל  בהם,  מחוייב  אינו  אפילו  הכנסת  לבית  נר  ממנו  לקנות 

כספים התנה שיכול לעשות ממנו דבר מצווה, מודה מהרי"ל למהר"ם". אבל לבסוף נקט החתם סופר שיש 

מחלוקת, ולדעת מהרי"ל לעולם לא יוכל לשנות ייעוד של כספי מעשר המיועדים מן התורה רק לעניים(.

בספר אהבת חסד )פרק י"ט( הביא מחלוקת בין מהרי"ל ורמ"א לשאר אחרונים, 

אם יכול ממעות מעשר להכניס חתן וכלה לחופה וכן לקיים עוד מצוות שאינו 

להם  לשכור  או  אותם  ללמד  בעצמו  מחויב  הוא  בניו, שבזה  עבור  לימוד  )לאפוקי שכר  בהן  מחויב 

אין  כלכלית,  ידם  מטה  המצווה  בקיום  להם  שעוזר  האנשים  אם  אבל  מלמד( 

להחמיר בזה לכולי עלמא.
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מעשר  מצוות  לקיים  קבלתו  באופן  תלוי  הכל  שלמעשה  האחרונים  כתבו 

אם  אבל  המהרי"ל,  כמו  להחמיר  יש  לצדקה,  רק  עצמו  על  קיבל  אם  כספים, 

יהיה מותר הדבר. קיבל על עצמו לייעד הכסף לכל צרכי מצווה, אזי 

מעשר  כספי  הדין  "מעיקר  כותב:  ר"ח(  עמ'  ח"ג  תשובות  )קובץ  אלישיב  י"ש  הרב 

כספים דינם כמעשר עני, ו'לאו כל כמיניה' לתת מעשר כספים לשאר מצוות... 

לעשות  בידו  שיהיה  כספים  מעשר  להפריש  הנהגתו  מתחילת  התנה  אם  ורק 

מצוות הללו וכיוצא בו, רשאי. אם בזמן שהתחיל להפריש את מעשר הכספים 

אמר 'בלא נדר', אם כן יכול להתנות כל פעם שהוא מפריש את מעשר הכספים 

שיהיה בידו להשתמש למצוות אחרות."

'להיות בעל ברית' פירושו שקונה את  מתבאר שם שהמקרה שהוזכר לעיל 

הסנדקאות ובעבור זה נותן את הוצאות הברית, כאשר האב עני, וזה יהיה מותר 

גם למהרי"ל.

)תפילין, אתרוג, שופר ומזוזות( אינן  אבל מצוות אחרות כגון לקנות מצוות עבורו 

בכלל מעשר כספים לפי מהרי"ל".

הרב עובדיה יוסף )יחווה דעת ח"ג עו( דן באריכות בחיוב נתינת כספי מעשר. עולה 

מדבריו, שיש כאן חיוב שתוקפו הוא בגדר מנהג ולכן יש השפעה גדולה לשאלה 

מה לקח אדם על עצמו כאשר התחיל לנהוג בכך. עוד הוא דן שם בשאלה האם 

יש לנכות את הוצאותיו לפני שמחשב כמה לתת עשירית לצדקה. 

ניכוי ההוצאות. ו( בנושא  )ח"א  יעב"ץ  ועיין עוד בשאלת 

האם קניית תפילין של ר"ת נכללות ב'סוס לרכב עליו'? ג.  

נחשב  שזה  בגלל  זה  לעני  לעזור  צריך  שלדעתו  דורון  ישעיהו  הרב  לי  אמר 

כ'סוס לרכב עליו'. חכם נוסף ענה לי גם באותה צורה, ואף ביסס את תשובתו 

)סז:( שאביא להלן. על פי מהרש"א בכתובות 

התלמוד מביא שתי מעשיות שלכאורה סותרות אחת את השנייה: 1. "תנו 

רבנן: מעשה באנשי גליל העליון שלקחו לעני בן טובים אחד מציפורי ליטרא 

בשר בכל יום. ליטרא בשר מאי רבותא? אמר רב הונא ליטרא בשר משל עופות, 

ואיבעית אימא בליטרא בשר ממש. רב אשי אמר התם כפר קטן היה בכל יומא 

אמר  נחמיה  דרבי  לקמיה  דאתא  אמטולתיה". 2. "ההוא  חיותא  מפסדי  הוה 

לו רב נחמיה:( רצונך  )אמר  ישן!  ויין  ליה: במה אתה סועד? אמר לו: בבשר שמן 
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שתגלגל עמי בעדשים? גלגל עמו בעדשים ומת. אמר אוי לו לזה שהרגו נחמיה, 

אדרבה אוי לו לנחמיה שהרגו לזה מיבעי ליה? אלא איהו הוא דלא איבעי ליה 

לפנוקי נפשיה כולי האי."

בסיפור הראשון, רואים שזה מוצדק לפרנס את העני לפי הרמה שהוא רגיל 

ומאידך בסיפור השני התלמוד מאשים את העני שהתרגל לפינוקים שהם  בה, 

גרמו את מותו.

טובים',  ל'בן  נחשב  אבותיו,  אצל  כך  הורגל  כותב המהרש"א שאם  כך  על 

ולא ייאמר עליו "לא איבעי ליה לאפנוקי נפשיה כולי האי", אלא ייחשב כ"אשר 

יחסר לו". לדעתו, כך הדין גם בחתן שצריך שטריימל לחתונה.

לעניות דעתי, בניגוד לנכתב לעיל בשם הרב דורון, רכישת כובע שטריימל היא 

סוג של עזרה הנכנסת תחת ההגדרה של מלבוש אצל בני אותה המשפחה, מה 

שאין כן תפילין של רבינו תם שזו רכישה הקשורה להידור מצווה ואינה נכללת 

בגדר של מלבוש, וממילא לא תהיה חובה על הגבאים לפרנסו מכספי צדקה.

הרב דוב ליאור אמר לי, על פי דברי השיטה מקובצת, שאין ליישם את הדין של 

'אפילו סוס לרכוב עליו', אלא 'בעני שאינו מפורסם בעניות, שעושין לו כבוד 

שלו כדי שלא יתפרסם, אבל עני שנתפרסם אין לו אלא כאחד מעניי ישראל'. 

גובים עבורה לא  אין  לפי דבריו, ברגע שידוע שהמשפחה היא דלת אמצעים, 

ולא לצורך תפילין של ר"ת. לצורך קניית שטריימל 

	י	ום:  	  ושכת שכו מקרות בידדות בהלנה שמחיוב לחזר על הפםחות בשבול קוית 
מצייה, ממולא ויצא שאוי חויב על האדת לחזר על הפםחות על מכם לרניש 

וניל  שלא  במקית  מםגירר  רבה, שאת  לאלוה  בכוגיד  מחדש,  ברירה  המשכה  םפולוי, 

את בשעה שהכיםי קובל על    	 להשוג אף בהשאלה, היא מחיוב לחזר על הפםחות. 

עצמי לכהיג בהפרשם נספו מעשר, חשב שמוועד אם הנסף גת לצירנו עשוום מצייה, 

מעשר.  ממעים  חיבי  שפירע  במה  לחשיש  לי  יאוי  נך  לשת  הנסף  אם  להיצוא  וניל 

אי הכיהגות ללביש  ר"ם  אי חםי המשםווך למשפחה הכיהגם להכוח םפולוי של  	  ולד 

ניבע בחםיכה, בוחס לקכוום שטרוומל, וש לפרכסי לפו נבידי, יבוחס לםפולוי של ר"ם, 

ושכת צדדות לנאי ילנאי.
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מעוברת שהתגיירה

שאומה  יהםברר  לנהי,  כושיאוי  הוםר  בוקשה  אושה  		ין:  		ית  שנש	ל	  ש	ל	 
הםגוורה בזמי שהוא הוםה עיברה במעו אומה.

אי  נגר  מיגדר  היא  	  האת  סיגוים:  למספר  עת השלנים  העיבר,  במעמד  לדיי  וש 

דיחה שבם?  מולםי  	  האת  גרות?  שיכה משאר  שלי  הגויר  	  האת  נושראל? 

ו  את  	  האת וירש אם אומי?  	  האת וש לי קורבה לאחוי מאומי שכילדי אחרוי? 

	  מה דוכי לגבו פדויי, את בניר היא? זי בם, האת נשרה לנהיכה? 

א-ב. האם הוא מוגדר כגר או כישראל ]ואם כגר, האם גיורו שונה מכל 
גיור אחר[?

נראה לומר שזה תלוי במחלוקת המוזכרת בש"ס )יבמות ע"ח ע"א( האם 'עובר ירך 

וזו לשון הגמרא: "אי אמרת בשלמא עובר לאו ירך אמו הוא...  אימו' או לא, 

אלא הא דאמר רבא: נכרית מעוברת שנתגיירה – בנה אין צריך טבילה, אמאי 

תורה,  דבר  יצחק:  רבי  דאמר  יצחק,  דרבי  תימא משום  וכי  טבילה?  צריך  אין 

והא אמר  אינו חוצץ,  רובו שאינו מקפיד עליו –  ומקפיד עליו – חוצץ,  רובו 

רב כהנא: לא שנו אלא רובו, אבל כולו – חוצץ! שאני עובר, דהיינו רביתיה".

בתור  נולד  והוא  מאיבריה  כאחד  הוא  הרי  אימו',  ירך  'עובר  למ"ד  כלומר, 

ישראל. אבל למ"ד 'עובר לאו ירך אימו', הרי הוא נחשב כאישיות בפני עצמה עוד 

בהיותו בבטן, ולכן גיורו הוא גיור בפני עצמו, שמתבצע במהלך ההריון במקביל 

גר וטבילתו. דיני גר חלים עליו, וטבילתו ומילתו הם כגדרי מילת  וכל  לאימו, 

)יבמות דף מ"ז( שיש כאן תהליך גיור תוך כדי  אפשר להוכיח מדברי הרמב"ן 

הסדר  בגיור  א. מדוע  שאלות:  שתי  שואלים  ראשונים  ועוד  הרמב"ן  הריון: 

הרגיל הוא מילה ואחר כך טבילה? ב. מה הדין בדיעבד אם היפך את הסדר?

מעכב  לא  שהסדר  בהריון(  בהיותה  מתגיירת  )שהאישה  מסוגייתנו  מוכיח  הרמב"ן 

בדיעבד, שהרי הגיורת שטבלה, בנה אין צריך טבילה נוספת, והרי קדמה טבילה 

למילה, אם זכר הוא, אלא מכאן מוכח כנ"ל שעלתה לו הטבילה למרות שהיא 

אלא  רגיל,  גר  כאל  זה  לעובר  התייחס  שרמב"ן  כן  אם  רואים  למילה.  קדמה 

שטבילתו היתה ביחד עם אימו משום שאימו לא מהווה חציצה, כלשון הגמרא 

קיב
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דהיינו 'רביתיה' כלומר יש כאן משהו טבעי שלא מהווה חציצה, אלא שמילתו 

של  גיור  כאן  שיש  יוצא  זו,  במחשבה  נמשיך  אם  מהבטן.  יצא  כאשר  תהיה 

זכין, ואם  )י"א ע"א( שגיורו פועל מדין  קטין שדיניו מבוארים בסוגיה בכתובות 

אבל  חזרה.  דרך  וללא  גמור  גיור  להיות  הופך  גיורו  אז  גדלות  בגיל  מוחה  לא 

הרי  מלידה,  יהודי  לא  שהוא  לו  ונודע  מצווה  בן  נהיה  כאשר  מיד  מוחה  אם 

שגיורו בטל למפרע.

יכול למחות כשיגדל: נבסס את דברינו שמי שהתגייר בהיותו עובר 

שהתגיירו,  וגויה  גוי  של  זוג  מדוע  שואלת:  ע"א(  מ"ב  )דף  ביבמות  הגמרא 

צריכים להמתין שלושה חודשי הבחנה אחרי הגיור, והרי לא שייך כאן הטעם 

להבחין בין זרעו של ראשון לזרעו של שני, שהרי יש לנו ודאות מי הם הוריו? 

שלא  לזרע  בקדושה  שנזרע  זרע  בין  להבחין  שמואל:  בשם  הגמרא  מיישבת 

ורבא מיישב שיש גם נפקא מינה הלכתית בענייני עריות, שלא  נזרע בקדושה. 

יישא אשת אחיו מאימו.

שואל בעל ספר אבני מילואים )י"ג, ד'(: מדוע הגמרא לא אומרת, ביחס לאותו 

זוג גרים, שיש נפקא מינה נוספת מאוד משמעותית, והיא לעניין מחאה – שאם 

התעברה לאחר הגיור אינו יכול למחות, מה שאין כן אם התעברה לפני הגיור 

יכול למחות. והתגיירה מעוברת שאז הוולד 

שאלת האבני מילואים מתבססת על הגמרא במסכת כתובות )י"א ע"א( האומרת: 

"אמר רב הונא: גר קטן מטבילין אותו על דעת בית דין... אמר רב יוסף: הגדילו 

– יכולין למחות".

זאת  שהוכיחו  )כפי  אמו'  ירך  ש'עובר  לשיטתו  שרבא  מילואים  האבני  מיישב 

כלומר  הזו.  הנפקותא  את  אמר  לא  רבא  ולכן  אלא(,  ד"ה  ע"א  ע"ח  דף  ביבמות  תוספות 

האבני מילואים ממשיך את קו המחשבה שבנוי על פי הרמב"ן הנ"ל שלפי הדעה 

ש'עובר לאו ירך אמו' הרי הוא גר בפני עצמו, ולכן יוכל למחות כדין 'גר קטן'.

דעה  ביורה  ערוך  השולחן  מרן  דברי  סביב  גם  זו  התייחסות  לראות  ניתן 

)רס"ח, ו'( שכותב: "כותית שנתגירה והיא מעוברת בנה אין צריך טבילה". על כך 

כותב הדגול מרבבה במקום: "אם ידעו בית הדין בשעת טבילה שהיא מעוברת 

הדין פשוט, אבל אם לא ידעו יש לי בזה אריכות דברים ותליא באשלי רברבי, 

ואין כאן המקום להאריך", עד כאן.

צריכים  אמו'  ירך  לאו  ש'עובר  הדעה  שלפי  מתכוון  שהוא  מדבריו  משמע 

בית הדין להיות מודעים שיש כאן עובר, מפני שיש כאן שני מעשי גיור, ואם 

גיור ללא בית דין שאין לו תוקף ביחס לוולד. זה  חסרה דעת בית הדין, הרי 
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הוא  יוכל  אמו,  ירך  לאו  שעובר  הדעה  שלפי  פשוט  באופן  הסקנו  כן,  אם 

יגדל. למחות כאשר 

אבל לא כך דעת החתם סופר בשו"ת )יורה דעה סימן רנ"ג הובאו דבריו בפת"ש רס"ח, ז'(. 

יגדל. יכול למחות כאשר  הוא סבור שלא 

הרי"ף  לדברי  חושש  שהוא  א. מפני  יסודות:  שני  על  מבוססים  דבריו 

ב. ישנם הרבה ראשונים  שהשמיט לגמרי את המושג מחאה הכתוב בסוגיה. 

שסוברים שאם אחד מאבותיו של גר קטן התגייר איתו, הרי שהגיור הוא זכות 

גמורה לקטן, ואם הוא מוחה בגיל גדלות אין זה מגלה למפרע שלא היה רצון, 

ודאי לא מועיל! גר גדול שמעוניין לחזור בו מהגיור, שזה  אלא הוא ככל 

יכול למחות מפני שקיימא  ז'( מסיק שאינו  )יורה דעה רס"ח,  בספר תפארת למשה 

וכן  ד';  רסט,  יו"ד  א';  קצ"ט,  )חו"מ  סוגיות  מהרבה  כדמשמע  אימו,  ירך  שעובר  לן 

י"א דלידתו בקדושה הוי ישראל גמור, דלא כמשמע ברא"ש קידושין א', כ"ד(. משמע בתוס' כתובות 

	י	ום: ריאות שלפו השוטה שעיבר לא כחשב נורך אמי, הרו שוש נאי גויר שלי בפכו 
הרו"ף  שלפו  אלא  	שי		ל,  ל		ות  ויו	ל  קטי',  'גדר  גדרו  עלוי  יחלות  עצמי 

לעילת לא ונילה להוים אפשרים מחאה.

לגבי מילתו בשבת ג.  

השמיני  ביום  למול  הציווי  או  ההיתר  כל  פשוט  שבאופן  להקדים,  יש  ראשית 

גרים. ולא קיים במילת  יהודי  למרות שחל בשבת, קיים רק במילת 

במקרה שיש אישה גויה שילדה בן, ומיד נתגיירה והיא מעוניינת למול אותו, 

י'(:  רס"ו,  יו"ד  וכן  ה';  של"א,  )או"ח  מקומות  בשני  מרן  כתב  וכן  בשבת,  למולו  אין 

פי  על  הוא  זה  דין  דוחה שבת".  בנה  מילת  אין  "גויה שנתגיירה אחרי שילדה 

סוגיה במסכת שבת שתולה דין דחיית השבת )וביום השמיני ימול, אפילו בשבת( בדין 

טומאת לידה של אימו, טומאה הקיימת רק בישראלית שילדה.

אמנם הדין ברור באופן שילדה אותו כאשר היתה עדיין גויה, אבל מה יהיה 

יהיה מותר למולו בשבת? הדין אם התגיירה מעוברת. האם 

שהרי  בשבת,  למולו  שיש  פשוט  שהדין  הרי  אימו,  ירך  שעובר  ננקוט  אם 

אימו טמאה לידה ומילתו מילת ישראל, אבל לדעה שאין עובר ירך אימו, ראוי 

לאסור כי מילתו היא מילת גר!
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אך בניגוד לנכתב עד כאן, נראה שאפשר להתיר למולו בשבת גם לדעה שעובר 

ירך אימו, משתי סיבות: לאו 

1. עובר בבטן מוגדר כנקבה שמילתו לא מעכבת את תהליך הגיור. גם אם 

כמילת  אלא  גר  כמילת  מילתו  את  לראות  אין  שנולד,  אחרי  אותו  למול  צריך 

יהודי. מבחינתנו פעולות הגיור הסתיימו במהלך ההריון, מפני שאנו מתייחסים 

אליו כנקבה שאין המילה מהווה שלב בתהליך גיורה. הסיבה לדמות אותו לבת 

מבוססים  הללו  הדברים  בבטן.  בהיותו  למילה  ראוי  שאינו  העובדה  עצם  היא 

על דברי הרא"ה. הרא"ה )הובא בריטב"א יבמות מ"ז( דן בשאלה שעסק בה הרמב"ן 

לעיל, מה הדין אם קדמה טבילה למילה. דעתו היא שהסדר הכתוב בגמרא הוא 

לעיכובא, ולכן אם טבל קודם שמל, לא יצא ידי חובת טבילה. הוא מקשה על 

עצמו מעובר שרואים שטבילתו קודמת למילתו, ומיישב באופן מחודש שהעובר 

במעי אימו אינו 'בן מילה' – הרי הוא כנקבה וסגי ליה בטבילה. וכשנולד ומלין 

גר  אבל  הוא,  ישראל  נמי  הכי  ובלאו  ערל  שהוא  ישראל  כמו  אלא  אינו  אותו 

רגיל שמילתו היא חלק מגיורו, אם קדמה טבילה למילה, חוזר וטובל. לפי זה 

ירך אימו' מותר למולו בשבת. פשוט שגם לדעה ש'לאו 

בנה  מילת  לכן  לידה,  מטמאה  והיא  לידה,  בשעת  יהודייה  שהאם  2. כיוון 

זה לזה בפרשת תזריע,  דוחה שבת, שהרי כפי שראינו לעיל, הדברים נסמכים 

הברית'  'אוצר  ספר  פי  )על  גרים  כמילת  מוגדרת  שמילתו  למרות  הקובע  המדד  וזהו 

ח"ב פרק ט' סימן ב' סעיף כ"ו(.

ורך  לא  לדעה שעיבר  אבל  בשבם,  למילי  מיםר  אומי  ורך  הדעה שעיבר  	י	ום:  לפו 
אומי, ושכת צדדות לנאי ילנאי.

ד-ה.  הקירבה למשפחת אימו ודין ירושה

עד כאן עסקנו בדיני גיור העובר, אפשרות המחאה, ומילתו בשבת. כעת נעסוק 

גם לשאר הקרובים מצד האם. לכאורה  וממילא  בשאלת הקירבה שלו לאימו, 

ואם  לאביו,  ולא  חלציה,  ויוצאי  לאימו  קירבה  לו  יש  אז  אימו',  'ירך  הוא  אם 

'לאו ירך אימו' גם לאימו אינו קרוב, אינו יורש אותה ואינו נאסר בקרוביו, גם 

אלו שמצד אימו.

וזו לשונה: "תא שמע שני  )דף צ"ז ע"ב( הובאה ברייתא  ביבמות פרק תשיעי 

אחים תאומים גרים וכן משוחררים, היתה הורתן שלא בקדושה ולידתן בקדושה, 
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לא חולצים ולא מייבמים, אבל חייבים משום אשת אח...". וכך נפסק בשולחן 

כי  היא  אח,  כרת משום אשת  חייבים  הסיבה שהם  י"ד(.  )רס"ט,  דעה  יורה  ערוך 

הם קרובים מן האם.

האיסור שיש משום אשת  לא אמרה שכל  הגמרא  מדוע  לשאול:  מקום  יש 

ירך אימו? אח הוא רק לפי הדעה שעובר 

מפליא הדבר שאין התייחסות מפורשת לשאלה, האם ניתן ליישב הלכה זו 

עם הדעה שעובר לאו ירך אימו, שהרי לפי הדעה ש'עובר לאו ירך אימו', הרי 

מבוגר,  בגיל  שהתגיירו  תאומים  כשני  והם  התורה,  מן  קירבה  שום  להם  אין 

הברייתא  בהתחלת  בסוגיה  שם  שהתבאר  כפי  אח,  אשת  משום  חייבים  שאין 

שם )שלא הובאה כאן(. ]כך הקשו מהר"ם שי"ק, יורה דעה סימן רמ"ז, והאחיעזר 

)יבמות סימן  יורה דעה כ"ט, ועוד אחרונים שהובאו במאמר בספר קהילות יעקב 

הרב  של  שמא-שנז( מאמר  בעמודים  ה'  כרך  הדין  בשורת  וכן  ה'  )כרך  בתחומין  וראה  ל"ו(. 

גולדברג שדן בזה[. זלמן נחמיה 

ירך אימו או  ניתן להסיק מסתימת ההלכה הזו, שאנו פוסקים שעובר  אולי 

משורת הדין או לכל הפחות בגדר חומרה!

האח  אם אשם  לושא  בקדישה,  לודםי  םאימות שרק  לאחות  איסרם  ההלנה  	י	ום: 
מאומי, מאיד והוה קשה להםאות הלנה זי לפו השוטה שהעיבר אוכי ורך אומי.

כשרות הבת לכהונה ו.  

מופיעים  אלו  )דינים  לכהונה  גיורת  לאיסור  ביחס  בחז"ל  המופיעה  ההלכה  ידועה 

הגיורת  מקרים  באלו  התנאים  בין  מחלוקת  ישנה  ד'(.  פרק  קידושין  במסכת  במשניות 

גיורת אסורה לכהן  נפסק שכל  )שם ע"ח ע"א( אבל להלכה  ומאיזה חשש  אסורה 

ג'(. י"ח,  )רמב"ם איסורי ביאה  זונה, אף אם התגיירה מתחת לגיל שלוש  מדין 

דידן.  בנידון  שנדון  לפני  הדעת,  את  עליהם  לתת  שראוי  מצבים  מספר  ישנם 

גיורת.  עצמה  ג. היא  גיורת.  או  גר  מהוריה  ב. אחד  גרים.  הוריה  א. שני 

יהודייה. ואימה  גוי  ד. אביה 

תצא  לא  נישאת  ואם  לכהן,  לכתחילה  תינשא  שלא  נפסק  א'  למקרה  ביחס 

ז', כ"א(. י"ב; ושולחן ערוך אבן העזר  י"ט,  )רמב"ם איסורי ביאה 

מקרה ב' נפסק שם שמותרת לכתחילה להינשא לכהן. לגבי 

נישאת תצא. ג' פשוט שלא תינשא לכהן, ואם  ביחס למקרה 
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ועבד  כוכבים  "עובדי  י"ט(:  ד',  )שם  ערוך  בשולחן  נפסק  ד'  למקרה  ביחס 

בין אשת  פנויה  בין  ישראל,  ואם באו על בת  שבאו על הממזרת, הולד ממזר. 

איש, הולד כשר, ופגום לכהונה". גוי שבא על בת ישראל, יש דעה בראשונים 

שהבת שתיוולד פגומה לכהונה, ופסקו שולחן ערוך ונושאי כליו, שלכתחילה 

שמואל  בית  ה'  סעיף  ד'  סימן  העזר  אבן  ערוך  שולחן  )עיין  תצא  לא  נישאת  ואם  תינשא  לא 

י"ז(. ז' סעיף  וכן שולחן ערוך אבן העזר סימן  ב',  ס"ק 

מכאן נגיע לדון בענייננו, בבת שנולדה לאותה אישה שהתגיירה בהיותה הרה.

לא  נישאת  אם  אבל  לכהן  פסולה  שהבת  פשוט  אימו,  ירך  שעובר  לדעה 

לפסול  יש  אימו,  ירך  לאו  שעובר  הדעה  לפי  אבל  לעיל;  ד'  מצב  כפי  תצא, 

ג',  מצב  של  הגדרה  תחת  נכנסת  היא  שהרי  בדיעבד,  לעניין  אף  לכהונה  הבת 

גיורת. היא עצמה  כי 

תצא,  לא  זה  ולפי  ד'  למצב  אותה  דימינו  אימו,  ירך  למ"ד שעובר  כך,  אם 

שדווקא  הרמב"ם  מלשון  שדייק  יוסף  בית  דברי  את  מביא  שמואל  הבית  אבל 

אם הורתה ולידתה היתה בקדושה מותרת הבת לכהן, מה שאין כן בנידון דידן 

שהרי לא נזרעה בישראל. אמנם ב'חלקת מחוקק' הקשה על כך, אבל לא ראיתי 

שפסק אחרת ממנו.

כושאה  	  במקרה שנבר  גיו.  אבוה  נו  לנהיכה  אסירה  הבם  לנםחולה    	 	י	ום: 
ורך  ורך אומי וש להיצואה, אבל לדעה שעיבר  לנהי: לפו הדעה שעיבר לאי 

אומי וש מקית להסםפק.

מה דינו לעניין פדיון הבן? ז. 

נשאר לנו לברר את דינו של עובר זה לעניין פדיון הבן. שנינו במסכת בכורות 

במקום:  רש"י  לשון  וזו  לכהן",  בכור   – וילדה  מעוברת  "נתגירה  ע"א(:  )מ"ו 

כ'(. )יו"ד, ש"ה,  וכך נפסק בשולחן ערוך  "דפטר רחם הוא בישראל". 

טעמים  משני  אבל  אימו,  ירך  שעובר  הדעה  לפי  אמנם  מסתדרת  זו  הלכה 

)כפי הבנת הראשונים  ירך אמו  זו עם הדעה שעובר לאו  יהיה להתאים משנה  קשה 

המילה,  ע"י  התהליך  יסתיים  כאשר  ליהדות  וייכנס  כגר,  מוגדר  העובר  שהתגיירה,  שמעוברת  שסוברים 

מילואים(:  האבני  והבנת  לעיל  שהובא  רמב"ן  פי  על  גדול,  בהיותו  רק  גר  של  הפיך  בלתי  תוקף  ויקבל 

לכאורה  כשיגדל?  ימחה  אם  גוי  עדיין  הוא  כאשר  עתה,  לפדותו  ניתן  א. איך 

בגלל היכולת שלו למחות, ראוי להגדירו כ'ספק חיוב', וראוי להחיל כאן הכלל 
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"המוציא מחבירו עליו הראיה"? ב. מי מחויב לפדותו – אימו אינה מחויבת 

יתחייב  עצמו  הוא  אלא  הגוי,  אביו  לא  ואף  זו(  במצווה  מצווה  לא  האם  לעולם  )שהרי 

והוא  גוי  בתור  נולד  הוא  והלא  מחויב,  הוא  מדוע  להבין  וקשה  יגדל.  כאשר 

גר בפדיון. ולא מסתבר לחייב  גיורו רק לאחר לידתו,  סיים את תהליך 

פי  על  רק  בבכורות  המשנה  את  מעמיד  לו(  סימן  )יבמות  יעקב  קהילות  בספר 

ירך אימו' וממילא השאלה אינה קשה כלל. הדעה ש'עובר 

פי  על  אימו,  ירך  אינו  גם לדעה שעובר  ליישב  ניתן  את השאלה הראשונה 

ניתן למחות כאשר אמו התגיירה עימו. החתם סופר הסובר שלא 

מולםי  גוירם,  של  בי  יהיא  והידו,  כילד  הםוכיק  אומי,  ורך  הדעה שעיבר  לפו  	י	ום: 
חווב  יהיא  בהרויי,  הגויר שאמי  בזמי  ודע  הדוי  שבום  צרוך  אוי  דיחה שבם, 

אם  יוירש  אומי,  בקריבו  הםירה  מי  כאסר  היא  ני,  נמי  לבטי.  הראשיי  היא  את  בפדויי 

אומי ילא וניל למחים נכגד הגויר נשוגדל. יאת מדיבר בבם יכושאם לנהי, מצד ההגויי 

הזה, לא םצא.

אבל לפו הדעה שעיבר לאי ורך אומי, צרוך לימר שהיא גר מצד עצמי, יוניל למחים 

)יוש חילקות בזה(, אוי למילי בשבם )וש אימרות שכוםי למילי בשבם(. נמי ני, גוירי לא והוה םקף 

את בום הדוי לא ודעי שאומי בהרויי, ימיםר מהםירה בקריבו אומי, יפטיר מפדויי הבי, 

יאת בם הוא – פסילה אף בדועבד לנהיכה.

לגבו המקרה שהיבא לבום הדוי, כראה שוש לבצע 'גויר לחימרא' לבם זי בגלל דברו 

הדגיל מרבבה שהיבאי בגיף המאמר, ילא להםור לה להוכשא לנהי.
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העובר דירה, מתי יקבע מזוזה?

ש	ל	: אדת שרנש אי ששנר דורה חדשה, יבוכםוות רק מכוח שת רהוטות ישאר צויד 
מרהט  יבוכםוות  דורה  קכה  אי  חםי ששנר  יני  שת,  לגיר  לעביר  עד שמחלוט 

בה  ילושיי  לגיר  עיבר  נאשר  רק  אי  צויד  לשת  מזיזה מעם שמנכוס  וקבע  האת  איםה, 

בפעת הראשיכה?

תשו		: ראיתי בשאלה זו שתי התייחסויות שונות. האחת, פוטרת ממזוזה עד 
מיד,  מחייבת  השנית,  דירה.  בית  עדיין  נחשב  זה  אין  כי  שם,  שיגור 

ו'בית הבקר' החייבים במזוזה. יותר קל מ'בית התבן'  דינו לא  זה  כי מצב 

הרב מרדכי שטרנברג: חתן ששוכר דירה,  אמר לי הרב יוסף הורוביץ בשם  א. 

שחייב  האוצר  לבית  דומה  זה  ואין  בה,  לגור  שמתחיל  ביום  רק  מזוזה  יקבע 

)יורה דעה רפ"ו, א'( כי הוא עומד לשֵם כך, מה שאין כן הבית הזה, שייעודו הוא 

הוא  אין  אזי  למגורים,  הגיע לתכליתו, שהוא לשמש  לא  עוד  וכל  דירה,  לבית 

מוגדר כבית האוצר, בנתיים. 

בית  שאינו  למקום  חפצים  מכניסים  אם  נבנצל:  אביגדר  הרב  לי  כתב  וכן 

זו סיבה לקבוע מזוזה בברכה. דירה, אין 

כמו כן הראוני בדברי הרב עובדיה יוסף )הליכות עולם ח"ח כי תבוא ה"ו( שאין לקבוע 

מזוזה אלא כאשר מתכוון להיכנס מיד לגור בבית ואחר שהכניס מקצת רהיטים.

ב. אבל דעת הרב יוסף הורוביץ שמיד יקבענה, וכדבריו מצאתי בספר חוט השני. 

שחתן  ומסיק  זו,  בשאלה  עוסק  נ"ז(  )עמוד  השני  חוט  בספרו  קרליץ  ניסים  הרב 

לדיור,  מוכן  שהבית  באופן  רהיטים  שם  ומכניס  דירה  לו  ויש  להינשא  העומד 

הרי שהכנסת הרהיטים מחייבת במזוזה דהוי התחלת דירה, ואפשר לקבוע אז 

מזוזה ולברך עליה. והיותר טוב שיהיו בבית גם דברי מאכל ומשקה כשקובע 

את המזוזה לפני הנישואין.

רבי  איגר:  עקיבא  רבי  קושיית  מול  העולם  מנהג  את  מיישב  הוא  זו  בדרך 

עקיבא איגר מעורר שאלה, מדוע אדם שעזב את ביתו לשעות רבות או למספר 

עונה הרב קרליץ:  יברך על המזוזה כשחוזר לביתו?  כך, לא  וחוזר אחר  ימים 

קיג
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הדבר  נחשב  יוצא,  הוא  כאשר  גם  בבית  המיטלטלים  את  משאיר  שהוא  כיוון 

שעדיין הוא דר בבית הזה וישנה עדיין 'חובת הדר'. ולכן יציאתו אינה מהווה 

'שעת־פטור', וממילא לא מתחייב לברך שוב כאשר חוזר.

	י	ום: ושכי שםו דעים בשאלה האת לקביע מזיזים מהשעה שמםחול לרהט אם בוםי 
אי מהלולה הראשיי שכנכס לגיר שת. וש לצווי, שלא כניכה ההכהגה שריאות 

לפעמות, שמשפחה שעיברם דורה לא קיבעם מזיזים במשך מספר ומות עד שמגוע וית 

חגוגם חכינם הבום.



וירה דעה ◆ סומי קוד - מזיזה בצומר ◆ 441  

מזוזה בצימר

בצומר  אוי  ילהפםעםכי  הטלפיי,  דרך  לצומר שאיםי שנרה  הגועה  משפחםכי  ש	ל	: 
בנך  הנריך  הנספו  ההפסד  למרים  העסקה  אם  לבטל  עלוכי  האת  מזיזים. 

ילמציא מקית אחר לושיי בי אי שאכי ונילות לשהים באיםי צומר?

תשו		: הסוגיה במסכת מנחות )מ"ד ע"א( מחלקת בין שוכר דירה בארץ ישראל 
אלו  מושגים  פי  ועל  ממזוזה,  הפטור  פונדקאי  לבין  במזוזה  שחייב 

נוכל לעמוד על השאלה הנ"ל )כל השאלה היא לגבי צימר בארץ ישראל, כי בחו"ל עד שלושים 

יום גם שוכר פטור ממזוזה(.

לא נתבאר בתלמוד מתי אדם מוגדר כשוכר ומתי אדם מוגדר כפונדקאי. וזו 

לשון הגמרא: "תניא נמי הכי, הדר בפונדקי בא"י והשוכר בית בחוץ לארץ כל 

שלשים יום פטור מן המזוזה, מיכן ואילך חייב, אבל השוכר בית בארץ ישראל 

יישוב דארץ ישראל". עושה מזוזה לאלתר משום 

מאשר  לשוכר  יותר  דומה  צימר  שהשוכר  לומר,  נראה  היה  ראשון  במבט 

לפונדקאי, שהרי הפונדקאי אינו אלא אורח, וכאן מדובר על שכירות של ממש.

וכן נראה מתוך מכתב שכתב לי הרב זלמן נחמיה גולדברג בנידון וזו לשונו: 

היינו  ופונדקאי  משלו,  אוכל  אבל  הבית  ששוכר  היינו  ששוכר  אני,  "וחושב 

שמתארח אצל השני ואוכל משל בעל הבית אף בתשלום. וסיבת החילוק ששוכר 

הינו בעל הבית מדרבנן, אבל המתארח האוכל משל בעל הבית הינו אורח".

אז  רק  המארח,  באחריות  הן  והארוחות  צימר  שוכר  כאשר  זו,  הגדרה  לפי 

נפטר האורח ממזוזה.

לעניות דעתי שמעיקר הדין שוכר הצימר פטור ממזוזה בכל מצב,  נראה  אבל 

מהסיבות דלהלן:

א. ניתן להגדיר פונדקאי באופן שונה ממה שהוזכר לעיל. כל עוד אחריות הניקיון 

והבאת מצעים היא על המארח, הרי זה פונדקאי, אבל באופן שאחריותם היא 

הדבר  וברור  במזוזה.  שמחויב  רגילה  בית  לשכירות  דומה  זה  הרי  האורח  על 

קיד
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]כך שמעתי מהרב  הבית  בעל  באחריות  הם  והניקיון  שבצימר הבאת המצעים 

נקי[. יהודה 

ב. באופן שאדם שוכר בית, הבית עצמו מושכר )ואם תתעורר תקלה בנכס המושכר, המנהג 

הוא שבעל הבית דואג לתיקונה, על פי התנאים שהתנו בחוזה( מה שאין כן בשוכר צימר, לא 

זה  גדר  בנכסי בעל הבית.  זכות השימוש  הבית מושכר אלא האורח שוכר את 

לבדוק,  השוכר  את  חייבו  חז"ל  שאמנם  חמץ,  בבדיקת  לחיוב  ביחס  גם  הובא 

אבל אם אדם שוהה בתקופה זו בבית החולים, אין הוא מוגדר כשואל או שוכר, 

מהסיבה הזאת עצמה – שאינו נחשב כשוכר חדר מסוים!

ג. שוכר הינו אדם שקובע דירתו במקום מסוים, אפילו לזמן מוגבל, מה שאין 

כן בנידון דידן שבמצב המדובר בגוף השאלה אדם יוצא לנופש או שמזדמנת 

זה  סוף־סוף  ואוכל,  מצעים  איתו  מביא  אם  שגם  כך  נסיעתו,  בדרך  לינה  לו 

יהיה פטור ממזוזה. ולכן  ולא כשכירות,  זמני  מוגדר כמקום 

ד. הגמרא )הנ"ל( פטרה את השוכר בחו"ל כל שלושים יום ממזוזה, ואילו השוכר 

יישוב ארץ ישראל. בארץ ישראל מתחייב מיד. הגמרא מנמקת זאת משום 

אינו  שוב  שקבעה  דלאחר   – ישראל  ארץ  יישוב  "משום  רש"י:  פירש  וכך 

הלכך  ע"א(,  ק"ב  )דף  בב"מ  השואל  בפ'  כדאמר  ממנו  יוצא  אפילו  משם  נוטלה 

אחר  ישכרנה  ממנה,  יוצא  ואפילו  אחרת  מזוזה  טורח  מפני  ממנה  יצא  בקושי 

ונמצאת ארץ ישראל מיושבת". מהרה כשימצאנה מזומנת במזוזה, 

ההסבר שרש"י מביא אינו שייך בשוכר צימר, שהרי אין דעתו להישאר שם 

כן  וכמו  קבוע,  באופן  בו  להשתמש  בשביל  יקר  הצימר  מחיר  סיבות:  מכמה 

דירה שרוצה לחזור אליה ששם כל חפציו ושם מקום עבודתו  ישנה  למתארח 

ילדיו. ובאותו איזור נמצאים מוסדות חינוך של 

גם אם נכביד עליו ונדרוש ממנו לקבוע שם מזוזה, אין סיכוי שיישאר שם 

באופן קבוע.

הרב אליעזר איגרא אמר לי, שיש לפטור בצימר גם מהסיבה הבאה: אמנם 

בצימר האדם לארוחות שלו, אבל סוף סוף הוא אינו משלם על המים והחשמל, 

ובזה הוא דומה לפודקאי. ועוד ניתן להוסיף, בשכירות דירה אין אדם משלם לפי 

מספר הנפשות שבבית, ואילו בצימר התשלום הוא לרוב, לפי מספר האורחים, 

זו שכירות. מה שמבטא שאין 
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אחרי שכתבתי את התשובה, הגיע לידי ספרו של הרב ניסים קרליץ 'חוט השני' 

)מזוזה עמ' ק'( והוא כתב שישנן שתי הגדרות למושג פונדק שכל אחת מהן יכולה 

להוות סיבה לפטור ממזוזה.

)מנחות מ"ד ע"א(  האחת, על פי דברי רש"י הכותב 'שלנים בו עוברים ושבים' 

והיינו אורח שבא לפוש לזמן קצר.

השנייה, למרות שאינו גר באופן עראי אלא קצת בקביעות, מכל מקום דירתו 

בפונדק אינה תלויה בו אלא תלויה בבעל הבית שהרי בעל הבית יכול להעבירו 

)למרות שמשתדלים שלא לעשות כך(. מחדר לחדר אחר כפי הצורך 

כמו כן, בתי הארחה ובתי מלון שמשכירים מיטות, דינם כפונדק שהדר בו 

יום. פטור ממזוזה כל שלושים 

וסיים, שמסתבר שבעל הבית של הפונדק חייב לקבוע מזוזה בפונדק בגלל 

כליו שנמצאים שם, כדין בית האוצר. עד כאן דבריו. ושמחתי שכיוונתי בתשובתי 

לדברי הרב הנ"ל )עיין בספר מעיין אומר ח"ו עמ' קפח שגם פטר ממזוזה את המתארח בבית מלון(.

ראיתי בספר אביהן של ישראל פרשת ואתחנן )עמ' 46( בשם הרב מרדכי אליהו, 

שהאורח במלון פטור ממזוזה, כי החיוב הוא על בעל המלון.

הערות:  

1. כתב ערוך השולחן )יו"ד רפ"ו, מ"ח( שכל הפטור של פונדקאי ממזוזה הוא כאשר 

בעל הבית גוי, אבל אם הוא ישראל – פשוט שבעל הבית חייב במזוזה. זאת כיוון 

שהבית נחשב בשימושו, משום שמאכלס שם את אורחיו. וזו לשונו: "אמרו חז"ל 

במנחות )מ"ד ע"א( הדר בפונדק פטור ממזוזה דדירת עראי היא לפני האורח שאינו 

עומד שם רק איזה ימים, אך אם יושב שם שלשים יום חייב במזוזה דהוי כקבע, 

מזוזות  לעשות  הוא  חייב  ישראל  אבל  גוי,  הוא  הפונדק  כשבעל  דזהו  לי  ונראה 

בהחדרים של האורחים שהרי ביתו היא בשביל אורחים… ואין חילוק בפונדק בין 

ישראל לחוץ לארץ כמו שיש חילוק בשכירות...". ארץ 

בקיום  הבית  בעל  את  מזכה  הוא  מזוזה,  הבית  מבעל  דורש  האורח  כאשר 

המצווה שמוטלת עליו, ולחילופין אם לא דורש זאת ממנו, יש בכך כעין הכשלה 

מזוזה(.  מצוות  מבטל  המארח  מאדם,  פנוי  הצימר  כאשר  גם  לדעתי  כי  הכשלה',  'כעין  )כתבתי   בעבירה 

אין  אם  במזוזה,  השוכר  את  לחייב  שיש  מקרים  באותם  לעיל,  לנכתב  בנוסף   .2

בידו מזוזה להתקין מיד, יש לדמות אותו למי שנפלה המזוזה מפתח ביתו ביום 

שבת או שנפסקה לו ציצית מטליתו בבית הכנסת, שלא אוסרים עליו לדור בבית 



444 ◆ השת ריעו 

בגד  ללבוש  איסור  אין  שהרי  כאנוס,  זאת  מגדירים  אלא  הבגד  עם  להישאר  או 

לא מצויץ אלא ישנה מצוות עשה להטיל ציצית, וכן אין איסור לגור בבית ללא 

מזוזה אלא ישנה מצוות עשה לקבוע מזוזה. אף כאן אם דעתו להשיג מזוזות או 

להשפיע על בעל הבית לרכוש מזוזה תיכף ומיד, אין זה נחשב כמבטל מצוות עשה.

	י	ום:  א. לנםחולה ראיו לאדת לברר בזמי ההזמכה שאני ושכי מזיזים בצומר, משםו 
סובים: 1. לחשיש לדעה שוש נאי גדר שינר. 2. לסווע לבעל הבום לקוות 

מזיזים, מצד הדוי  יראה שאוי  	  במקרה שנבר הגוע למקית  המצייה המיטלם עלוי. 

שמעםו  	  		ר	:  אוי צרוך לבטל אם העסקה מנל הסובים שהיזנרי בגיף הםשיבה. 

אם  מםקוי  הוה  נשרה,  לא  ריאה שהמזיזה  הוה  יאת  מזיזה,  עת  בא  הוה  אוש  שהחזיי 

שלי ימשאור איםה במקית שהםארח.
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ברכת המזוזה

האת  קבועםה,  בזמי  בורך  לא  ודועה  חיסר  ימחמם  בלולה  מזיזה  אדת שקבע  ש	ל	: 
וניל לברך אם הברנה למחרם?

ראשי פרקים: א. עלינו להביא את הסוגיה העוסקת בצורך לברך קודם 

ג. צריך  ב. יש לדון מה הדין אם לא בירך מקודם.  עשיית המצווה. 

לבאר מה דעת הפוסקים ביחס לברכה על מזוזה.

תשו		: הדיון במאמר זה יהיה סובב סביב הביטוי: "אמר שמואל כל המצוות 
לברר,  שעלינו  בירורים  שני  כאן  ויש  לעשייתן".  עובר  עליהן  מברך 

הדין  מה  שני:  הבירור  אותו?  ליישם  יש  וכיצד  זה  לדין  המקור  מה  הראשון 

להשלימה  אפשרות  ישנה  האם  המצווה,  עשיית  קודם  בירך  לא  אם  בדיעבד 

אחר כך?

סוגיית הגמרא א.  

קודם  המצוות  על  לברך  שיש  הדין  את  מביאה  ע"ב(  )ז'  פסחים  במסכת  הגמרא 

לעשייתן, וזו לשונה: "דאמר רב יהודה אמר שמואל כל המצוות מברך עליהן 

מברכים  שבו  מסוים  מקרה  שיש  מציינת  גירסתנו(  )לפי  הגמרא  לעשייתן".  עובר 

)תוס' בברכות דף  לאחר קיום המצווה, והוא טבילה, משום 'דאכתי גברא לא חזי' 

נ"א ע"א דנים האם מדובר דווקא בטבילת גר שלא יכול לברך 'וציוונו' קודם הטבילה כיוון שעדיין הוא 

'התם'(. ועיין רש"י שם ד"ה  גוי, או שגם בשאר חייבי טבילה, 

שם(,  )תוספות  ידיים  נטילת  על  ברכה  דופן:  יוצאי  מקרים  עוד  הביאו  הראשונים 

ג', כ"ג.(. )ראב"ד אישות,  )רמ"א רס"ג, ה'(, ומצוות קידושין  נרות שבת  הדלקת 

מה הדין בדיעבד? ב.  

נזכר  אז  ורק  המצווה',  'מעשה  את  לעשות  התחיל  או  עשה  כבר  אם  הדין  מה 

שיש גם לברך – האם פקעה ממנו האפשרות או החובה לברך?

קטו
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נחלקו בדין זה הפוסקים. יש הפוסקים שכתבו שתמיד יהיה ניתן לברך )בדיעבד(, 

בתוך המחלקים,  )גם  שונות  בין מצוות  וישנם המחלקים  גם אחרי מעשה המצווה, 

ויש המדמים אותה לשחיטה, כפי שיתבאר להלן(. ישנם הסוברים שמזוזה דומה לתפילין, 

אמנם, ביחס לברכות הנהנין נקבע שכל עוד ממשיך לאכול מהדבר, מחויב 

לברך למרות שלא בירך בתחילת האכילה )טור ושולחן ערוך או"ח קס"ז ח'(. הלכה זו 

)נ"א ע"א( – הגמרא שם משתמשת בפתגם  מבוססת על הסוגיה במסכת ברכות 

שטעה  מי  כלומר:   " שום?  ויאכל  יחזור  נודף,  וריחו  שום  שאכל  "מי  הידוע: 

פעם אחת מדוע שימשיך בטעותו?

אמנם ביחס לברכת המצוות לא ראיתי סוגיה בתלמוד שעסקה בכך, אך הראשונים 

הם שהתייחסו לכך:

1. הרמב"ם )ברכות י"א, ה-ו( מבחין בין מצוות שעדיין עשייתן קיימת לבין מצוות 

שעדיין  מצווה  אם  בירך,  ולא  מצווה  "העושה  לשונו:  וזו  עשייתן.  שנגמרה 

עשייתה קיימת, מברך אחר עשייה, ואם דבר שעבר הוא אינו מברך, כיצד הרי 

חוזר  תחילה,  בירך  ולא  בסוכה  שישב  או  תפילין  שלבש  או  בציצית  שנתעטף 

ומברך אחר שנתעטף אשר קדשנו במצוותיו וצוונו להתעטף בציצית, וכן מברך 

אחר שלבש להניח תפילין, ואחר שישב לישב בסוכה וכן כל כיוצא באלו. אבל 

במצוותיו  קדשנו  אשר  ומברך  שחיטה  אחר  חוזר  אינו  ברכה  בלא  שחט  אם 

וצוונו על השחיטה, וכן אם כסה הדם בלא ברכה או הפריש תרומה ומעשרות 

וכן כל כיוצא בזה". ולא בירך אינו חוזר ומברך אחר עשייה  או שטבל 

למרבה הפלא, לא הובא בנושאי הכלים מה המקור בש"ס לחילוק המובא 

בדברי הרמב"ם, וכן לא פירט לנו הרמב"ם מספיק דוגמאות ולא הרחיב בלשונו מה 

משמעות הביטוי 'קיימת'. אם כן יש להסתפק לאיזו קבוצה שייכת מצוות מזוזה.

2. הרא"ש )פסחים א', י'( דן מדוע במצוות מסוימות מברכים בסגנון של "על...", 

רבינו תם הוא מיישב, שבכל המצוות  ובמצוות אחרות מברכים בלמ"ד. בשם 

בעשייתן  והמשכיות  שיהוי  שיש  במצוות  אבל  "על",  לברך  יש  מיד  שנעשות 

"לישב  בציצית",  "להתעטף  תפילין",  "להניח  מברכים  ולכן  בלמ"ד,  מברך 

נר חנוכה", ו"לשמוע קול שופר". בסוכה", "להדליק 

כן שלדבריו שבכל המצוות שלא מסתיימות ברגע הראשון, אלא  יוצא אם 

יש בהן המשכיות, מברך בלמ"ד.
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אשל  מגדים,  פרי  בשם  כ"ו,  כ"ה,  ברורה  )משנה  לתפילין  ביחס  נפסק  זה  כלל  פי  על 

יברך אפילו אחר כך כל  י"ב(, שאם לא בירך קודם קשירתן, בדיעבד  אברהם ס"ק 

)המשמעות היא  זמן שהן עליו מפני שזו מצווה שיש לה משך־זמן חיוב כל היום 

שלמרות שהניח תפילין ברגע מסוים, כל זמן שממשיך להניחן מקיים בזה מצווה, מה שאין כן אם נטל 

כבר לולב, אין מצווה בהמשך נטילתו(. וכן דייק מדברי הרא"ש בשו"ת רבי עקיבא איגר 

)מה"ת י"ג( לגבי מי ששכח לברך לפני הדלקת נרות חנוכה, שיוכל לברך כל משך 

חצי השעה שסמוך להדלקתם.

3. ישנה דעה בראשונים שבכל המצוות, אם לא בירך קודם עשייתן, יכול לברך 

א',  )חולין  הגהות אשר"י  ב'. בשם  י"ט,  )יו"ד,  בדרכי משה  הובאה  זו  דעה  לאחריהן.  גם 

חיישינן  ולא  יוחנן  כרבי  השחיטה  קודם  לברך  צריך  "והשוחט  לשונו:  וזו  ב'( 

אחר  לברך  יכול  השחיטה  קודם  בירך  לא  אם  מיהו  השחיטה.  תתנבל  שמא 

אחר  מברך  לעשייתן  עובר  בירך  שלא  מצות  שכל  חובתה  ידי  ויוצא  השחיטה 

עשייתן כדפירש בברכות".

דעה זו הובאה שוב בשם אור זרוע, בהגהות אשר"י ברכות )א', י"ז( וזו לשונו: 

"וכל היכא שלא בירך קמי דמצווה מברך אחר המצווה ויוצא ידי חובתו. אכן 

בסעודה, דאסור לאדם שיהנה מן העולם הזה בלא ברכה כיון דעבר ואכל והגיע 

ואידחי אידחי". ברכה אחרונה הואיל 

אם כן, דעתו שאמנם בברכות הנהנין אם סיים לאכול אין לברך מעתה, מה 

שאין כן לגבי ברכות המצוות.

עם  אחד  בקנה  עולים  אינם  הנ"ל,  האו"ז  שדברי  מציין  ג'(  י"ט,  )יו"ד  הש"ך 

דברי הרמב"ם )שהובא לעיל( שכתב שאין לברך אחר השחיטה, וכשיטת הרמב"ם 

שהרי  מהלכה,  האו"ז  דברי  את  דחה  הש"ך  לכן  יונה.  רבינו  בדברי  גם  נראה 

הכלל הוא ש"ספק ברכות להקל".

בפסק  והוא משתמש  האו"ז  דברי  את  מזכיר  הנ"ל,  בתשובתו  רע"א  הגאון 

נוספים. נימוקים הלכתיים  'סניף', כאשר מצטרפים  שלו בתור 

מה הדין לגבי מזוזה? ג.  

בעניין זה ראוי לצטט שתי שיטות בהלכה, המתפצלות, באופן מעשי, לשלוש 

הנהגות שונות.
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יש  הנ"ל,  הרא"ש  דברי  פי  שעל  ברור  באופן  כותב  הנ"ל  רע"א  בשו"ת   .1

יותר  לפסוק שגם לגבי מזוזה ניתן לברך גם לאחר קביעתה, והוא מוכיח שזה 

פשוט בסברא מהדין של נרות חנוכה, מפני שבמזוזה כל רגע הוא כמו התחלת 

מה  ולהבא,  מכאן  מצווה  לו  תהיה  לא  המזוזה,  את  נטלו  אם  שהרי  המצווה, 

מתוך  למעשה  אבל  שוב.  להדליק  צריך  אין  כבו  שאם  חנוכה  בנרות  כן  שאין 

נראה שגם בנר חנוכה הדין כנ"ל. שהרא"ש הנ"ל כלל אותם ב'חדא מחתא' 

פסיקתו של רע"א, לכאורה נסתרת מדיוק בדברי הש"ך.

הש"ך בהלכות מזוזה דן במי שקבע מזוזה על פתח שאין בו דלת ובהמשך 

ידי  יצא  לא  הדלת,  תליית  קודם  קבעה  "ואם  לשונו:  וזו  דלת,  בו  קבע  הזמן 

חובתו כשנותן הדלת אחר כך דהוי תעשה ולא מן העשוי עכ"ל עט"ז. ולצאת 

יקבענה  מיד  אי אפשר לתלותה  ואם  ויקבענה  מיד  יתלה בה הדלת  ידי שניהם 

בלא ברכה או יברך מתחילה גם על אחרת ויהא דעתו גם על זו, וכשיתלה בה 

הדלת יטלנה ויחזור ויקבענה בלא ברכה או יברך על אחרת ויהא דעתו גם אזו 

ודו"ק". ידי כולם  יוצא  ובזה 

אך לכאורה לפי דברי רע"א, היה ראוי לו לפסוק שבקביעה השנייה יברך, 

כי אז שייך לברך אליבא דכולי עלמא, ממה נפשך: לפי הרמב"ם כי רק עכשיו 

מתחיל חיובו, ולפי החולקים עליו מפני שניתן לברך גם אחרי שקבע את המזוזה, 

כפי שהוכח לעיל.

בשו"ת הר צבי )או"ח י"ח( התקשה בכך ותירץ שיש להבין את הש"ך שהכוונה 

בדבריו שלא לברך בשעת הקביעה השנייה היא רק באותו אופן שבירך בקביעה 

הראשונה על מזוזות נוספות שחייבות בברכה, אבל אם אז לא בירך, ודאי שיברך 

לא  למה  שנית  וקובעה  ונוטלה  חוזר  אם  תמוה,  "ולכאורה  לשונו:  וזו  עכשיו, 

יברך.  לא  ולמה  ודאי  במזוזה  חייבת  השתא  הא  שנית,  קביעתה  בשעת  יברך 

ונראה לי, דמה שאומר הש"ך וכשיתלה בה הדלת יטלנה ויחזור ויקבענה בלא 

זו  ברכה קאי על מה שאמר בתחילה או יברך גם על אחרת ויהא דעתו גם על 

ולכן אי אפשר לו לברך עכשיו כשהוא קובעה שנית, דלשיטת רש"י והתוספות 

דגם בלי דלת חייב במזוזה והוא כבר יצא ידי חובת מזוזה גם בברכה, לכן אם 

פושט  כמו  ודומה  שנית,  לברך  לו  אפשר  אי  מקומה  על  שוב  ומחזירה  נוטלה 

בפעם  גם  אם  אבל  שנית.  עליו  מברך  דאינו  ולובשו  וחוזר  עליו  שברך  טלית 

המזוזה  את  ונוטל  הדלתות  תולה  כך  ואחר  כלל  ברכה  בלא  קבעה  הראשונה 

ומחזירה שוב למקומה, למה לא יברך. לא מבעי לשיטת הרמב"ם שלא יצא ידי 

חובתו במזוזה דעד עכשיו לא יצא משום תעשה ולא מן העשוי, ואפילו לתוס' 
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עליה  ועבר  ברכה  בלא  מזוזה  שקבע  מי  מקום  מכל  חובתו,  ידי  שיצא  ורש"י 

כמה זמן אף אם לא נוטלה גם כן חייב לברך כמש"כ במגן אברהם הנ"ל ומכל 

מהמגן  כדמשמע  מזוזה  לקבוע  מברך  שהוא  פשיטא  ומחזירה  כשנוטלה  שכן 

נוסח הברכה לקבוע מזוזה על חזרה השניה, ומה בכך  אברהם דשפיר מתאים 

שהמצוה נמשכת גם מכבר".

איגר  עקיבא  רבי  הגאון  על  קושייה  אין  צבי  הר  שו"ת  פי  על  כן,  אם 

מדברי הש"ך.

2. בספר שיורי כנסת הגדולה )או"ח תל"ב( על דברי הבית יוסף )סק"ב(, כותב שכל 

לברך  יכול  אינו  קודם,  בירך  לא  שאם  הנהנין,  לברכת  דומות  המצוות  ברכות 

)הג"א  המצווה  עשיית  לאחר  לברך  המתירים  ראשונים  שיש  ולמרות  כך.  אחר 

וטוב לברך בלא שם ומלכות. וסיים,  פ"ק דברכות(, אנו פוסקים כמו הרמב"ם. 

יו"ד כ"ז( שיש  )ח"ח  יביע אומר  יוסף בשו"ת  על פי דבריו, כתב הרב עובדיה 

לחשוש לדעה שיש הבדל מהותי בין ברכת תפילין שהיא "חובת גברא" לבין 

לא  אם  לברך  אין  דעה  אותה  חפצא", שלפי  "חובת  ומזוזה שהן  מעקה  ברכת 

בירך לפני קביעתה.

י"א:  סעיף  מזוזה  בדיני  כתב  מליסא  יעקב  רבינו  לגאון  החיים  דרך  בספר 

"ואם אי אפשר לתלות הדלת מיד, יקבענה בלא ברכה ואחר כך כשיתלה הדלת 

יטול המזוזה ויקבענו פעם שניה גם כן בלא ברכה". רואים בדבריו שנקט באופן 

פשוט שאין לברך לאחר הקביעה.

כלל  ברך  לא  דאם  פלא,  "וזה  הנ"ל:  צבי  הר  דבריו בשו"ת  על  כתב  אמנם 

מצוה  וזה  עכשיו.  יברך  לא  למה  אחרת,  מזוזה  בברכת  פטרה  ולא  מתחילה 

ידי המדפיסים את סדור דרך החיים". לפרסם ולתקן על 

3. הרב שלום משאש, )תבואות שמש יו"ד צ"ו( הביא את דברי הרמב"ם שכתב )ברכות 

י"א, ה'( שאם לא בירך לפני העשייה, מברך לאחריה בכל מצווה שעשייתה קיימת, 

והוא מקשה מדוע הרמב"ם לא הזכיר דוגמאות של מעקה ומזוזה, נר שבת ונר 

חנוכה באותה חלוקה? מתוך קושי זה הוא מוכיח שדווקא במצוות שהן חובות 

עשיית  לאחר  גם  לברך  אפשרות  שיש  הרמב"ם  אמר  תפילין(,  ציצית,  )סוכה,  הגוף 

המצווה; מה שאין כן ביחס למצוות מזוזה. הוא מתנגד גם לעצה שהרב מאיר 

מזוז הציע )דבריו הובאו בשו"ת של הרב משאש( שישלח לסופר לבודקה כי לדעתו זה 

ה'הר  שהעמיס  ההסבר  את  לגמרי  דוחה  והוא  כשרה(,  תמצא  )אם  כלום  יעזור  לא 

צבי' בדברי הש"ך.
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מקרות שהש"ס  באיםת  מלבד  המצייה,  עשוום  לפכו  המצייה  ברנם  לברך  וש  	י	ום: 
אי הראשיכות אמרי לברך לאחרוה.

גת  לברך  שכוםי  מציים  של  קביצה  וש  יהרא"ש  הרמב"ת  לפו  קידת,  בורך  לא  את 

הוא שבנל  זריע  האיר  דעם  אבל  המשנוים.  בעשווםי  שוש  במציים  נלימר  לאחרוהי, 

המציים וניל בדועבד לברך לאחרוהי, ילא קובלי הפיסקות אם שוטםי להלנה.

צבו  הר  ישי"ם  1  רע"א  בפסוקה:  שוטים  ג'  שוש  ראוםו  למעשה  למזיזה,  בוחס 

סברי שוש לברך. 2  הרב עיבדוה ויסף נםב שלא וברך אבל וסור איםה לבידקה בעצמי 

)יני ראוםו שצוטטי להלנה בשת הרב מאור מזיז.( 3  בסודיר דרך החוות  יוחזיר יוקבעכה בברנה 

לגאיי מלוסא, כראה שאוי לברך, דעם הרב משאש שאוי לברך נלל, יהיא מםכגד לעצה 

שהיבאה שת ע"ו הרב עיבדוה ויסף.
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תעשה ולא מן העשוי במזוזה

קטכות,  חדרות  לשכו  איםי  לחליק  מכם  על  גדיל  חדר  בםיך  קור  בכה  אדת   .	 ש	ל	: 
זה עדווי לא  יהשאור פםח בקור על דעם לקביע שת בעםוד דלם, אך בשלב 

שם  ת	י	  רק 		שר  	ו  		שיו  	פת	  		ו		  לק	ו	  צריך  		ם  הדלם.  אם  מםקוי 

לגג. בדעםי להפיך אם  גושה משת  	  אדת עשה פםח בקור על מכם שםהוה  	לת? 

ל		ות  	ו  	י	  		ו		  לק	ו	  	ליו  		ם  יםקרה.  קורים  בכוום  ע"ו  חדר  לרצפם  הגג 

שת	י	 שם תקר	? 

מזוזה  חיוב  ישנו  האם   .1 נושאים:  בשלושה  לדון  יש  זו  בתשובה  תשו		: 
דלת?  בו  שאין  בפתח  חיוב  ישנו  האם   .2 תקרה?  בו  שאין  בחדר 

נוצר החיוב? דין מזוזה שנקבעה כאשר לא היה חיוב ואחר כך  מה   .3

1. כתב הרמב"ם )מזוזה ו', א'(: "עשרה תנאים יש בבית ואחר כך יתחייב הדר בו 

לעשות לו מזוזה, ואלו הן... ותהיה לו תקרה ויהיו לו דלתות...". ובהלכה ה' 

חזר על הלכה זו וסיים: "ומעמידין בו הדלתות ואחר כך קובעים לו המזוזה". 

תקרה,  של  לתנאי  ביחס  הרמב"ם  לדברי  מקור  הביא  י"ד(  רפ"ו,  )יו"ד  יוסף  בבית 

מהגמרא במסכת מנחות )ל"ג ע"ב(: "אמר רבא פתחי שימאי פטורים מן המזוזה". 

יומא  כתוב במסכת  וכן  תקרה.  לו  לפתח שאין  יוסף שהכוונה  ורב  רב  ופירשו 

מקורה".  ואחד מהם שער שאינו  המזוזה  מן  פטורים  "ששה שערים  ע"ב(:  )י"א 

י"ד פסק כדברי הרמב"ם ללא עוררין לעניין התקרה! השולחן ערוך בסעיף 

המזוזה  חיוב  הרא"ש שאין  בשם  ט"ו(  )אות  הטור  כתב  בדלת,  הצורך  לעניין   .2

בביאור  פטור.  דלת  לו  אין  שאם  הרמב"ם  שכתב  למה  בניגוד  בדלתות,  תלוי 

"עיקר  וענה:  כך  על  שאלוהו  כ'(  סימן  )תשובות  לוניל  חכמי   – הרמב"ם  שיטת 

ללא  כי פתח  ידוע שהשער הם הדלתות  והדבר  לא תלה אלא בשער,  המצווה 

דלת נקרא 'פתח' ולא נקרא 'שער'". הישועות מלכו הסביר את הרמב"ם, שעיקר 

אלא  מקרי  לא  ובית  לדירה,  ראוי  שאינו  הוא  דלת  לו  כשאין  דפטור  הטעם 

במקום המשתמר. למעשה, כתב הב"י שלמרות שנראים דברי הרמב"ם, אך כיוון 

וכך  נקטינן.  הכי  לחומרא,  והם  עליו  חולקים  והראב"ד  תוס', הרא"ש  שרש"י, 

כתב בשולחן ערוך סעיף ט"ו: "הבית, אף על פי שאין לו דלתות, חייב במזוזה. 

קטז
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)ס"ק כ"ה( הסביר שמחמת שיש כאן ספק, יקבענה ללא  ויש מי שפוטר". הש"ך 

זו. ברכה או שיברך מתחילה על אחרת ותהיה דעתו גם על 

"קבעה  ה'(:  רפ"ט  דעה  )יורה  הטור  כתב  במזוזה.  העשוי  מן  ולא  תעשה  גדר   .3

כותב  יוסף  הבית  פסולה".  לפתח,  חברה  כך  ואחר  תלושה,  בעודה  במזוזה 

)ל"ג ע"ב(: "תנא העמיד לה מלבן של קנים  שהמקור לכך הוא מסוגיה במנחות 

והניח,  ולבסוף חתך  לא שנו אלא שהעמיד  רבא  ומניחה. אמר  חותך שפופרת 

ולא מן העשוי". רש"י: מלבן  והניח ולבסוף העמיד פסולה, תעשה  אבל חתך 

מזוזה.   – מלבן  קנים.  של  הפתח  צורת  ועשה  עץ  מזוזת  מצא  שלא  קנים,  של 

זו, וביאר הט"ז שיש פסול של "תעשה  השולחן ערוך )שם סעיף ה'( הביא הלכה 

ולא מן העשוי" כמו בציצית. מכאן ניתן ללמוד שאסור לקבוע את המזוזה במצב 

שהפתח פטור, ולגרום אחר כך שהפתח יתחייב, ואם עשה כך פסול. זו הסיבה 

שכתב הש"ך )שצוטט לעיל( שכיוון שאנו רוצים לצאת גם ידי שיטת הרמב"ם וגם 

ידי החולקים עליו, לכן אם יש לו פתח ולא דלת יקבע מזוזה ללא ברכה )לחשוש 

לשיטת הרא"ש( או שיקבע אותה אחרי שבירך על פתח אחר החייב, וכאשר יתלה 

מה  הרמב"ם  לפי  כי  ויקבענה,  ויחזור  משם  המזוזה  את  להוריד  יצטרך  הדלת 

שעשה עד כה היה בפטור, ויש חיסרון של תעשה ולא מן העשוי. לגבי ברכה, 

חובתו בקביעה הראשונה,  ידי  יצא  כבר  לברך בפעם השנייה, שמא  יכול  אינו 

יכול לברך אחר כך(. ניתן לדייק שמי ששכח לברך בזמן קביעתה, אינו  )הערה: מדברי הש"ך הללו 

הערה: למרות שכתבנו בפשטות שבית ללא תקרה פטור מן המזוזה, נראה שבחצר 

ז'-ח' שאם יש בית  וגינה הדין אינו כן, שהרי כתב הרמב"ם באותו פרק הלכות 

הוא, שבית  לומר שהחילוק  ונראה  במזוזה.  חייבים  אלו  הרי  ולחצר  לגינה  פתוח 

גינה  יש  אם  כן  שאין  מה  לדירה,  ראוי  אינו  כי  עליו  בית  שם  אין  תקרה  ללא 

להסברה  סימוכים  יש  עכשיו.  כבר  עליה  דירה  שם  כן  אם  הבית,  את  שמשמשת 

הנ"ל, מדברי פתחי תשובה )יו"ד רפו יג( הכותב שלול של תרנגולים, חייב במזוזה 

טינופת, למרות שאינו מקורה. אינו מקום  אם 

וםחדש  ינאשר  ברנה,  ללא  וקבעכה  במזיזה,  חווב  את  מחליקם  שוש  במצב  	י	ום:  
מצב שםהוה חוובם אלובא דנילו עלמא וטלכה יוקבעכה מחדש, ילא וברך גת 

בפעת הזי )מימלץ םמוד לסדר נך שמברך על פםח אחר יפיטר גת אם זה(.

מי  ילא  'םעשה  של  המישג  לאיר  הבאות  המקרות  לשכו  להםווחס  וש  נוצד  ש	ל	: 
העשיו': 1  מו ששנר דורה בחי"ל למשך זמי פחים משלישות וית יקבע מזיזה 
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מוד למרים שהיא הוה פטיר, ילאחר מני הארוך אם חיזה השנורים, האת צרוך להסורה 

ילשיב לקיבעה? 2  אדת שקבע מזיזה בפםח שוש בי דלם, לאחר מני הסור אם הדלם 

ילאחר זמי החזורה. האת צרוך להסור המזיזה ילשיב ילקיבעה )שהרו לפו הרמב"ת בזמי שלא 

הוה בה דלם הוה הפםח פטיר ממזיזה(?

שלעיל:  הראשונה  בשאלה  ישיר  באופן  דן  ב'(  )תכ"ג,  חינוך  המנחת  תשו		: 
לשונו:  וזו  יום?  לאחר שלושים  מזוזה  באותה  חובה  ידי  יוצא  האם 

ולא מן העשוי בפטור דאז היה פטור, ואפשר שהוא  "דאפשר הוי ליה תעשה 

רק מחוסר זמן – אינו מקרי מן העשוי"; עכ"ל. היה נראה מתוך דבריו שהפסול 

של 'תעשה ולא מן העשוי' נוגע רק לפסול הנובע מחמת החפצא, כלומר שהיה 

משהו במבנה שגרם שהמקום פטור מן המזוזה, מה שאין כן בנידון דידן, שלא 

התחדש חידוש באופי המבנה הגורם חיוב.

)הלכות  יעקב מליסא  דרך החיים לרבינו  אבל למרבה הפליאה, ראיתי בספר 

לי, אף לדעת הפוסקים שסוברים שאם אין דלת  י"א( שכתב: "ונראה  מזוזה סעיף 

ותולה  וחוזר  הדלת  כשנוטל  כך  ואחר  דלת  שהיה  קבעה  אם  ממזוזה,  פטור 

כשהיה  סיכך  אם  סכך  גבי  כמו  העשוי,  מן  ולא  תעשה  חשש  בה  שאין  אותה, 

הדלתות מהרעפים פתוחים ואחר כך סוגרין ואחר כך כשפותחין, אין בזה משום 

ולא מן העשוי". תעשה 

נראה שהגאון מליסא מוסיף עוד הגדרה, והיא שגם כאשר יש חיסרון בחפצא, 

אם בשעת העשייה היה בהכשר שוב לא נפסל.

בקראוון,  מזוזה  קבע  שמישהו  במקרה  להכשיר  ראוי  היה  זה,  עקרון  לפי 

העשייה  שבשעת  שכיון  מפני  אחר,  למקום  הקראוון  והזיז  מנוף  בא  כך  ואחר 

היה כאן חיוב, ממילא אין חיסרון של תעשה ולא מן העשוי, אבל התקשיתי כי 

ואתחנן( במקרה של קראוון  ישראל פרשת  )אביהן של  ראיתי בשם הרב מרדכי אליהו 

שטולטל, שיש לקבוע מחדש בברכה.

למרות  בלילה,  ציצית  להטיל  מתיר  יח(  לך  לך  ראשונה  )שנה  חי  איש  הבן  נספח: 

שלרמב"ם גם כסות יום פטור בלילה, משום ד'זמן ממילא קאתי' מצאתי בדבריו 

קודם  שקבעה  במזוזה  גם  העשוי'  מן  ולא  'תעשה  של  חסרון  שאין  לכך  ראיה 

יום על השוכר בחו"ל. שעברו שלושים 

בראשיי  העשיו',  מי  ילא  'םעשה  של  פסיל  אוי  לעול,  המקרות שהיבאי  בשכו  	י	ום: 
מפכו שאוי החוסריי במבכה אלא באדת הדר בי, יבשכו מפכו שבשעם הקבועה 

הוה חויב גמיר במבכה, ירק לאחר מני כשםכי הםכאות.
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פדיון הבן כשהאב במלחמה

כילד לכי בי בניר, הפדויי צרוך להםקוות בוית חמושו הקריב יאכו חוול מגיוס  ש	ל	: 
בצי שמיכה במסגרם מבצע 'עמיד עכי' יאוכו בבום. נוצד וש לכהיג?

מהן  איזו  לדון  ננסה  ד' אפשרויות.  תיאורטי  באופן  ישנן  הזה  במצב  תשו		: 
עדיפה: א. לדחות את הפדיון. ב. שהאב יפדה על ידי שליח שהוא 

ג. שהאב יפדה במקום הימצאו, שייתן לכהן דמי הפדיון ללא נוכחות  ימנה. 

לעשות,  מה  שואלת  והמשפחה  האב,  עם  תקשורת  שאין  ד. באופן  התינוק. 

ידיעתו, מתורת "זכין". וללא  ניתן לפדות שלא בנוכחות האב  אולי 

אפשרות א': דחיית הפדיון. מצינו מקרה שהפדיון נדחה – כאשר חל יום הפדיון 

בשבת, דוחים את המצווה למוצאי שבת כי כאן ישנה דחייה הלכתית, שאסור 

י"א(. עם זאת, לעניות דעתי  )יו"ד ש"ה,  וכן מפורש בשולחן ערוך  לפדות בשבת, 

חשיבות  ישנה  שהרי  אחרת,  ברירה  ישנה  כאשר  פה  טובה  אינה  זו  אפשרות 

ובזריזות. לקיים מצווה בזמנה 

)דף ל"ט ע"א( אומרת: "כל שהוי מצווה לא משהינן".  הגמרא במסכת יבמות 

הסוגיה עוסקת באופן שצריך לחלוץ או לייבם את האלמנה, האח הגדול נמצא 

במדינת הים, אך יש כאן אח צעיר היכול לייבם. למרות שישנה עדיפות שגדול 

יקיים את המצווה, שנאמר "והיה הבכור" מכל מקום עדיף לנו שהמצווה תיעשה 

ללא דיחוי על ידי האח הקטן. אם כן רואים שזריזות חשובה מהידור במצווה. 

גם כאן, אמנם כאשר האב יהיה נוכח, יהיה בזה הידור מצווה ופרסום למצווה, 

ישנו כאן דיחוי מצווה שאינו רצוי. אך מכל מקום 

)ח"א או"ח כז( דן בכך ומביא את הדיון שיש בפוסקים  גם בשו"ת יביע אומר 

ביום שישי עם  יהיה מותר לעשותו  בזמנו, האם  נעשה שלא  במקרה שהפדיון 

וכן  זה.  במקרה  גם  פדיון  לדחות  היתר  שאין  פשוט  כדבר  שם  ונוקט  סעודה, 

ראה במעין אומר ח"ד פ"ט ט"ו.

אפשרות ב': על ידי שליח. הרמ"א כתב בשם הריב"ש בשו"ת )סימן קל"א(: "כיון 

דמצות פדיון הבן עיקרה על האב רמיא, אלא דמדיוקא דתפדה תפדה ילפינן, 

קיז
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פודה את עצמו, אבל על ידי שליח או על ידי בית דין לית לן" )ליתר דיוק הריב"ש 

לא כתב במפורש כך אלא שזו לשון השואל המופיעה בשו"ת. כך העירו מספר אחרונים: ביאור הגר"א 

מותר  ולדעתו  הרמ"א,  דעת  על  חלק  הש"ך  לקמן(.  שיובא  בשו"ת  החת"ס  וכן  סקי"ח 

לפדות גם על ידי שליח. בשו"ת חתם סופר ישנן שתי הערות חשובות )בסימנים 

רצ"ג, רצ"ד(: 1. מבחינה רוחנית, יש להימנע מלפדות על ידי שליח. וזו לשונו: 

"והכא בפדיון הבן נראה לי גם כן אין רגילין לעשות שליח, משום דכתיב ועברתי 

ידי שליח  ולא על  זריזין לעשות בעצמו  כן  ולא השליח, על  בארץ מצרים אני 

זכר לנס, אף על גב דמשום כן אין לנו לאסור לעשות על ידי שליח, מכל מקום 

זכר לבכורי מצרים דכתיב  לי דראוי לעשות  נראה  רגילין לעשות שליח...  אין 

אני ולא השליח, הכי נמי יש לפדות בעצמו טפי מבשארי מצות שמצוה גם כן 

אינה אלא  בין הרמ"א לש"ך  2. לדעתו, המחלוקת שישנה  יותר מבשלוחו". 

באופן שהשליח פודה מכספו, אבל אם יזכה את הכסף לאב, ואחר כך יפדה בו, 

ידי שליח, כי סוף סוף נחשב שהאב פודה. כולם יסכימו שניתן לפדות גם על 

הטובה  האפשרות  זו  דעתי,  לעניות  נמצא.  שהאב  במקום  פדיון  ג':  אפשרות 

ביותר, וכן ראינו ששיבח זאת החתם סופר, ומעיד שכך ראה שעשה רבו הרב 

זו אנו מרוויחים שני דברים: א. מצווה בו יותר מבשלוחו.  נתן אדלר. בשיטה 

על  גם  מסופר  שליח.  ידי  על  לפדיון  שהתנגד  הרמ"א  פי  את  עוברים  לא  ב. 

גור,  בעיירה  אביו  אצל  לבנו  פדיון  אמת, שעשה  האמרי  בעל  מגור,  האדמו"ר 

למרות שהילד היה אצל אמו בעיר אחרת )העירו האחרונים שבאופן שפודה האב בריחוק 

ולא נפטר, חלילה(. יש לוודא שהתינוק בחיים  מקום, 

נוכחות  ללא  הבן  לפדות  שניתן  כתב  לא(  יו"ד  )ח"ח  אומר  יביע  בשו"ת  גם 

מסופר  יט(  סימן  פ"ח  )ח"ד  אומר  מעין  בספר  אמנם  כך,  על  לברך  יש  וגם  התינוק 

היה  שהתינוק  במקרה  היה  וזה  הפדיון  לדחות  הורה  הרב  שבו  מקרה  שהיה 

מאושפז בבית חולים והיה צער גדול לעשות הפדיון שלא בנוכחותו, בהצטרף 

נפל בגלל מצב בריאותו. יצא מכלל  לכך שיש לחשוש שאולי לא 

לאבא  זכות  אכן  זו  אם  גדולה  ישנה מחלוקת  זכין.  בתורת  פדיון  ד':  אפשרות 

בכך  שיש  או  תתקיים,  שהמצווה  בכך  אותו  ויזכה  בנו  את  יפדה  אחר  שאדם 

חובה לאב, בגלל שמפסידים אותו את קיום המצווה בגופו.

זכין. יפדוהו בתורת  יתום  הש"ך צידד שכאשר הבן 

אחרונים אחרים חלקו ואמרו שימתינו עד שהבן יהיה בר מצווה ויפדה את 

באופן  ונוקט  הש"ך  דעת  על  החולקים  על  נמנה  יוסף  עובדיה  הרב  גם  עצמו. 
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נחרץ שימתינו שיגדל ולא יפדוהו בתורת זכין מפני שהוא נוטה לחשוש לדעה 

הוא  ולכן במקרים שאין אבא,  'זכין'  או  דין שליחות  פדיון מכוח  לבצע  שאין 

מעדיף את הדרך השניה והיא לכתוב טס ולתלותו על הילד שבו רשום תזכורת 

יביע אומר ח"ח  )בשו"ת  לגיל מצוות  הוא  יגיע  צריך לפדות את עצמו כאשר  שהוא 

ואילך(. יוסף שובע שמחות עמוד רל"ד  ילקוט  וכן בספר  יג,  וכן במעין אומר ח"ד פ"ח  יו"ד לא, 

אבל לדעת הרב מרדכי אליהו )בהערות לקיצור שולחן ערוך, סימן קס"ד ח'( יש לפדותו 

שיש  ליאור  דוב  הרב  טלפונית  בשיחה  לי  פסק  וכך  לילד.  סכנה  משום  בזמן, 

לפדותו מיד, מחשש שישכחו לעשות זאת בבוא העת.

חי  זכין', שהרי ברוך השם, האב  פדיון מ'תורת  אין טעם לעשות  דידן,  בנידון 

ומוכן לפדות בעצמו. וקיים 

נספח: מהו נוסח הברכה כאשר אדם אחר פודה את הבן? בדרך כלל, נוסח הברכה 

הוא "אשר קדשנו במצוותיו וציוונו על פדיון הבן". כאן שאין האב פודהו, כתבו 

מקצת אחרונים )ספר בית דוד קנ"ב( שיברך "על פדיון בכור", ובשם מהר"א נקט שם 

כן הבן פודה את עצמו  )בספר בית דוד הנ"ל( לברך תמיד: "על פדיון הבן" אלא אם 

שאז יברך "על פדיון בכור". במקרה שהאב אונן, ידחו את הפדיון לאחר הקבורה, 

יח עמ' קעא(. יח,  )גשר החיים ח"א  ושתיים ללידתו  ביום שלושים  יהיה  ואפילו אם 

נאשר האב אוכי לוד הבי, ראיו שהאב ופדה בזמי במקית הומצאי, ילא ודחה  	י	ום: 
אם המצייה.



וירה דעה ◆ סומי קוח - חויב םרימים ימעשרים בפורים חי"ל שבאי לארץ ◆ 457  

חיוב תרומות ומעשרות בפירות חו"ל שבאו לארץ

האת ושכה חיבה לעשר פורים שגדלי בחי"ל יהיבאי ארצה? ש	ל	: 

מהן  ועושים  )בירה(,  שֵכר  עשיית  לשם  בחו"ל  שעורים  מגדלים  אם  תשו		: 
בירה בארץ ישראל, צריך לעשר אותן כיוון שגמר המלאכה של הפירות 

נעשה בארץ ישראל.

המקור לדין הזה הוא המשנה במסכת חלה )ב', א'(: "פירות חוצה לארץ שנכנסו 

לארץ חייבים בחלה. יצאו מכאן לשם – רבי אליעזר מחייב ורבי עקיבא פוטר".

וכך כתב הרמב"ם בפירושו למשנה: "אמר ה' אשר אני מביא אתכם שמה, 

באכלכם  אומר  אליעזר  ור'  לארץ.  בחוץ  חייבין  אתם  ואין  חייבין  אתם  שמה 

מהארץ  יצאו  שאם  אמר  ולפיכך  לארץ.  בחוצה  בין  בארץ  בין  הארץ,  מלחם 

לחוצה לארץ חייבין. והלכה כר' עקיבא".

מבואר בדבריו שלפי רבי אליעזר הדבר הקובע הוא 'לחם הארץ', ואילו רבי 

עקיבא למד מהביטוי 'שמה', שהדבר הקובע תלוי באכילה בארץ. יוצא אם כן, 

שלפי ר"ע, שהלכה כמוהו, הכל הולך לפי מקום אכילת הפירות.

ארץ  1. "פירות  כ"ב(:  א',  תרומות,  )הלכות  החזקה  ביד  הרמב"ם  דברי  הם  ואלו 

המעשרות,  ומן  התרומות  ומן  החלה  מן  פטורין  לארץ  חוצה  שיצאו  ישראל 

שנאמר 'אשר אני מביא אתכם שמה', שמה אתם חייבין, בחו"ל פטורין, ואם 

לארץ  שנכנסו  לארץ  חוצה  פירות  2. וכן  מדבריהם.  חייבין  לסוריא  יצאו 

חייבין בחלה, שנאמר 'שמה', שמה אתם חייבין בין בפירות הארץ בין בפירות 

חייבין  לארץ  שנכנסו  אחר  ישראל  ביד  למעשר  נקבעו  3. ואם  לארץ,  חוצה 

במעשרות מדבריהם".

צריך עיון בלשון הרמב"ם, האם זהו חיוב מהתורה או מדרבנן, שהרי פתח 

בלשונו: "פירות חו"ל שנכנסו לארץ חייבין בחלה" ומוכיח זאת מפסוק, משמע 

שזהו חיוב מדאורייתא, ומסיים: "ואם נקבעו למעשר ביד ישראל, אחר שנכנסו 

מדבריהם". לארץ חייבים במעשרות 

מתייחס  'מדבריהם'  שהביטוי  הראשונה,  הביאור  בדרך  כתב  משנה  בכסף 

למעשרות והוא הדין לחלה, אך בדרך השנייה מבאר שאם גמר מלאכת הפירות 

קיח
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לארץ,  בחוץ  מלאכתם  נגמרה  ואם  מהתורה,  במעשרות  חייבים  בארץ,  היה 

חייבים מדבריהם.

וזו לשונו: "ואפשר לומר דסבר רבינו דאע"ג דקרא דשמה אהני לפטור פירות 

שנכנסו  חו"ל  פירות  התורה  מן  לחייב  כדאי  אינו  לחו"ל  שיצאו  ישראל  ארץ 

לארץ, משום דכתיב 'והיה באכלכם מלחם הארץ', והאי לאו מלחם הארץ הוא 

ובין בחלה ובין בתרומות ומעשרות פטור מן התורה; ולפיכך הוא ז"ל מפרש 

דמאי דמן פירות חו"ל שנכנסו לארץ חייבין בחלה אינו אלא מדבריהם, וה"ה 

לתרומה ומעשרות דמדבריהם שכתב בסוף דבריו קאי גם לחלה,

ואפשר לומר בעניין אחר דאין הכי נמי בפירות חו"ל שנכנסו לארץ חייבים 

בחלה מדאורייתא והוא הדין לתרומה ומעשרות, מיהו הני מילי כשנכנסו לארץ 

אבל  גלגול,  קודם  לארץ  בנכנסו  דמיירי  דחלה  דומיא  למעשר  שנקבעו  קודם 

קביעותן  שבשעת  מאחר  לארץ  נכנסו  כך  ואחר  בחו"ל  למעשרות  נקבעו  אם 

למעשרות היו בחו"ל פרח מהם חיוב תרומה ומעשרות ופטורין מן התורה אבל 

חייבין מדבריהם, ולפי זה שיעור לשון רבינו כך הוא: ואם נקבעו למעשר ביד 

ישראל בעודם בחו"ל חייבין במעשרות מדבריהם אחר שנכנסו לארץ".

חייבים  לארץ  שנכנסו  חו"ל  שפירות  מרן  כתב  י"ב(  של"א,  )יו"ד  ערוך  בשולחן 

במעשר, אם נקבעו למעשר ביד ישראל אחר שנכנסו לארץ. וזו לשונו: "פירות 

א"י שיצאו חוצה לארץ, פטורים מתרומות ומעשרות. ואם יצאו לסוריא, חייבים. 

)ביד ישראל( אחר  ופירות חוצה לארץ שנכנסו לארץ, חייבים, אם נקבעו למעשר 

שנכנסו לארץ".

פוטר  שהרי  הראשונה,  בדרך  משנה  בכסף  שכתב  מה  את  שסותר  נראה 

)ס"ק כ"ב( דוחק  פירות חו"ל שנכנסו אחרי גמר מלאכתן. ובאמת הש"ך במקום 

לפרש כוונתו בשולחן ערוך, כפי שכתב בכסף משנה בדרך השנייה, שפטורים 

בין  מ"מ  חייבים  אתם  שמה  "שנאמר  לשונו:  וזו  מדרבנן.  וחייבים  התורה  מן 

לארץ  כשנכנסו  חו"ל  דבפירות  בכ"מ  וכתוב  חו"ל,  בפירות  בין  בפירות הארץ 

נקבעו  אם  אבל  התורה  מן  ומעשרות  בתרומות  חייבים  למעשר  שנקבעו  קודם 

למעשרות בחו"ל ואח"כ נכנסו לארץ, מאחר שבשעת קביעותם למעשרות היו 

בח"ל פרח מהן חיוב תרומות ומעשרות ופטורים מן התורה, ואינן חייבים אלא 

וכ"כ העט"ז". מדבריהם 

האחרונים נקטו למעשה, לא כדרך השנייה של הכסף משנה, ולכן במקרה שנגמרה 

מלאכת הפירות בחו"ל, כשנכנסים לארץ, פטורים מכל וכל )פאת השולחן, אמרי בינה(.
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הרב חיים קנייבסקי )דרך אמונה ב' עמ' 38( בציון הלכה )אות שצ"ו( הביא דברי החזו"א 

)שביעית ב' סק"ב( שלא חש לתירוץ השני של הכסף משנה וכתב ש'המנהג לפטור', 

מה עוד שבשולחן ערוך לא פסק כתירוץ השני, וצ"ע על הש"ך שהעתיק תירוץ 

כתב  ל"ט[  ]ח"ב  אחיעזר  בספר  וגם  כן.  משמע  לא  ערוך  בשולחן  שהרי  זה, 

יו"ד  ]שו"ת  בינה  באמרי  מסיק  וכן  ולהקל.  דרבנן  ספק  ליה  הווה  שלמעשה 

י"א[. סימן 

הערה: כל מה שה'כסף משנה' החמיר הוא באופן שגמר מלאכה היה ביד ישראל 

גם לשיטתו פטור. ביד עכו"ם  נגמר  בחו"ל, אך אם 

הבאה  מסויה  העשוי  בסוגיית שמן  דן  כט(  יו"ד  ח"ט  אומר  )יביע  יוסף  עובדיה  הרב 

מיבוא חו"ל. מדבריו נראה לחזק את החיוב לעשר פירות חו"ל שגמר מלאכה 

שאינו  ששמן  מהסיבה  מלעשר  פוטר  למעשה  הוא  אבל  בארץ,  היה  שלהם 

מופק מזיתים מוגדר בש"ס כ'זיעה בעלמא' הן לעניין ברכות הנהנין והן לגבי 

העשויה  בירה  שגם  יסבור  הוא  דבריו  את  נכון  מבין  אני  ואם  אחרים,  נושאים 

שלה  והמשקה  הואיל  ממעשרות,  פטורה  תהיה  לארץ  חוץ  יבול  של  משעורה 

כ'זיעה בעלמא'. מוגדר 

הרב יצחק יוסף כתב )במכתבו אלי(: משקה הבירה הנ"ל פטור מתרומות ומעשרות.

בשו"ת ציץ אליעזר )ח"ח יט( דן בפולי הקפה המיובאים מחו"ל וקולים אותם 

כאן, והוא מסיק שהם פטורים מן הדין, הואיל וכל חיוב מעשרות בפירות שבאו 

לארץ הוא מדבנן, משום 'גזירת הרואין', ואין להחמיר אלא בדגן תירוש ויצהר 

בלבד, שיש בהם חיוב מהתורה, והמחמיר להפריש בלי ברכה תע"ב.

	י	ום: פורים שהיבאי לארץ, יגמר מלאנםת כעשה בארץ, חוובות בםרימים ימעשרים.
עשוום  ממולא  בורה,  עשוום  לשת  שנוייי שמגדלות שעירה  להסוק  כוםי  זה  פו  על 

הבורה כחשבם גמר מלאנםת, ילני וש לעשר אם הבורה המויצרם בארץ מוביל חי"ל.

אבל לדעם הרב עיבדוה ויסף אוי צירך להפרשם םי"מ.



460 ◆ השת ריעו 

אכילת מעשר שני

רקע א.  

שם  נאמר  שני.  מעשר  מצוות  מבוארת  ל'-ל"א(  כ"ז,  )ויקרא  בחוקותי  בפרשת   .1

ויצהר. כמו  נוהגת מהתורה רק בדגן תירוש  שזהו ממון גבוה, ולפי רש"י היא 

אומרת  וכך  חומש.  עליו  להוסיף  חייב  לפדותו  מעוניין  שאם  שם  התברר  כן, 

ואם  לה'.  קדש  הוא  לה'  העץ  מפרי  הארץ  מזֶרע  הארץ  מעשר  "וכל  התורה: 

יסֹף עליו". יגאל איש ממעשרו חמִשיתו  גאל 

2. בפרשת ראה )דברים י"ד, כ"ג-כ"ו( מבואר מה עושים עם פירות המעשר: "ואכלת 

לפני ה' אלהיך במקום אשר יבחר לשכן שמו שם, מעשר דגנך תירשֹך ויצהרך 

ובכֹרתֹ בקרך וצאנך למען תלמד ליראה את ה' אלהיך כל הימים".

התורה מציינת שמטרת המצווה היא ללמוד ליראה את ה'. הנצי"ב במקום 

מבאר כיצד קיום מצווה זו מסייע ליראת השמים שלנו: "יש לבאר סוף הקרא 

)והובא בתוספות קדושין  למען תלמד ליראה את ה' אלהיך כל הימים. ותניא בספרי 

כי  והפירוש  ויראה.  ניתן מעשר שני אלא בשביל תלמוד  וב"ב דף כ"א( לא  דף כ"ג 

ימי  ]יש[ לבעלים לאכול במשך  מעשר שני אינו נאכל אלא בירושלים ואם כן 

רגלים שבא לירושלים כל עשירית תבואתו, ועל כן או יושב בעצמו בירושלים 

גם אחרי הרגל והרי אין לו עסק שמה כי אם תלמוד ויראה, או שמניח לתלמידים 

בירושלים ובזה התלמידים מתפרנסים ומתרבים. וזהו תכלית מצות מעשר שני 

ונמצא מיירי כאן באכילה שלא בימי הרגל אלא בכל השנה". להגדיל תורה. 

רק  נוהג  שני  שמעשר  למדים  אנו  י"ב(  כ"ו,  )דברים  תבוא  כי  פרשת  3. בתחילת 

עני  מעשר  במקומו  נוהג  השלישית  שבשנה  מפני  והשנייה,  הראשונה  בשנה 

נוהג בשנים:א,ב,ד,ה(. זה חוזר על עצמו פעמיים במשך שש שנות השמיטה, כלומר מעשר שני  )וסבב 

4. במשניות במסכת מכות למדנו שיש עונש מלקות ביחס לאכילת מעשר שני. 

נוספת  ובמשנה  ע"א(  )י"ג  הפרק  של  הראשונה  במשנה  פעמיים:  נשנה  זה  דבר 

בהמשך הפרק )י"ז ע"א(. פעם אחת כתוב "האוכל מעשר שני שלא נפדה לוקה", 

ובפעם השנייה כתוב: "מי שאכלם חוץ לחומה לוקה".

קיט
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הגמרא )י"ט ע"ב( מבארת שיש שני מצבים שבהם חייב מלקות: האחד עוסק 

באדם שהוא טהור ואוכל מעשר שני טהור מחוץ לחומה, המצב השני הוא אכילה 

בטומאה אף בין החומות, הכולל שתי מציאויות: 1. אדם טמא שאוכל מעשר 

שני טהור בירושלים. 2. אדם טהור שאוכל מעשר שני טמא )ע"פ תוס' ד"ה רישא(.

שני  מעשר  פודים  שאין  שלמרות  אותנו  מלמדת  הגמרא  הסוגיה,  בהמשך 

לפדותם  מותר  באכילה,  אסורים  הם  וממילא  טמאים  הפירות  אם  בירושלים, 

אף בין החומות.

את  המתירות  סיבות  שתי  המזכיר  הפסוק  על  דבריה  את  סומכת  הגמרא 

מניעת   .2( שאתו"  תוכל  לא  כי  מקום(,  ריחוק   .1( המקום  ממך  ירחק  "כי  הפדיון: 

אכילת המעשר מחמת טומאת הפירות(.

יוצא א"כ, שמותר לפדות פירות מעשר שני בירושלים בתנאי שהפירות טמאים.

כיצד ניתן לפדות היום מעשר שני בתוך ירושלים? ב.  

פירות שלא נרטבו משעת הקטיף אינם מקבלים טומאה גם אם אדם טמא נגע 

בהם ויהיה אסור לפדותם בירושלים, ולכן העצה המתבקשת היא להרטיב את 

הפירות קודם הפרשתם )כיוון שלאחר שקרא להם שם מעשר שני לא ראוי לטמא אותם(, ולאחר 

יהיה לפדותם כאמור. ניתן  וקורא להם שם מעשר שני,  שהפירות טמאים 

האם מותר לטמא חולין טהורים בארץ ישראל? ג.  

עיסה  לטמא  שאסור  מבארת  היא  חלה.  בדיני  יסוד  מביאה  ע"ב(  ו'  )נידה  הגמרא 

מאז שנהיתה עיסה )גלגלה( מפני שחולין הטבולים לחלה – דינם כחלה, ואסור 

לטמא  מותר  גלגלה(  )לא  לעיסה  נהיה  שהקמח  לפני  אבל  לחלה,  טומאה  לגרום 

"תנן  הגמרא:  לשון  וזו  ישראל.  שבארץ  לחולין  טומאה  לגרום  שמותר  מפני 

התם, נולד לה ספק טומאה עד שלא גלגלה תעשה בטומאה, משגלגלה תעשה 

נינהו ומותר לגרום טומאה  בטהרה. עד שלא גלגלה תעשה בטומאה – חולין 

לחולין שבארץ ישראל, משגלגלה תעשה בטהרה – חולין הטבולין לחלה כחלה 

דמו ואסור לגרום טומאה לחלה".

מכאן ניתן להסיק גם לענייני תרומות ומעשרות, שיהיה מותר לטמא פירות 

כבר  כשהם  מירוח  אחרי  אבל  מירוח(,  קודם  )כלומר  במעשרות  שנתחייבו  קודם 

י'(, ועל  )ביכורים ח',  טבולים לתרומה אסור לטמא אותם. ואכן כך פסק הרמב"ם 
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י"ט( ש"טוב להכשיר  )יו"ד של"א,  ומעשרות  זה כתב הרמ"א בהלכות תרומות  פי 

ויהיה מותר לשורפה". אותם קודם מירוח כדי שתקבל טומאה 

 )39 עמ'  והארץ  התורה  מכון  בהוצאת  ישראל  ארץ  )הלכות  התרומה  בספר  חידוש  מצאנו 

שמתיר בזמן הזה לטמא פירות הטבולים לחלה, וזו לשונו: "בזמן הזה מדרבנן 

כיוון שאין לה אוכלים אם היא טמאה מותר להכשירה ותהא טמאה בהפרשתה 

וכו'". ויהנה ממנה בשעת שריפה  ושלא יכשלו בה שהכהן ישרפנה 

לולא דבריו, היינו חושבים שהאיסור לטמא תרומה הוא איסור עצמי וממילא 

לא  שהכהן  כדי  תועלתי  איסור  שזה  עולה  מדבריו  אך  אסור,  הוא  מקרה  בכל 

יהיה מותר לטמא תרומה. יפסיד, וממילא היום 

מי לוקה על אכילת מעשר שני מחוץ לחומה? ד.  

הגמרא )י"ט ע"ב( מחדשת שכל עוד לא נכנסו הפירות לפנים מהחומה אין לוקה 

בפירות  אלא  מלקות  חיוב  אין  זו  גמרא  לפי  לחומה.  מחוץ  אוכלם  אם  עליהם 

שנכנסו ויצאו. התוס' )ד"ה אמר( שואלים: אם כן מדוע צריך לפדות את הפירות, 

והרי ניתן לאוכלם מחוץ לירושלים קודם הפדיון שהרי אין בכך מלקות? עונים 

ביטול מצוות עשה שנאמר  בכך  יש  'לאו' אבל  איסור  בזה  אין  התוס' שאמנם 

וכו'". "וצרת הכסף בידך 

האם מותר בזמן הזה לאכול מעשר שני בירושלים? ה.  

כולנו  שהרי  הטומאה,  הוא  שני  מעשר  לאכול  היום  שאסור  הגורמים  אחד 

טמאי מתים.

במספר  )משמע  טהורים  היינו  אם  נוסף, שאפילו  גורם  שישנו  הגמרא מחדשת 

לאכול  איסור  עלינו  היה  חטאת(  אפר  ידי  על  טהרה  נוהגת  היתה  החורבן  לאחר  שאף  סוגיות 

מעשר שני. התורה הקישה אכילת מעשר שני לאכילת בכור )דברים י"ב, ו'(, וכשם 

אכילת  דין  היום  נוהג  כיוון שאין  ולכן  שני.  גם מעשר  כך  מזבח  צריך  שבכור 

יהיה אסור לאכול הפירות בירושלים. בכור ממילא גם 

נאכל לבעליו  )יורה דעה שלא סעיפים קלב, קלה(: "מעשר שני  ערוך  וזו לשון שולחן 

לפנים מחומת ירושלים, שנאמר: ואכלת לפני ה' אלהיך במקום אשר יבחר וגו' 

)דברים יד, כג( ונוהג בפני הבית ושלא בפני הבית, אבל אינו נאכל בירושלים אלא 

)דברים  וצאנך  ובכורות בקרך  ויצהרך  בפני הבית, שנאמר: מעשר דגנך תירושך 
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מעשר  אף  הבית,  בפני  אלא  נאכל  אינו  בכור  מה  למדו,  השמועה  מפי  כג(.  יד, 

יאכל אלא בפני הבית. שני לא 

אותו  פודין  אין  כך  בירושלים,  הזה  בזמן  שני  מעשר  אוכלים  שאין  כשם 

בזמן  אף  בירושלים,  נכנס  ואם  אותו.  מוכרים  ואין  אותו,  מחללין  ואין  שם, 

והוציאו  עבר  אם  )וכן  שירקב.  עד  אותו שם  ומניחים  אותו משם  מוציאין  אין  הזה, 

משם, מניחין אותו עד שירקב(. לפיכך אין מפרישין מעשר שני בירושלים בזמן הזה, 

אלא מוציאין את הפירות בטבלן חוץ לעיר, ומפרישין אותו שם, ופודהו... ויש 

)טור(." ויהא לו היתר בפדיון  להכשירו כדי שיקבל טומאה 

באיזה סכום כספי יש לפדות את הפירות? ו.  

במשנה )מעשר שני ד', ג'( מבואר שאדם הפודה מעשר שני של עצמו מוסיף עליו 

כלומר  שלנו,  בחשבון  רבע  בעצם  הוא  התורה  דיברה  שעליו  החומש  חומש. 

)ראה ברטנורא תרומות  אם הפירות שווים ארבעה זוזים פודה אותם בחמישה זוזים 

'מלבר', מחוץ לקרן. ו', א'(. כלומר החומש 

הרמב"ם מביא את דברי הגאונים )מעשר שני ב', ב'( הכותבים שבזמן הזה, כיוון 

הוא  והדין  פרוטה, מאחר  בשווה  לפדותם  יש  הפירות,  את  לאכול  שאי אפשר 

עושים  אנו  כלומר  פדוי.  זה  הרי  פרוטה  בשווה  מנה  שווה  פדה  אם  שבדיעבד 

לכתחילה כמו הדין של 'בדיעבד' הואיל ואין שימוש במטבעות הפדיון, כי אי 

אפשר להשתמש בהם לאכילה בירושלים כאמור לעיל.

הרמב"ם מביא שמידת חסידות לפדותם בשוויים גם בזמן הזה.

פעם שאלתי את הרב עמיאל שטרנברג מדוע לא מחמירים כמו מה שכותב 

הרמב"ם, וענה לי: "מה נעשה עם כל כך הרבה כסף של מעשר שני?" )כלומר: 

פדיון מעשר  נוסף של  כסף  יהיה  בית המקדש  ייבנה  הזה, שהרי כאשר  ריבוי הכסף  עם  אין מה לעשות 

שני שבו נצטרך להשתמש(.

כיצד מפרישים חלה בהכנת מצה עשירה? ז.  

שני  מעשר  או  תרומה  לטמא  או  לשרוף  שאסור  לעיל  שהתברר  למה  בהמשך 

יכולה  שאינה  מים,  בה  שאין  בעיסה  חלה  הפרשת  של  בעניין  לדון  יש  טהור, 

ידי אחד משבעת המשקים. לקבל טומאה כל עוד לא הוכשרה על 
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וכך כתב השולחן ערוך )יו"ד שכ"ט, י'(: "יש ליזהר מללוש במי פירות שאינם 

משבעה משקים, אלא אם כן יערב עמהם אחת משבעה משקים. הגה: ואם עבר 

ולש בלא שבעה משקין, לא ישרוף החלה...".

ידוע שמצה עשירה מותרת באכילה בפסח להולכים בשיטת השולחן ערוך 

מפני שלדעתו מי פירות אינם מחמיצים.

לפי זה, אם יעשו עיסה זו ממי פירות )שאינם משבעת המשקים י"ד שח"ט ד"ם( כגון 

לא  מעולם  כי  בטהרתה  תישאר  חלה  אותה  ביצים,  מי  או  טבעי  תפוזים  מיץ 

הוכשרה לקבל טומאה, שהרי החיטים שמהן עשו את הקמח לא באו במגע עם 

יניחוה במקום צנוע. זו אלא  יהיה אסור לשרוף חלה  ולכן  מים, 

בכיו,  וש לאינלת בטהרה בורישלות, רק בזמי שהמזבח  	  פורים מעשר שכו  	י	ום:  
בגבילוי  ילני הפםריי המעשו היא לפדים אם הפורים אפולי נשהת טהירות 

אי בטימאה אף בורישלות. 	  אוי לפדים מעשר שכו טהיר בורישלות, אפולי בזמי הזה. 

הרטבםת  ודו  על  לפורים  טימאה  גירמות  אכי  בורישלות,  שכו  לפדים מעשר  מכם  	  על 

בלבד,  פריטה  שייה  על  כפדה  הזה  בזמי  שכו  	  מעשר  קידת ההפרשה.  בהת  יכגועה 

אף את ערני שייה ויםר.
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בעניין הנאה מארון המת

ושכה םיפעה החיזרם על עצמה, שוש מבואות גיפה של כפטר מחי"ל על מכם  ש	ל	: 
לקיברה בארץ ושראל. הגיפה מיבאם בםיך אריי, שמשמש רק לפרק זמי קצר, 

קברים. השאלה  בום  בצודו  איםי  משלונות  מני  לאחר  ימוד  הקבירה,  עד  מהפטורה 

העילה הוא: 		ם 	רון 		 		ור 		נ		 		ין תש	ישי 		ת?

לומדים שהמת  המקור שממנו  את  מביאה  ע"ב(  )מז  בסנהדרין  הגמרא  תשו		: 
אסור בהנאה, והלימוד הוא בדרך של גזרה שווה. נאמר ביחס למת, 

שם את  "וערפו  לגבי עגלה ערופה  גם  ונאמר  א'(  כ',  )במדבר  "ותקבר שם מרים" 

המת  כך  בהנאה  אסורה  ערופה  שעגלה  וכשם  ד'(;  כ"א,  )דברים  בנחל"  העגלה 

אסור בהנאה.

דיני איסור הנאה מהמת ומתשמישיו. )סימנים שמ"ט ושס"ד( מפורטים  יו"ד  בטור 

'קרקע  שהוא  דבר  כל   .1 הנ"ל:  מהסימנים  העולים  כללים  מספר  לפנינו 

עולם' אינו נאסר, כגון עפר הקבר )שס"ד(. 2. אבל כל דבר שהוא תלוש ולבסוף 

לשם  הזמינו  כן  אם  אלא  המת,  תשמיש  נאסר  אינו   .3 )שס"ד(.  נאסר  חיברו, 

עם  שבא במגע  נאסר אלא מה  אין   .4 )שמ"ט(.  בו לצרכי המת  וגם השתמש  כך 

אם אין דעת לקוברו עימו, כגון  אבל  )כגון תכריכים(,  המת על דעת שייקבר עימו 

סדין או טלית שפרסו על המיטה שמוליכים בה המת לקוברו, אינו נאסר )מכאן 

)שמ"ט(. ניתן להתיר גם האלונקה בהנאה( 

ישנו דין בסוגיה הנ"ל )מ"ח ע"ב( הסותר את הנאמר לעיל, והוא שאם היו קרוביו 

נגעו אותם כלים במת, נאסרים בהנאה. זורקים עליו כלים, אם  של המת 

מדוע נאסרו אותם הכלים למרות שלא הזמינו אותם לשם כך, הרי בוודאי 

שיתחרטו תיכף אחרי שיזרקו? מבארת הגמרא שם שזוהי חומרא דרבנן, שגזרו 

בזה 'משום דמחלפי בתכריכי המת'.

מבואר שם במפרשים, שטעם הגזירה הוא שחששו שאם יתירו אותם בהנאה, 

עשויים להתחלף בתכריכי המת, וילמדו להתיר גם אותם בהנאה )רש"י ד"ה במטה(, 

קכ
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או שיש חשש שמא בטעות במקום ליטול את הכלים הנזרקים, ייטלו את תכריכי 

)יד רמה(. ויניחו את הכלים שזרקו  המת 

זו הוא דווקא באותם כלים שנזרקו על דעת שייקבר עימו,  גזרה  הגדר של 

הנגיעה  שאז  עימו,  לקוברו  דעתם  ואין  המת  על  טלית  פרסו  אם  כן  שאין  מה 

עצמה במת אינה אוסרת.

	י	ום:  יוצ	 	ם 	ן, ש	שתי 	י	ות יש ל	תיר לי	נות 			רון 	נ"ל: 	  	ין 		ן 
'			נ	 ל	ולם', אלא שומיש זמכו, שהרו נל מה שעשי הוה רק על מכם להיבול 

אם המם מארץ לארץ. ממולא אוי זה גדר םשמוש המם, נוייי של	 	ית	 		ת האכשות 

לקביר אם המם עת האריי, נו ודיע שהמכהג בארץ ושראל היא לקביר ללא אריי, ול	ן 

ל	 	תקיים 		ן 	תנ	י של 			נ	 ל	ולם )הרב עיבדוה ויסף בחזיי עיבדוה, אבלים ח"א עמ' םע"ג, 

ילני  ושראל פעלי,  בכו ארץ  סיף על דעם  סיף  ניםב שגת את החברא קדושא בחי"ל הםנייכי שווקבר עת האריי, 

הוםה  את  גת  ילני  	פצים,  	ותם  	ם  לק	ור 	ת 		ת  		נשים  		ת  שרו(. 	  	ין 

הזמכה להשםמש באריי זה לשומיש רב פעמו להיבול בי מםות, אבל סיף סיף אוכי חמיר 

מהאליכקה יהטלום שפירסות עלוי שאף הת מיםרות נכ"ל.

אבל  נ		ר,  ל	  ש		ן  ניםב  צ"ב(  עמ'  )ח"א  החוות"  "גשר  בספרי  טוקיצוכסקו  הרב 

ניםב היא בהמשך דברוי ש"עישות איםי לתש	יש של 	צוו	, יבנל איפי לא ושםמשי 

בי םשמוש של בוזויי, נגיי לאיצר של םבי ינדימה'" )לא הבוא סברא אי מקיר לדברוי יאילו מדמה 

זאם לםשמושו מצייה, יעווי אי"ח סומי נ"א(.

בעימר  ל"ג  למדירם  באריי  טלפיכום, שהשומיש  בשוחה  לו  אמר  לי	ור  	ו	  	ר	 

והוה מיםר, שהרו רק םשמוש נמי בום הנוסא כחשב םשמוש בזיו.



 אבן 
העזר
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כניסה לקניון

ש	ל	: האת מיםר להסםיבב במקימים שוש בהת מראים לא צכיעות, לשת ערונם קכוים?

ראשי פרקים: א. הצגת הסתירה שישנה בין שתי סוגיות בש"ס. 

ב. יישובו של החפץ חיים. ג. סיכום.

הצגת הסתירה שישנה בין שתי סוגיות בש"ס א.  

נ"ז  בבא בתרא  זו: 1.  זו את  נעוץ בשתי סוגיות הסותרות  זו  המקור לשאלה 

סוגיית  ע"א:  ע"ב-כ"ו  כ"ה  דף  2. פסחים  ברע'.  מראות  עיניו  'שומר  ע"ב: 

הנאה הבאה לאדם בעל כורחו.

נהר  ליד  העוברת  בדרך  ללכת  המעוניין  שאדם  מבואר  בתרא  בבא  במסכת   .1

הדין  רשב"ם(,  בנהר –  לעמוד  שוק  לגלות  יחפות  שם  לעמוד  )צריכות  מכבסות  הנשים  שבו 

נקרא  חפצו,  למחוז  להגיע  אחרת  דרך  יש  אם  האחד:  מצבים:  למספר  נחלק 

'רשע' אם הוא עובר דווקא דרך הנהר, למרות שעוצם עיניו ]ומבאר הרשב"ם: 

מן הכיעור"[.  לן הרחק  דקיימא  מן העבירה,  לו לקרב אלא להרחיק  היה  "לא 

השני: אם אין דרך אחרת, הוא אנוס, אם הסתכל דרך הליכתו. ועל כך הגמרא 

מציינת, שאם הוא בכל זאת "אונס את עצמו" להטות עיניו לצד אחר, הכתוב 

)ישעיה ל"ג, ט"ו(. משבחו בפסוק "ועוצם עיניו מראות ברע הוא מרומים ישכון" 

הנשים  שבו  לנהר,  הצמודה  בדרך  לעבור  שצריך  במציאות  מדובר  זה  כל 

מכבסות. הנשים לא מתכוונות למשוך את העין במלאכת הכביסה, אלא כך דרכן 

מודעות  ישנן  בקניון,  יותר.  חמור  הדבר  שלנו,  במקרה  השוק.  בגילוי  לעבוד 

של  שהרושם  מנת  על  האורח,  עובר  של  העין  את  למשוך  שמטרתן  פרסום 

נוקטת את ההפך של אזהרה  ייחקק במוחו. שיטת הפרסום  האישה שבתמונה 

של התורה "ונשמרת מכל דבר רע", כפי שהגדירו חז"ל )עבודה זרה כ' ע"א( שלא 

וכו'. יסתכל אדם באשה נאה... ואפילו פנויה, באשת איש ואפילו מכוערת" 

הסוגיה במסכת פסחים עוסקת בהנאה אסורה, הבאה לאדם "בעל כורחו".   .2

והאדם  זרה,  עבודה  של  מריח  הנאה  איסור  ישנו  דוגמה:  בדרך  המושג  ביאור 

קכא
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שלא בא למקום זה בשביל הריח, אלא הרֵיח ממילא בא, זה נחשב הנאה הבאה 

לאדם בעל כורחו.

)שהלכה כמותו( הסיקה  )שאותה פסקו הפוסקים( בדעת רבא  הגמרא בלשון השנייה 

בדרך  ללכת  אפשר  אם  בין   – ליהנות  מתכוון  לא  מצבים: 1. אם  שני  שיש 

אפשר  אם  בין   – ליהנות  מתכוון  מותר. 2. אם   – אפשר  אי  אם  ובין  אחרת 

ובין אם אי אפשר – אסור.  ללכת בדרך אחרת 

ביאור המושגים: 'אפשר' – אפשר לו להיבדל. 'מותר' – אין צריך לפרוש ממנה. 

'אפשר ומתכוון' – להתקרב כדי ליהנות מריח של ע"ז. 'אי אפשר ומתכוון' – אי 

ליהנות. לו  הוא  וחביב  ומיהו מתכוון  לו להיבדל,  אפשר 

כוונת לאדם  אין  היא שאם  המסקנה שעולה מסוגיית התלמוד במסכת פסחים 

ליהנות מהאיסור או מהעבירה מותר לו לעבור באותו מקום, למרות שהיה אפשר 

סותר  זה  דין  ה"איסור".  עם  נפגש  הוא  שבה  דרך  באותה  מללכת  להיבדל  לו 

את העולה מסוגיית התלמוד במסכת בבא בתרא, הקוראת בשם "רשע" לאדם 

שעובר דרך הנהר, כאשר היתה לו אפשרות ללכת למחוז חפצו בדרך אחרת.

יישובו של החפץ חיים ב.  

)באר  חיים  ישראל מאיר הכהן מראדין בחיבורו חפץ  זו עומד הרב  על קושייה 

מים חיים ו, יד(: "סברת הגמרא, דב'עריות' מפני שנפשו של אדם מחמדתן, צריך 

יצרו  יתגבר  פן  זו,  בהנאה  ליה  ניחא  שלא  חושב  שעתה  דהגם  יותר,  להחמיר 

עניינים שהחמירו  מצינו בכמה  וכן  זה.  ידי  על  להרהר  ויבוא  כרחו,  בעל  עליו 

ולא מתכוון.  יותר בענייני הסתכלות מכל האיסורים שבתורה, אף בלא אפשר 

רץ  פגע באשה  אישה,  ולא אחרי  ארי  'אחורי  ס"א(  )דף  בברכות  וכעניין שאמרו 

אחריה ומסלקה לצדדין', ומשמע מדברי האחרונים שבאבן העזר, שאפילו לית 

חז"ל,  אסרו  הכי  אפילו  בהסתכלות,  ליה  ניחא  ולא  למיזל  אחרינא  דרכא  ליה 

והכל מטעם שכתבתי".

יוצא מדברי החפץ חיים שלגבי ענייני עריות – הסוגיה במסכת בבא בתרא, 

ולעומת זאת הסוגיה במסכת פסחים עוסקת בשאר איסורים. היא העיקרית, 

לא הוגדר בהלכה באופן מפורט, מתי מוגדר המצב כ'אפשר' ומתי כ'אי אפשר'! 

כ'אפשר'  נחשב  מסוים  בואדי  טיול  למסלול  ללכת  האם  נשארה השאלה  ולכן 

הואיל וניתן לבחור עונת טיול או מקום טיול אחר, וכן לגבי קניית בגד בחנות 



אבי העזר ◆ סומי קנא - נכוסה לקכויי ◆ 471  

היותר  באיזור  לחנות  דווקא  ללכת  או  גדול  יותר  שם  שהמבחר  קניון  בתוך 

מיושן ששם יש אמנם פחות חשיפה לפרסומות לא צנועות אך העצה המסחרית 

יותר קטנה.

)אישי ישראל( על הביטוי  ראיתי לנכון להביא פירוש המובא בסידור הגר"א  נספח: 

'על חטא שחטאנו לפניך באונס וברצון' )שהרי לכאורה מה מקום יש להתוודות על חטא שבו 

האדם היה אנוס(: "מי שהיה אנוס ח"ו על דבר שבלתי אפשר לו להנצל, מכל מקום 

והא מכוון אסור." )פסחים כ"ה( לא אפשר  וכמו מה שאמרו  אסור לעשותו ברצון, 

לרניש  לאדת  שכוםי  במקרות  יאבוזרות שלהת,  ערוים  באוסירו  מדיבר  נאשר  	י	ום: 
להונכס  לי  אסיר  פרוצים,  במקית  ממיקמם  אחרם שאוכה  בחכים  מה שצרוך 

לקכויי, למרים שהיא מםאמץ לא להסםנל ילא לוהכים )ע"פ מסנם ב"ב(. את לא כוםי להגוע 

למביקשי בלו להונכס לאיםי מקית, אז וניל להונכס, יושםדל לאכיס אם עצמי שלא להסםנל.

נאשר מדיבר בשאר אוסירו הכאה, את לא מםנייי לוהכים, מיםר לי לעביר, למרים 

שוניל הוה לעביר בדרך אחרם.
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הליכה עם אשתו יד ביד ברחוב

'וד בוד'? האת מיםר יראיו ללנם עת אשםי ברחיב  ש	ל	: 

תשו		: המקור בתלמוד לשאלה זו הוא במסכת בבא בתרא )דף נ"ח ע"א(. מסופר 
שם על רבי בנאה שהיה מציין מערות קבורה )רשב"ם: על מנת להכיר מקום 

טומאה, ולא יביאו טהרות דרך כאן(, וכאשר הגיע למערתו של אברהם אבינו פגש את 

עושה אברהם? אמר  בנאה: מה  רבי  אליעזר עבד אברהם שעמד בפתח. שאל 

לו אליעזר: ישן הוא בחיקה של שרה )רשב"ם: בין זרועותיה(, והיא מעיינת לו בראשו.

אמר רבי בנאה לאליעזר: לך אמור לו )לאברהם(, בנאה עומד בפתח. אמר לו 

הרשב"ם  מבאר  הזה.  בעולם  הרע  יצר  שאין  הוא  יודע  )יכנס(,  שיעלה  )אברהם(: 

שאברהם אבינו רצה להסביר, שאין כאן חוצפה כאשר הוא ישן בכנפיה של שרה 

בפניו של רבי בנאה, כי בעולם האמת אין יצר הרע ואין צריך להצטנע ממנו.

הזה,  לעולם  שייך  בנאה  רבי  שהרי  משכנע,  הזה  הנימוק  כיצד  עיון  ]צריך 

בזמן הסיפור. ואם ננקוט כדברי המפרשים )נו"כ של שולחן ערוך אבן העזר( שהחשש 

לרבי  מועילה  מה  עבירה,  הרהור  להם  גורם  אחרים  בפני  כך  שהמתנהג  הוא 

יצר הרע?[. בנאה העובדה שבעולם האמת לא מצוי 

מדייק מכאן הנימוקי יוסף: "שמעינן מהגדה זו דרך ארץ שאינו ראוי להתנהג 

עם אשתו בכיוצא בדברים הללו בפני אחרים".

אומרים  "יש  לשונו:  וזו  ה'(  סעיף  )כ"א  העזר  באבן  הרמ"א  להלכה  והביאו 

שאין לנהוג אפילו עם אשתו בדברים של חיבה כגון לעיין ברישיה אם יש לו 

כינים(, בפני אחרים". )צ"ל  בנים 

מביא הבית שמואל את דברי הט"ז שעיון בראש אסור אפילו אם לא מונח 

קירוב  דנזכר  הרהור,  לידי  יבוא  שרואה  משום  אחרים  בפני  נכון  אין  בחיקה, 

וכו'. ידי תשמיש  שלהם על 

ישנם מצבים שלא ראוי לעשותם   .1 על פי הט"ז מתחדשים שני דברים: 

בפני אחרים כגון עיון בראש וכן שכיבה בחיק. 2. טעם הדין הזה הוא מחשש 

יעורר תאוותם חלילה. וזה  שבגרמת אותו הזוג, יתפתח הרהור אצל הרואים 

קכב
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גדולה להימנע מלעשות פעולות היכולות לגרום  כן שישנה חשיבות  יוצא אם 

וכדומה. זיווג  לאחרים הרהור בענייני 

אמנם הרשב"א בתשובה )אלף קפ"ח( לקח את משמעות האגדה שבתלמוד לכיוון 

אחר לגמרי. הוא דן באיסור הושטה לאשתו נידה, ושם הוא מסביר שזה אסור 

משום הֶרגל )כלומר שזה עלול לגרום לו להגיע לידי איסור( וזה לא קיים כלפי נשים שאינן 

אשתו כי אין לבו גס בהן כל כך. ועל זה מובא הסיפור על אברהם אבינו שעשה 

אין  אבל  נידה,  אשתו  כאשר  הזה  בעולם  לעשות  אסור  להם  שבדומה  מעשים 

יצר הרע מצוי. חשש לעשותם בעולם שאברהם אבינו נמצא בו, כי שם אין 

)עמ' 22( מסופר על הרב ש.  עולם  אורו של  לציין כאן הערה: בספר  לנכון  ראיתי 

ז. אוירבך שאחרי שהתחתן ראו אותו הולך עם אשתו ברחוב. היו אנשים שדיברו 

אישה  עם  לספר  חכם  לתלמיד  הוא  שגנאי  ברכות  במסכת  כתוב  שהרי  כך,  על 

בשוק, אפילו עם אשתו וכדו'. אבל אחרי שראו שאינו מדבר איתה, דייקו בלשון 

עם אשתו  ללכת  כתוב שאסור  ולא  בשוק  אישה  עם  לספר  הגמ' שכתוב שאסור 

כג(. )צא  עוד במנחת שלמה ח"א  עיין  בשוק. 

	י	ום: אוי לכהיג עת אשםי הכהגים המבטאים חובה של בכו־זיג בפכו אחרות. ההלונה 
של אדת עת אשםי ברחיב 'וד בוד' כראום נבוטיו של חובה שוש בוכוהת, אלא 

את ני מדיבר באחוזה סועידום.

לעכוים דעםו, וש להקפוד בזה בנל מקית שמציוות אכשות, הי ברחיב יהי בבום בפכו 

זי את מטוולות במקית שאוי  גכאו בהםכהגים  אירחות אי קריבו משפחה. אבל אוי שית 

מציוות אכשות שונילות לראיםת.
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מהלכות ייחוד

ש	ל	: גוסםו באה לעביד במחשב שלכי בשעים הלולה. בעלה הוה מחיץ לעור, יאשםו 
הוםה בחי"ל. בבוםו ושכי ולדות שלו. האת ושכה נאי בעוה של ווחיד?

ווחיד ושכי םיקף לשימר  ככסה לכסח אם השאלה בכיסח הלנםו יכשאל: האת בהלנים 

נאשר היא ושי?

א

נשים,  עם שתי  להתייחד  לאיש  י"ב( אמנם אסרה  ד',  קידושין  )משנה  המשנה  רקע: 

יתייחד  "לא  לשונה:  וזו  אנשים.  שני  עם  להתייחד  אחת  לאישה  התירה  אבל 

אדם עם שתי נשים אבל אישה אחת מתייחדת עם שני אנשים".

)רמב"ם איסורי ביאה כ"ב, ח'; שולחן ערוך אבן העזר כ"ב, ה( נקטו שאסור גם  פוסקי ספרד 

אחת  אישה  תתייחד  "לא  לשונם:  וזו  אנשים,  שני  עם  להתייחד  אחת  לאישה 

לנאמר  בניגוד  )זאת  שם  מהם  אחד  של  אשתו  שתהיה  עד  הרבה  אנשים  עם  אפילו 

במשנה(, מהסיבה שחששו שמא הגברים אינם בגדר כשרים. הבסיס לשיטתם הוא 

שנו  לא  רב  אמר  יהודה  רב  אמר   – אחת  אישה  "אבל  דלהלן:  הגמרא  סוגיית 

והוציאוה  מעשה  הוה  לא.  נמי  עשרה  בי  אפילו  בפרוצים  אבל  בכשרים  אלא 

עשרה במטה. אמר רב יוסף תדע דמיחברי בי עשרה וגנבי כשורא ולא מיכספי 

מהדדי... רב ורב יהודה הוו קאזלי באורחא, הוה קאזלא ההיא אתתא קמייהו 

א"ל רב לרב יהודה דל כרעיך מקמי גיהנם אמר ליה והא מר הוא דאמר בכשרים 

רבי  כגון  מאי  כגון  אלא  ואת,  אנא  כגון  דבכשרים  יימר  מי  א"ל  דמי?  שפיר 

חנינא בר פפי וחביריו".

זו רואים שההיתר שיש לשני גברים להתייחד עם אישה אינו קיים  מסוגיה 

לא  שרב  כאן  רואים  וכן  אסור,  זה  גם  בפרוצים  אבל  כשרים,  באנשים  אלא 

החזיק את עצמו כאדם כשר.

נקט כמו פשט הסוגיה שמותר לאישה להתייחד עם שני אנשים.  אבל הרמ"א 

וזו לשונו: "הגה – ויש אומרים דאישה אחת מתייחדת עם שני אנשים כשרים, 

יוחסין(". )ר"ן פ"י  )טור בשם הרא"ש(. וסתם אנשים, כשרים הם  אם הוא בעיר 

קכג
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עם  הרבה  "נשים  שם:  הרמב"ם  כך  על  עונה  ייחוד?  התירו  ספרד  פוסקי  מתי 

אנשים הרבה אין חוששין לייחוד", וכן מופיע בשלחן ערוך באותה לשון )שם ו'(.

יוסף  ברכי  בשם  כותב  ה'(  )ס"ק  תשובה  בפתחי  'הרבה'?  של  ההגדרה  מהי 

שהיינו תלתא בהדי תלתא.

נוגעת לכל השיטות: ממילא, השאלה 

לרמ"א: מה הדין אם ישנה אישה אחת עם שני גברים כשרים, ואחד מהם ישן?

או  ואחד מהם  נשים  עם שלוש  גברים  יש שלושה  אם  קורה  מה  לרמב"ם: 

אחת מהן ישנים?

ב

יש בהלכה מציאות של 'שומר' המונע את איסור הייחוד, וכך זה מופיע ברמב"ם 

תינוקת קטנה שיודעת  "וכן מותר להתייחד עם אישה שיש עמה  ט'(:  )שם הלכה 

טעם ביאה ואינה מוסרת עצמה לביאה. שאינה מזנה בפניה שהרי זו מגלה את 

סודה". וכן כותב השולחן ערוך שם )סעיף י'(: כמעט מילה במילה כלשון הרמב"ם.

ייחוד. רואים אם כן שאם ישנה תינוקת בגיל מסוים היא מצילה מאיסור 

כאן שוב תישאל השאלה, האם תועיל השמירה למרות שאותה שומרת ישנה?

ג

הילדים  עם  שמרטפית  משאירים  והם  יוצאים  שהורים  נוספת  מציאות  ישנה 

יחוד. האם  איסור  איתם  ילדים שיש  וגם  בגדר שומר  ילדים שהם  גם  ויש שם 

יעזור או לא? השומר הישן 

מצד אחד, יש לנו הוכחה ששומר ישן לא מועיל, שהרי הראשונים כתבו שצריך 

תמיד בלילה אדם נוסף מחשש שמא יירדם, כל שכן שאם הוא כבר ישן בפועל 

בלילה  שלושה  נצטרך  ביום,  גברים  שני  ובמקום  ייחוד,  מאיסור  מציל  שאינו 

יירדם. מחשש שמא אחד מהם 

הנפש  בעלי  בספר  הראב"ד  "וכתב  יוסף:  הבית  שהביא  הראב"ד  לשון  וזו 

)שער הפרישה צ"ה ע"ג( שיש אומרים דכי אמרינן דאישה מתייחדת עם שני אנשים 

ג'  שם  שיהיו  עד  אחד  בבית  עמה  לישן  בלילה  אבל  ביום  מילי  הני  כשרים 

אנשים מפני שהוא דומה לדרך דאמרינן לא שנו אלא בעיר אבל בדרך עד שיהיו 
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שלשה שמא יצטרך אחד מהם לנקביו ונמצא זה מתייחד עם הערוה, והכי נמי 

חיישינן דילמא אדניים חד מינייהו אזיל חד ועביד איסורא, ומסתברא כוותיה".

מצד שני ישנה הוכחה נגדית, ששומר ישן מועיל, שהרי נפסק בהלכות נידה 

שאם הכלה נהיתה נידה לפני שחתן עשה בה בעילה הם אסורים בייחוד, והפתרון 

ההלכתי לקושי זה הוא שומר: "וכן חתן שפירסה כלתו נדה קודם שבא עליה, 

דעה  )יורה  הנשים"  בין  ישנה  והיא  האנשים  בין  ישן  הוא  אלא  עמה,  יתייחד  לא 

קצ"ב, ד'(. בפשטות מדובר שהם הולכים לישון, ובכל זאת העובדה שהם ישנים 

ישנים  שכולם  להבין  ניתן  ההלכה  לשון  )מהמשך  ייחוד!  מאיסור  מצילה  אנשים  עוד  עם 

ישנים בחדר א' אינן צריכים שימור כלל"(. באותו חדר, שהרי כתב שם: "הגה – ואם אינם 

שבאמת  השיב  והוא  גולדברג,  נחמיה  זלמן  מהרב  קיבלתי  זו  לשאלה  תשובה 

אבל  שומר;  עוד  מזקיק  הוא  אלא  עצמו,  בפני  שמירה  מהווה  לא  ישן  שומר 

יהיה מותר למרות ששניהם ישנים. ברגע שיהיו שני שומרים הדבר 

הסברא לדין היא שכל הבעייתיות הקיימת באדם ישן, היא כאשר הוא השומר 

לייחוד.  חוששים  אין  ישן  שהוא  למרות  אדם,  עוד  שנוסף  ברגע  אבל  היחיד, 

כאן אדם יחשוש יותר מלחטוא כי יותר קשה לתמרן כאשר ישנם מספר אנשים 

יתעורר בקרוב. ויש סבירות שאחד מהם  ישנים 

ניתן לראות ב'עזר מקודש' על שולחן ערוך אבן העזר ס"ק ה'.( )ביסוס לדברים אלו 

ויםר  שת  שוהוה  יבלבד  שימרות,  בםיר  ושכות  אכשות  על  לסמיך  מיםר    	 	י	ום:  
משימר אחד. 	  ולדות, שאוכת מיסרות עצמת לבואה יוש להת ונילם לספר, 

כסםפק  ילא  ולדות  נמה  שוהוי  צרוך  ושכות,  הת  את  אך  ווחיד.  מאוסיר  הצלה  מהייות 

בשימר אחד.

הערה: ראיתי לנכון להביא ציטוט מחיבור 'עזר מקודש' על שולחן ערוך אבן העזר 

)בהלכות יחוד(, אודות הניעור בלילה במקום נשים ואנשים שכולם ישנים. "לכאורה 

היה מקום שיש בזה חשש מצד מה שכתבו הפוסקים ז"ל שלכך בלילה לא יתייחדו 

שנים עם נשים מצד חשש שמא ישן אחד מהם ולא יהיה שומר שם. משמע מזה 

שבשעת השינה גרע מיוצא ונכנס שגם שביוצא ונכנס מרתת… מכל מקום שינה 

אינו  לזה  בקל  מקיץ  אינו  אותו  כשמקיצים  בה וגם  להשתקע  עשוי  שאדם  כיון 

מרתת כל כך, והישן נדון כאלו איננו כלל שם ואם כן בהנ"ל היה מקום חשש?
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אך נראה שאין זה רק כשאין שם רק שומר אחד, מה שאין כן בשנים ישנים 

על  וייקץ  ישן  שנראה  גם  מהם  אחד  פנים  כל  על  אולי  טפי  שמרתת  לומר  יש 

בשינה  שנשתקע  בו  שירגיש  בזמן  שמא  חיישינן  באחד  רק  כי  קלה;  תנועה  ידי 

בבית  יושאר  ואז  עמוקה  בתרדמה  הוא  שישן  ויראה  בתנועות  וינסהו  עמוקה 

השני  את  ינסה  כך  ואחר  אחד  את  שינסה  אחר  בשנים  כן  שאין  מה  שומר,  בלי 

ייקץ  ובזמן שירצה לעשות תנועות  נסותו השני  ביני בזמן  ביני  מרתת הוא אולי 

בשינה  האדם  השתקעות  שעל  הניסיון  כי  התנועות  ידי  על  מתרדמתו  הראשון 

איננו מכריע על זמן השתקעות בשינה אחר כך ורק על משך כדי הקפת אילן או 

שארי שיעורים שאמרו חז"ל בריש סוטה, על משך זה לבד יוכל להעמיד בנסיון 

בטחון  לו  אין  השני  שינת  נסיון של  ביני משך  ביני  עוד  כשיומשך  כן  מה שאין 

עוד על מניעת הקיצת הראשון. וכן מוכרע ממה שהתירו חז"ל לשלשה להתייחד 

בלילה ולא חיישינן שיורדמו שנים ויושאר אחד בלי שומר, והרי בשבת דף מ"ה 

מועיל  אין  לשומר  שינתו  כשמסר  צריך, וגם  ערבא  ערבך  שינה:  על  חז"ל  אמרו 

יורדם, ומשמע שם שגם ביום חיישינן כן, ומדוע לא ניחוש  כי שמא גם השומר 

פנים בשנים הוא מרתת". כנ"ל שעל כל  לומר  ודאי צריך  בזה? אלא  כן 
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טעויות בברכות הנישואין

ש	לות: 	  במעמד החיפה, שנח לברך ברנם הווי בםחולם הברנים. האת וברך נאשר 
כזנר אי וכוחכה לסיף? 	  מה הדוי בהופך סדר הברנים בםיך שש הברנים, 

יהאת זה משכה את מדיבר בברנה שמםחולה בבריך אי לא?

כדי להקל על הבנת הדברים, נצטט תחילה את ברכות הנישואין. תשו		: 
הַגָפֶן. רִי  פְּ בּוֹרֵא  הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  ה ה'  אַתָּ רוּךְ  1.  בָּ

לִכְבוֹדוֹ. רָא  בָּ הַכֹּל  שֶׁ הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  ה ה'  אַתָּ רוּךְ  2.  בָּ

הָאָדָם. יוֹצֵר  הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  ה ה'  אַתָּ רוּךְ  3.  בָּ

צֶלֶם  בְּ צַלְמוֹ,  בְּ הָאָדָם  אֶת  יָצַר  ר  אֲשֶׁ הָעוֹלָם,  מֶלֶךְ  אֱלהֵֹינוּ  ה'  ה  אַתָּ רוּךְ  4.   בָּ

ה ה', יוֹצֵר הָאָדָם. רוּךְ אַתָּ נְיַן עֲדֵי עַד. בָּ נּוּ בִּ בְנִיתוֹ, וְהִתְקִין לוֹ מִמֶּ מוּת תַּ דְּ

ה',  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ מְחָה.  שִׂ בְּ לְתוֹכָהּ  נֶיהָ  בָּ קִבּוּץ  בְּ עֲקָרָה,  וְתָגֵל  ישׂ  שִׂ תָּ 5.   שׂוֹשׂ 

בָנֶיהָ. בְּ צִיּוֹן  חַ  מֵּ מְשַׂ

ה  רוּךְ אַתָּ דֶם. בָּ גַן עֵדֶן מִקֶּ בְּ חֲךָ יְצִירְךָ  מֵּ שַׂ כְּ ח רֵעִים הָאֲהוּבִים,  מַּ שַׁ תְּ מֵחַ  6.   שַׂ

ה. וְכַלָּ חָתָן  חַ  מֵּ מְשַׂ ה', 

ה,  וְכַלָּ מְחָה חָתָן  וְשִׂ שׂוֹן  שָׂ רָא  בָּ ר  ה ה' אֱלהֵֹינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם, אֲשֶׁ רוּךְ אַתָּ בָּ   .7

אֱלהֵֹינוּ  ה'  מְהֵרָה  וְרֵעוּת.  לוֹם  וְשָׁ וְאַחְוָה  אַהֲבָה  וְחֶדְוָה,  יצָה  דִּ ה  רִנָּ ילָה  גִּ

וְקוֹל  חָתָן  קוֹל  מְחָה,  שִׂ וְקוֹל  שׂוֹן  שָׂ קוֹל  לַיִם,  יְרוּשָׁ וּבְחוּצוֹת  יְהוּדָה  עָרֵי  בְּ מַע  יִשָּׁ

ה',  ה  אַתָּ רוּךְ  בָּ נְגִינָתָם.  ה  תֵּ שְׁ מִמִּ וּנְעָרִים  תָם,  מֵחֻפָּ חֲתָנִים  מִצְהֲלוֹת  קוֹל  ה,  לָּ כַּ

ה. לָּ הַכַּ עִם  חַ החָתָן  מֵּ מְשַׂ

תשובה על השאלה הראשונה א.  

מצינו בתלמוד כתובות )דף ז' ע"א(: "מברכין ברכת חתנים בבית חתנים". ובהמשך 

הסוגיה )ח' ע"ב(: "מברכים ברכת חתנים בעשרה כל שבעה. אמר ר' יהודה והוא 

שבאו פנים חדשות. מאי מברך וכו'". וכאן מופיעות שש הברכות המוכרות לנו. 

הביטוי "שבע ברכות" אינו מופיע בתלמוד, וישנם דיונים לגבי "בריך חמש" 

או "בריך שית". וכן כתב הרמב"ם )אישות י', ג'(: "וצריך לברך ברכת חתנים בבית 

החתן, קודם הנישואין, והן שש ברכות ואלו הן, וכו'". ובהלכה ד' כתב: "ואם 

על  כולן  את  ומסדר  היין תחילה,  על  ומברך  יין  כוס של  יין, מביאים  היה שם 

ע"א  ח'  רש"י  בדברי  כבר  מוזכר  היין  על  לברך  )המנהג  ברכות"  שבע  מברך  ונמצא  הכוס, 

קכד

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%92%D7%9F_%D7%A2%D7%93%D7%9F
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א'(  סע'  )סימן ס"ב  ערוך  וכן העתיק בשולחן  כיוון שיש ברכה על הכוס'(.  'אלא  'שמח':  ד"ה 

כלשון הרמב"ם.

מברך  )ולא שכר(,  מצוי  יין  אין  ערוך שאם  והשולחן  הרמב"ם  מדברי  משמע 

וכן כתב הרב המגיד: שאין היין מעכב והדבר פשוט. יין.  נישואין ללא  ברכת 

מעכב  שהיין  ס"ב(  )סימן  ובטור  כתובות  ברא"ש  מובא  נסים  רבינו  דעת  אך 

נישואין. בברכת 

ניסים,  רבינו  של  טעמו  ידעתי  "ולא  כתב:  )סק"א(  מחוקק  חלקת  ובפירוש 

שהרי בגמרא כתובות לא הזכיר כוס בשום אחד מהם".

כאן  להביא  ראוי  הנישואין,  בברכות  היין  על  לברך  שיש  שראינו  לאחר 

שש  את  לברך  קודם  האם  להקדים:  מה  בשאלה  העוסקת  ראשונים,  מחלוקת 

הברכות ואחר כך על היין, או להיפך?

כאמור לעיל, דעת הרמב"ם ברורה שיש לברך על היין תחילה. אין בלשון 

הרמב"ם הבחנה בין שבע הברכות הנאמרות במעמד החופה לבין אלו הנאמרות 

בסעודה. כדברי הרמב"ם, נקטו גם בעלי התוספות, שיש לברך על היין תחילה 

להביא  בחופה  נוהגים  שיש  שאין(  ד"ה  ע"ב  ק"ב  )פסחים  כתבו  שהרי  בסעודות,  גם 

שתי כוסות, על הראשון שהוא כוס ברכת המזון מברך הגפן, ועל השני מברך 

ולא חוזר לברך בפה"ג. שש ברכות 

)כתובות סימן קל"ב( היא לאחֵר את ברכת  מאידך, דעת הראבי"ה המופיע במרדכי 

ודאי שלא כדעת הרמב"ם המובאת לעיל. וזה  היין, מחשש הפסק, 

אחרי שראינו שתי דעות שונות, נביא כאן דעה שלישית המבחינה בין הברכות 

בחופה לבין הברכות שאחרי הסעודה.

מובא בחיבור בית שמואל )ס"ק ב'( שבברכת המזון מברכים שש ברכות ואח"כ 

בורא פרי הגפן, כדעת ראבי"ה, אך בחופה כדברי הרמב"ם.

הטעם לשינוי הוא: שלא יהיה נראה שמברכים בפה"ג לצורך ברכת המזון, 

ויהיה ברור שהסיבה לברכה היא שבע ברכות הנישואין.

)רמב"ם ותוס'(.  לברך תמיד על הגפן תחילה   .1 נמצאו לפנינו שלושה מנהגים: 

לעשות בחופה   .3 לברך תמיד הגפן בסוף שש הברכות )מרדכי בשם ראבי"ה(.   .2

כרמב"ם, ובסעודה כראבי"ה!

הערה: אמנם המנהג הרווח אצל בני אשכנז והרבה מהספרדים הוא כשיטה השלישית 

שצריך לברך  מזוז  מאיר  הרב  בשם  כתב   711 עמ'  הדס  עלי  בספר  אבל  הנ"ל, 
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בורא פרי הגפן תחילה גם כאשר אומרים שבע ברכות על כוס ברכת המזון, וכן 

ואמת ח"ד עמ' 186 שכך המנהג בכל צפון אפריקה. העיד בספר דברי שלום 

שדילגו  נזכרו  ברכות  שתי  שבירכו  אחרי  כאשר  לעשות,  עדיף  מה  לחקור  יש 

או  הראבי"ה,  כדברי  לסוף  זו  ברכה  להניח  עדיף  האם  הגפן:  פרי  בורא  על 

'להשחיל' זאת מיד במקום שנזכר?!

מסברא נראה שעדיף להיות נסמך על מנהג של אחד הראשונים, ולא להמציא 

הנהגה חדשה שאינה תואמת לשום שיטה בהלכה. מאידך ראוי לומר שכל מה 

לעשות  יש  היין,  הקדמת  והוא  המקובל,  למנהג  קרובים  להיות  יכולים  שאנו 

זאת, במיוחד כאן בנידון דידן, שנזכר אחרי שתי "ברכות הפתיח" שאינן חלק 

"שמח"(.  )ד"ה  ע"א  ח'  בדף  רש"י  שהסביר  כפי  הנישואין,  ברכות  של  אינטגרלי 

הסדר,  מן  אינה  לכבודו  ברא  שהכל  אבל  יצר...  מאשר  מתחיל  שהסדר  "ולפי 

וכו'". אלא לאסיפת העם הנאספים שם 

הראשון לציון, הרב שלמה עמאר, צידד בשיחה איתי בעל פה להכריע, בנידון 

לַסוף, כפי שנוהגים בסעודת שבע ברכות. דידן, להשאיר ברכת הגפן 

תשובה על השאלה השנייה ב.  

והן  התוכן  בגלל  הן  היגיון  בכך  ויש  הנישואין,  ברכות  בשש  סדר  קבעו  חז"ל 

)חלק גדול מתוכן התשובה מבוסס על דברי רש"י כתובות דף ח' ע"א(. מסיבות הלכתיות 

כדי להקל על ההבנה, ניתן מספרים לברכות, 6-1, כפי שמופיע לעיל )וברכת 

יצר.  3. אשר  האדם.  2. יוצר  לכבודו.  ברא  1. שהכל  המניין(:  מן  אינה  היין 

6. אשר ברא ששון. 5. שמח תשמח.  4. שוש תשיש. 

מצד התוכן:

1. שתי הברכות הראשונות, אינן קשורות לשמחת הנישואין, אלא הראשונה 

נתקנה לאסיפת העם וראוי היה לברך אותה מיד משעת אסיפה אלא שהסמיכו 

הראשון  האדם  של  הראשונה  ליצירה  נתקנה  שנייה  ברכה  הכוס;  על  אותה 

יצירת האישה(. )שהיא  יצירה שנייה  וניתקנה אגב כך שאנו מברכים על 

2. הברכה השלישית עוסקת ביצירת האישה, ויש בה הודאה לה' שנבראה 

במטרה להיות בניין לדורות למין האדם.

שהרי  הנישואין,  ברכות  לסדר  נכנסה  איך  לכאורה  מובן  לא  הרביעית,   .3

היא תפילה לחזרת עם ישראל לציון! אך רש"י מבאר שהובאה כאן לפי שאנו 
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צריכים להעלות זיכרון ירושלים על ראש שמחתנו, שנאמר: 'תדבק לשוני לחכי 

וגו''. יוצא אם כן, שלפני שמדברים על שמחה של איש ואישה, או שמחת איש 

באישה חייבים להעלות את ירושלים על ראש שמחתנו, בנוסח של תפילה על 

ידי קיבוץ בניה לתוכה. בניה, על 

כפי  עצמם;  מצד  ואישה  איש  יצירת  על  הודאה  יש  החמישית  4. בברכה 

שמבאר רש"י: "ששמחת ברכה ראשונה, לא בשמחת חתונה אנו אומרים, שהרי 

לפיכך  ימיהם,  כל  בהצלחה  שמחים  שיהיו  ומברכים  שמתפללים,  היא  תפילה 

אין לחתום משמח חתן עם הכלה, דמשמע איש באשתו, אלא ברוך ה' משמח 

שבח  ישנו  )השישית(,  ובאחרונה  טוב.  וכל  מזונות  בסיפוק  לעולם,  שניהם  את 

וחדווה,  שמחה  ידי  על  באישה,  איש  דיבוק  חתונת  שברא  לקב"ה  שמשבחו 

לפיכך יש לחתום משמח חתן עם הכלה, שהוא לשון שמחת איש באישה".

מצד נימוקים הלכתיים בדיני ברכות, הברכות 3, 4, 5 חייבות לבוא בסדר הזה 

או בדיעבד בסדר 3, 5, 4 כך שהברכות שאינן פותחות בברוך תהיינה צמודות 

)ד"ה שמח תשמח( "'שוש תשיש' ו'שמח  לאלו שפתחו בברוך, כפי שמבאר רש"י 

תשמח' מפני שהן ברכה סמוכה לחברתה, לא פתח בה בברוך, שכן תיקנו שכל 

הברכות הסמוכות, אחר הראשונה, על הסדר".

לא סמך ברכה לחברתה, האם  בדיעבד, אם  הדין  הוא מה  לדון  מה שראוי 

צריך לברך שנית ע"פ הסדר, כגון במקרה שהקדים 4 או 5 ל 3?!

וכבר  הואיל   ,2 ברכה  לפני   3 ברכה  מי שמברך  נוספת:  לדון בשאלה  ראוי 

בירך על יצירת האדם ואשתו בברכה 3, אולי כלולה בכך יצירת האדם הכתובה 

בברכה שנייה.

ברורה  המשנה  שדן  ד'(  מ"ו,  סימן  או"ח  ערוך  )בשולחן  הדיון  את  קצת  מזכיר  זה 

סביב ברכות השחר, אם בירך מתחילה 'שלא עשני אישה', יש אומרים ששוב 

משניהם  עדיפה  אישה  כי  עבד',  עשני  ו'שלא  גוי',  עשני  'שלא  לברך  יכול  לא 

אחרונים  פי  על  שם,  ברורה  המשנה  הכרעת  אך  אחרונים(.  ועוד  אברהם  המגן  לפי  )כך 

אחרים, היא שיכול לברך.

"מתיר  שבירך  קודם  כפופים"  "זוקף  שבירך  במי  לדיון  אף  הדבר  דומה 

שנתן  שכיוון  שוב,  יברך  לא  ערוך  השולחן  דעת  שלפי  ה'(,  סעיף  )שם,  אסורים" 

הודאה שנזקף לגמרי, מתיר אסורים בכלל, דמתיר אסורים נתחייב מיד כשיושב. 

אך דעת האחרונים, כפי שהביאם המשנה ברורה אף במקרה זה היא שיש לברך.
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את  להכריע  יש  שמהם  מקורות  ז'(,  העזר  אבן  ח"ד   ( אומר  יביע  בשו"ת  מצאתי 

הספקות הנ"ל.

1. מצד החיסרון שברכה אינה פותחת בברוך, ובטעות לא סמך אותה לברכה 

המקורית, סוף סוף סמך אותה לברכה אחרת.

ח'(:  א',  שמע  קריאת  )הלכות  הכותב  הרמב"ם  מדברי  להראות  יש  מזו,  וגדולה 

יצא".  "הקדים ברכה שנייה לברכה ראשונה בין ביום בין בלילה... 

הכסף משנה במקום מעורר קושי בדבריו, דכיוון דקי"ל כל ברכה שאין בה 

ה',  הזכרת  בפתיחה  אין  לחברתה  הסמוכה  וברכה  ברכה,  אינה  ומלכות,  שם 

ואם היפך הסדר הרי אינה פותחת בברוך, וגם לא סמוכה, ואם כן היאך יצא? 

ומלכות,  שם  בה  שיש  לחברתה,  סמוכה  שהיא  "דכיוון  משנה:  הכסף  מיישב 

נמי חשובה כאלו יש בה שם ומלכות". כשקורא אותה בפני עצמה, 

תקנת  באופי  לכתחילה,  רק  הוא  לסמוך  החיוב  שכל  ללמוד,  יש  מדבריו, 

זה אינו מעכב בדיעבד. שבע הברכות שתיקנו חז"ל, אבל 

ברכת  בהסברת  שונה  סברתו  אמנם  שי"ז,  סימן  א'  חלק  בשו"ת  ]הרשב"א 

אהבת עולם, אבל הוא מביא ראיה מפורשת מברכות דף י"ב, שהיו אנשי משמר 

)כי עדיין לא הגיע זמנה(.  יוצר אור  במקדש מברכים ברכת אהבת עולם, ללא ברכת 

אם כן, רואים במפורש שכך היה הנוהג במקדש, לסמוך על כך שנתקנה הברכה 

באופן שהיא סמוכה לחברתה, למרות שבפועל במקדש לעולם לא הסמיכו אותה[.

"ואינן  לשונו:  וזו  בלפסיא(,  דפוס  מהדורת  ח'  )תשובה  הרמב"ם  בשו"ת  2. מצינו 

דומות )ברכות תפילין( לברכות של נישואין, שכל אחת מהן על עניין בפני עצמו, 

ומי שחסר אחת משבע ברכות, מברך אותה כשזוכרה, ואין להם סדר". אם כן 

כל  הרמב"ם  ענה  בכך  מעכב.  אינו  הברכות  בשבע  שהסדר  שפסק  רואים,  אנו 

הספקות שהעלינו לעיל.

נספח: בספר נפש הרב )עמוד רס"ב(, בשם הרב זעליג ז"ל: היה מדקדק לומר: 'אשר 

]ולא  עד'  עדי  בנין  ממנו  לו  התקין  תבניתו  דמות  ובצלם  בצלמו,  האדם  את  יצר 
והתקין  בצלמו(  האדם  את  יצר  אשר  בתחילה:  מה שאמר  )ככופל  תבניתו  דמות  'בצלם  כנהוג: 

עד'[. בנין עדי  לו ממנו  )בו"ו( 

	י	ום: 	  במקרה של טעים, ששנח לברך על הווי בםחולה, כראה שוש לברך 'הגפי' 
לאחר שש ברנים הכושיאוי. 	  את בטעים שוכה אם סדר ברנים הכושיאוי, 

כראה שוצא ודו חיבה.



 חושן 
משפט
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שטר שנמצא בין קופות צדקה

ש	ל	:  אדת מצא שטר של מאה ש"ח בוי קיפים הצדקה הכמצאים בבום המדרש. מה 
עלוי לעשים בנסף?

ראשי פרקים: א. דרכי בירור של רוב וקרוב. ב. מה עדיף, רוב או קרוב? 

ג. דוגמאות. ד. כיצד נמדד רוב? ה. דעות האחרונים בנידון דידן.

דרכי בירור של רוב וקרוב א.  

במאמר  לדון  )ראוי  ספקות  של  במקרים  להכריע  מנת  על  שונות  דרכים  בתורה  יש 

בפני עצמו, האם הדרכים שהתורה נתנה לנו להכריע הן צורות הכרעה בעלוֹת אופי מברר או שמא דרכי 

נביא שתי דרכים מתוכן. זה  הכרעה ללא צד של בירור(. במאמר 

דרך אחת היא 'קרוב'. למדנו בתורה בפרשת שופטים, שאם נמצא חלל באדמה 

אל החלל,  העיר הקרובה  והיה  ושופטיך...  זקניך  "ויצאו  היכהו,  מי  נודע  ולא 

וגו'. זקני העיר עגלת בקר"  ולקחו 

החלל,  את  שהיכה  הרוצח  בא  מהיכן  לברר  מנת  על  נתנה  שהתורה  הדרך 

היא לראות מהי העיר שנמצאת קרובה ביותר אל החלל, ועל זקני אותה העיר 

ולערוף אותה, על פי הסדר הכתוב בתורה ובחז"ל! מוטל להביא עגלה 

ההנחה היא שהרוצח בא מאותה העיר הקרובה, ולכן האחריות להביא את 

העגלה היא על בית הדין המקומי.

]אמנם, בעלי התוספות במסכת בבא בתרא )דף כ"ג ע"ב ד"ה בדליכא( שאלו: אם 

לא מודדים אלא  לבירור מהיכן בא הרוצח, מדוע  להגיע  רצתה  באמת התורה 

מעיר שיש בה בית דין )על פי המתבאר בסוטה מ"ה ע"ב נראה שלמרות שיש עיר קרובה לחלל, 

כיוון שאין בה בית דין, העיר הרחוקה יותר שיש בה בית דין, היא תביא עגלה ערופה. ולו יצויר שהמטרה 

במקום,  סופר  חתם  בחידושי  ועיין  דין?(  בבית  תלוי  זה  מה  הרוצח,  בא  מהיכן  לדעת  היא 

שתירץ את תמיהת בעלי התוספות.

הרב יעקב עמדין בחידושיו במקום, מיישב את קושיית תוספות בכך שבאמת 

הולכים אחר הקרוב, אבל אין אנו מחפשים לדעת מאיזו עיר יצא ההורג, אלא 

קכה
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איזו עיר אחראית על הרשלנות שהיתה כלפי עובר האורח, שהולידה את הרצח, 

דין[. ולכן מודדים רק מעיר שיש בה בית 

הדרך השנייה היא 'רוב'. נאמר בתורה, 'אחרי רבים להטות' )שמות כ"ג, ב'(. מכאן 

סוגים של  שני  כידוע,  ישנם,  הרוב.  ע"א( שהולכים אחרי  ב'  )סנהדרין  חז"ל  למדו 

'תלייה ברוב'. 'ביטול ברוב', והשני הוא  רוב. האחד הוא 

)מין  רוב של היתר  נופלת חתיכה של איסור בתוך  'ביטול ברוב': כאשר  א. 

יורה דעה צ"ח,  זהב  )ראה טורי  והופך להיות היתר  במינו(. כאן האיסור מתבטל ברוב, 

באחרים  שנתערב  איסור,  בבליעת  שנאסר  1. "כלי  דוגמאות:  שתי  נביא  סק"ג(. 

דין,  בית  לגבי  2. וכן  ג'(.  ק"ב,  דעה  יורה  ערוך  )שולחן  וכו'  ברוב"  בטל  ניכר,  ואינו 

שרובו פוסק זכאי ומיעוטו חייב. הרי דעת המיעוט מתבטלת ברוב, ונחשב שיש 

דף  קמא  בבא  תוספות  )ראה  זכאי  הוא שהנתבע  דיינים, שהדין  דין של שלושה  פסק 

דיינים שאני, דחשיב מיעוט דידהו כמי שאינו"(. גבי  וזו לשונו: "התם  כ"ז ע"ב ד"ה קמ"ל, 

ב. 'תלייה ברוב': הברייתא במסכת כתובות )דף ט"ו ע"ב( אומרת: "תשע חנויות, 

ואינו  מהן,  ולקח מאחת  נבלה,  בשר  מוכרת  ואחת  בשר שחוטה  מוכרות  כולן 

רש"י  מבאר  הרוב".  אחר  הלך  ובנמצא  איסור,  ספקו  לקח  מהן  מאיזה  יודע 

שהעיקרון המנחה הוא "כל דפריש מרובא פריש"; כלומר אנו תולים שחתיכת 

הבשר שנמצאה )שלא ידוע מקורה( באה מהקבוצה הגדולה, והיא החנויות הכשרות.

דוגמה נוספת מופיעה במסכת בבא מציעא )כ"ו ע"א(. מובאת שם משנה ממסכת 

הבית  בהר  מעשר,  לעולם  בהמה  סוחרי  לפני  שנמצאו  "מעות  ז'(:  )פרק  שקלים 

חולין, ובירושלים בשאר ימות השנה חולין, בשעת הרגל הכל מעשר". הסיבה 

הנאכל  בשר  שרוב  מפני  היא  מעשר,  לעולם  בהמה  סוחרי  לפני  נמצאו  שאם 

בירושלים הוא מעשר שני )כך מסביר רש"י(. שוב רואים שאנו תולים שהמעות באו 

מקבוצה של רוב האנשים, הקונים בהמה מכספי מעשר שני.

]הערה: להלכה הולכים אחרי הרוב רק כאשר זה לא מתנגש בעיקרון של מוחזק 

אין מצב של מוחזק[. דידן,  ובנידון  בממון; 

מה עדיף, רוב או קרוב? ב.  

'תלייה ברוב'(,  )כלומר  ורוב  כאשר יש התנגשות בין שתי דרכי ההכרעה, של קרוב 

הרוב:  אחר  שהולכים  ע"ב(  כ"ג  )דף  בתרא  בבא  במסכת  חנינא  רבי  אותנו  לימד 

"אמר רבי חנינא: רוב וקרוב – הולכין אחר הרוב. ואף על גב דרובא דאורייתא 

וקורבא דאורייתא, אפילו הכי רובא עדיף".
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ובדרכו פסק גם הרמב"ם )הלכות רוצח ט', ז'(, וזו לשונו: "אף על פי שהולכין אחר 

הרוב מן התורה והולכין אחר הקרוב, הרוב עודף". לפי דבריו, כל מקום שיש 

נעדיף תמיד את הדרך של רוב. אפשרות להכריע על פי שתי הדרכים הנ"ל, 

אותנו, שאפילו כאשר  "רוב"( מלמדים  )בדיבור המתחיל  בעלי התוספות במקום 

'מוכח', בכל אופן הולכים אחר הרוב.  הקורבה היא בגדר 

'ושמע מינה'( שהלכה כרבי חנינא. )ב"ב כד. ד"ה  בעלי התוספות כתבו 

דוגמאות ג.  

בסוגיה שם מובאים מספר מקרים שבנויים על הכלל הזה:

ותושבי העיר הרחוקה  ערים,  בין שתי  נמצא חלל באדמה  המקרה האחד: אם 

מרובים מהקרובה, זקני העיר הרחוקה הם שיביאו את העגלה לנחל איתן, ולא 

אנשי העיר הקרובה.

הגיע!  נודע מאיזה שובך  ולא  בין שני שובכות  גוזל  נמצא  המקרה השני: אם 

הגדול,  לבעל השובך  הגוזל  את  יש להשיב  אם השובך האחד מרובה מהשני, 

למרות שנמצא הגוזל קרוב לשובך השני, על פי אותו הכלל.

מותר  הבשר  כשרות,  חנויותיה  שרוב  בעיר  נמצא  בשר  אם  השלישי:  המקרה 

נבלה. באכילה למרות שנמצא סמוך לחנות שמוכרת 

המקרה הרביעי מובא במסכת שקלים )פרק ז', משנה א'(: "מעות שנמצאו בין השקלים 

מחצה  על  מחצה  לנדבה,  יפלו  לנדבה  לשקלים,  יפלו  לשקלים  קרוב  לנדבה, 

יפלו לנדבה. זה הכלל: הולכין אחר הקרוב להקל, מחצה על מחצה להחמיר".

נותנים  היו  ובהן  שופרות(,  )שנקראו  קופות  היו  המקדש  בבית  המקרה:  ביאור 

נודע  ולא  הקופות  בין  מעות  נמצאו  ואם  הייעוד שלה.  לפי  קופה  כל   – מעות 

מהיכן נפלו, הכלל הוא שהולכין לפי הקרובה, אפילו להקל. ואם נמצא ממש 

יותר חמור. יינתנו המעות לקופה שהייעוד שלה  באמצע, 

צריך  חנינא,  רבי  של  הנ"ל  הפסק  פי  שעל  טוב,  יום  התוספות  שם  מבאר 

להעמיד שהקופות היו שוות בגודלן; שהרי אם אחת מרובה מהשנייה, יש תמיד 

ללכת לפי הרוב, ולהתעלם מהקורבה.
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כיצד נמדד רוב? ד.  

יש לברר כיצד נמדד רוב זה; למשל במקרה של החנויות, האם הרוב נמדד לפי 

הכמות של החנויות הכשרות הנמצאות באותה העיר, או לפי הבהמות הנשחטות 

יכול להיות שהחנויות הכשרות שוחטות פחות בהמות מאשר החנויות המוציאות  )כי  באותה העיר 

נבלות מתחת ידן( או לפי האנשים הקונים בשר )כי יכול להיות שיש רוב הקונים כשר, למרות 

שיש מיעוט חנויות כשרות(.

לא מצאתי עד כה התייחסות ישירה לכך, אומנם בעלי התוספות בסנהדרין 

)דף ג' ע"ב ד"ה "דיני ממונות"( מבארים "שרובא לרדיא לא חשבי כהנך רובי", וביאר 

דבריהם הב"ח )טור חו"מ סימן רל"ב( "שיש אדם אחד שקונה עשרה שוורים לרדיא, 

וכנגדו הרבה בני אדם שכל אחד קונה שור אחד לאכילה". דברים אלו שייכים 

ממש להתלבטות שהזכרנו כיצד נמדד הרוב!

דעות האחרונים בנידון דידן ה.  

ביחס לקופות הצדקה – אם נמצא שטר, הרוב נקבע לפי מספר השטרות, ואם 

נמצא מטבע הולכים לפי רוב המטבעות ולא לפי סכומם הכספי. למשל, אם יש 

ומאידך  בסך הכל עשרה שטרות,  בה  יש  סכום של אלף ש"ח אבל  א'  בקופה 

יש בקופה ב' חמש מאות ש"ח אבל יש בה חמש עשרה שטרות, יחזירו השטר 

נבנצל(. )כך אמר לי הרב  ב'  לקופה 

אם הפתח של הקופה הוא צר ואין סבירות שנפל ממנה הכסף, אנו תולים שמא 

הכסף נפל ממי שבא לפרוט כסף או לתרום לקופה, והדין יהיה שהכסף מגיע 

למי שמצא אותו.

)דף כ"ג ע"ב( עסק באותה  'חשוקי חמד' על בבא בתרא  זילברשטיין בספרו  הרב 

י"ב(  ו',  שני  )מעשר  הרמב"ם  כדלהלן:  הוא  מאמרו  פי  על  שמתחדש  מה  שאלה. 

כפי  שוות,  הקופות  כאשר  דווקא  אותה  העמיד  )ולא  כצורתה  בשקלים  המשנה  את  הביא 

תרומה  לפירות  מעשר  פירות  בין  פירות  "מצא  לשונו:  וזו  שם(,  תוי"ט  זאת  שעשה 

יאכלו כחומרי שניהן". יפלו לקרוב, מחצה למחצה 

והיא שבקופות  לרמב"ם שיטה אחרת,  הוכיחו המפרשים שיש  זו  מעובדה 

קרוב עדיף על רוב. 

מה הסברא של הרמב"ם שעל פיה אין משקל לרוב?
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1. שיטת הרידב"ז: "ואפשר דלא אזלינן בתר רובא אלא בבעלי חיים דניידי, 

דבריו,  על  קשה  אך  צ"ע".  ועדיין  קרוב,  בתר  אזלינן  נייד,  שלא  בדבר  אבל 

גם בחפצים  וקרוב  רוב  בעיקרון של  ע"א(, שמשתמשת  כ"ד  )דף  מהסוגיה עצמה 

יין.   נייחים כגון חבית 

2. חסדי דוד": בקופות, השעה הקובעת היא שעת הנפילה, וממילא העובדה 

שהיה בקופה מסוימת רוב בשעת המציאה לא בהכרח אומרת שהיה רוב זו אף 

בשעת הנפילה. לפי דברי החסדי דוד, נצטרך לומר שכאשר מישהו ראה שלא 

שאז  משום  לתוי"ט  יודה  הרמב"ם  אז  השטר,  נפילת  מאז  לקופה  כסף  נוסף 

זו היא הרוב. ודאי שקופה 

3. כתוב בספר "דרך אמונה" לרב חיים קנייבסקי )מעש"ש ו', י"ב( שיש לחלק בין 

המקרים שבסוגיות )סוגיית בבא בתרא וסוגיית קופות(. בבבא בתרא הספק בניפול שנמצא 

הוא מהיכן נפל, ואם יש רוב אמרינן דמסתמא נפל מהרוב. אבל כאן, בקופה, 

פשוט שאין להסתפק מניין בא, כי פשוט שהכסף הגיע מאחת הקופות, על ידי 

או שהתנדנדה.  ונפל באמצע,  מהן  או שלקח מאחת  מהן  הפיל אחת  שמישהו 

לתלות  סברא  יש  אבל  במרובה,  דווקא  לתלות  יותר  גבוהה  סבירות  אין  כאן 

דהרמב"ם  אליבא  קנייבסקי,  הרב  דברי  לפי  מהסמוכה.  נפל  דמסמתא  בקרוב, 

נלך אחרי הקרוב! בקופות תמיד 

]הערת הרב מרדכי גבאי: קטונתי מלחוות דעה בעניניים אלו, אבל פה לכאורה, 

ואין עדיפות לסבירות  רגליים  אין  כי לכסף  לא כל המקורות שהבאת שייכים, 

שנפל הכסף מקופה יותר מהסבירות שנפל מאדם שבא לפרוט ונפל ממנו, וגם 

מן הסמוכה לא בטוח כי אולי עכשיו היא סמוכה ומקודם לא היתה כאן, ולמה 

)אם לאדם  יהיה של המוצא.  ושזה  עליו הראיה',  'המוציא מחברו  כאן  נאמר  לא 

יהיה דין ודברים עם הישיבה שלה שייכת הקופה למשל והיא תרצה להוציא ממנו, וכי לא תצטרך להביא 

גבאי, מתוס'  הרב  דברי  לחיזוק  להביא  יש  ע"כ.  קדוש( וצ"ע,  כסף  ראיה אעפ"י שזה 

בשם  קכ"א  עמ'  ויובל  זכרון  בקובץ  ראיתי  עתה  'ודאי'.  ד"ה:  ע"ב  כ"ג  ב"ב 

יעקב מוצפי שצריך לחלק המעות באופן שווה בין הקופות.[ הרב 

	י	ום: ושכי ג' דעים בפסוקה בשאלה זי: 	  כראה לעכוים דעםו עפ"ו הגמרא בבבא 
בםרא, להחזור לקיפה המריבה, ינך הנרוע הרב כבכצל. 	  הרב זולברשטווי 

ועקב  	  הרב  הקירבה.  לפו  ללנם  שוש  סיברות  רמב"ת  פו  על  קכוובסקו  חוות  יהרב 

מיצפו נםב לחלק בשייה בוי נל הקיפים.
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שימוש בחפץ ללא רשות

ש	ל	: האת מיםר לו להשםמש ברניש חברו, ללא ודועםי, באיפי שאכו וידע שנאשר 
וויידע לי, ידאו שוםרצה?

)חו"מ שנ"ח, ה'( מצטט בתחילה את דברי התוס', הגהות אשר"י  הש"ך  תשו		: 
הוי  לא  מדעת  שלא  שייאוש  כאביי,  הלכה  שנפסקה  מרדכי,  והגהות 

שיודע  אע"פ  שלו,  שאינו  מדבר  לאכול  אסור  ולכן  ע"ב(,  כ"א  מציעא  )בבא  ייאוש 

ניחא ליה'(. ניחא ליה, מעיקרא לא הוי  )'ואע"ג דהשתא  יתרצה  שחברו 

סוגיית  לדמות  שאין  מסביר  הוא  ומתיר.  נגדם  הש"ך  כותב  לבסוף  אבל 

ייאוש שלא מדעת לכאן, שהרי בייאוש שלא מדעת, גם אחר כך אינו מתייאש 

לידיה";  אתי  באיסורא  "מעיקרא  שם:  אומרים  ולכן  כורחו,  בעל  אלא  מרצון, 

מה שאין כן בנידון דידן, כיוון שידוע שיתרצה, לכן כבר עכשיו "בהיתרא בא 

לידו", כי מן הסתם אינו מקפיד.

ההיגיון של הש"ך הוא שהדין באבידה, שם התחדש שאמרינן 'יאוש שלא 

מדעת לא הוי יאוש', הוא דין מקומי וחריג שאין לשכפל אותו למקומות אחרים.

והן בשעת מציאה. נפילה  בייאוש שלא מדעת, חסר הייאוש הן בשעת 

בשעת נפילה, אין ייאוש מפני שעדיין אינו יודע שנפל ממנו, ובשעת מציאה 

גם לא מתיאש, כי אילו ידע שהחפץ נמצא אצל המוצא לא היה מתייאש. אם כן 

אין כאן ייאוש לא בכוח ולא בפועל, מה שאין כן בנידון דידן, שאילו שאלנוהו 

יסכים שחברו ישתמש בממונו, ברור שהיה עונה בחיוב. אם 

שמונח  דבר  האם  בשאלה  ורבא  אביי  נחלקו  שלא  הש"ך,  לפי  לומר  צריך 

'בכוח' נחשב כאילו הוא ב'פועל', אלא שסברת אביי היא שבסתם אבידה לא 

מונח היאוש אף בכוח, כי חושב שאולי ימצא אדם מסוים את האבידה וייוודע 

לו היכן היא נמצאת.

שולחן  אבל  התיר,  הש"ך  שאמנם  ט"ו(,  א',  רביעי  )כרך  חושן  פתחי  בספר  ראיתי 

ערוך הרב פסק שלא כדעת הש"ך, ואפילו אם ברור לו שכאשר יודיע לבעלים 

ויגילו מפני אהבתם אותו, אסור לו ליהנות בה, בלא  שהוא נטלה, אזי ישמחו 

)הלכות מציאות, ד'(. דעת הבעלים 

קכו
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והמחבר של ספר "פתחי חושן" מוסיף )וחזר על זה גם בפרק ז', ב'(, שדבר שאין 

דרך אנשים להקפיד כלל, נראה שלכו"ע מותר ]כלומר יש הבדל בין השתמשות 

בחפץ שבדרך כלל אנשים לא מקפידים, לבין שימוש בחפץ שאנשים מקפידים 

מחלוקת  יש  שבזה  אותו,  שאלו  אילו  מסכים  היה  אדם  שאותו  בבירור  וידוע 

בין הפוסקים הנ"ל[.

	י	ום: וש להבחוי בוי ג' מצבות: 	  בדבר שאםה מטול ספק את חברך וםרצה בעםוד 
בדבר שאוי דרך אכשות להקפוד עלוי    	 ידאו שאוי להשםמש.  אי שוקפוד, 

מיםר להשםמש. 	  בחפץ בעל ערך שבדרך נלל אכשות מקפודות, אלא שאםה מערוך 

שחברך ידאו וםרצה, ושכה מחליקם אחריכות האת הדבר מיםר, יהמכהג היא להםור.
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החולק עם הגנב

האת מיםר לקכים איפכוות גכיבים? ש	ל	: 

אם בעליהם   .1 נימוקים:  אין לקנות אופניים גנובות, וזאת ממספר  תשו		: 
עדיין לא התייאשו, יש כאן גזל ממש, שהרי ממון אחרים בידו. 2. אם 

התייאשו – אסור לקנות מפני שעל ידי הקנייה מהגנב, נעשה כאן שינוי רשות 

מיד  הגנבה  להוציא  מסייע  הוא  כן  ואם  האופניים,  של  הבעלות  את  המפקיע 

בעליה )עיין עוד במ"ב או"ח כח נד ביאור מושגים של יאוש ושינוי  רשות(. 3. אם נעשה שינוי 

לולא  שהרי  עבירה,  לעוברי  'מסייע'  איסור  בכך  יש  המוכר,  אצל  כבר  רשות 

'לאו עכברא  בגיטין, דף מה.  לגנוב, כלשון חז"ל  לגנב  הקונים, לא היה כדאי 

)המקור הוא שולחן ערוך חו"מ שנ"ו(. גנב  גנב, אלא חורא 

הירוו חזרי מבום מליי יהבואי אוםת קימקית חשמלו שלקחי משת. נעם אבא  ש	ל	: 
מבקש שאנוי לי ניס קפה, האת מיםר לו לחמת מות בקימקית הגכיב?

תשו		: הדין הוא שגזילה צריכה לחזור לבעליה, אלא אם כן נעשה בה שינוי, 
שאז משלם את ערכה הממוני. לכן, אם היה ייאוש מצד הבעלים קודם 

שהגיע ליד הרוכש אותה מהגנב, מצד אחד הגנב צריך לשלם את ערכה, ומאידך 

גוף הגזילה שייך למי שרכש אותה.

במקרה שלפנינו, הקומקום עדיין שייך למלון. ניתן להניח שאם תשלחי למלון 

עדיף  כלומר  בדיעבד,  לרכישה  יסכימו  הם  הקומקום  של  הסכום  ובה  מעטפה 

הקומקום  את  לעולם  לראות  לא  מאשר  הקומקום,  דמי  את  ממך  לקבל  למלון 

)ולא את ערכו(. שנגנב 

שם,  בעילום  הורייך(,  ידיעת  )ללא  מעטפה  שתשלחי  הוא  המוצע  הפתרון  לכן, 

ובה פרטי המעשה ואת הסכום של קומקום חשמלי משומש. אם את לא יודעת 

מאיזה מלון הם לקחו זאת, את יכולה להשתמש בקומקום גם לצורך עצמך, כי 

נבנצל(. )כך שמעתי מפי הרב  כרגע את לא מוסיפה שום דבר במעשה הגזילה 

קכז
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מורא מקדש בזמן הזה

ש	ל	: האת בזמככי נאשר המקדש חרב, ושכה מציים 'מירא מקדש', יהאת בגלל הוים 
המקדש חרב מיםר לטמאות להונכס להר הבום?

וסיכום שיטותיהם.  א. ציטוט דברי הרמב"ם והראב"ד  ראשי פרקים: 

ג. דעות  הזה.  בזמן  גם  מקדש  מורא  לחיוב  תלמודיים  ב. מקורות 

המפרשים בשאלה האם דיני מורא מקדש תלויים בכך שקדושה שנייה 

בזמן  מורא מקדש  בנושא  דעת הראב"ד  ד. מה  לבוא.  לעתיד  קידשה 

הזה? ה. השלכה נוספת מדין 'מורא מקדש'. ו. סיכום.

ציטוט דברי הרמב"ם והראב"ד וסיכום שיטותיהם א.  

ירושלים והמקדש. הרמב"ם והראב"ד נחלקו האם בזמן הזה קיימת קדושת 

י"ד-ט"ז(: ו',  )בית הבחירה  אלו דברי הרמב"ם 

שעשה  וזה  גמור,  קדוש  אין  הזה  וכסדר  אלו  בכל  נעשה  שלא  מקום  "כל 

היה  שלא  המקום,  נתקדש  במעשיו  לא  שעשה  הוא  זיכרון  תודות,  שתי  עזרא 

שקדשה  ראשונה  בקדושה  נתקדשה?  ובמה  ותומים.  אורים  ולא  מלך  לא  שם 

וקידשן לעתיד לבא. וירושלים לשעתן  שלמה שהוא קידש העזרה 

לפיכך מקריבין הקרבנות כולן אף על פי שאין שם בית בנוי, ואוכלין קדשי 

ואוכלין  במחיצה  מוקפת  ואינה  חריבה  שהיא  פי  על  אף  העזרה  בכל  קדשים 

קדשים קלים ומעשר שני בכל ירושלים אף על פי שאין שם חומות, שהקדושה 

ראשונה קדשה לשעתה וקדשה לעתיד לבא.

לבוא,  לעתיד  קדשה  ראשונה  קדושה  וירושלים  במקדש  אומר  אני  ולמה 

לעתיד  קדשה  לא  בהן  וכיוצא  ומעשרות  שביעית  לענין  א"י  שאר  ובקדושת 

בטלה,  אינה  ושכינה  השכינה,  מפני  וירושלים  המקדש  שקדושת  לפי  לבוא? 

'אף על פי ששוממין  ואמרו חכמים  'והשמותי את מקדשיכם'  והרי הוא אומר 

מפני  אלא  אינו  ובמעשרות  חיוב הארץ בשביעית  אבל  עומדים',  הן  בקדושתן 

שהוא כבוש רבים וכיון שנלקחה הארץ מידיהם בטל הכבוש ונפטרה מן התורה 

וקדשה  עזרא  שעלה  וכיון  ישראל.  ארץ  מן  אינה  שהרי  ומשביעית  ממעשרות 

קכח
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בה  כל מקום שהחזיקו  ולפיכך  בה,  בחזקה שהחזיקו  אלא  בכיבוש  לא קדשה 

עולי בבל ונתקדש בקדושת עזרא השנייה הוא מקודש היום, ואף על פי שנלקח 

הארץ ממנו, וחייב בשביעית ובמעשרות, על הדרך שביארנו בהלכות תרומה."

השגת הראב"ד: "אמר אברהם, סברת עצמו היא זו ולא ידעתי מאין לו. ובכמה 

מקומות במשנה 'אם אין מקדש- ירקב', ובגמרא אמרו 'דנפול מחיצות', אלמא 

למאן דאמר קדושה ראשונה לא קדשה לעתיד לבא לא חלק בין מקדש לירושלים 

לשאר ארץ ישראל. ולא עוד אלא שאני אומר שאפילו לרבי יוסי דאמר 'קדושה 

לירושלים  אבל  ישראל  ארץ  לשאר  אלא  אמר  לא  לבא'  לעתיד  קדשה  שנייה 

ולמקדש לא אמר, לפי שהיה יודע עזרא שהמקדש וירושלים עתידים להשתנות 

ולהתקדש קידוש אחר עולמי בכבוד ה' לעולם. כך נגלה מסוד ה' ליראיו לפיכך 

הנכנס עתה שם אין בו כרת".

יש הבחנה בין קדושת הארץ למצוותיה לבין קדושת ירושלים  הרמב"ם  לדעת 

'קדושת הארץ' הכוונה לעניין חיוב במצוות התלויות בארץ(. זה הביטוי  )כל פעם שיוזכר במאמר 

לגבי קדושת הארץ, כיוון שגלו בחורבן בית ראשון, בטלה הקדושה, מה שאין 

כן לגבי קדושת ירושלים, שלא פקעה בחורבן והרי היא קדושה גם לעתיד לבוא.

ההשלכה מחלוקה זו ברורה, שבבית שני לא היה צריך לקדש את העיר ואת 

העזרות, כי ממילא ממשיכה הקדושה. קביעה זו מתאימה מאוד לעובדה שלא 

להחיל  מנת  על  הנדרשים  הדברים  ומלך, שהם  ותומים'  'אורים  שני  בבית  היו 

)משנה שבועות פרק ב', משנה ב'(. את הקדושה כמבואר במסכת שבועות 

מכיבוש,  נובעת  הארץ  שקדושת  היא  הרמב"ם  ע"פ  הנ"ל  להבחנה  הסיבה 

והכיבוש בטל בחורבן; מה שאין כן לגבי קדושת ירושלים שהיא נובעת מהשכינה, 

והשכינה אינה בטלה.

הרמב"ם לא כתב מה המקור לדבריו.

דברים אלו צריכים עיון שהרי קשה עליו מדברי האגדה )המופיעים בגמ' ר"ה ל"א 

ע"א, והובאו בערוך לנר על מסכת יבמות( האומרת שבחורבן השכינה הסתלקה בעשרה 

שלבים )'אמר רב יהודה בר אידי אמר רבי יוחנן: עשר מסעות נסעה שכינה'(. ]הרב מרדכי גבאי 

העיר שניתן ליישב שיש מדרגות, המדרגות הגבוהות הסתלקו והשאר לא.[

שקדושת  לדעה  שגם  הסיק  שהרמב"ם  בעוד  לחלוטין.  שונה  הראב"ד  דעת 

הנכון.  הוא  ההיפך  הראב"ד  לפי  בטלה,  לא  ירושלים  קדושת   – בטלה  הארץ 

ירושלים  קדושת  שגם  פשיטא  בטלה,  ראשונה  קדושה  דאמר  למאן  כלומר, 
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קדשה  שנייה  קדושה  דאמר  למאן  גם  אבל  מהמקורות(,  הראב"ד  שהוכיח  )כפי  בטלה 

ירושלים  קדושת  אבל  הארץ,  לקדושת  ביחס  דווקא  הוא  זה  דין  לבוא,  לעתיד 

לכולי עלמא בטלה.

הסברא והמקור של הראב"ד מאוד מעניינים. הסברא היא שידע עזרא שעתידים 

לעולם,  ה'  בכבוד  עולמי  אחר  קידוש  ולהתקדש  להשתנות  וירושלים  המקדש 

נגלה בסוד ה' ליראיו'. 'כך  ולכן קידש רק לשעתו. המקור לדבריו הוא: 

ננסה לברר מה היא ההשלכה המעשית מדבריו של הראב"ד.

הספקות שיש לברר הם: א. האם כוונתו שאי אפשר להקריב כל עוד בית 

ג. האם  הזה?  בזמן  הבמות  מותרות  לדעתו  ב. האם  בנוי?  אינו  המקדש 

דין  אין  לדעתו  ד. האם  הזה?  בזמן  למקדש  להיכנס  לטמאים  מותר  לדעתו 

'מורא מקדש' בזמן הזה ולא תהיינה תקפות כל אזהרות חז"ל במשנה האחרונה 

מעשר  פדיון  איסור  לגבי  דעתו  ה. מה  מקדש?  מורא  על  ברכות  מסכת  של 

שני בירושלים?

לנושא אחד התייחס הראב"ד בפירוש, והוא מה שחתם את דבריו: "לפיכך 

להבין  הראב"ד  מפרשי  התקשו  עדיין  אבל  כרת",  בו  אין  שם  עתה  הנכנס 

אולי אף  או  קיים,  דרבנן  איסור  רק  או שמא  לאו,  ויש  כרת  כוונתו שאין  האם 

מותר לכתחילה.

קשה לומר שיש איסור לאו, כי מהיכן הוא צמח אם לא מהקדושה הקיימת 

במקדש, והלא היא פקעה לדעת הראב"ד בחורבן בית שני )עין שו"ת בנין ציון סימן 

א' שהתייחס לכך(.

מקורות תלמודיים לחיוב מורא מקדש גם בזמן הזה. ב.  

וכן מגמרות מפורשות: קשה על דברי הראב"ד ממשניות 

בית  יהודה,  רבי  אמר  "ועוד  אומרת:  ע"א(  )כ"ח  מגילה  במסכת  המשנה   .1

הכנסת שחרב – אין מספידין בתוכו ואין מפשילין בתוכו חבלים ואין פורשין 

ואין עושין אותו קפנדריא, שנאמר  גגו פירות  ואין שוטחין על  לתוכו מצודות 

לא  עשבים  בו  עלו  שוממין.  כשהן  אף  קדושתן  מקדשיכם',  את  'והשימותי 

יתלוש מפני עגמת נפש".

אינה  שחרב,  למרות  תקפה  הכנסת  בית  שקדושת  לנו  שמורה  ההלכה  וכי 

תקפה גם למקום המקדש?
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ועוד, הרי הפסוק שמהווה מקור לדין שיש במשנה עוסק בקדושת המקדש. 

וכיצד יסביר הראב"ד פסוק זה? האם יעמיד את המשנה כדעה דחויה מההלכה? 

ואף  במקלו  הבית  להר  להיכנס  אוסרת  ע"א(  )נ"ד  ברכות  במסכת  המשנה   .2

וזה  רבי,  בתקופת  בפשטות  נאמרה  זו  משנה  המזרח.  שער  כנגד  ראשו  להקל 

דבריו  נכונים  אם  הראב"ד  אותה  יבאר  איך  המקדש.  בית  חורבן  אחרי  ודאי 

ירושלים והמקדש? שבטלה קדושת 

3. התלמוד )יבמות ו' ע"א( מביא ברייתא, וזו לשונה: "תניא יכול יתיירא אדם 

ממקדש? תלמוד לומר 'את שבתותי תשמורו ואת מקדשי תיראו'. נאמרה שמירה 

בשבת ונאמרה מורא במקדש, מה שמירה האמורה בשבת... ואי זו היא מורא 

גבי  שעל  ובאבק  בפונדתו  במנעלו  במקלו  הבית  בהר  אדם  יכנס  לא  מקדש? 

קיים,  שבהמ"ק  בזמן  אלא  לי  ואין  מק"ו.  ורקיקה  קפנדריא  יעשנו  ולא  רגליו 

בזמן שאין בהמ"ק קיים מנין? ת"ל 'את שבתותי תשמורו ומקדשי תיראו', מה 

שמירה האמורה בשבת לעולם אף מורא האמורה במקדש לעולם".

ההיקש הזה מורה שיש חיוב מהתורה של מורא מקדש התקף לעולם, כמו 

קדושת שבת שהיא קבועה וקיימת. איך הראב"ד יעמיד ברייתא זו והלא לדעתו 

גם הדעה שקדושה שנייה קידשה לעתיד לבוא סוברת שקדושת ירושלים בטלה? 

"כל  לוי:  בן  יהושע  רבי  בשם  ביבי  רב  אומר  ע"ב(  )ס"ב  ברכות  במסכת   .4

ולבי  עיני  'והיו  שנאמר:  עינו,  בבת  רוקק  כאילו  הזה  בזמן  הבית  בהר  הרוקק 

וגו'...". שם כל הימים' 

דעות המפרשים בשאלה האם דיני מורא מקדש תלויים בכך  ג.  
שקדושה שנייה קידשה לעתיד לבוא

ישנה מחלוקת במפרשים האם דברי חז"ל שהובאו לעיל תואמים גם את הדעה 

שלא קידשה לעתיד לבוא.

דעות הסוברות שאין מצוות מורא מקדש בזמן הזה:

קדשה  דלא  להראב"ד  "אבל  הראב"ד:  בשיטת  )רנ"ד(  חינוך  מנחת  1. דעת 

לישב  דמותר  אפשר  כן  אם  כרת...  חייב  אינו  בטומאה  לשם  והנכנס  עכשיו 

וגם שאר דברים של מורא". בעזרה האידנא 

2. המבי"ט )בקרית ספר הלכות בית הבחירה, פרק ז'( כותב שמצוות מורא בזמן הזה 

אין  לבוא,  לעתיד  קידשה  שלא  שלדעה  משמע  לעתיד,  שקידשה  מפני  היא 

הברייתא  שדברי  סובר  רל"ד(  דעה  )יורה  סופר  3. חתם  הזה.  בזמן  מורא  מצוות 
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ביבמות שאמרה שגם בזמן הזה יש מורא מקדש והביאה על כך היקש, תלויים 

4. מהרש"א  לא.  או  לבוא  לא.לעתיד  או  לבוא  לעתיד  קידשה  אם  במחלוקת 

דמאן  אליבא  רק  היא  רקיקה  האוסרת  הגמרא  שסוגיית  כותב  )סב:(  ברכות 

דאמר, קידשה לעתיד לבוא. 

לבוא: לעתיד  קידשה  שלא  למרות  מקדש  מורא  מצוות  דעות הסוברות שיש 

1. מנחת חינוך )שם( בדעת הראב"ד סובר שיש חיוב מדרבנן: "ואפשר מכל 

זו כמו שילה". נראה דאין איסור לשיטה  מקום מדרבנן אסור, אבל מהתורה 

2. מנחת חינוך בהמשך דבריו מביא דעה שישנו חיוב מהתורה: "ואפשר כיון 

דאף להסוברים דלא קדשה מכל מקום אין אחריה היתר... וגם עתיד להיות הבית 

השלישי במהרה בימינו במקום הזה, אפשר דגם האידנא מדאורייתא אסור, ולא 

דומיא לשילה דנתבטלה קדושת המקום כי שם לא יהיה עוד ונבחרה ירושלים, 

אבל ירושלים דהיא נחלה לעולמי עולמים גם האידנא נוהג מורא. כך נראה לי".

שהרי  יהודה,  רבי  שיטת  את  להבין  מתקשה  ע"ב(  כ"ח  )מגילה  אבן  3. הטורי 

גם כאשר הם  שמצד אחד הוא התנא במגילה שאמר שקדושת בתי כנסת היא 

שוממים, מה שמורה שקדושה ממשיכה למרות החורבן, אך מאידך הוא מקל 

הנפנה  אידך  "תניא  ע"ב(:  ס"א  )ברכות  בברייתא  שרואים  כפי  מקדש,  בית  כשאין 

ביהודה לא יפנה מזרח ומערב אלא צפון ודרום, ובגליל צפון ודרום אסור מזרח 

ומערב מותר, ורבי יוסי מתיר שהיה רבי יוסי אומר לא אסרו אלא ברואה. רבי 

קיים  המקדש  בית  שאין  בזמן  אסור  קיים  המקדש  שבית  בזמן  אומר  יהודה 

שאכן  אבן  הטורי  מיישב  הזה!  בזמן  ממשיכה  לא  שקדושה  משמע  מותר". 

אין  התורה  ומן  לבוא,  לעתיד  קידשה  לא  שנייה  שקדושה  סובר  יהודה  רבי 

'מורא מקדש' בזמן הזה, אלא שחכמים החמירו והביאו את הפסוק 'והשימותי' 

עצמו,  המקדש  במקום  אלא  אינו  החמירו  שחכמים  מה  וכל  אסמכתא.  בתור 

מדוע  מובן  זה  פי  על  החמירו.  לא  יהודה  בכל  להתפנות  האיסור  לעניין  אבל 

את  הביאה  לא  מקדש  מורא  מצוות  מהתורה  שיש  הסוברת  ביבמות  הברייתא 

'והשימותי' אלא הביאה היקש שהוא תקף מדאורייתא. הפס' 

מה דעת הראב"ד בנושא מורא מקדש בזמן הזה? ד.  
שהראב"ד  עולה  שלעיל,  הדינים  ארבעת  את  פסק  שהרמב"ם  במקומות  מעיון 

עולה  הרמב"ם  על  מקומות  באותם  השיג  לא  שהראב"ד  מתוך  עליו,  חלק  לא 

וזו לשון הרמב"ם  לבוא.  לעתיד  קידשה  לא  על אף שלראב"ד  עימו,  שמסכים 

בהלכות הנ"ל:
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1. הלכות תפילה י"א, י"א: "בתי כנסיות ובתי מדרשות שחרבו, בקדושתן 

הן עומדות, שנאמר 'והשימותי את מקדשיכם' אף על פי שהן שוממין בקדושתן 

חוץ  בחורבנם,  בהן  נוהגין  כך  ביישובן  כבוד  בהן  שנוהגין  וכשם  עומדין,  הן 

מכיבוד וריבוץ שאין מכבדין אותן ואין מרביצין אותן. עלו בהן עשבים תולשין 

ויבנום". ומניחין אותן במקומן כדי שיראו אותן העם ותעור רוחם  אותם 

שנאמר  המקדש  מן  ליראה  עשה  "מצות  א'-ב':  ז',  הבחירה  בית  2. הלכות 

זו  ואי  'ומקדשי תיראו', ולא מן המקדש אתה ירא אלא ממי שצוה על יראתו. 

היא יראתו? לא יכנס אדם להר הבית במקלו או במנעל שברגליו או באפונדתו 

לרוק  שאסור  צ"ל  ואין  בסדינו,  לו  הצרורין  במעות  או  רגליו  שעל  באבק  או 

בכל הר הבית אלא אם נזדמן לו רוק מבליעו בכסותו, ולא יעשה הר הבית דרך 

שיכנס מפתח זו ויצא מפתח שכנגדה כדי לקצר הדרך אלא יקיפו מבחוץ, ולא 

יכנס לו אלא לדבר מצווה".

בעונותינו  חרב  היום  שהמקדש  פי  על  "אף  ז':  ז',  הבחירה  בית  הלכות   .3

שמותר  למקום  אלא  יכנס  לא  בבניינו,  בו  נוהג  שהיה  כמו  במוראו  אדם  חייב 

'את  שנאמר  המזרח  שער  כנגד  ראשו  יקל  ולא  בעזרה  ישב  ולא  לשם  להכנס 

מקדש  מורא  אף  לעולם  שבת  שמירת  מה  תיראו',  ומקדשי  תשמורו  שבתותי 

לעולם, שאע"פ שחרב בקדושתו עומד".

יודה שקיים מורא מקדש בזמן הזה? מה ההיגיון שהראב"ד 

כתב על כך המנחת חינוך: "אבל ירושלים דהיא נחלה לעולמי עולמים, גם 

נוהג מורא". האידנא 

נראה להוסיף שדבריו מוכרחים מלשון הפסוק שהובא במקור מס' 4 לעיל: 

י אֶת  תִּ שְׁ ה לְפָנַי הִקְדַּ נְתָּ ר הִתְחַנַּ תְךָ אֲשֶׁ חִנָּ תְךָ וְאֶת תְּ פִלָּ י אֶת תְּ מַעְתִּ "וַיּאֹמֶר ה' אֵלָיו שָׁ

מִים".  ל הַיָּ ם כָּ י שָׁ ם עַד עוֹלָם וְהָיוּ עֵינַי וְלִבִּ מִי שָׁ נִתָה לָשׂוּם שְׁ ר בָּ ה אֲשֶׁ יִת הַזֶּ הַבַּ

מפסוק זה רואים שישנן הלכות הנגזרות לא מהמצב העכשווי, אלא מהעובדה 

'כל הימים'. שעתידה שכינה לחזור לשם, כפי שהפסוק מדגיש: 

לראב"ד  גם  יש  שבוודאות  אומר  קצ"ח-ר"ב(  עמ'  כהן  )משפט  קוק  הראי"ה  גם 

קדושה בזמן הזה, או מן התורה או מדברי חכמים. 
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השלכה נוספת מדיני 'מורא מקדש' ה.  

)עמ' נ"א אות ד'( עוסק בשיטת הראב"ד ומחדש  הרב בקשי דורון בספרו בנין אב 

שגם לדבריו הנכנס בזמננו למקום המקדש עובר איסור, שלא נובע מחמת הכרֵת 

)על פי הגרצ"פ פראנק בספרו מקדש מלך(. 'מורא מקדש  הידוע אלא מחמת 

הערה: דבריו עולים בקנה אחד עם מה שהנחְנו לעיל שגם לראב"ד ישנה מצוות 

הזה. בזמן  מורא מקדש 

כי  הבית,  להר  להיכנס  לנוכרי  לגרום  עוד שם שאסור  כותב  הוא  זה  פי  על 

כניסתו פוגעת ביראת המקום )כפי שמשתמע מהפסוק 'והזר הקרב יומת'(. מתוקף מצוות 

כזו  תיירות  לעודד  לנו  שאין  שכן  וכל  הכניסה,  את  מהגוי  למנוע  עלינו  מורא, 

שמטרתה לעלות להר הבית.

במיוחד יש להימנע מלהביא תיירים שעל אף שהם מאמינים במקום ובקדושתו, 

חושבים  אלא  העמים,  לכל  תפילה  בית  שיהיה  מקום  אינו  שהוא  חושבים  הם 

שהוא שייך לגויים, כיוון שיש בכך פגיעה גדולה מאוד בכבוד המקדש, שבני 

הגבירה כהנים לויים וישראלים עומדים בחוץ, ובני ישמעאל משתמשים בו בפנים.

ילפו  	י	ום:  כראה לסנת שוש חויב מירא מקדש גת בזמככי, לפו הרמב"ת מי הםירה 
הראב"ד החויב נוית היא אי מהםירה אי מדברו חנמות.
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גיור  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
435 מילה וטבילה מה קודם  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

גיור של קטן  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
433 אפשרות מחאה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
432 במעוברת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
432    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ירך אמו  עובר 

גניבה  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
492    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � גנוב  הנאה מדבר 
492    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � גניבה  השבת 
492    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � רכישה מגנב 
490    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � שימוש בחפץ ללא רשות 

הבדלה  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
283    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � יין  לו  אכילה לפני קיומה כשאין 
290 על כוס ברכת המזון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
285 שלא בזמנה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

נרות  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������ הדלקת 
נרות שבת — ע"ע 

236 תנאי לא לקבל שבת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

הזמנה  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
465    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � הנאה מארון המת 



אוכדקס ◆ 	י	ור 	צוו	 — י	וש של	 			ת ◆ 505  

הידור מצווה  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
119 בספר תורה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

הנאה הבאה לאדם בעל כורחו  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   469

הנאה מארון המת  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
466    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � תשמיש בזוי 

466    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � תשמיש של מצווה 

זיכרון  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
169    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � לעשות תזכורת 

חזרת הש"ץ  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
40    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � יצאו מקצתן 

91 צרוף מתפלל לעשרה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

חינוך קטנים ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
361 לולב ביום הראשון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

79    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � לק"ש ותפילה 

חמר מדינה �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������  270

חנוכה ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
356 אכילה לפני המצווה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

חתן ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
64 תפילה ביחיד  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

טבילת כלים  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
407    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אורח 

411 זכוכית  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    כלי 

404 כלים חד פעמיים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

404 כלי סחורה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

405    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � מנגל 

408 נאמנות קטן  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

406    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � שימוש ארעי ללא טבילה 

409    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � תוקף חיובו 

טומאה  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
461    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אסור לטמא חולין בארץ ישראל 

יאוש שלא מדעת  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
490  שימוש ללא רשות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   



506 ◆ השת ריעו 

יום כיפור  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
107 ידיים לנ"כ  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    נטילת 

יחוד  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
475 אנשים הרבה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
475    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בלילה 
475 שומר  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
475    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ישן  שומר 

יין  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
413 יינם  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    סתם 

יום טוב  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
336    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אזכור פסוקים במוסף 
337 אל אדון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
322 דיניו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
175 חיוב סעודה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
177    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � חיוב סעודה בראש השנה 
268  ,331    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � סעודה קודם חצות 
332  ,328    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בו  עישון 
324 רחיצה בחמין  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
342 תיקון סכך שנפל  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

ואם  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� כבוד אב 
426 חבלה מרצון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
426  ,422 מחילה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
426 תספורת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

כהן  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
436    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � גיורת  נישואיו עם 

כוונה  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
148    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � וברכות  במצוות 

כוס ברכת המזון  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
290 הבדלה עליו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
288    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ג'  שתייתו בסעודה 

כיסוי ראש    ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
71 בעזרת הנחת היד  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
72    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ברכה בגילוי ראש 
70 בתפילה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
70 גודלו   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
68 חיוב או חסידות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
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71 ה'  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    לרווקות בהזכרת 
67 מקור החיוב  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

כתובת קעקע  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
419    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בצבע העור 
420 וציור  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    ברישום 
419 האם יש חיוב להסירה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
420 כתיבה על הגוף  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

לימוד תורה  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
8 בנקיות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מורא מקדש  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
493 בזמן הזה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מזוזה  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
439 במחסן  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
441    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � וצימר  במלון 
446    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ברכתה,  עובר לעשייתה 
451 חדר ללא תקרה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
445 עיתוי ברכתה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
451    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � פתח ללא דלת 
441 שכירות ושאלה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
439 שעת החיוב במעבר דירה   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
451    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ולא מן העשוי  תעשה 

מחילה  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
424 בטעות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
423    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בו  ניתן לחזור  האם 
423 על חיוב עתידי  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
422    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ואם  על כיבוד אב 
423 נזק שהדעת לא סובלתו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    על 

מחלל שבת  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
414 התייחסות אליו כא"י  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מילה  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
357 אכילה לפני המצווה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
 16 ברכת שהחיינו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מנחה  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
224    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � להתחיל באופן שיסיים אחרי זמנה 
223 עד מתי זמנה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   



508 ◆ השת ריעו 

מסטיק ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
195    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ברכתו 

מעין שבע  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
245 בבית כנסת ארעי  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
212    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בערבית של ליל הסדר 
171 האם פוטרת עמידה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מעין שלוש  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
207    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אלו מאכלים פוטרת 
171 במקום ברכת המזון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
180 בציבור  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מעשר כספים  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
430    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � זה חובה  האם 
429 יעוד הכסף  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

מעשר שני  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
461 אכילתו לטמא  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
462 האם נאכל בזמן הזה   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
463    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � פדיונו באיזה ערך 
461    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � פדיונו בירושלים 

מצוות  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
428    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � חיוב לקיימן כאשר אין לו כסף  

נאמנות  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
403    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � 'קים ליה בגוויה' 
401 דמאי  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
399 חשוד לזה אינו חשוד לזה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
398 חשוד על הדבר   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
399    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � עבריין לתיאבון 
397    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � עד אחד נאמן 

נרות שבת  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
239 במלון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
240 בנר חשמל  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
239 תוספת אורה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

סוכה — ישיבה בה  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
346    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � גדרי המצווה 
348    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � הולכי דרכים/טיול 
175    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � במצטער 
351 שהחיינו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   



אוכדקס ◆ 	ו		ס	י	וך — פורים ◆ 509  

סוכה-סיכוך  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
340    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בנסרים 
338 בשברי כלים/ליפט  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

סוכות-לולב  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
355 אכילה לפני המצווה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
363 בעלות בארבעת המינים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
361 חינוך למצווה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
359 להריח את המינים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
353 נענועים   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    מנהגי 

ספר תורה  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
141 אחיזתו ערום  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
131 הפניית גבו אליו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
130    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � לא גלול במקום הנכון 
119    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � לא מהודר 
299 פעמונים בשבת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

עגלה ערופה  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   485

/ מבושלת  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� עיסה מטוגנת 
157    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � )וכובנה(  ובישול  הגדרה אפיה 
154    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � סמבוסק 

ערבית  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
230 בליל שבת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
231 זמן ק"ש  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    חישוב 
226 יום  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    מבעוד 

פדיון הבן  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
437 גיורת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    באם 
455    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ביתום 
454 חיובו של האב  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
454 ללא האב  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
455    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ללא הבן 
455    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � 'זכין'  מדין 
456 נוסח הברכה ביתום   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
454 שליחות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

פורים  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
356 אכילה לפני מגילה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
254    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � 'זכור' ע"י קטן  קריאת 
211 קריאת מגילה בצור   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   



510 ◆ השת ריעו 

פורים-מגילה  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
365    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אישה שקוראה 
374 הברכות שלאחריה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
150 הכוונה לצאת בקריאתה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
375    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � הלל לחסר מגילה 
372 י' בני המן  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    כתיבת 
142    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � נגיעה בה בידיים חשופות 
370    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � עמוד בסופה 
368    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � קריאתה בעשרה 

פורים-מצוות היום  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
381  ,378 בו  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    אבלות 
377 הקדמת מתנות לאביונים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
147    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � משלוח מנות למי שאינו מברך 

פסח ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
409 נאמנות קטן בבדיקת חמץ  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

ורביה  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� פריה 
77 מי מחויב בה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
77    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ילדיו  מתו 

פת הבאה בכיסנין  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
155    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � מילוי לא מתוק 
154    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � סמבוסק 
158    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � קביעות סעודה 

צדקה  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
430    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � סוס לרכב עליו 

צואה  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
167 בברכת המזון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
49 בחדר אחר  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
50    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � בעצימת עיניים 

ציצית  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
13 ברכה על שאולה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
11 הידוק קשריה בשבת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
12 שימוש ללא רשות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
10 תחיבת חוטיה בכנפיה   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
9    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ולא מן העשוי  תעשה 



אוכדקס ◆ צני	ות — ר	ש 	ו	ש ◆ 511  

צניעות   ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
469    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � הליכה במקומות פרוצים 

472    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � הנהגה של חיבה בפני אחרים 

470 שמירת העיניים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

קדושה ראשונה ושנייה  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   493

קטן   ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
411 בשליחות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

254,  412    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ולא נבדק  הגיע לגיל 

408 נאמנותו בבדיקת חמץ  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

408    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � נאמנות על טבילת כלים 

254    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � זכור  קריאת פרשת 

קרוב  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   485

קריאת התורה  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
42    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � יצאו מקצתן 

116 כהן עבריין  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

128    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � נמצא בברכות ק"ש 

120 סירוב לעלות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

249    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ידי קטן  על 

122 עליית מוספים  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

127    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � עליית סומא 

125 קריאת העולה עם הש"ץ  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

126    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � שומע כעונה 

ראש השנה  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
ויבוא בברכת המזון  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  177  יעלה  שכחת 

53 תענית בערב ר"ה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

267-268 וסוף זמן סעודה שניה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  תענית בר"ה 

335 תקיעות במוסף בלחש  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

334    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � תקיעות מיושב 

ראש חודש  �����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
320  ,316  ,305 בו   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    דיני הלל 

301    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � דיניו ומנהגיו 

84 ויבוא  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    יעלה  לעורר את הציבור לומר 



512 ◆ השת ריעו 

רוב  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   400, 486 

שאלת גשמים  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
88    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ובחו"ל  זמנה בארץ 
89 תייר וש"ץ   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

שבועות ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
233    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � תפילת ערבית 
163,329   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � משמר/תיקון 
267    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � זמן סעודה שניה 

שבע ברכות  ������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
478 טעות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
483    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � נוסח 'אשר ברא' 
479    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � סדר הברכות 

שבת  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
343 אוהל ארעי  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
243    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � 'בואי בשלום'  אופן אמירת 
278    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � אכילה אחרי שקיעה 
298    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � השמעת קול 
342    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � מחיצה מתרת 
293    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � מעשה שבת 
265 סוף זמן סעודה שניה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
293 קפה שהוכן במסעדה פתוחה בשבת  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
342 תיקון סכך שנפל  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

שיחה       �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
93 בין תפילה לתחנון   �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   

יום ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������� שיר של 
313 וחוה"מ  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    בראשי חודשים 

שירותים  ��������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
6 כניסה עם כפפות  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
7    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ענייה על קדיש 
48    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � רואה אותם בתפילה 
5    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � ימינו  של 

שליח ציבור  ����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
47 'גאל ישראל' בלחש  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �    האם יאמר 
46 השמעת קולו בתפילה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   



אוכדקס ◆ שקלים — תפילין ◆ 513  

שקלים  �������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������   488

תוספת שבת  ���������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������
236 אמירה לישראל  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
237    �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  � גרירת אשה אחרי בעלה 
234 האם ברכו מהווה קבלה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
233 התנגשות עם מנחה  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �  �   
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