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ONSOZ

Biitiin insanligin mutluluk ve saadetini hedefleyen ve semavi dinlerin sonuncusu olan
Islam dininin topluma ve aileye vermis oldugu énemi bu sahada konulmus olan kural ve
kaidelerden anlamak miimkiindiir. Soz konusu olan bu kural ve kaideler manzumesiyle,
insanligin her iki alemde de huzurda olmasi hedeflenmistir. Toplumun cekirdegini
olusturan ailenin saglam temeller iizerine kurulmast hem nesillerin ve hem de
toplumlarin selameti agisindan son derece onemlidir. Ailenin korunamadig: toplumlarin
birer birer yok olduklarin tarih bize defalarca gostermistir. Iste bu sebeple Islém

Hukuku aileye ve onun kurulusuna oldukga fazla onem vermigtir.

Isléam Toplumunun basaridi olmasimin sirri, aileye ve nesillere onem vermesinden

kaynaklanmaktadir. Islam’m korumayr hedefledigi bes temel esastan ikisi aile ile

ilgilidir; namus ve nesil...

Giiniimiize kadar Islam Aile Hukukuyla ilgili bir ok ¢alismanin yapudigm goriyoruz.
Bazi ¢alismalar ise, sadece bu sahanin bir kisminin incelenmesi ile gerceklestirilmigtir.
Mesela nikah bahsi veya talak bahsi ya da evliligin biitiinii bir ¢alisma konusu olarak
ortaya konmugtur. Bu ¢alismalarin neticesinde ortaya ¢ikan bir gergek ise, konularin

teker teker ele alinarak, kapsamli incelenmesi ve neticeye varimasmin daha faydali
oldugudur.

Toplumumuzun saglam aile yapisi ve bu yapinmn sarsilmadan kiyamete kadar devam
edebilmesi icin, aile hayatimin i¢ dinamiklerine onem verilmesinin saglayacagi
Jaydalar: diisiinerek, ‘mehir konusunu arastirma sahasi olarak segmeyi uygun gordiik.
Ayrica, mehir konusunda toplumumuzda var olan yanlis kanaat ve uygulamalarim da

giderilerek, aile yapisnun saglam esaslara baglanmasinda katkida bulunacagi
imidindeyiz.
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Bu ¢alismamizda mehir konusuna yeni bir sistematik getirmeye ¢aligtik;

Birinci béliimde konumuzun alt yapisim olugturan eviilik, eviiligin sartlart ve Islam
oncesi Arap toplumunda var olan evlilikler iizerinde duruldu. Yine bu boliimde son
olarak evliligin hukuki sonuglar: swralandr ve bu sonuglardan biri olan mehrin temel

konuyu olusturacag belirtildi.

Ikinci boliimde mehrin tarifinden baslayarak, hukuki dayanagi, hitkmii, hikmeti, konusu,

miktari, gesitleri, edasi ve odeme zamant ile ilgili konular incelendi.

Ugiincii ve son boliimde ise Mehir Davalari adi altinda taraflar veya varisleri arasinda,

mehirle ilgili ¢ikabilecek ihtilaflar: ve bunlarin mezheplere gore goziimlerini sunmaya
calistik.

Konuyla ilgili insanlarimizin zihninde yer eden sorularin bir ¢ogunu cevaplamayt

amagladigimiz bu galismanin insanlarimiza faydali olmasmi iimit ediyoruz.

Son olarak rehberligiyle aragtirmamiza yon veren, ¢alismamizin tamamlanmasinda
kiymetli yardimlarmi esirgemeyen, yazilan her boliimi ftitizlikle okuma zahmetinde
bulunarak, eksiklerimi tamamlamada biiyiik sabir gosteren, danisman hocam
Yard.Dog¢.Dr. Abdullah Ozcan Bey'e, degerli fikirlerinden istifade ettigim Dog.Dr.
Faruk Beser Bey’e, Yard.Dog¢.Dr. Osman Sekerci Bey'e ve basta Sayin Ilahiyat
Fakiiltesi dekani Prof.Dr. Mehmet Erkal Bey olmak iizere, calismalarimda emegi gegen

tiim fakillte mensuplarma tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim.

Siikrii SIRIN
Sakarya 1997
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TURKCE OZET

[slam Aile Hukukunda Mehir adli bu Yiiksek Lisans tezinde Aile Hukukunun bir bolimu
ele almmustir. Ailenin olusmasinda ilk basama@ teskil eden nikah akdinin bir takim
hukuki sonuglan vardir. Bu hukuki sonuglarin bir kismu taraflara mali sorumluluklar
yiklemektedir. Mehir, nafaka, mesken, mita ve miras seklinde siralanan bu mali

sorumluluklardan sadece Mehir inceleme sahasi olarak ele alinmigtir.

Evliligin hemen baglamasiyla birlikte ortaya ¢ikan boyle bir hakkin, kadina, ¢ocuklara ve
topluma neler kazandirdigi iizerinde durulmustur. Kadina nikah akdinin neticesinde
odenen bu miktarin bir satig bedeli olmadi ortadadir. Bunun bir giivence ve teselli

olmasi, kadina ihtiyaglarini karglamada bir destek olmasi yonii daha makul olanidir.

Islam oncesi Arap toplumunda ve tarihte yerini almig baska toplumlarda da buna benzer
uygulamalarin oldugu kaynaklarda yer almaktadir. Gunimiz Turkiyesinin baz
bolgelerinde halen devam etmekte olan ve eski Turklerde 'kalin' olarak isimlendirilen

uygulamanin devami mahiyetindeki baghk parasinin Mehire benzer yonleri vardir. Ama

bu mehir degildir.

Bu ¢aligmada mehir konusu {i¢ ana bolimde ele alinmigtir. Birinci boliim evlilikle ilgili
tarif ve tarihgesinin incelendigi boliimdiir. Ikinci béliim, mehrin hitkmiiniin, hikmetinin
ve Olgiilerinin yer aldig bolimdir. Son boliimde ise mehir konusunda taraflar arasinda
ortaya gikan ihtilaflar ele alinmig ve bunlann hukuki mahiyetleri islenmigtir. Daha ¢ok
Hanefi mezhebi esas alindigi igin bazi yerlerde diger mezheplerin goriislerine yer

verilmemis, thtiyag hissedilen yerlerde mukayese yapilmustir.
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SUMMARY
Islam gives a great importance to society and family.
Throughout this study, a part of family law of Islam is investigated. The property which

is called "Mahr" is the thing that is to be given to women by man while making the

marriage agreement. There are many examples of mahr in past and contemporary

societies.
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GIRIS
1. Evlilik ve Islam Hukukundaki Yeri

1.1. Evlilik Miiessesesi

Insanhigin yaratlmastyla birlikte baslayan siire¢ icerisinde, bagibos birakilmayarak baz
sorumluluklarla muikellef kilinan insanoglu, bu sorumluluklarin yerine getirmekte ilahi
hiikkiimlere tabi kiinmigtir. Bu hiikiimlerin tatbiki neticesinde onlara diinya ve ahiret
mutlulugu bahsedilmigtir. Evlilik miiessesesi ise bu sorumlulugu istlenen insan neslinin
bir disiplin iginde devam etmesi igin sebep kilinmis ve evlilik, tarih iginde toplumlara ve
sistemlere gore farkliliklar arz ederek devam edegelmistir. Neslin devamiyla birlikte,
taraflara bagka sorumluluklarin da yiiklendigi ve toplumun gekirdegini olusturan ailenin
kurulugu asamasindaki ilk basamaga, yani beraberlik sozlesmesine ise nikah adi
verilmistir. Iste bu soézlesmenin sartlari, toplumlara ve dinlere gére degisse de kavram
olarak ortak bir anlam tagidifini gérmekteyiz. Ailenin mukaddes sayildigt toplumlarda bu
sartlar tizerinde daha titiz durulmus ve hukuk sistemleri iginde Aile Hukuku veya benzeri
isimler altinda boliimler olugmustur. Islim’in bu miiessese ile ilgili olarak koymus oldugu
kurallardan, konuya ne derece ehemmiyet verdigi agik¢a anlagiimaktadir. Islam, evlilige
cok onem vermis ve nikah akdini baz:i kayitlar altina almigtir. Daha 6nce var olan baz
evlilik sekillerini tamamen yasaklamig, bazilanm ise bir takim kayitlarin ilavesi neticesinde
tashih ederek kabul etmistir. Zaten insanoglunun hayatinin timiine hitabeden bir dinin,
evlilik gibi bir miiesseseyi basibos birakmis olmasi disiiniilemez. Iste bu sebepledir ki,
Islim dininde evliligin yeri ve 6nemi fikih kitaplannda olduk¢a genis bir sekilde izah

edilmis ve bu konuyla ilgili olarak Kitabii'n- Nikah ad altinda miistakil boliimler agilmig
oldugunu goriiyoruz.



1.2. islim Oncesi Arap Toplumunda Evlilik

Islim oncesini ifade eden bir bagka kavram da Cahiliye Dénemidir. Cahiliye Donemi
Arap toplumunun disindaki eski medeniyetlerin hukuk sistemlerinde de aile hukukuna yer
ayrilmis olmakla beraber Islim Peygamberinin yasadigi toplumda var olan ve Islim’in
muhatap oldugu evlilik ¢esitlerine yer vererek konumuza devam etmek daha uygun
olacaktir. Cahiliye Donemi Arap Toplumunda ve &zellikle Mekke de kadinin ¢ok koti
bir durumda oldugu ve buna bagh olarak son derece kanigik, anormal evlilik gesitlerinin
bulundugu kaynaklarda aktarilmaktadir. Kiz gocuklarmin oldirildiig bir toplumda
kadinin Hukuki haklarinin yok sayilmast kadar normal ne olabilir ki! Kéle ya da bir mal
gibi gorilen kadin, tamamen erkeklerin insiyatifine birakilmis, evlilik 6ncesi baba veya
kardesler, evlilik sonrasi ise koca otoritesi altinda yasamstir. Oyle ki, dlen kisinin karist
miras olarak degerlendirilmis ve mirasgilarin eline birakilmigtir. Burada yer verilecek olan
evlilik cesitlerinden bir kisminin, Islim Aile Hukuku iginde baz1 degisikliklerle yuriirliige
devam etmis oldugunu, bir kismmnin ise tamamen kaldinldigimi goéniyoruz. Bu evlilik

cesitlerinin baslicalarim ve Isldm’in bunlara verdigi hiikiimleri kisaca su sekilde

siralayabiliriz:

a. Erkegin evlenmek istedigi kadimi velisinden istemesi ve mehrini ddemesi ile ortaya
¢ikan evlilik. Bu evlilik ¢esidi Araplar arasinda en yaygin olam idi. Islim da bu evlilik
izerinde baz1 degigiklikler yaparak devam ettirmigtir. Bu degisiklikler kadinin faydasina
olup en bagta mehrin kadina ait olmasimin saglanmasi gelmektedir. Aynica kadinin

rizasinin aranmasi garti ile ilgili olarak da bir yenilik getirilmistir.

b. Nikah es-Sigar: (Trampa seklinde evlilik): Iki kisi kargilikli olarak kizlanni veya velisi
bulunduklann kadinlart birbirlerine mehirsiz olarak nikahiardi. Bubari ve Mushim de
rivayet edilen, Ibn Omerin naklettigi “Rasulullah (s.a.v) Sigari vasakladi” (Buhari,
Nikah:28; Mislim, Nikah: [X.200) hadisiyle, bu sekil evlenmenin Islim dininde

yasaklanmis ve kabul gormemis oldugunu gériyoruz.
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c. Nikah el-Makt: Kocasinin 6lmesi neticesinde kadin, o6len kocasinin kardesi. yegeni
veya ¢ogu zaman kocasinin baska esinden olan en buyik oglunun iradesi ile
baglanmaktadir. Oyle ki onu mehirsiz olarak alabilir, mehri kargiiginda baska bir erkekle
nikahlayabilir ve hatta isterse 6linceye kadar evlenmesine mani olup mirasint alabilirlerdi.
Bu gesit evlilik, basta eski Israil olmak iizere bir ok toplumda goériilmekte idi. (Cin,
1988:33) Kur'an ifadesiyle bu uygulama kinanmis ve yasaklanmstir. “*Gegmiste olanlar
bir yana, babalarmnizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin; ¢iinkii bu bir hayasizliktir,
igreng bir seydir ve kotii bir yoldur.” (Nisa: IV,22) “Ey iman edenler! Kadmnlara -orla

varis olmaniz size helal degildir.” (Nisa: 1V,19)

d. Iki kiz kardesle birden evlenmek: Aym anda iki kiz kardesin nikah altinda

bulundurulmas: Islim’da yasaklanmustir. “...ve iki kiz kardegi birden alma da size haram
kilindi.” (Nisa; 1V,23)

e. Cok sayida kadinla evlenmek: Ayni anda gok fazla sayida kadinla evlenmeyi Islam dini
kayda baglamis ve bir kadinla evlenmeyi esas alarak, dorde kadar izin vermistir. Konuyla
ilgili delil ise, yine Nisa suresinin “Eger -kendileriyle evilendiginiz takdirde- yetimlerin
haklarma riayet edememekten korkarsamz begendiginiz -size helal olan- kadinlardan
ikiser, iiger, dorder alin. Adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin...” seklinde

ifade edilen Gglincii ayetinde yer almaktadir. (Nisa; IV, 3)

f. Nikah-1 Istibda: Kendi soyundan daha asil ve saglam bir gocuk sahibi olmak isteyen
koca, muayyen gunlerinden sonra temizlenen kansiyla hi¢ iligkide bulunmadan onu
kahramanhg, zekasi ve diger meziyetleriyle taninmig olan bir erkege gonderir. Kadin bu
erkekten hamile olduktan sonra evine doner ve hamilelik belirtileri kesinlesinceye kadar

koca kansina yaklagsmaz. Dogan ¢ocuk kocadan olmus sayilir ve onun mirasgisi olurdu.

Islamiyet bu gesit evliligi de yasaklamistir.

g. Grup Evlenmesi: Sayilan 10 u ge¢meyen bir grup erkek -genellikle kardesler- aym

kadinla cinsi miinasebette bulunurdu. Kadin, bu iliski neticesinde bir ¢ocugun diinyaya
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gelmesinden sonra o erkeklerin hepsini davet eder ve onlar da gelirdi. Kadin iglerinden
birini segerek ona ¢ocugun adinmi koymasini teklif eder ve boylece o kimse ¢ocugun

babasi olur, babalig reddedemezdi. Béyle bir evlilik gesidinin [slim’da olmasi bile

disiinilemez.

h. Serbest Birlesmeler: Baz1 kadinlar ¢ok sayida erkegi kabul ederler ve kapilarina bayrak
asarlardi. Bir ¢ocuk sahibi olduklannda kaif denilen kigiler, kafa yapisindan g¢ocugun

kime ait oldugunu sdyler ve o kimse gocugun babasi olurdu. Bu da Islim’da kabul
gormemigtir.

1. Deneme Evlenmesi: Yine Islim’in kabul etmedigi bu evlilik soyleydi; Kadinin muayyen

bir dostu olabilirdi. Eger bir ¢ocuk olursa beyan tizerine kadin o kimseye nikahlanirdi.

k. Nikah-1 Bedel: Iki erkegin karsihkli olarak kadinlarim belirli bir siire icin degistirmeleri
seklindedir. Bu sekil iliskiler de Islim’da kabul edilmemistir.

Saydigimiz bu evlilik gegitlerinin  diginda Hidn, Mut'a gibi bagka ¢esitlere de
rastlanmaktadir. Ayrica Cahiliye Donemi Arap toplumunda yakin akraba ile evlenmenin
yasak olmasinin yaninda evlatlk da gergek evlat gibi kabul edilir ve onun esiyle de
evlenilmezdi. Islamiyet yakin akraba ile olan evlenme yasagini devam ettirmis, evlatligin
gergek evlat gibi telakki edilmesini ise kabul etmemigtir. Nisa suresi 23. ayette ve Ahzab
suresi 4. ayette evlathgin gercek evlat olmadigi bildirilmektedir. Burada zikredilmesi
gereken bir bagka husus da “Kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile verin...” (Nisa; IV 4)
ayeti mucibince kadinin hakki olan mehrin babasi ya da velisi tarafindan alinmasi ve

kadinin bundan mahrum edilmesidir ki Isldm bunu da kaldirmistir. 1!

1! Arap toplumunda Islam 6ncesi evlilik gesitleri hakkinda genis bilgi i¢in bak. S.Sabik, Fikhu's-
Siinne, IL.6-7; H. Cin, Islim ve Osmanit Hukukunda Evlenme, 33 v.d. Avnca. Et-Tac; 11.368-372'de
bu konuyla ilgili hadisler verilmistir.



1.3. Nikah Akdinin Tarifi

Lugatte eklemek, toplamak gibi manalar ifade eden nikah kelimesi akit yapmay1 ve cinsi
iligkide bulunmay1 da ifade etmektedir.1? Istilahta ise nikahin gesithi tariflen yapimig
olmakla beraber ortak bir ibare Gizerinde ittifak saglanamamigtir. Miictehidler tarafindan
yapilan tariflerin tamamina burada yer vermek ve miinakagasina girmek konumuz harici
oldugundan, segtigimiz birkag tarifi zikretmekle yetinecegiz. Tariflerden 6nce belirtiimesi
gereken bir husus ise nikah ve zevac (evlilik) kelimelerinin aym anlamda kullanildigidir.
“Nikah, kasden milki mut'ayr mifit kilan yani, bir erkegin, nikahlamasina ger'an engel

bulunmayan bir kadindan istifadesini helal kilan akittir.” (Ibn Abadin, 1979: II1, 3-4.)

Yine fikih kitaplarinda kadindan faydalamlmasi amaciyla yapilan bir akit oldugu ifade

edilirken (Ibn Hiimam, II1,99) bu ifadeye telezziiz kelimesini ilave edenler de vardir.
(Bagdadi; 717)

“Nikah akdi, kari-kocanin birbirinden istifadesini helal kilan ve kargilikli haklar doguran,
mesru Olgller igerisinde meydana gelmis bir akittir.” (Sabiini, 1989: 1,78) "Nikah, kadin
ve erkegin birbirinden istifadesini helal kilan bir akittir." (Nasif, II,309)

Giniimiiz Islam Hukuku kaynaklarindan Istilahat-1 Fikhiyye kamusunda ise su sekilde bir
tarif yer almaktadir, "Nikah; Evlenmeden, akdi tezvicten ibarettir. Yani: bir akiddir ki
kasden miilki mut'ayt miifid olur. Bu akd ile bir aile tegekkul eder, bir erkek ile bir kadin

arasinda bir takim haklar teessiis ederek bunlarin birbirinden mesru surette istifadeleri
caiz olur." (Bilmen, 1968: IL,5.)

Modern Hukuk i¢inde de evlilikle ilgili maddelerin yer aldig: kisimlara bakildig1 zaman,
konuyla ilgili kanunlarin belirtildigi ve Medeni Kanunun 108. maddesinde evliligin sekil

ve sartlaninin anlatildigini goriyoruz. Taraflarin yetkili makamlar oninde evlenmeyi

12 Nikah kelimesinin liigat manast ile ilgili goriigler igin bak; bn Manzur, Lisanii'l-Arap. Muhammed
b. Mevdud el-Mevsili. el-htivar. 111.81. bn Niicevm. Bahru'r-raik; [11,82. Zeydan, El-Mufassal Fi
Ahkami'l-Mer'e; V1.9)



beyan etmeleni seklinde gergeklesen nikah akdinde en énemli unsur, kanunun kendisine
yetki verdigi bir sahsin bulunmasidir. Yine aym sekilde iki sahidin gerekliligi de bu
boliimde ifade edilmektedir. Fakat istenilen sahitlerin kadin veya erkek olmasi énemli

degildir. Evliligi ve sartlarini agiklayan Turk Medeni Kanununun 108. maddesi su
sekildedir:

“Evlenme; resit iki sahit muvacehesinde belediye dairesinde veya heyeti
ihtiyariyede, belediye reisi veya reisin evlenme islerine memur ettigi vekili veya
muhtar tarafindan alenen akdolunur. Evleneceklerden birinin belediye veya heyeti

ihtiyariyeye gelemeyecek derecede hastaligi tabip raporiyle tebeyyiin ederse,
evlenme baska bir yerde dahi akdolunabilir.”

Bu maddenin akabinde gelen 109. madde de ise akdin sekli agiklanmaktadir. Evlenme
talimatnamesi bu maddelerin izahi i¢in getirilmis ve evlilik akdi igin vekalet kabul

edilmeyecegl, mutlaka evlenecek taraflarin hazir bulunmasi gerektigi sarahatle ifade
edilmigtir.

1.4. Nikah Akdinin Rukiinleri

Nikah akdinde de diger akitlerde aranan temel 6zelliklerin olmasi gerektigi hususunda
fikir birliginin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Rukin, bir geyin asil pargasidir ki, bu
parca olmaksizin o geyin de olmast imkansizdir. (Zeydan, 1993: VI, 80) O halde nikah
akdinin rukiinlerinden birinin olmamasi da akdin yoklugunu gerektirir. Nikah akdi igin
gerekli gorilen rukiinler tizerinde lafzi bir takim ihtilaflar oldugunu goriiyoruz. Hanefi
mezheb1 miictehitleri nikahin icab ve kabul olmak tizere iki rukninin oldugunu
soylerken (Kasani, 1986: II, 229: Meuwsili, 1987: III, 82) Hanbeliler buna taraflar'i da
ilave etmiglerdir. (Behuti, 1983: HI,19-20) Aslinda icab ve kabuliin olabilmesi taraflarin
varligt ile mimkiin oldugu i¢in, taraflanin ayrica zikredilmesine gerek yoktur. Yine nikah

akdinin rukinlen arasinda zikredilen siga ve akdin konusu da bunun gibidir. Konunun



anlagilmast igin faydali olabilecegi tahmin edilen bu miktarla ikufa edilecek, taraflarda,

icabta ve kabulde aranan sartlara nikah akdinin sartlan boéliimtinde yer verilecektir.

1.5. Nikah Akdinin Sartlan

Bir seyin sartt o seyin mahiyetine dahil olmayip onu tamamlayan seylerdir. Islim’in kabul
etmis oldugu nikah akdinin sartlart mustakil bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
nedenle, burada sadece bu sartlar baslhklar halinde verilmekle yetinilecektir. Nikah akdi

igin ongoriilen sartlar dort ayn grupta incelenmigtir ki, bu sartlar nikahin neticelen

bakimindan dnem arz etmektedir.

a. In'ikad Sartlar: Akdin yapilmasinin sartlart olarak isimlendirilen bu sartlar akdin
olusumunu temin eden sartlardir. Burada siralanan gartlarnin nikah akdinin rukiinlerinde
aranan vasiflardan tesekkiil ettigini sdylemek mimkindiir. Dolayistyla in'ikat sartlanindan
birinin olmamasi rukiinde eksiklik anlamina gelecek ve akit batil olacaktir. Bu sartlarn

yukarida zikredilen rukiinlere gore tasnifi su sekildedir;

Birincisi, Icab ve Kabulde aranan sartlar; Taraflann iradesini tam olarak yansitmasi, hazir
olan taraflar arasi akitte meclis birligi, icab ve kabuliin her cihetten ayn: unsurlar tizerinde
birlesmesi (mesela kizin velisi biyiik kizimi sana nikahladim derken, erkek kiigiik kizinin

nikahin1 kabul ettim derse uygunluk yoktur), icabin kabul sadir oluncaya kadar devam
ediyor olmasi...(Késéani, 1986: 11,232-233)

Ikincisi, akdi yapanlarda (taraflarda) aranan sartlar; Taraflarin akilli ve miimeyyiz olmast
(ehlivet), digerini isitmek, zevcenin disiligi tam olan bir kadin olmast ve evlihigine
mahremiyet veya baska bir agidan siipheye mahal birakmayacak sekilde, nikahi haram

olan kadinlardan birt olmamas: (anne, kiz kardes vs.) seklinde ifade edilebilir. (Kasani.
1986: 11,232)



b. Sihhat Sartlan: Sahih ve muteber olmasini temin edecek olan sartlardir. Bu sartlar,
ihtilafli olanlarla birlikte, su sekilde siralanabihr:

Birincisi; Evlenme engellerinin bulunmamasi. In'ikat sartinda zkredilen evlenme
engellerinin diginda kalan ihtilafli engellerdir ki siipheden dolayr akit batil degil fasid

kabul edilmigtir. Ornegin kansim bosayan kisinin, heniiz kansimin iddeti dolmadan

baldizint nikahlamasi. (Zeydan, 1993: V1.102)
Ikincisi; Sahitlerin bulunmast. (Zeydan, 1993: V1,102)

Uclincisii; Nikahin bir vakitle smrlanmig olmamasi. (Kasini, 1986: I1,272; Nevevi,
1958: 111, 142)

Dérdiinciisii; Taraflardan birinin thramh olmamasi

c. Nefaz (Yiiriirliik) Sartlari: Yapildig: andan itibaren bagka birisinin iradesine bagl
olmaksizin akdin yiiriirliie girmesini saglayan sartlara denir. Akdi yapanlann asil, vekil

ya da veli olmasi gartidir. Bu ii¢ vasfi tagimayan birinin bagkas: i¢in yapmug oldugu akde
fuzulinin akdi denir. Bu akit sartlar yerine gelinceve kadar mevkuftur.

d. Liizum (Baglayicilik) Sartlan: Taraflardan birinin veya her ikisinin ya da uglinci bir
sahsin, akitten sonra fesih hakkina sahip olmalarina imkan vermeyen sartlardir.
Taraflardan birinin akde zorlanmasi, ehliyetsiz bir kimsenin akdi, geng kizin velisinin izni
olmadan, kendine denk olmayan biriyle evlenmesi veya mehri mislinden asag: bir mehirle
nikahlanmast (kizin velisine fesih hakk: verir). taraflardan birinin evlilik icaplarni

yapamayacak sekilde hasta olmas: seklinde 6zetlenebilir. (Kasani, 1986: 11, 315-317)



1.6. Evlilik Cesitleri Ve Hukuki Sonuclan

Fertler arasi yapilan her sozlesmede oldugu gibi nikah sodzlesmesinin neticesinde de
taraflar bir takim sorumiuluklar altina girmektedir. Aileyi olusturacak fertlerin, kargilikli
hak ve gorevleri her ne kadar kanunlarla belirlenmis olsa da aile mutlulugunu saglayan,
bu sorumluluklarin kanunlarda yer almasi degil, ahlak kurallariyla birlikte, karsthikli
anlayig ve sevgidir. En modern kanunlarn bile bir aileyi mutlu etmek i¢in yeterli olmadig:
herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Karsihikli anlayigin, sevginin ve hoggoraniin
bulunmadigr bir aillede mutlulugu kanunlarla aramak anlamsiz goriinmektedir. Aile
hukuku igerisinde eglerin kargihkli  haklannin yer almasi, taraflarin evlilik o6ncesi
yekdigerinden neler talep edebilecegini bilerek evlilife adim atmasi ve vukuu muhtemel

anlagmazliklarda kimsenin haksizlifa diigmemesini temin igindir.

Bu ¢ahgmanmin asil konusu olan mehir de, nikah akdinin neticesi olarak ortaya g¢ikan
haklardan biridir. Bu nedenle burada Islim Hukukuna gore muteberligi bakimindan
evlilik gesitlert ve her birinin dogurdugu hukuki sonuglarin siralanmasi faydalt olacaktir.

Bu kisimda, evlilik gesitleri ve sonuglarnyla ilgili olarak kullamlacak kavramlar ¢alismanin
ilerideki agamalarinda da sik sik kargimiza gikacaktir. Bunun igin kavramlann tariflert
burada yapilacak ve konu butiinliigiinii bozmamak amaciyla yeniden bu tariflere yer
verilmeyecektir. So6z konusu olan evlilik gesitlerinin sonuglan ise sadece isim olarak

zikredilmekle yetinilecek, bunlardan biri olan mehir ise esas konuyu olusturacaktir.

1.6.1. Sahih Evlilik Ve Sonuclan

Daha 6nce bahsedilen rukiinleri, in'tkad ve sthhat sartlarini tasiyan evlilikler sahihtir. Bu
evlilik neticesinde, yapilan akdin biitiin hukuki sonuglar tezahiir eder. Isldim Hukuku
agisindan eksiklik veya 6zir kabul edilen herhangi bir sey olmadig: strece ne taraflarin ne

de bir bagkasinin fesith hakki yoktur. Cinki gerekli olan bitiin sartlar bu akitte



mevcuttur. Bu akdin tam olarak ismi ise su sekildedir: Sahih Nafiz Lazim Evlilik. Sahih

evliligin sonuglan 1se mali olanlar ve mali olmayanlar seklinde iki grupta ele alinabilir.
Mali sonuclar: Erkegin kadina vermekle yikimli oldugu mallar kapsar.

a. Mehir: Erkegin kadina, aralarindaki sozlesme geregi vermekle yiikiimla oldugu mali

degere sahip seylerdir. Bu konu ileride ayrintili olarak iglenecektir.

b. Nafaka: Insanin normal bir hayat siirebilmesi i¢in muhtag oldugu giyecegi, yiyecek,
icecek, tedavi masraflan gibi ihtiyaglardir. Kur'an-1 Kerimde “Jmkan: genis olan,
nafakay: imkanlarina gére versin. Rizki daralmis bulunan da Allah’in kendisine verdigi
kadarmdan nafaka édesin...” seklinde ifade edilmigtir. (Talak; LXV,7)

c. Mesken: Fakihlerden bazilari mesken hakkini nafaka igerisinde saymistir. Bazilan ise
onemine binaen bunu ayrica zikretmislerdir. “/mkan ve varliginiza uygun olarak

oturdugunuz yerde kadinlar: da oturtun..” (Talak, LXV,6) ayeti mesken hakkinin
delilidir.

d. Miit'a: Bosanma veya fesihten sonra koca evinden ayrilan kadinin génliinii hos etmek
i¢in kocasimin verdigt esyalardir ki, bunun miktart ve gesitleri tizerine farkh gorisler
vardir. Kuran-1 Kerimde erkegin bu vazifesi zikredilmistir. “Nikahtan sonra heniiz
dokunmadan ve onlar icin belirli bir mehir tayin etmeden kadinlar: bosarsaniz bunda
size mehir corunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit’a -hediye cinsinden bir seyler-
verin. Zengin olan durumuna gore, fakir de durumuna gorve vermelidir. Mimasip bir
miit'a vermek iyiler igin bir borgtur.” (Bakara; 11,236) Bu ikram bosanmanin ya da
feshin neticesi gibi goriinse de aslinda nikah akdinin, mendub olan bir neticesidir. Ctnkii
bosanma ve festh de bizatihi nikah akdinden sonra olabilecek seylerdir. Bosanma

durumunda mit’a verilmesinin nasslarda tegvik edilmesi, bozulan sosyal yapimin daha

fazla sarsiimamasim saglamak i¢in olabilir.



e. Miras: Taraflardan her bin digerinin mirasgisi olma hakkina sahiptir. Yukanda sayilan

mali neticelerden biraz farklilik arz eden bu hak hem erkek hem de kadin i¢in gegerlidir.

Mali Olmayan sonuclar: Bunlarin maddeler halinde siralanmas: ve sayilannin epeyce
aruriimast mumkindir. Burada mali olmavan sonuglann bir kisminin  topluca
siralanmastyla yetinilecektir: Esiyle iy1 gecinmesi ve adaletli davranmasi, erkegin gerekli
durumlarda uyan ve tedip hakkina sahip olmasi, sart kosulan mehri aldiktan sonra
kadinin kocasinin yanina gitmesi ve ona tabi olmasi, dinin koymus oldugu olgiiler
igerisinde kocasina itaat etmest ve birbirlerinden istifade hakkinin dogmasi. nesebin sabit

olmasi, hurmet-1 musaheranin olmasi, bosanmada iddet mecbunyeti... seklinde

siralayabiliriz. (Sabini, 1989: 1,255-256; Sabik, 1988: II, 134-135)

1.6.2. Batil Evlilik Ve Sonuglar

Batil evlilik, rukiinlerinden biri eksik olan evliliklerdir. Miisliman bir erkegin putperest
bir kadinla evlenmesi veya Musliman bir kadinin gayr-i Muslim bir erkekle evlenmesi,

kiginin kendisine ebediyyen haram olan birisiyle evlenmesi gibi evlilikler batil kabul
edilmigtir.

Bu evlilik neticesinde -birlegme olsun veya olmasin- higbir hak ortaya ¢ikmaz ve

taraflarin derhal aynilmasi gerekir. Birliktelifin devam etmesi durumunda ise yasal

miuidahale gereklidir. (Sabani, 1989: 1, 252)

1.6.3. Fasit Evlilik Ve Sonuclari

Bu evlilik ¢esidi aslinda muctehidlerin ihtilafi neticesinde ortaya ¢ikmustir. Yani sahih
nikahin tagimas: gereken sartlarin bulunup bulunmamasi ile alakali evliliklerdir. Nikahta

eksik olan sart ittifakla olmasi gerektigi kabul edilen bir sartsa evlilik batil, ihtilafly bir sart
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ise evlilik fasid sayilmighr. Omegin sartlara uygun sahitlerin bulunmas: veya gerektigi

yerde velinin izninin bulunmas: ihtilaflidir. Bu sartlan tagimayan evlilikler fasiddir.

Fasid evliligin neticeleri ise; birlesme olmadigi takdirde higbir netice ortaya ¢ikmaz. Bu
evlilikte eslerin evlilife devam etmesi caiz degildir. Sayet birlesme vuku bulmus ise.
kararlagtirdan mehir miktan ile mehr-1 misil kargilagtinlir ve hangisi daha az ise kadin ona
hak kazanir, en az alt1 ay, en fazla bir semsi yil iginde dogan gocugun nesebi sabit olur ve

hurmet-1 musahera, iddet ve iddet iginde nafaka ortaya ¢tkmig olur. (Sabini, 1989: L
253-254; Karaman, 1987: 1,278)

1.6.4. Mevkuf Evlilik Ve Sonuclar:

Mevkuf olarak isimlendirilen bu evlilik, ashnda miistakil bir gesit olmamakla beraber
burada yer almast uygun gorinmektedir.13  Cinkt bu evlilik g¢egidi, yukanda
sayilanlardan birine dahil olacaktir. Ne var ki hangi durumlarda, hangi evlilik ¢esidinden

olmasi icab ettigi ancak bu sekilde miistakil bir baglik altinda verilmesiyle anlagihir olabilir.

Sartlan sayilan sahih evliik dogrudan yirtrliige girmis (nafiz) olabilecegi gibi, nefaz
sartlarini tagimiyor olmast durumlarinda mevkuf durumda olacaktir. Yani sahih akit ya
nafizdir veya mevkuftur. Bu agiklamadan sonra nefaz gartlarimin yoklugu neticesinde
ortaya ¢ikan mevkuf evliligin fuzulinin akdi olarak da isimlendirildigi ifade edilmigti. Bu
akitte kendisine vekalet verilmeyen veya vekalete muhalefet eden bir sahsin tasarrufu séz
konusudur. Cuinki taraflarda aranan ¢zellikler sayilirken, asaleten veya vekaleten ya da
velayeten akde vetkili kimseler olmasi gerektigi ifade edilmigti. Iste bu ozelliklerden
herhangi birinin olmamasi nedeniyle mevkuf kabul edilen ve sonu¢ dogurmayan bu akit,
ilgili tarafin kabulityle yeni bir akde ihtiyag olmaksizin yirirliige girecektir. Iste bu

sekilde fuzulinin akdi olarak gergeklesen evliliklere, mevkuf evlilik 1smi verilmistir.

1* Giiniimiiz Islim Hukukgulanndan H. Karaman ve H. Déndiiren escrlerinde bu sckilde bir tasnife ver
vermusierdir.



Mevkuf evliligin dogurdugu neticeler kisaca ozetlenecek olursa; ilgili tarafin kabula ile

birlikte sahih nafiz evlilik hikmiinde olmasi nedenivle sahih evliligin neticeleri avnen
tahakkuk edecekutir.

Savet ilgili taraf zifaf oncesi bu akdi kabul etmez ise batil durumdadir ve higbir hukuki

neticesi yoktur.

Akde binaen gergeklesen zifaf sonrasinda ilgili taraf 1zin vermeyerek nikahi reddederse,

akit fasid olur. Bu durumda fasid nikah akdinin hitkiimleri caridir. (Kasani, 1986: I1.236;
Dondiren, 1995: 213-215)

1.6.5. Gayri Lazim Evlilik Ve Sonuclar

Iigili sartlarin tahakkuku ile yiiriirliige giren (nafiz) sahih evlilik ise, taraflarin veya
velilerinin fesih hakkinin olup olmamasina gore lazim ve gayn lazim olarak iki kisma
ayriimaktadir. (Sabiini, 1989: 1,254) Taraflardan birinin veya velisinin fesih hakkinin
olmamasi, nikah akdinin lizum sarti olarak ifade edilmisti. Iste bu durumda akdin gayri
lazim olmasinin sebebi, lizum (baglayicilik) sartlarinin heniiz tamamlanmamig olmasidir.

Cinki s6z konusu olan fesith hakkinin varligi, akdi gayri lazim duruma getirir. Bu hakkin
kullanilmamast ile birlikte akit, sahih gegerli ve baglayici olur.

Gayri lazim evliliklerde soz konusu olan festh hakki birlesmeden evvel kullanilmis ise

nikah akdinin hukuki higbir neticesi yoktur.

Birlesme vuku bulmug ise, kadinin hamile olmasi durumunda fesih gegersiz, boyle bir

durum yoksa fesih gegerli olur. Feshin gegerli oldugu son durumda ise nafaka, miras,

hurmet-1 musahera sabit olur. (Dondiiren, 1995: 215)
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Mevkuf ve Gayn Lazim evlilikler arasindaki farkin ne oldugu bu sekilde anlagilmisg

olmakla beraber. kisaca yeniden ifade edilmes: faydal: olacaktir.

Baglayici olmayan (gayri lazim) nikah akdinde fesih hakkinin varligt akdi ortadan
kaldirmaz. Yam bu hak kullamlmadig siirece akit sabittir.  Festh  hakkinin

kullanilmasindan once taraflardan bin olse, diger tarafin miras gibi bazi haklar baki

kalacaktir.

Mevkuf akitte ilgili kisinin olur vermemesi ise akdi ortadan kaldinr. Yani burada tercihini

izin vermeme yolunda kullanan taraf akdin tamamen kaldirndmasini saglamigtir. (Sabin,
1989: 1,225)
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2. MEHIR

2.1. Genel Bakis Ve Tarif

Toplum igerisinde kullamilan kavramlar uzun sire aym anlami tastyabildikler: gibi zaman
icinde farkli anlamlarin aym kavramla ifade edildigini de gormek mimkiin olmaktadir.
Arapga bir kelime olan mehir kelimesi de Islam oncesi arap toplumunda kullaniimakta
idi. Kelimenin o dénemde ifade ettii anlam ile daha sonra kazandiZi anlam arasinda
derin farkliliklar goremiyoruz. Giiniimiiz toplumlarinda da farkli isimler altinda bu tiir bir
mal, kadina ya da kadimin yakinlarina verilmektedir. Eski Turklerde "kaln" olarak
isimlendirilen ve neyin karsiigi olarak verildigi tartiglan bu mal simdi halen devam
etmekte olan "bashk parasi”nin bir benzeridir.(Cin, 1988: 274 vd) Islim 6ncesi semavi
dinlerden olan Yahudilikte 1se mehir nikah akdinin bir unsurudur. Mehirsiz nikah batil
kabul edilmistir.(Sabini, 1989: 1,224) Bu da gosteriyor ki Islim’dan once bir mehir
uygulamasi vardi ve bu sadece Arap toplumuna mahsus degildi. Ayrica Romalilar ve
Fransizlarda da benzen bir sistemin oldugu ve hatta bazi toplumlarda s6z konusu mal
kadinin erkege o6dedigi kaynaklarda aktanlmigtir. (Cin, 1988: 210) Afrika kitasinda yer
alan tlke ve kabilelerin bir ¢ogunda mehir kadinin velisine 6denmekte ve hatta takas

evliligi dedigimiz sigar, halen devam etmektedir. (Zenati, 1969: 75 vd.)

Arap toplumunda ve diger toplumlarda yer alan mehir ile Islimin 6ngordiigi mehir
arasinda buyik bir benzerlik olmakla beraber ayrildigi yonler de vardir. Aradaki anlam
farkliigini gorebilmek igin., mehri, veren taraf ve alan taraf agisindan iki bolimde
inceleyebiliriz. Islim oncesi Arap toplumunda ve Islim sonrasi dénemde evlenmek
isteven erkegin 6demis oldugu malin mehir olarak isimlendirildigini goriivoruz. Tarifin
birinci bolimi olarak degerlendirdigimiz bu kisimda bir beraberlik s6z konusudur. Ikinci

kistmda vani alan taraf noktasinda ise Islim dininin gelmesinden sonra kavram yem bir



anlam kazanir. Evienen kadmin kocasindan aldigt malin adina mehir denmistir. Boylece

kadinin velisinin, yakinlaninin ya da bir bagkasinin tasarruf hakki bulunmayan bir malin

ifadesi olarak kullanilmaya baslandigini gériiyoruz.2!

"Mehera" kokiinden tiireyen “el-Mehru” kelimesi liigatta; nikah akdi ile erkegin kadina
odedigi sey (Ibn Manzur) olarak tarif edilmigtir. Istilah manas: ile liigat manasi misterek
kullanilan kelimelerden bini olan mehir kelimesinin ifade ettigi anlam Sadak, Nihle,
Atiyye, Farida, Ucra, Ukr, Alak Alaik, Sadaka, Hibe, Tavl ve Nikah (Zeydan, 1993:
VII,49) gibi degisik kelimelerle de ifade edilmistir. Fikih kitaplarinda kullanilan bu
kelimelerin tamamu -bu manada- Kur'an-1 Kenimde gegmemektedir. Mehir kelimesi de
Kur'anda ge¢memekle beraber konuyla alakali hadislerde sikga rastlanmaktadir. Yeri

geldikce bu kelimelere nasslarda gegtigi sekliyle yer verilecektir.

Hanefi fakihleri mehri su sekilde tarif etmiglerdir. “Mehir, seriatin miibah kildig1 6lgiiler
igerisinde kocamn kadindan istifade etmesinin bedeli olarak pesin ya da ilerideki bir
tarihte 6denmesi gerken mal veya bir faydadir.” (Serahsi, 1993: V,64; Ibn Hiimam,
II1,204; Matlup, 237) Ziihayli, nikah veya zifaf neticesinde kadimin kocasindan almay

hakettigi maldir, diye tarif ettikten sonra mezheplerin tariflerine yer vermistir. (Zithayhi,
1989: VII,251)

“Nikah akdinin geregi olarak, kocanin karisina vermesi vacip olan bir maldir.” (Baburti,
1315 H: 11, 434)

Mezheblerin tamammnin ittifak ettidi yoniiyle, nikah akdinden sonra 6zel sartlarin
gerceklesmesiyle -bu sartlarin neler oldugu mezhepler arasinda farkliik arzetmektedir-
erkegin kadina vermek mecburiyetinde bulundugu mal olarak tarif edilirken, bunun neyin

karsilig1 olarak verildigi ihtilaf konusu olmustur.

21 Mehir veva bir bagka isim altinda. evienme sirasinda 6denen bu malin tarih igindeki gelisimi ve
felsefesi igin bkz. Hukuk el-Mara fin-Nizami'l-Islimi. Arapgava Trc. H. El-Havdar. 209 vd.)
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2.2 Mehrin Hukuki Dayanag

Bu boliimde mehre delalet eden biitiin nasslan siralamak yerine bir kismini zikretmekle
yetinilecektir. Cuinkii konunun degisik bolimlerinde bu nasslara yer verilecektir. Mehrin

mesruiyyetiyle ilgili olarak Kur'anda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.

"Kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile verin..."(Nisa; IV,4)

...Bunlardan ba w1, namusly o e zina etmemek iizer wallarmizla
" ..Bunlard. baskasin amusl; Imak W 7 tmemek e  mall /!

(mehirlerini vererek) istemeniz size helal kilindi.. Onlara kararlastirilmis olan

mehirlerini verin..." (Nisa; IV,24)

“...Kadinlara verdiklerinizden (mehir olarak) birgey almaniz (bosanma esnasinda) size
helal olmaz..” (Bakara, I1,229)

“Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle

mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢bir seyi geri almayn...” (Nisa, IV, 20)

“Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz kadmnlari, temas etmeden bogarsaniz,

tayin ettiginiz mehrin yarisi onlarin hakkdur...” (Bakara, 11,237)

Mehrin megruiyyetine siinnetten delil olarak zikredilecek olan hadisler sadece Buhari ve

Miislim'in rivayet ettigi hadislerden segilerek verilecektir.

Sehl b. Sa’d’in rivayetine gore Rasulullah (s.a.v.)’e bir kadin -Huveyle binti Hakim-
gelerek kendisiyle evlenmesini talep etmigtir. Rasulullah (s.a.v) bunu kabul etmeyince
orada bulunanlardan birisi Hz. Peygamberden, gelen kadini kendisine nikahlamasini ister.
Hz. Peygamber mehir olarak verebilecegi birseyin olup olmadifini sorunca cevaben
birseyinin olmadigim soyler. Hz. Peygamber bu kisiyi verebilecegi bir mal aramasi igin
evine gonderir. Adam geri donerek yine birsey bulamadifini soyleyince Hz.
Peygamber: “demir bir yiiziik bile olsa bul ve getir” buyurur. Bunun {zerine tekrar
aramaya giden sahabe yine higbirsey bulamayarak geri doner ve “Demirden bir yiiziik
dahi bulamadim. Ancak su benim clbisem var, yarisi onun olsun” der. Bunun uzerine

Hz. Peygamber “O kadin scnin clbiseni ne yapsin... Sen giyinsen ona birsev kalma:z, o
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givinse sana birsey kalmaz" buyurur. Bunun tizerine adam uzun bir stre oturur ve sonra
kalkar. Onun kalktigim1 géren Rasulullah (s.a.v) onu gagirmalarini ister ve geri geldiginde
ona “senin Kur'an’dan bildigin ne var?”" diyerek sorar. Bunun {izerine o sahabe bildig
sureleni soyler. Rasulullah (s.a.v) da bildigi kadanni o kadina 6gretmesi karsth@inda ikisini

evlendirir. (Buhari. Nikah: 50; Mashm. Nikah: IX.211-212)

Sahabeden Abdurrahman b. Avf Rasulullah (s.a.v)'e gelerek evlendigini haber verince
Rasulullah (s.a.v.) “Mehir olarak ne verdin?” diye sorar. O'da bir miktar altin verdigini
ifade edince “Allah miibarak etsin. Bir koyunla da olsa yemek ver’ buyurur. (Buharn,
Nikah, 54; Mislim, Nikah: IX, 215-217) Abdurrahman Ceziri yayinladigi makalesinde bu
hadisi aktardiktan sonra konuyla ilgili olarak sunlan séylemektedir: “Hadisten anlagilan
sudur ki, Abdurrahman b. Avf Rasulullah (s.a.v)e evlendigini sdyleyince ona mehri
sordu. Cinki mehir kadina verilmek tizere erkek igin vacib kilnmistir. Abdurrahman’in
ise mal yoktu. Fakat o ticaretten bir miktar mal kazandi ve boylece kazancindan infak
edebilecek duruma geldi. Hz. Peygamber de ona giiciine gore bir dugiin yemegi
vermesini sOyleyerek evliligini ilan etmesini istedi. Ancak bu hadiste mehrin vucubu agik
degildir. Fakat Allah Teala bunu “kadinlara mehirlerini gomiil rizasi ile verin”
buyurarak farz kilmistir... Ayette gecen nihle kelimesi agikca, lezzet veya techiz karsihig

olmayan bir hediyeye delalet etmektedir. Miislimanlar da bunun iizerine ittifak

etmiglerdir.” (Ceziri, 1937)

Ukbe b. Amir’den rivayet edilen bir hadiste ise Rasulullah (s.a.v) séyle buyurmuslardir:
“Yerine getirilmesinde titizlik gostermeniz gereken sartlarin en Onemlisi, evienerek
kendilerinden istifadeyi helal kildigvuz kadinlarin hakkidir.” Buhari’de (Nikah: 52)
zikredilmekte olan bu hadisin muhaddisler tarafindan degerlendirmesi yapilirken, hadiste
gecen ma istahleltiim bihi el-fiiruc kismi farkli manalarda yorumlanmis olmakla

beraber, mehirle ilgili oldugu da kabul edilmistir. (Askalani, 1407 H: IX, 124)

Aynica yine Buhari ve Miuslim'in rivayetine gore Enes b. Malik, Hz Peygamber'in

Safiyyeyi azad ettigini ve bunu mehir olarak kabul ettigini bildirmistir.(Buhari, Nikah: 13;
Miislim, Nikah:1X, 217-223)

Mehrin mesruiyyeti konusunda icma da olusmustur.
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2.3 Mehrin Hitkkmii

Mehrin kadina verilmek lizere erkege vacip olmasi hususunda butin alimlerin ittifaka
vardir. Nikah akdinin unsurlan ve sartlart konusunda da ifade edildigi gibi mehir. akdin
unsur ya da sartlanndan degildir. Nikah esnasinda zikredilmesi veya unutulmas! ya da
kasden terkedilmesi ve hatta taraflarin mehrin olmamasi izerine ittifak etmeleri bile bu
hiikkmii ortadan kaldirmaz. (Kasani, 1986: II, 274) Maliki mezhebinde ise mehnn
olmayaca@: izerine bir anlasma yapilmas: ile gergeklesen nikah akdr gegerli degildir.
Ciinkii bu uygulama sadece Rasulullah (s.a.v)e aittir demislerdir. “...Mii’'minlere
olmaksizin, sadece sana has olarak...” (Ahzab, XXXIII, 50) ayetini de goriglerine delil
olarak zikretmiglerdir. (Nemri, 1987: 249) Bu sebepledir ki mehir nikah akdinin bir eser,
bir neticesidir. Mehirde meydana gelecek olan basit bir bilinmezlik ve diizeltiimesi
miimkiin olan aldanma affedilmigtir. Ciinkii evlilikten amag¢ kadinla erkegin bir araya
gelmesi ve yararlanmadir. Eger akit, mehirsiz gergeklesirse sahihtir ve ittifakla kadina
mehir verilmesi vacip olur. Bunun delili ise su ayettir: “Kendilerine dokunmadigmniz
yahut kendilerine bir mehir tayin etmediginiz kadinlar: bosadinizsa bunda size giinah
yoktur” (Bakara; I1,236) Allah Teala, mehir tesbit edilmeden ve zifaf vaki olmadan 6nce

meydana gelen bosanmaya sorumluluk yiiklememektedir. Bu da mehrin, nikahta sart ve
rukiin olmadiginin delilidir.

Siinnetten delil olarak ise Alkame'den gelen su rivayet verilmistir: Abdullah Ibn Mes'ud'a,
akit esnasinda kendisine mehir tayin ediimedigi halde, zifaftan 6nce kocasi vefat eden bir
kadinin durumu sorulunca su sekilde cevap verdi: "Bu konuda Hz. Peygamberden her
hangi bir sey isitmedim. Fakat kendi gérisiimle ictihad edecegim. Sayet isabet edersem
bu Allahtandwr. Hata edersem benden ve seytandandwr ki, Allah ve Rasulii bu hatadan
beridir. O kadina, aldatma ve agswr1 gitme olmaksizin, kendi akrabalarindan olan
kadinlarin mehirleri kadar verilmelidir. Ayrica iddet bekler ve miras alw" Bu sirada
Ma'kal b. Sinan denilen bir adam kalkarak sunlar soyledi: "H:z. Peygamberin Biiru' binti
Vasik el-Esca'ivye hakkinda aynen senin gibi hitkiim verdigine schadet ederim. Sonra
Esca' kabilesinden bazi kimseler kalktt ve "Bizde aynisina schadet ederiz” dediler.
Abdullah Ibni Mes'ud. misliman oldugundan bu yana, vermis oldugu hitkmiin Hz.

Pevgamberin hiikkmiine uygun olmasindan dolayr duydugu bu seving kadar hig
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sevinmemusti.(Tirmizi, Nikah: 43, No: 1145; Nesai, VI. 121; Ebu Davud, Nikah: II, 243-
244)

Buna binaen eger taraflar mehirsiz olarak evlenir veya mehir olmas: uygun goriilmeven
mallardan bir sey1 mehir verine tesbit ederlerse yine nikah sahihtir ve kadin i¢in sartlar

ger¢eklesti andan itibaren mehrit misil vacip olur. (Serahsi, 1993: V, 62)

Taraflarin iradesinin mehir izerindeki etkisi noktasinda fakihlerin degerlendirmeleri iki
vonde olmustur. Akit oncesi ve akit sonrasi tahakkuk eden tasarruflar. Akit 6ncesi mehir

tizerindeka tasarruflarla ilgili olarak iki ayn goris ortaya ¢ikmigtir.

Birincisi: Mehrin, taraflarin iradesi diginda, gariin emn ile sabit oldugu ve bu nedenle de
taraflara su veya bu sekilde iptal etme hakkinin verilmedigi yoniindedir. Iptal sart1 olsa

bile sart batil olur ve mehri misil tahakkuk eder. (Ibn Hiimam, I11,205; Nevevi, 1958: III,
229-230)

Ikincisi: Mehrin siibutu her ne kadar sariin emriyle ise de, taraflara kargilikli nzaya dayali
olarak iptal yetkist verilmis oldugu yoniindedir. Ancak bu yetkinin kullanilmasi, yani,
mehrin feshinin sart kosulmasi, nikah akdinin feshini gerektirir. Zira nikah, alig-verig gibi

bedelli bir akittir. Bedellerden biri nefyedilirse akit fasit olur. (Nemri, 1987:, 249)
Konuyla ilgili bu tartigmalara ise su sekilde bir degerlendirmede bulunulmasi mimkiindur:

Akat Oncesi sabit olan her hangi bir hakkin s6z konusu olmasi miimkiin degildir. Zira bu
hak akdin in'ikadiyla sabit olmaktadir. Varligi akdin olugmasina bagli bir hakkin, akit
oncesi olusmasindan soz edilemez. BoOyle olunca bu hak konusundaki tasarruflar
mahallinde vaki olmamaktadir. Mahallinde vaki olmayan bu tasarruflar ise anlamsizdir.
Cunki heniiz sabit olmamis bir hakkin ne iptalinin ne de stibutunun tartigilmasi dogru
degildir. Ancak ser’'an tahakkuk eden bu hakkin iptalinin sart kosulmasi durumunda bu

sart fasittir. Fasit olan bir sart ise mesru olan bir akdin iptalini gerektirmez.

Akt sonrasina gelince, nikah akdivle sabit olmus olan mehir, sariin emriyle tamamen

kadinin hakkr olarak sabit olmaktadir Bu hakta bagkasinin tasarruf vetkisi yoktur. Ancak,



sariin emn geredi, nikah akdiyle sabit olan mehrin, miktan konusunda, akitten Once

taraflara anlagma yetkisi verilmigtir. Bir hakkin miktanim belirleme yetkisi, o hakkin iptali

i¢in kullanilamaz.

2.4. Mehrin Hikmeti

Islam Hukuk Sistemi iginde yer alan konular hiikkiimlerine gore gesitli tasniflere tabi
tutulmustur. Efal-1 Miikellefin ad1 altinda sistematize edilen insanlann fiilleriyle ilgili bu
hitkiimlerin bilinmesinin yaninda, hitkmiin dayandigi sebepler, gerekceler ve hikmetler
konusunda da gegsitli goriisler ortaya konmustur. Islim Hukukunun temel gayeleri olarak
siralanan maddeler arasinda yer verilen bu sebep veya nedenlere hikmet denilmektedir.
Allah(c.c)'in yaptimasini emrettigi fiillerin tamaminda bir fayda ve maslahat, yasakladig
filllerde ise bir zarar ve mefsedet vardir noktasindan hareketle, emir ve yasaklarla ilgili
birgok hikmetler sayilmigtir. Allah veya Rasulii tarafindan agikga beyan edilmeyen
yerlerde insanlarin kendi akillartyla ortaya koymaya caligtiklari hikmetler ise beger
olgiisinde kalmaktadir. O halde emrin ve nehyin gerekgesi sadece bu hikmetler
olmayabilir. Emre itaat ve yasaktan kaginmanin dinyadaki bir karsiig: olarak ortaya
¢tkan maslahatlar, emir ve yasak igin gerekce kilinirsa, bir bagka yoldan ayni neticeye
vanlmas: durumunda emir ve yasaklar anlamsizlasacaktir. Ornegin orug ibadeti saghga
son derece faydalidir. Eger farziyet sebebini bu hikmete baglayacak olursak spor yaparak
saghgim koruyanin orug tutmasina gerek kalmamal: geklinde dustintlebilir. Halbuki orug
niyeti olmaksizin a¢ kalmak ibadet degil perhiz olur. Mehrin erkek tarafindan kadina
verilmesinin hikmetlerini incelerken de aymi anlayisla konuya yaklagilmasi ve burada
siralanacak olan hikmetler tizerine hi¢ bir hiikmtn bina edilmediginin bilinmes: faydah

olacaktir. Ciink( hitkiimlerin varhigs, illetlerinin (gerekce) varligina baglidir. Mehrin illeti
ve gerekgesi ise nikah akdidir.

Mehrin mesru kilimiginin hikmetleri, kadin, erkek, aile ve toplum maslahatina yonelik
hedefler incelendigi zaman anlagiimaktadir. Ozellikle kadimin maslahatinin 6n plana

¢ikarilmig gibi gorinmesine ragmen. toplumun bitin fertlerine yonelik maslahatlan

icerdifi de hig siphesiz ortadadir.



Iktisadi yonden kadinin korunmasini hedefleyen mehir uygulamasi, birgok dénemde bu
hedefe ulasmis ve bu konuda kadinin menfaat ve maslahatlari korunmustur. Ekonomik
bagimsizlik hakkinin kadina bu sekilde verilmesi de Isldimin kadina vermis oldugu degerin
acik bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eski ¢aglardaki toplumlarda ve giinimiziin
modern toplumlarinin bir gogunda kadinin ekonomik bagimsizhginin olmadigint ve bazan
da ekonomik bagimsizlik adi altinda bir takim uygulamalarla agir islerde ezildigini
gormekteyiz. Kadmnin yagantisint kolaylastirma ve buna benzer maslahatlarin temininin

hedeflendigi mehir, sadece kadinin hakkidir. Hakki olan bu malda her turlii tasarrufta
bulunabilir.

Kadimn iktisadi bakimdan korunmasi yoniinde hedefler1 olan mehir, bu konuda kadina
bir giivence temin etmekte ve evlilik miieesesinin, kadin1 sémiirmeyi amaglayan bazi koti
niyetlere alet edilmesini engelleyici bir fonksiyon icra etmektedir. Erkek, kadinla mali igin
evlenmedigini bu gekilde ispatlamig olacak ve fillen de bunun uygulamasi
gergeklesecektir. Bosanma veya kocanin olimii ile kadin sokaga atimig ve yalniz
birakilmig hissine kapilarak garesizlik iginde olmanin tabii bir neticesi olarak koti
emellere alet edilebilir. Ama ekonomik yonden bir giivence ve desteginin olmasi ona

hayatinin bu zor glnlerinde yardimct olacak ve rahat bir gekilde yasama imkam

saglayacaktir.

Ayrica evlilik oncesi kadimin ihtiyaci olan birgok seyi alabilmesi imkan meselesidir.
Mehrin kadina dogrudan 6denmesi, onun bu hazirhklanni tamamlayabilmesinde yardimei
olacak ve onu bagkalarina muhtag olmaktan kurtaracaktir. Kadin ana-baba evinden ve
kendi ¢evresinden g¢ikarak yeni bir ¢evreye gittigi icin kendisine bir nevi teselli olacak ve

ayni zamanda ihtiyacini karsilayacak boyle bir malin verilmesinden daha giizel bir sey
olamaz.

Konuya bir bagka agidan bakildig takdirde, mehrin mesru kilinmasinin erkek agisindan
hikmet: ortaya ¢ikacaktir. Erkedin, bir mali yikimliligin sorumlulugunu islendigi ve
yaptidi 15in sosyal yonleriyle beraber mali boyutunun da kendisini baglayict oldugunu

bilmesi ve ona gore sozlesmenin hedeflerine uygun davranmasinin bilincini getirmektedir.



Insanlann yaratiliglarina gére. kendi durumlarina uygun vazifelerle miikellef tutulduklan
bir gercektir. Bu nedenle, erkegin mehirle miikellef tutulmasinin bir bagka hikmet:
kadinin sosval konumudur. Islim dini kadina ve erkege farkh vazifeler vermis ve ihtivag
olmadik¢a bu vazife siirlannin degismesini istememistir. Kadinin vazifesi ise evinin
kraligesi olmak ve ¢ocuklannin egitimiyle ilgilenmektir. Oyle ki, onlan ivi olan biitiin
davramglara 6zendirmeli ve koti olan bitin davramiglardan da uzak tutmaldir.
Dolayisiyla kadinin vazifesi ¢arsida dolasarak alig-verigle mesgul olmak ve evin maddi
sorumlulugunun altina girmek degildir. Erkek ise ailenin bitiin ihtiyaglanim kargilamak,
zorluklara g6giis germek durumundadir. Evlilik hayatinda erkegin en 6nemli vazifesi,
allenin nafakasini temindir. Bu nedenle, daha evliligin ik asamasinda erkegin mehir

o6demekle miikellef tutulmasi, bu vazifenin hatirlatilmas: hikmetini tagiyor olabilir. (Cezird,
1937)

Bununla beraber gerek erkegin gerekse kadinin yakin gevrelerine yukarida so6zii edilen
maslahatlarin belirli 6lgiide yansidigini diigiinebiliriz. Bu nedenle mehri misil tesbitinde

ailelerin konumunu degerlendirmeye yonelik bir uygulama vardir.

Toplumun tamamu i¢in de bir maslahatin varhgindan bahsedilebilir. Mehrin miktarini
tayin yetkisi kadina verilmis bir haktir. Fakat toplumun geneli tarafindan degerli kabul
edilen baz1 ozellikler bu miktarin belirlenmesinde etkili olacaktir. Dolayisiyla mehrinin

yiiksek olmasini arzulayan kadin, 6zellikli ve Ustiin olmaya galisacak bdylece toplumun

seviyesi yilkselmis olacaktir.

Bir bagka yoniiyle mehir, bosanma engellerinden sayilabilir. Tesbit edilen mehrin
bosanma sirasinda 6denme mecburiyeti ve yeni evlilik i¢in tekrar mehrin gerekliligi erkegi
bu konuda disindiiriir ve sudan sebeplerle ortaya ¢ikacak boganmalar bir noktada
durdurulmus olur. Neticede ailenin, ¢ocuklarin ve toplumun ¢ikarlari korunmus olacaktir.

Buna ragmen bosanma vuku bulmug 1se kadinin kismen de olsa istikbalinin temini

saglanacaktir.

"Neden mehir farz kilinmistir ve nigin erkek 6demekle miikellef tutulmustur?" gibi sorular

batililar tarafindan da gindeme getirilmis ve bir takim fikirler ilert saralmigtir.



Miistesrikler olaya tamamen maddi agidan yaklasarak Islimin 6ngordigi tstiin hedefleri
diisiinmeksizin meseleyl bir alim-satim akdi olarak mitalaa etmiglerdir. Bu nedenle,
tarugmalanin temelint nikah akdinin bir satig akdi olup olmadig1 konusu teskil etmektedir.
Nikah akdini bir saug akdi olarak gorenler mehri de satis bedeli olarak gérmektedir. Bu
alriigiin en atesh savunuculan ise miistesriklerdir. Bunun kargisinda olan bir kisim

miuellifler ise nikah akdinin bir satis olmadigini, mehrin de satis bedeli olamayacagini ilen

siurmektedir.

Nikah:t sati, mehni de satis bedeli olarak gorenler, daha 6nce Arap toplumunda
evliliklerin bir satig olarak degerlendirildigini ve Islimdan sonra da bunun boyle devam
ettigini iddia etmektedirler. Islimdan once kadin sadece satiy akdinin konusu iken
Islimdan sonra akdin tarafi olma mevkiine yiikselmistir diyerek goriislerine Kur'an ve
hadisten de deliller getirmeye g¢aligirlar. Kadint hem satilan sey hem de satici olarak
gorenlerin "kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile verin” (Nisa; IV 4) ayetini ve mehri
ifade eden diger ayetleni siralayarak siirekli olarak erkegin 6dedigi ve kadmn aldigi bir
maldan bahsedilmesini goriiglerinin delili olarak kabul ederler. Ayrica nikah akdi ile satis
akdi arasinda, tazmin, kusur, hasar, birinin talip olduguna bagkasinin talip olamamasi gibi
bazi yonlerde benzerliklerin bulunmasi, bu goriiste olanlarin delillerindendir. Fikih
kitaplarinda yer alan faydalanmanin karsihii, kadinliginin karsihigs gibi mehir tariflerinin
kendilerini teyid ettifini ileri stirmektedirler. Kadin mehrini almadik¢a kocastyla zifafi

reddedebilir; ¢iinka kadin saticidir. Satici ise bedelini almadikga mali teslim etmeyebilir

seklinde goruglerini ortaya koyarlar.

Islimda evlenmenin bir satig, mehrin de satis bedeli oldugu goriisii dogru degildir. Evet,
bir akit olma yonuyle diger akitlerle benzerlikler arzetmektedir. Ne var ki her toplumda
oldugu gibi Islim toplumunda da evlenme ailenin temelidir. O halde toplumu meydana
getiren ailenin saglam temeller (izerine bina edilmesi, 1yi bir sekilde tanzimi toplumun
gelecegi agisindan son derece énemlidir. Her seyden once, Islimda kadin, akdin konusu
olmayip akitte taraftir ve hak sahibidir. Bir kimse kendi kendini satamaz. Ayrica ne kadin
ne de onun bir pargast kocanin milkii olmamaktadir. Satilanin kadin olamayacag gibi
ondan istifade edilmesi de olamaz. Sayet mehir kadindan istifadenin bir karsihgi olarak

gorilarse kadinin erkekten istifade etmesinin de bir karsih@i olmasi gerekirdi. Cuinkii en



az erkek kadar belki daha fazla kadinda evlilikten ve erkekten istifade etmektedir. Sayet
mehir bir satis bedeli olsaydi, zifaf 6ncest meydana gelen boganmalarda mehrin yansinin
odenmesi vacip kilinmazdi. Bu da gosteriyorki erkek tarafi herhangi bir istifade elde
etmedig halde mehrin yansini 6deme yukimliliga altina girmektedir. Bu ise nikahin bir
aligs-veris akdi olmayip, bazi sosval ilkelere dayandinlmis bir anlagma oldugunu
gostermektedir. Ibn Himam da “Mehir kira veya satiy bedeli olsaydi miktar
belirlenmeden akit sahih olmazdi” diyerek buna agikhik getirmektedir. (Ibn Hiimam,
11,434) Evlenmenin egler arasinda bir takim haklar ve borglar dogurdugu, taraflarin
istedikleri zaman bunlan degistiremeyecegi, gocuklarin durumu, toplumun sosyal yonii ve

miras yonii de goz Onine alindigr takdirde nikahin satiy, mehrin de satiy bedeli

olamayaca@ anlagilacaktir. 22

Bir satig bedeli olmayan ve Allah'in kadina bir hediyesi bir litfu (Razi, 1357 H: IX,180)
olan mehrin verilmesinde Isldm alimleri tarafindan zikredilen ve zahiren goriilebilen hik-
metler siralanmug oldu. Aynica bu hikmetlerin baginda yer alan, nikah akdinin hassasiyeti
ve akdin taraflarindan bini olan kadinin degeridir. Allah Tealanin "Kadinlara mehirlerini
goniil rizasi ile verin" (Nisa; 1V 4) diye emrettii ayette gecen nihle kelimesi erkeklerin
kadinlara kargiliksiz olarak vermeleri gereken bir hediyeye isaret etmektedir. (Kurtubf,
1367 H: V,23) Yine bu konuyla ilgili olarak Menar Tefsirinde ayni ayetin agiklamasi
yapilirken Nihle, insanin kendi rizast ve goniil hoslugu ile karsiliksiz olarak verdigidir.

Bu hediye yani mehir sevginin isaretlerinden biridir seklinde bir ibare kullanilmugtir.
(Riza; IV,376)

22 Mehrin satis bedeli oldugu konusunda en fazla 1srar edenlerin miistesrikler oldugunu gériivoruz.
Feminist akimlann ve Islam kargiti olanlann islimda kadina deger verilmedigi ve bir mal gibi
satildig1 yoniindeki iddialarinin kaynagini da bu iddialar olusturmaktadir. islaimin kadina verdigi
deger ve gerceklerin boyle olmadigs bircok kitap ve makalclerde ifade edilmis olmasina ragmen bu
konuda 1srar edilmesi ve gergeklerin gérmezlikten gelinmesi belirli bir amaca matuftur. Konunun
daha birgok yoniivie incelemesi yapilmig ve gergekler ortaya konmustur. Konuyla ilgili asin
gorisliere sahip olan M. Morand ve ona cevap veren L. Miliot arasinda gegen tartismalar ve bu

tartismalarin ver aldig kaynaklarla ilgili olarak bkz. Cin,H: islim ve Osmanh Hukukunda Evlenmc.
§.210 vd.



2.5.Mehrin Konusu

Mehrin akit sirasinda veya akit oncesinde tesbit edilmesinin stinnet oldugu kabul edilmistir.
Tarifi yapilirken, nikah akdinin neticesi olarak erkegin kadina 6demesi gereken bir mal olarak
degerlendirilen mehrin mal oldugu hususunda mictehidlerin ittifaki vardir. ... Bunlardan
bagkasini. namuslu olmak ve zina etmemck itizere mallarizia (mehirierini vererck)
istemeniz size helal kilindi ”(Nisa: 1V,24) Ayette de acik bir gekilde ifade edilmekte
oldugunu gordagiumuiz gibi mehrin mal olmas: gerektigi ortadadir. O halde bilinmesi gereken

konu, Islim Hukukundaki mal tarifi ve bu malin 6zellikleridir. Nelerin mal kavramu igine

girdigi ve nelerin bu kavramin diginda kaldig: ortaya kondugu takdirde mehrin konusu tesbit

edilmis olacaktir.

Arapga bir kelime olan mal kelimesi, bilinen ve agiklama ihtiyact hissedilmeyen bir kelimedir.
Bu nedenle bazi s6zliklerde "maruftur”" denilmekle yetinilmis ve buna bir ilave yapilmamugtir.
(FiyGmi; Ibn Manzur) Bununla birlikte, 6zellikle sonraki devirlerde, kelimenin daha iyi
anlagilabilmesi igin pek ¢ok kaynakta soézlik anlamu verilmigtir. Furizabadi, “mal, her hangi
bir seyden malik oldugun seydir; gogulu emval gelir” (Asim Efendi, II,353) seklinde malin
s6zlik anlammi agiklarken Ibni'l-Esir; “mal diye ashinda altin ve giimiigten malik oldugun
seylere denirken sonradan, elde edilen ve malik olunan her tirli a'yan'a (maddi egya) mal adi
verilmigtir. Bu adi Araplar en ¢ok deve igin kullanmiglardir. Zira mallarinmm biyik bir kismu
develerden olusuyordu...” (Ibn Esir, IV,373) diyerek teferruath bir agiklamada bulunmugtur.
Bu agiklamalara gore, milk edinmeye konu olabilen hergey, gerek a'yan (ayni seyler) olsun

gerek menafi (menfaatler) olsun sozlik anlaminda mal kavrami igine girmektedir.(Ebu Zehra,
1977: 47)

Mal kelimesi sik¢a kullanilmakla beraber, sozlik anlaminin disinda 6zel bir istilah anlamu
tasgimamaktadir. Bu nedenle, mal kavraminin ifade ettifi mana, insanlarin anlayigina
birakilmugtir. Islim Hukukgulari da yaptiklan tariflerle bu anlamin simrlarini belirlemeye
¢alismuglardir. (Ebu Zehra, 1977: 48) Hanefi mezhebinin 6nemli eserlerinden Raddi'l-
Muhtar'da mal; “insan tabiatinin kendisine meylettifi ve ihtiyag vakti igin biriktirilmes
mimkiin olan seydir” (Ibn Abidin, 1979: IV,3) seklinde tarif edilmektedir. Mecelle ise 596 ve
597. maddelerde bu konuyu igleyerek mali “tab" insani mail olup da vakt-i hacet i¢in iddihar

olunabilen seydir ki, menkule ve gayri menkule samil olur” seklinde tarif etmistir.



Yapilan tariflerde yer alan “tab't insani mail olup” ifadesi, malin en 6nemli unsuru olan
iktisadi de@er 6zelligine isaret etmektedir. Buna goére, hiir olan bir insan, bir tek bugday
tanesi, lage ve akitilmug kan gibi, degeri olmayan seyler mal tarifinin disinda kalmagtir.

Tariflerin ikinci kismu ise fiziki varlik unsurunu belirtmektedir. Fiziki varlif: olmayan

menfaatlerin durumu ise aynca tartigilmig ve genel olarak mal olmalan kabul edilmigtir.

Sayilan bu unsurlan tagiyan mallar Isldim Hukuku agisindan iki kisma aynimustir;
Miitekavvim Mal ve Miitekavvim Olmayan Mal. Sozlikte degerli ve dayanikhi
anlamma gelen miatekavvim kelimesi malin sifatt olarak hukukta iki manada
kullamlmigtir; Ser’an intifainin caiz olmas: (vararlanilmasi) ve muhrez yani elde
edilmis olmasi. Buna gbre sarap, domuz eti, usulunce kesilmemis hayvan ve buna
benzer, Isldam’da kullanilmasi ve yararlanilmasi yasak olan seylerle, denizdeki balik,
heniiz avlanmamis av hayvam gibi elde edilmemis seyler miitekavvim mal
saylimamigtir. (Ibn Naceym, 1993: V,277; Kisani, 1986: V,141) Mallarin bu sekilde
mitekavvim ve gayri mitekavvim olarak aymmimn en Onemli hukuki sonucu,

miitekavvim olmayan mallanin hukuki islemiere konu tegkil etmemesidir. (Serahsi,
1993: X1,78-102)

Yapilan tarifler arasinda en hassas olam ise su tariftir diyebiliriz. “Insanlar nezdinde
degerni olan, siddetli ihtiyag ve zaruret disinda kullamlmas: miibah olan her seye mal
denir” (Ozcan, 28)

Yapilan bu tarifler ve zikredilen 6zellikler cercevesinde mehir olabilecek mallarda
aranan genel vasiflan ortaya koymus bulunmaktayiz. Fakihlerin bir kismm bagka hig bir
sart aramaksizin mitekavvim mallann mehir olabilecefi goérisiini savunurken (Ibn
Kudame, 1972: V1,680) bir kistm bu mallarda bulunmasim gerekli gordiikleri bagka
sartlar ortaya koymuglardir. Mehir olacak malda aranan bu sartlar ise, yansimin da mal
kabul edilmesi (Ibn Hazm; IX,494. Nevevi, 1958:, 111,220) ve malum (bilinen) bir mal
olmasidir. (Merginani, 1315 H: VII,19-20) Aynca hileden uzak olmasi1 da sartlar
arasinda saylmigtir. (Kaséani, 1986:, 11,277-278) Cunki ileride yer verilecegi gibi baz
durumlarda mehrin vansimn 6denmesi icab etmektedir. Boyle bir durum stz konusu

oldugu zaman 6demenin gergeklesebilmesi igin bu sartlar gerekli goriilmigtir.



Kisaca ifade etmek gerekirse, ihtilafli olanlarla beraber, mehir olacak mallarda su

ozelhkler aranmaktadir;

a. Mitekavvim olmasi.
b. Malum (belli) olmast.

c. Ikaye boliinmesi halinde mal olma 6zelligini kaybetmemis olmasi.

Bu agiklamalardan da anlaglalacagi gibi mehir olacak mallarin, tasinabilen veya
taginamavan olmasi, altin, gimis, veya ticart mallar olmasi énemli degildir. Kisaca mal
kapsamina giren her sey mehir olarak verilebilir. Bu sartlarin {izerine bina edilen

hiikiimler, mezhepler arasinda bazi kiigtik farkliliklar arzeder.

Hanefilere gore teslim edilebilen, bilinen ve degen belirlenmis olan her tirlii mal mehir
olarak verilebilir. Altin, gimis, basilmig veya kaliba dokiilmiis para veya sis esyasi ve
benzeri olabildigi gibi demir ve kagit paralar, 6lgiilen veya tartilan bir mal, hayvan, arazi,

kumas gibi mallardan olmasi da miimkiindiir. (Kéaséni, 1986:, 11,277)

Aslen mal olmadig1 halde bazi sebeplerden dolayr mal kabul edilen menfaatlerin mehir

olmasi konusunda ise bir takim farkli gérisler ortaya konmusgtur:

Maliki mezhebinde menfaatlerin mehir olarak zikredilmesi kabul edilmezken (Ibn Cizz,

225) Hanbeli ve Safil mezhebinde biitiin menfaatlerin mehir olabilecegi kabul edilmigtir.
(Ibn Kudame, 1367 H:, V1,682; Nevevi, 1958: I11,220)

Hanefi mezhebinde ise genel bir hitkkiim verilmemis olup, konunun tafsiline gidilmistir.
Hanefi mezhebinde nikah akdinde menkul ve gayri menkul mallarin saglayacag
menfaatlarin mehir olarak belirlenmesi gegerlidir. Ciinkii bu menfaatler, nikah akdi ve
diger akitlerde ihtiyaca binaen, mallardan sayilir veya mallara ilhak edilmis olarak ayn
hiikmi tasir gorist kabul edilmigtir. (Merginani, 1V.20) Bu nedenle Kasani su ifadeyi
kullanmaktadir; “Evinde iskan hakkina sahip olmasi, erkegin kolesinin kadina hizmet
etmesi. binek hayvanindan faydalanmasi veya arazisini ekmesi gibi, belirli bir siire bu
mallarin menfaalerinden yararlanma hakkini, bir erkegin karisina mehir olarak vermes

gecerhdir ve bu sekilde mehir tayin edilmesi uygundur...(Kéasani, 1986:. 11.279) Ayrica



baska Hanefi kaynaklarinda da bir maldan veya kisiden elde edilecek menfaat de. bir evde

oturmak. bir tarlay1 ekmek... gibi durumlarla elde edilen menfaatler de mehir olarak kabul
edilebilir denilmektedir. (Cassas,I1,143))

Menfaatlerin tamamunin mehir olarak zikredilebilecegi gorisiini kabul eden mezhepler
arasinda da Kur'an 0gretmenin mehir olmasi konusu tartigmistir. Hanefi mezhebinin
onceki alimlerine gore de Kur'ani veya bir kismini ya da dinin helal ve haramlarini ve
bagka bir takim hikiimlerini 6gretmeyr mehir kabul ederek yapilan evliliklerde bu
belirleme gegerli degildir. Ciinkii Nisa suresi 24. ayette gecen ifade gayet agik olarak
ortadadir. O da mehirlerin, mal olmasi geregidir. Burada belirlenen sey ise bir mal degil
menfaattir. Ne var ki, bu tir isler Allah'a daha ¢ok kul olabilmek i¢in yapilir. Yine bu
goriuste olanlar Kur'an ogretilmesi i¢in tcret 6denmesini de sahih gormezler. Kur'an
Ogrenmenin mal ile kargilanmasi dogru degildir. Bu durumda ise mehir belirlenmemisg
olur ve mehni musil gerekir seklinde goriiglerini beyan etmektedirler. (Kéasani, 1986:
11,277; Tbn Hiimam, I1,451)

Kur’am veya ondan bir sureyi 6gretmenin mehir olamayacagi yoniinde verilen fetvanin,
bir baska dayanagi da su sekilde ifade edilmektedir: Bir adam bagka birisini, kendisine bir
sure 0Zretmesi i¢in kiralasa ve ona bir dirhem verecegini soylese, bu gegerli degildir.
Ay sekilde, bir sure i¢in degil de bir siir 6gretmesi igin kiralasa yine caiz degildir. Ciinkii
kiralama isi ancak iki unsurdan birinin varhig ile gegerlidir. Bu iki unsur ise yapilacak isin
belli olmasi -elbise dikmek, ¢amagir yikamak gibi- veya caligilacak miiddetin belli
olmasidir. Bir sure veya bir giir 6gretilmesi i¢in kiralama ise ne belirli bir amel ne de belirli
bir vakit unsurunu tagimamaktadir. Ciinkii O0grenecek kisi basit ve kolay metodlarla
ogrenebileced gibi. zor ve karmagik metodlarla da 6grenebilir. Ayrica ¢ok kisa veya gok
uzun zamanda da ogrenmesi s6z konusudur. Dolayisiyla mehir olacak sey, alig-veris veya

kiralamanin konusu olan mal veya menfaatler olmalidir. (Tahavi,1979: III,19-20)

Daha sonra gelen Hanefi mezhebi miictehitler1 ise Kur'an ve dini hiakimlerinin
ogretimesi karsih@inda para alinmasina fetva vermiglerdir. Durumlarin ve ekonomik
sartlann degigmesi ve insanlarin gecim problemiyle ugragmasindan dolayr buna ihtiyacin

ortave ¢tku@ kanaati yayginlasmigtir. Bunlan Ogretecek kisinin ucretsiz olarak o ise



kendisini tahsis etmesi zorlasmigtir. O halde bu 1 ticret karsihg yapilabilir. Ucret karsiligi

yapilabilen 13 menfaattir ve mehir olarak tayin edilmesi caizdir kanaatine varnlmistir
(Zuhayli, 1989: VII, 260)

Konuyla alakali olarak Sehl b. Sa'd hadisi kaynaklarda zikredilmig ve bu rivavette
aktaritan, Rasulullah'in (sav) bir adami Kur’an'dan bildigini kansina oOgretmesi

karsiliginda evlendirmesi olay: delil olarak kullaniimaktadir. (Sevkani: 1357 H: V1,170))

Hiir bir kiginin, belirli bir stre kansina hizmet etmesi seklinde bir mehir belirtilmigse Ebu
Hanife ve Ebu Yusufa gore bu tayin ve belirleme gegersizdir ve mehri misil gerekir.
Imam-1 Muhammed ise belirtilen mehrin gegerli oldugunu fakat, bunun kiymetinin
odenmesi gerektigini soylemektedir.(Kasani, 1986:.11,278) Su kadan var ki; yapilacak
olan iy, erkegi kugiik digirecek ve ona zil olacak bir is degil de, normal olarak
erkeklerin yapageldikleri islerden ise tesmiye gegerlidir. Aym gekilde sahibinin izni ile,
kole olan binisi hiir bir kadinla, mehir olarak ona hizmet etmeyi kabul etmigse bu
belirleme gegerlidir. (Késani, 1986:,11,279; Merginani, 11,450)

Kole olan kadmnin azat edilerek onunla evlenilmesi ve azat edilmesinin de mehir olarak
kabul edilmesi gegerli goriilmiistiir.(Ibn Kudame, 1367 H: VI,527) Ciinkii Rasulullah
(s.a.v) Safiyye ile evlenmig ve azat edilmesini mehir olarak kabul etmigtir. Hanefi
mezhebinde ise bu konu da tartisiimig ve azad etmenin mehir olamayacagini sdyleyenler

de olmustur. Maliki mezhebi de bu goriistedir. (Kasani, 1986: I1,281; Ibn Cizzi, 225)

Sayilan bitin bu vasiflant tagimayan seylerin mehir olarak tesmiye edilmesi uygun
degildir. Mesela malik olunamayan bir seyin mehir olmasi sahih degildir. Koca i¢in karisi
tizerine vacip olan kisas hakki gibi. Kisastan vaz gegmek {izere onunla evlenirse zifaftan

once akit feshedilir. Eger zifaf gergeklesmis ise mehri misil vacip olur.

Mehrin, degeri olmayan bir mal olmasi da sahih degildir. Musliman bir erkegin,
miisliiman bir kadinla lage, kan, icki veya domuz karsiliginda evlenmesi gibi. Cunki 6lu
ve kan hig kimseye gore mal degildir. Igki ve domuz ise Miisliimana gore degeri olan bir

mal degildir. O halde bunlarin mehir olarak verilmesi kabul edilemez. Ayni sekilde bir
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bagka kadindan boganmak veya bagkasiyla evlenmemekte mehir olmaz. Ciinki boganmak

va da evlenmemek mal degildir. (Kasani, 1986: 11.277 vd.; Nevevi, 1958: I11.225)

Kagan bir kole, ugup giden kus veva sudaki balik gibi teslim edilemeyen mallar mehir
olarak tesmiye edilemez. Ayrica cenin veya olgunlagmasi igin bir middet beklenilmesi

gereken meyve gibi belirsiz olan seyler de kabul edilmez.

Yine bu kisimdan olarak karsiifinda mal elde edilemeyen menfaatler de sayimustir.
Burada onemli olan verilecek olan mehrin teslimi miimkiin olan ve maddi deger ifade
eden bir mal olmasi ve aldanmanin olmamasidir. Biitiin bu bilgiler sadece ihtilaf vukuu
buldugu zaman mehrin 6denmesi veya tesbitinde bize kolaylik saglayacaktir. Yoksa
devam edip giden mutlu bir yuva sahibi esler igin ¢ok fazla bir sey ifade etmedigi
ortadadir. Zaten evlilik miisamaha ve comertlik {izerine kurulmugtur. Boyle devam etmesi
de esas olamdir. (Ziuhayli, 1989: VII,259 vd.)

2.6. Mehrin Miktan

Kadinin hakki olarak belirlenen mehirde Islim Hukukunun koymus oldufu bir simrmn .
olup olmadig ayrica ele alimmistir. Incelemeler genel manada bir tayin ya da siirlamann
varhgindan ziyade alt ve st siirlar olmak tizere iki farkli yonden miitalaa edilmistir.
Tayin edilmis olan bir alt sinir var midir, varsa bundan daha az mehir verilebilir mi? Bir
bagka agidan ise belirlenen bir Gst sinir var mudir, varsa daha fazlasinin verilmesinin

hukmti nedir? Alt ve st sininn tayin ve tesbitinin hukuki dayanag: var midir? Caligmanin

bu boltimiinde buna benzer sorularin cevabi arastirilacaktir.

2.6.1, Mehrin Alt Sinin

Kadina mehir olarak verilebilecek malin en az ne kadar olabilecegi konusunda
miictehitler arasinda bazi goriis ayriliklarinin oldugunu gorilyoruz. Bu goriis ayriliklan
temelde iki noktadan hareketle ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Islim Hukukunun temelini
teskil eden nasslarda mehrin en az miktarini belirleyen agik bir delilin olmadif ve bu
nedenle boyle bir sinirlamanin yapilamayacagidir. Bunun karsitimi ileri siirenler ise,

nasslarda mehrin miktariyla ilgili agik bir delil olmasa da, sarun zekat ve keffaret gibi mali
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konularda askan limitleni belirlemesine dayanarak mehirde de bir alt sininn tesbit edilmes:
gerektigini belirtmislerdir. Bu asamaya kadar 1ki gruba aynlan miictehidler, yani mehrin

askari limitinin tesbit edildigini s6yleyenler ile tesbit edilmedigini soyleyenler daha sonra

kendi aralarinda da farkli gorislere ayriimiglardir.

Mehrin en alt sinirnin tesbit edilmesi gerektigini soyleyenler bu konuda neyin o6lgu

alinmas: gerektigi hususunda degisik gortslere sahiptirler. Bu gorigslerinin gerekgeleri ve

delilleri su sekilde siralanabilir.

Hanefi fakihlerine gore mehir olarak verilebilecek malin degerinde tesbit edilen en alt
simr on dirhemdir. Bu konudaki delil ise Rasulullah sallallahu aleyhi vesellemin su hadisi
serifidir. “On dirhemden az mehir yoktur.”(Zeyla’,1987: I11,199; Serahsi, 1993: V 81)
Rivayet edilen bu hadise dayanarak gorislerinin isabetli oldugunu ifade eden Hanefi
fakihleri bir bagka agidan da konuyu delillendirmeye c¢aligmiglardir. Ayette verilmesi
istenen seyin mal olmasi ve bu malin miktarinin belirtiimemis olmasi kiyas yapmayi
gerektirir. Hirsizlik yapana had cezasinin uygulanabilmesi igin galdigi mahn degerinin on
dirhem veya bir dinardan fazla olmasi gerekmektedir. O halde bir seyin degerli bir mal
kabul edilebilmesi igin en az bu miktarda olmas: gereklidir. Zira mehir kadina verilen bir
degenn ve sayginh@in ifadesidir. Kiymeti ve degeri olan bir seyden tesbit edilmeli ama,
insanlan zor durumda birakmaktan da kagimmalidir. O halde yapilacak kiyasta hirsizlikta
haddi gerektiren miktar esas alinabilir. Ayrica ayette zikredilen “mallarinizdan” kelimesi
belirli bir miktara delalet eder ve zikredilen hadis de bu miktar: tayin etmistir diyerek
gorislerini kuvvetlendirirler. (Ibn Hiimam: I1,205; Halebi, 1989: 1,247)

Zeydiyye mezhebinde de mehrin en az miktarinin, Hanefilerde oldugu gibi on dirhem

veya buna denk bir mal olmas: gerektigi kabul edilmigtir. (Ibn Miftah, I11,276)

Maliki mezhebinde de mehrin en az miktarimin belirtilmesi gerektigi kabul edilmigtir.
Malikilere gore mehir olarak verilebilecek en az miktar ¢eyrek dinar veya ¢ dirhem
olarak tesbit edilmistir. Ya da bu degeri haiz ticaret mali veya necis olmayan temiz bir
mal olabilir (Ibn Cizzi, 225) Malikilerin savunduklan gorisle ilgili deliller1 1se

Hanefilerde oldugu gibi hirsizliktaki nisab miktarina kiyastir. Burada farkli miktarlarin



ortaya ¢ikmasindaki sebep ise hirsizlikta had uygulanabilmesi igin sart kosulan nisabin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Diger tarafta ise boyle bir sinirlamanin mimkin olmadigim savunan mictehidler yer
almaktadir. Basta Safii ve Hanbeli fakihleri olmak {izere birgok fakih, mehrin belirli bir alt
sinirinin olmadigini kabul etmektedir. Konuyla tlgili olarak zikredilen hadislerde boyle bir
sinirlamanin olmadigr aynica ayette gecen mallarinizla ifadesinin mutlak oldugu ve buna
az veya ¢ok olsun mal kabul edilen her seyin girecegi gorisiindedirler. Su kadan var ki
belirlenen bu malin yansinin da mal kabul edilmesi gerekmektedir. Ciinkii herhangi bir
mal ikiye bolindigi zaman, insanlar nezdinde degerini yitiriyorsa bu mal mehre konu

olamaz. Zaten mal olma 6zelligini de kaybetmektedir. (ibn Kudame, 1367 H:, VI 682)

Ibn Hazm bu konuda daha farkli diigiinmiig ve bdyle bir simrlama bile koymadan mal
olan herseyin mehir olabilecegini ve hatta bunun bir bugday tanesi bile olmasmin

miimkiin oldugunu séylemistir. (Ibn Hazm; IX, 494)

Kisaca goriiglerini vermeye ¢alistifimiz mezheplerin  konuyla ilgili olarak ortaya

koyduklan delillere karsiikh olarak verdikleri cevaplart da ozetlemek gerekirse, sunlar
sdylenebilir:

Boyle bir simirlamanin olmadiini iler siirenlerin meseleye bakisi, konuyla ilgili sahih bir
rivayetin bulunmadiy: yoénindedir. Hanefi fakihlerinin delil olarak kullandiklar1 hadis,
muhaddislerin bir kismu tarafindan hasen olarak kabul edilirken bir kismi da zayf

oldugunu ve delil olarak kullanilamayacagi goristini savunur.

Hanefi fakihleri ise, mehir igin tesbit ettikleri miktardan daha asagisinda bir mahn mehir
oldugunu gosteren hadislere iki sekilde bakmaktadirlar. Birincisi bu hadislerin zayii
oldugu ve sayet bunlar delil olarak kullanilabilirse kendilerinin zikrettikleri hadisin daha
evia bir sekilde delil olabilecegidir. Ikincisi ise sozkonusu olan bu hadislerin, o donem
Arap toplumunda oldukg¢a vaygin olan mehrin pesin olan kismina delalet ettifi ve daha
sonra bunun diger hadiste ifade edilen en az miktara tamamlanmas: gerektii gorisidar

(Kasani, 1986: 11.276. Ibn Humam: 11,436) Mehrin on dirhemden daha az oldugunu



gosteren hadislerin, 6zellikle kendilen igin soylenen sahabelere has oldugu yolunda bir

ifade de Hanefiler tarafindan kullanilmistir. (K4sani, 1986: 11,276 Ibn Hiimam: 11,436)

[len sariilen bu delil ve gorislerin kargisinda olan ikinci goris sahipleri ise konuva su
sekilde bakmaktadirlar: Daha once ifade edildigt gibi Hanefl mictehidlerinin delil olarak
kullandiklar hadisin zayif oldugu gorisiini iler1 siirmuslerdir. Sayet sahih oldugu kabul
edilse bile hadisin vucuba defil ibahaya delalet ettifi veya has oldugu seklinde
yorumlanmasi mumkindir demektedirler. Ayrica hirsizlikta el kesmeyi gerektiren
miktara kiyas edilmesi de dogru degildir diyerek konuyla ilgili goriiglenini ifade
etmislerdir. (Ibn Kudame, 1367 H:V1,480, Ibn Hazm: IX,494) Allah Teala “Sahip
oldugunuz cariyeler miistesna, evii kadmlar da size haram kilindi. Bunlardan baskasini,
namuslu olmak ve zina etmemek iizere mallarinizla -mehirlerini vererek- istemeniz sizce
helal kimdi.” (Nisa: IV,24) buyurmaktadir. Bu ayette gorildagi gibi mehir igin bir

miktar belirlenmemigtir. O halde mutlak olan hiikkimle amel edilir diyerek gorislerin
teyid etmiglerdir.

Ibn Hacer, Buharide gegen konuyla ilgili hadislerin serhi sirasinda mehrin alt smirim
belirleyen bir rivayetin olmadigini ifade etmektedir. Aym yerde zikredilen su hadis de
bunu goéstermektedir. Rasulullah (s.a.v) bir adama “Demirden bir yiiziik bile olsa git ve
ara” buyurmugtur. Bu ise mehrin bir demir yiiziik veya ona denk bir mal olmasmin dahi

miimkiin olduguna delildir.( Askalani, 1407 H: 1X,211-216)

Yine konuyla alakal olarak Imam Ahmet ve Ebu Davud'un da bu manaya yakin bir
sekilde rivayet ettikleri su hadis vardir: Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmuslardir; “Bir
erkek, mehir olarak bir kadina iki avucunun dolusu kadar yiyecek de verse o kadin o
erkege helaldir” (Ebu Davud, Nikah, 1988: II, 242; Sevkani, V1,166) Hadisin ifadesinden
de ¢ok agik bir sekilde anlagilabilecegi gibi verilmesi gereken mehrin tayin edilmig bir alt
simir1 yoktur. Yeterki verilen sey degeri olan bir mal olsun. Imam Tirmizinin ve Ibn
Macenin rivayet ettigi bir hadis de su sekildedir: Beni Fezara kabilesinden bir kadin bu
cift terligin mehir olmasi karsihginda evlendi. Rasulullah (s.a.v) ona dedi ki; “Kendin ve

malin karsilifinda bir ¢ift terlige razi misin?” O da “Evet” dedi.(Tirmizi, Nikah 21: 111
420; Ibn Mace. Nikah 17 1, 608)
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Serdedilen hadisler gosteriyor ki. mehir olarak verilecek malin en az miktan hususunda
bir simirlama olup olmadigi kesin degildir. Ailenin kurulmasi asamasinda taraflarnn
karsilikli iligkileri ve birbirlerine karst ne derece anlayish davranabileceklert son derece
Onem arzeden bir konu olarak karsimiza gitkmaktadir. Daha yolun basinda maddi bir
takim thtilaflanin ortaya ¢ikmas: elbette ¢ok hos bir durum degildir. Boyle bir
anlagmazliga meydan vermemek igin hukukun mehrin alt ve ust sinirlarini belirlemesi
veya dogrudan tek bir miktar koymast ilk bakigta daha uygun olurdu gibi gériinmektedir.
Fakat 6nlerinde uzun bir yol olan e adaylarinin ileride karsilasacaklan ihtimali olan daha
biyiik olaylart atlatabilmeleri igin tam bir anlasma ve dayamigmaya ihtiyaclan vardir.
Heniiz bir mehir tayininde bile anlagma saglanamiyorsa bu ailenin gelecegi ¢ok parlak
olmayacaktir. Bu sebepledir ki mehrin miktarina hukukun midahale etmemesi daha

uygundur denilebilir. Burada 6nemlbi olan eglerin kargilikhi olarak anlagmalan ve ortak bir

karara varmalandir.

1917 tarthli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde mehrin en az miktarninin 10 dirhem giimiig
olmasi esasi terkedilmistir. Kararnamenin gerekgesinde ise, bu miktarin artik giiniimiiziin

hayat sartlar1 kargisinda hig bir ey ifade etmedigi belirtiimekte ve mehrin tayini taraflarin
serbest iradesine birakilmaktadir.

Irak ve Suriye kanunlan da bu yolda Hukuk-1 Aile Kararnamesini izlemiglerdir. Fas
kanunu 17. maddesinde “mehrin maksimum ve minimumu yoktur” hiikkmiiyle Maliki
mezhebinin kabul ettii en az miktan terketmistir. Tunus kanunu ise 12. maddenin 2.

fikrasinda “mehrin miktan uygun olmalidir” hitkkmiiyle mehrin tesbitini taraflarin iradesine
birakmugtir. (Cin,1988: 259-260)

Gergekten de konumuza sosyal vonuyvle bakmak gerekirse bu tartigmalara yeni bir boyut
kazandirmak mimkun olabilir. Mehnn hikmeti baghikli bolimde vermeye ¢alistigimiz
hususlarin burada yeniden distiniilmesinde fayda vardir. Evliligin tabii bir neticesi olarak,
kadinin aleyhine olacak sekilde sivasi. sosyal ve iktisadi bir takim deisiklikler ortaya
¢tkmaktadir. Kendi gevresini birakarak bagka bir ortama gegen kadim onurlandirma veya
ihtiyaglarimi kargilamada maddi bir destek ya da gelecegini sigorta edecegini kabul

ettifimiz bir mal verilmesinden bahsederken bu derece dusiik bir miktarla mehrin nasil



fonksiyonel olabilecegi dusuniilmelidir. En az1 i¢in her hangi bir 6l¢ti koymayanlar bir
tarafa, sinir koyanlann bile koyduklan miktar, giniimiiz sartlarinda son derece basit
kalmaktadr. Mesela Hanefilerin koymus olduklart on dirhem giimiis yaklasik olarak 28gr.
ile 30gr. kadar bir miktar demektir. Malikilerde ise bu miktar 8 veya Ogr. olarak
belirlenmstir. Simdi su soruyu sormakta fayda var: Gerek Hanefiler ve gerekse Mahkiler
tarafindan tesbit edilen bu miktann giinimiizdeki karsihgi, en yiiksek olanim bile esas
olarak kabul etsek 750.000 TL.gib1 bir rakama tekabiil etmektedir. Bu miktar ile sayilan
hikmet ve gerekgelerden hangisini gergeklestirebiliriz! O halde burada yapilan tartigmanin
ekonomik anlamda ¢ok fazla bir 6neminin olmadigini goriiyoruz. Sayet mehrin
verilmesinde gbz oOniine alinacak olan durum, bir vecibenin gekilsel de olsa yerine
getirilmesi ise burada verilen alt sinirlar ile boyle bir sinirlamay1 kabul etmeyenler
arasindaki fark, daha once de ifade ettifimiz gibi ¢ok 6nemli bir fark degildir. Fakat
Onemle iizerinde durulmas: gereken konu, mehrin ekonomik anlamda bir fonksiyon icra
etmesi ise o zaman bu alt smurlarin yeniden degerlendirilmesi gerekecektir. Omer Nasuhi
Bilmen konuyla ilgili olarak yaptig1 degerlendirmesinde su ifadeyi kullanmaktadir: .. Pek
kiymetsiz olan bir geyin mehir tesmiye edilmesi, hasbel'ade iki tarafin izzeti nefsine
dokunur, ictimai mevkii ile mutenasib olmayabilir, hususile kadinin istikbaline fena tesir
edebilir.” (Bilmen, 1968: II,117) Halbuki Hanefi mezhebinin kabul etti§i mehrin en az
miktannin bile, burada sayilan hikmetlerin hi¢ biri i¢in kafi oldugu sdylenemez. Bu

konuda yapilacak olan yeni degerlendirme ve tesbitlerin baglayicilifs ise tekrar aragtirma
konusu olacaktir.

Mehrin tesbit edilemeyen hikmetlerinin de olabilecegi daha o¢nce ifade edilmigti. Fakat
fakihler tarafindan belirtilen hikmetlerin gergeklesebilmesi igin mehirlerin belirli bir
miktanin Gzerinde olmas1 kaginilmaz bir durumdur. Ne varki bu miktarin son derece
yiiksek tutularak evlenmeyi zorlastiracak bir konuma getirilmesi de uygun degildir.

Zamamin ve toplumun ekonomik sartlarina gore degigen degerler olmasi daha

uygulanabilir gérinmektedir.
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2.6.2. Mehrin Ust Simin

Mehrin en az1 i¢in bir sinirlamanin varhigini kabul etmeyenlerle beraber, bunun aksini iddia
edenlerin de ittifaki ile mehir igin belirlenen bir dst siminn olmadigi kabul edilmistir.
Fakihlerin icma derecesindeki bu ittifakinin delillendirilmesinde ise Nisa suresinin 20. aveti
zikredilmektedir. “Eger bir esi birakip da yerine bagska bir ey almak isterseniz onlardan
birine yiiklerle mehir vermis olsamiz dahi ondan hi¢ bir seyi geri almaym. "(Nisa, 1V,20)
Ayette gegen ve “yiklerle” seklinde terceme edilen “kintar” kelimesinin tefsiriyle ilgihi

olarak farkli ifadeler kullanilmakla beraber bunun bir st smir ifadesi igin degil, kesretten

kinaye yani ¢okluk ifadesi olarak kullanildigi kabul edilmistir.23 Bazlan, Araplara gore
kintar'in her hangi bir degerle ifade edilen birim agirhigi yoktur derken bazilan dért bin dinar
agirhgindadir  demiglerdir. Kimilerine gore ise st iste yigilmug mal anlamuna
gelmektedir.(Ibn manzur) Ebu Said El-Hudri kintarin bir 6kiiz derisi dolusu altin oldugunu

ifade ederken Miicahid ve Ibn Abbas yetmis bin miskal oldugunu séylemistir.(Askalani, 1407
H: IX,211)

Mugni (Ibn Kudame, 1367 H:V1,681) ve Mecmu' (Nevevi, XV, 482) gibi fikih kitaplarinda,
mehrin tayin edilen bir st simurinin olmadigi konusunda icmanin oldugu ifade edilmektedir.

Tefsir kitaplarinda da bu konuya farkl: bir yaklagimin olmadigini gériiyoruz. (Kurtubi, V,101)

Su kadan var ki, Razi, yapilan bitin bu izahlan tefsirinde kabul etmemekte ve ayetin
yorumunda farkh bir géris ortaya konmaktadir. Fahriddin Razi bu ayetin tefsirini yaparken
Hz. Omer'in mehirlerin belirli bir miktarda sinirlanmasi ile ilgili konusmasimi ve O’na kars: bir
kadinin bu ayetle itiraz etmesi neticesinde yamldigimi kabul etmesini anlattiktan sonra
sozlerine goyle devam etmektedir: “ Bana gore ayette aginn miktarda mehir vermenin cevazina
bir delalet yoktur. “Eger yerde ve gokte Allah'tan bagska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok,
kesinlikle bozulup gitmisti” (Enbiya, XX1,22) ayetinin bagka ilahlarin varhgma delil olmadig:

gibi “...Onlardan birine yiiklerce mehir vermis olsaniz dahi...” (Nisa, 1V 20) ayeti de

yiklerce (kintar) mehrin verilmesinin caizligine delil degildir. Netice olarak, bir geyin bagka

bir sey i¢in sart kosulmasi, kosulan sartin bizatihi meydana gelmesini gerektirmez” (Razi;
X,13)

23 Kintar olarak bilinen agxr_hk olgiisiiniin degerleri icin bkz. Necmiiddin el-Kiirdi. Ser'i Olgii Birimleri
ve Fikhi Hiikiimlen. trc. Ibrahim Tiifekgi
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Imam Razi'nin bu gorisit diger mifessirler ve fakihler arasinda kabul edilmemis ve buna
itiraz edilmistir. Miifessirlerden Imam Kurtubi bu konuda olduk¢a aynntih bir sekilde
Imam Razi'ye cevaplar vermis ve sahabe doéneminde bazi kadinlara verilen mehirlerin gok
fazla olduguna isaret etmistir. Hz. Omer'in mehri simirlamak istemesini de buna delil
olarak gostermistir. Ayrica Allah'in ancak miibah olan seylerie misal verdigini ve savet

fazla vermek caiz olmasavdi gen alinmasinin caiz olmasi gerektiini soylemektedir.
(Kurtubi; V,99-101)

Hz. Omer halifeligi sirasinda mehre bir sinir koymak istediginde sahabeden kadinin biri
bu ayetle itiraz etmis ve hakh oldugu kabul edilmistir. Hz. Omer mehrin dértyiz
dirhemden fazla olmasimi yasaklamak istemig ve insanlara su sekilde konusmustu:
“Kadmlarm mehirlerinde asiriva kagmaym. Eger bunu yapmak dinyada bir iyilik veye
ahirette bir takva olsayd: hepinizden once bunu Rasulullah yapardi. Ne kadinlarindan
herhangi birine ne de kizlarma oniki ukiyye giimiisten fazla mehir vermigtir. Kim ki
dortyiiz dirhemden fazla verirse, faclasmi beytii'l-mal icin alirim...” Minberden indikten
sonra Kureysli bir kadin ona sovle dedi: “Buna hakkn yok ey Omer!” Omer'de ona:
“Neden?” diye sordu. Kadin cevap verdi: “Ciinkii Allah Teala: *“ Eger bir esi birakip da
yerine baska bir eg almak isterseniz onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsamniz dahi
ondan hig bir seyi geri almaym.” (Nisa, IV,20) buyuruyor’” Bunun iizerine Hz. Omer
soyle dedi: “Bir kadin isabet etti ve bir erkek yanildi. ”(Ibn Mace, Nikah 17; 1,607,
Nesai, Nikah: VI,117) Bir bagka rivayette ise Hz. Omer'in soyle cevap verdigi
nakledilmektedir. “ Allahim beni affet. Biitiin insanlar Omerden daha iyi biliyor. Sonra
minbere tekrar gikarak dedi ki: Eyv insanlar. Kadinlarin mehirlerini dortyiiz dirhemden

Jaczla vermenizi yasaklamigtim. Kim isterse malindan diledigi kadar versin.” (Sevkani.
V1.168.)

Hz. Omer’in bu tavri bize gosterivor ki, sahabe doéneminde mehirlerin fazla olduguna
rastlanmakta ve bu uygulama vavgin bir hal almaktadir. Hz. Omer ise halk arasinda
yayginlasan, mehirlerin fazla olmasi uygulamasim durdurmak istemektedir. Kendisine

ttiraz edilmesi neticesinde 1se bu ictihadindan vaz gegerek insanlari mehir tayininde

serbest birakmistir.
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Mehirlerin fazla olmasi acaba Hz. Omer zamaminda mu basladi? Rasulullah (s.a.v)
zamaninda fazla mehir verenler var miydi? Hz. Peygamberin hanimlarina vermis oldugu

mehir miktari ne kadardi? Bu konuda vand olan rivayetler su sekildedir:

Ebu Seleme'nin Adurrahman’dan rivayet ettifine gore Abdurrahman, Hz Aise've
Rasulullah’in (s.a.v) hanimlarina vermis oldugu mehrin miktanini sorar. Hz. Aise de
“O’nun hanimlanna vermis oldugu mehir miktan on iki ukiyye ve ness’dir.”” Ve der ki,
“Ness’in ne oldugunu biliyor musun?” Abdurrahman da bilmedigini ifade edince
“Ukiyye’nin yansidir. Bu miktarin tamam ise 500 dirhemdir ki, bu miktar Rasulullah’in
(s.a.v) hamimlarma vermis oldugu mehirdir.” (Mislim, Nikah: IX, 215)

Urve’nin Ummii Habibe’den rivayetine gore, Ummii Habibe Habes’te iken Rasulullah
(s.a.v) onunla, Necasi vasitastyla evlendi. Necasi Ummii Habibe’ye bazi esyalan ceyiz
olarak verdi ve 4000 dirhem de mehir verdi. Rasulullah (s.a.v) bu malin iadesi i¢in

Necagiye higbir ey gondermedi. (Nesai, Nikah: VI, 119; Ebu Davud, Nikah: 11,241)

Ukbe b. Amir, Rasulullah’in (s.a.v) bir adama “seni falan kadinla evlendireyim mi?”
dedigini ve kadina da “seni falan kigiyle evlendirmeme razi misin?” dedigini anlatarak her
ikisinin de cevaplarinin olumlu oldugunu soyledikten sonra sunlarn anlatmaktadir: “Daha
sonra bu ikisi evlendiler ve mehir tesmiye edilmeden zifaf gergeklesti ve kadma mehir
olarak bir sey verilmedi. Adam, Hudeybiye savagina katilanlardan idi ve Hudeybiye’'ye
katilan herkesin Hayber’de bir hissesi vardi. Oliimii yaklagug zaman adam dedi ki;
“Rasulullah (s.a.v) beni falan kadinla evlendirdi. Ben ona mehir tayin etmedim ve mehir
olarak birsey vermedim. Simdi sizin huzurunuzda ona mehir olarak Hayber’deki hissemi

veriyorum.” Kadin bu mah aldi ve 100.000 dirheme sattt.” (Ebu Davud, Nikah: I1,244)

Biitiin bunlar mehirde bir sinirlamanin olmadigim gostermektedir ancak mebhirlerin hafif
tutulmasi, asinih@a kagilmamasi siinnette tavsiye edilmigtir. Bu konuda Hz. Peygamberin
su sozi delil olarak vernilebilir. “Nikahin en hayirhisi kiilfet olarak en kolay olanidir.” (Ebu
Davud, Nikah: I1.245; Sevkani, VI.168.) Mehirlerin fazla olmasinin istenmeyisinin
hikmeti agiktir. O da genglerin evienmesini kolaylagtirmaktir. Taki evlilikten yiiz gevirip

sayisiz sosyal ve ahlaki hastaliklar meydana gelmesin. Evlilik masraflarinin son derece
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fazla oldugu bolgelerde ailelerin 1zni olmadan kagirma usulii ile evlenmeler ve hatta gayrn
mesru iliskiler artmaktadir. Islim, toplumun sihhat ve huzurunu én planda tutan, sosyal
bir nitelige sahiptir. Ferdi de tamamen terketmeden ikisinin arasinda bir vol takip edilmes:

maslahat prensiplerine uygun olan davranstir.

2.7. Mehrin Cesitleri

Burada mehrin gesitleni ele alimrken iki farkli bolim altinda konuya bakilmasi
miimkiindiir. Binincisi 6deme zamanina gore mehrin kisimlan olarak incelenecek olan
bolimi olustururken ikincisi mehrin miktarina gore ortaya ¢ikan kisimlan olacaktir.
Fakihlere gore 6deme zamani bakiminda muaccel ve miieccel olarak ikiye ayrilan mehir,
miktan ve konusulmasi bakimindan, Mehr-1 miisemma ve mehr-1 misil olmak iizere de iki
gesittir. Islam hukukunda sik sik kullanilan bu kavramlarin ne anlam ifade ettiklerini ve
her birinin tesbiti igin gerekli goriilen esaslar bu boliimde incelenecektir. Taraflar arasinda

¢ikan mehirle ilgili ihtilaflara ise daha sonra yer verilecektir.

2.7.1. Odeme Zamam Yoniinden Mehrin Cegsitleri

Nikah akdinin bir neticesi olarak erkegin karisina 6demekle yikiimli oldugu mehri ne
vakit odeyecegi hususunda hukukun koymus oldugu bir kayit bulunmamaktadir.
Taraflanin karsihikli nza ve iradeleriyle yapmig olduklan anlagmaya bagh olarak mehrin
O0deme zaman degisebilmektedir. Konunun ¢ok fazla detaylarina girmeden sadece baglik

olarak verilmesi ve tarifleriyle yetinilerek daha sonra bunlarla alakali hiikiimlere

deginilmes! uygun olacaktir.
2.7.1.1. Mehr-i Muaccel (Pesin Odenen Mehir)

Akit 6ncesi veya akit sirasinda mehrin hemen 6denmesi yontnde bir anlagmaya varilmis
olabilir. Bu durumda s6z konusu olan gart mehrin pesin olarak 6denmesini gerektirir.
Ayrica taraflanin akit sirasinda mehrin daha sonra 6denecegi yoniinde bir anlagmasi yok
ise mehir kendiliginden aciliyet kazanmig olacaktir. Bazan boyle durumlarda orfe
miracaat edilecegi ve adet olan Odeme sekline ve miktarlarina bakilacag ifade

edilmektedir.(Ibn Hiimam, 11.472-473) Burada belirtiimesi gereken bir nokta ise mehrimn
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tamaminin pesin olmasinin mimkiin oldugu gibi. bir kisminin pesin, bir kisminin da daha

sonra verilmesinin mimkin oldugudur. Bunlann miktarlarninin esit olmas: veya belirli bir

oranda olmas: gib1 bir sart da yoktur.

Pesin olarak 6denmesi hususunda karar verilen veya orfe bakilarak tesbit edilen miktar
kadina teslim edilmedikge. kadin kocasinin kendisinden faydalanmasini menedebilir.
Ayrica kocasiyla yolculuga gikmamak ve onun evinde oturmamak durumunda oldugu

gibi, kocastyla birlikte olmayr gerektiren konularda da hak sahibi durumundadir. (Ibn
Hiimam, 11,472)

2.7.1.2. Mehr-i Miieccel (Daha Sonra Odenen Mehir)

Bir 6nceki konuda da ifade edildigi gibi taraflar mehrin hemen 6denmesi veya daha sonra
odenmesi konusunda anlagmig olabilirler. Sayet bu anlagma mehrin tamaminin ya da bir
kisminin hemen 6denmeyecegi yani miieccel olmasi yoniinde ise anlagma ve sart gegerh
olacaktir. Odeme zamam hususunda higbir sey konugulmamigsa 6rfe bakilarak da aym
sonuca varilmus olabilir. Bu durumda hemen ¢denmesi gereken miktar teslim edilecek ve
daha sonra 6denmesi kararlagtirilan miktar ise 6deme zamam geldiginde 6denecektir.
Odeme zamam olarak kararlagtirilan tarih gelinceye kadar esler kargiikli olarak
birbirlerinden yararlanabilir ve aile haklan ve sorumluluklari ile muhatap olurlar. Mehrin
odenmesi gereken tarih geldiginde koca mehri 6demezse kadin, mehri muaccelin

ddenmemesi durumunda sahip oldugu haklara aynen sahip olacaktir.

Daha sonra 6denmesi hususunda anlagmaya varilan mehrin vadesi bir kayit altina alimmig
ve kesin bir tarih belirlenmigse taraflarin bu anlagmaya bagh kalmalan gerekmektedir.
Onemli olan bir nokta ise mehrin 6denmesi hususunda tayin edilen vaktin makul bir siire
olmasidir. Mesela yiiz elli sene sonra t¢denmek iizere anlagilan bir mehir siiresi makul

degildir ve otomatik olarak bagka sebeplerle bertaraf olur.

Sayet taraflar belirli bir 6deme tarihinde anlagmamiglar 1se bu durumda mehir bosanma ya
da 6lum olaylarindan biriyle aciliyet kazanir. Ne varki kadin, tarihi belirlenmemis mieccel

mehrin ta'cilini talep etme hakkina sahip degildir. Cunka vakti belirlenmemis vadeli
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mehrin  6denmesi i¢in 6lim veya bogsanma hadiselerinden birinin olmasi fakihler
tarafindan sart gorilmistir. Bu konuda Ahmet b. Hanbel sunlan soylemektedir: = Sayet
bir kismu muaccel ve bir kismi miieccel olan bir mehirle evlenilmigse, miieccel olan miktar
ancak taraflardan birinin 6limii veya ikisi de hayatta iken ayrilmalari ile tahakkuk eder.”
(Ibn Kudame. 1367 H:. V1,693) Ibn Teymiye'de bu kanaatte oldugunu ifade eder bir
ibare kullanmaktadir. “* Savet yiiz -dirhem- muaccel ve yiiz -dirhem- muieccel mehir ile
bir kadin nikahlansa. akit gegerlidir. Ikisi de hayatta oldugu halde bir ayrilma veya 6liim
olmadik¢a kadin miieccel olam taleb etme hakkina sahip degildir.” (Ibn Teymiye, 230)

Hanefi mezhebinde de bu goriig kabul edilmig ve bu yonde fetva verilmugtir. (Hindiyye,
1,318)

Yukarida verdigimiz misalde oldugu gibi makul stirenin ¢ok ustiinde tayin edilen tarihler
de bu durumlarda gegersiz kabul edilir ve mehrin taraflardan birinin 6limii ve bosanma

sirasinda hemen 6denmesi mecburiyeti kendiliginden ortaya ¢ikar.

2.7.2. Miktarma Gore Mehrin Cesitleri

Odeme zamam konusunda siraladifimiz farkhi goriiglerin yaninda, mehrin miktan |
konusunda da bazi farkhiliklar vardir. Daha 6nce miistakil bir baghk altinda verilmeye
¢aligtlan mehrin alt ve Gst smirlarimin bu konuyla bir benzerligi olmadigimi ifade etmek
yerinde olacaktir. Burada aktarilmasi amaglanan konunun, miktarinin tayin edilmesine

ve edilmemesine gore mehrin cesitleri seklinde ifade edilmesi mimkiindir.

2.7.2.1. Mehr-i Miisemma (Belirlenmis Mehir)

Kadinin alacagi mehrin miktan taraflarin kargilikli rizasi ile belirlenmig olabilir. Bu tayin
ve belirlemenin akit sirasinda veya akitten once olmasi mumkindir. Bu belirlemede
nelere dikkat edilecegi. alt ve Gst smrinin ne kadar olacagi ve hangi mallarin bu
belirlemede gecerli kabul edilecegi ilgili bolimlerde izah edilmigtir. Bu sartlar
cercevesinde, taraflanin nizalan ile Gizerinde ittifak ettikleri mehre Mehr-i Miisemma ismi

verilmektedir.  “Kendilerine mehir tavin  ederek  eviendiginiz  kadinlar,  onlara



dokunmadan bosarsaniz, tayin ettiginiz mehrin yarist kadinlarmmdir.” (Bakara. 11, 237)

ayetindeki genel mana da bunu ifade etmektedir.

Verilecek olan mehrin, nikah akdinde tesmiyesi yani miktarinin belirlenmesi miistehab
kabul edilmektedir. (Ibn Kudame, 1367 H:, V1,680) Safii mezhebinde tesmiyenin siinnet
oldugu ifade edilir. (Ramli, 1357 H: V1,328) Bu belirlemenin mistehab olmasina delil
olarak da Hz. Peygamberin kizlanm ve bagka kadinlar1 evlendirirken mehir zikretmesi

ileri siiriilerek, mehrin belirlenmesi niza ve ihtilafi engeller denilmektedir. (Ibn Kudame,

1367 H:, V1,680. San’ani, II1,152. Ramli, 1357 H: V1.328)

Gorildugu gibi tayin edilmig yani karsiikhi olarak miktan Uzerinde anlagilmig olan
mehirle ilgili beyan edilecek ¢ok fazla husus bulunmamaktadir. Ancak mehrin en az
miktar1 konusunda simir koyan fakihlere gore sayet ittifak edilen mehir miktar, limit
olarak kabul edilen en az miktanin altinda ise bu miktar mehrin en az olabilecek miktarina

tamamlanir ve erkek buna mecbur edilir. (Serahsi, 1993:V,82)

2.7.2.2. Mehri Misil

Nikah akdinde aslolan sey, mehrin mutlak surette var olmasidir. Mehirsiz bir nikah
olabilecegi tasavvur edilmemigtir. Sayet Mehrin miktan taraflarin anlagmalar neticesinde
belirlenmig ise daha 6nce de ifade edildigi gibi bu mehir, bir mehrni miisemmadir ve
belirlenen miktarin 6denmesi sarttir. Sayet boyle bir belirleme gergeklesmemisse bu

durumda kadinin almas: gereken mehre Mehri Misil ismi verilmektedir.

Mehri misil belirlemesine ihtya¢ duyuldugu durumlarda, mehrin belirlenecegi tarith degil
nikah akdinin gergeklestifi tarth esas alimir. Mehri misli belirlenecek olanla bu
belirlemede emsal teskil edecek olan kadimin her ikisinin de evlendikleri dénemdeki
Ozellikler mukayese edilir. Nikah akdinden sonra ortaya ¢ikan Ozellikler bu
degerlendirmeye dahil edilmez. (Ibn Abidin, II1,138) Mehri misil tesbitinde delil olarak
iki erkek veya bir erkek iki kadinin gahit olmasi ve ifadelerinde sahadet lafzim

kullanmalan sart gorilmagtir. (Merginani, 11,471)
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Isminden de anlasilacag: gibi mehri misilde bir bagkasina kiyaslayarak emsal belirleme
metodu esas alinmaktadir. Kadinin kendi ailesinden olan ve baz1 6zelliklerde beraberlik
arzeden kadinlarin almig olduklari mehrin esas alinmasi yontemiyle belirlenen miktara
mehn misil denilmektedir. Mehrt Misil'in nasil belirlenecegi ve nelerin 6lgti alinaca@

konusuna gegmeden 6nce, bu uygulamanin Islim Hukukundaki yerini belirtmek faydals
olacakuir.

Tesmiye ve tayinin yapilmadifi durumlarda mehn misilin vacip olduguna delil olarak,
Abdullah Ibn Mes'ud'un vermis oldugu fetva ve bu fetva iizerine orada bulunan baz
sahabenin rivayet etmis olduklan hadis kullamlmaktadir. Abdullah Ibn Mes'ud'a, akit
esnasinda kendisine mehir tayin edilmedigi halde, zifaftan once kocasi vefat eden bir
kadinin durumu sorulunca su sekilde cevap verdi: “Bu konuda Hz. Peygamberden her
hangi bir sey isitmedim. Fakat kendi goriigiimle ictihad edecegim. Sayet isabet edersem
bu Allahtandir. Hata edersem benden ve seytandandir. Allah ve Rasulii bu hatadan
beridir. O kadma, aldatma ve agswr1 gitme olmaksizin, kendi akrabalarmmdan olan
kadinlarin mehirleri kadar verilmelidir. Ayrica iddet bekler ve miras alir” Bu sirada
Ma'kal b. Sinan denilen bir adam kalkarak sunlar séyledi: “Hz. Peygamberin Biiru' binti
Vasik el-Esca'tyye hakkinda aynen senin gibi hiikiim verdigine sehadet ederim.” Sonra
Esca' kabilesinden bazi kimseler kalkti ve “Biz de aymisina sehadet ederiz” dediler.
Abdullah Ibni Mes'ud, miisliiman oldugundan bu yana, vermis oldugu hikmiin Hz.
Peygamberin hukmiine uygun olmasindan dolayi duydugu bu seving kadar hig
sevinmemigti. (Tirmizi, Nikah: 43, No: 1145; Nesai, VI, 121; Ebu Davud, Nikah: II,
243-244; Ibn Kudame, 1367 H:VI,712)

Buraya kadar olan kisimda mehri misil ile ilgili gerekli agiklamalar yapilmis oldu. Tarifi
ve hitkmii verilen mehn musil igin hangi kadinlanin emsal alinabilecegi, bu kadinlar
arasinda oncelikle bakilmasi gerekenin kim olacagi, karsilastirmada esas alinacak olan

ozelliklerin neler oldugu ve son olarak da hangi durumlarda mehri misil odenmesi

gerektigi, sirastyla anlatilacaktir.24

24 Tez vazim teknigtine gore dordiincii dercceden daha fazla alt baglik numaras: verilemedigi igin bu
konular harflerle numaralandinlmis ve tezin “igindekiler™ kisminda ver verilmemistir.
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a. Emsal Alinabilecek Kadinlar

Fikih kitaplannda kadinin yakinlan olarak ifade edilen gruba kimlerin girecegi mezhebler
arasinda tartigtlan bir konudur. Abdullah Ibn Mes'ud'dan bildirilen rivayette gegmekte

olan “nisaiha” kelimesinin kapsamina giren kadinlarin kimler olacag konusunda.

mezheplerin gorislerine kisaca yer venlecektir.

Konuyla ilgili olarak vyapilan agiklamalarda 1ki farklh gorisin ortaya ¢iktif
gorilmektedir:

Birincisi, burada gegen nisaiha kelimesinde beyan edilmek istenen kadinlarin, mehri
tesbit edilecek olan kadinin baba tarafindan akrabasi olan kadinlar oldugudur. Bu
durumda anne ve anne tarafindan olan akrabalar bu degerlendirmede esas alinamazlar.
Ancak anne de babanin siilalesinden ise, mesela amca kizi gibi, bu durumda bir istisna

olamakta ve degerlendirme ig¢in anne tarafinin mehri de esas olarak kabul
edilebilmektedir.

Hanefi kitaplarindan olan Dirru'l Muhtar'da bu konuyla ilgihi olarak su ifade yer
almaktadir: “Hiir kadinin mehri musli, babasimn siilalesinden ona benzeyen bir kadinin
mehridir. Babasinin siilalesinden olmast durumu harig, annesinin tarafi mehri misilde 6lgi
kabul edilmez.” (Ibn Abidin, 1979: II1,137) Buna benzer bir ifade de yine Hanefi
kitaplarindan olan Hidaye'de yer almaktadir.(Merginani, 11,470) Ayrica baba tarafinin
esas alinma gerekgesi de burada zikredilmis ve bir seyin kiymetinin bilinmesi onun aslina

miracaat ile mumkindir, ¢ocuk ise babasina nisbet edilir denilerek bu goris
delillendirilmugtir. (Baburti. 1315 H: [1.471)

Safii mezhebine ait olan bazi kitaplarda da buna benzer ifadeler kullaniimis oldugunu
goriyoruz. Mehri misil igin, mehirlen 6l¢i olarak kabul edilebilecek kadinlarin asabe
olmalan sarti konulmustur. Bu da anne tarafinin kabul edilemeyecegi anlamini ifade eder.
Cunki asabe kavrami baba tarafi igin gegerlidir. (Nevevi; XV, 531) Anne tarafina
bakilabileceg) de yine bu mezhepte yer alan baska bir goriistiir.
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Maliki mezhebinde de mehn musilin tesbitinde anne ve teyzelerin esas alinamayacagi,

sadece baba tarafindan olan yakinlann esas alinmasi gerektigi ifade edilmektedir. (Derdir:
11, 316-317)

Zeydiyyve ve Ca'fertyye mezheblerinde de bu goriistin kabul edildigi bevan edilmektedir
(Ibn Miftah; I1,269; Riza. 1947: 19)

Ikinci goriig ise Ahmet bin Hanbel'den nakledilmektedir. Bu konuda iki gorisi rivayet
edilen Imam Ahmed'in birinci goriisii diger mezheblerin goriislerine mutabiktir. Ibni
Kudame her iki rivayeti de verdikten sonra birinci rivayetin, yani diger mezheblere
mutabik olamin daha evla oldugunu ifade eder.(Ibn Kudame, 1367 H:, VI,722) Ahmed
bin Hanbel'den bildirilen ikinci goris 1se anne tarafinin da mehri misil i¢in 6l¢ii olarak
alinabilecegidir. Hanbeli mezhebinin daha sonra gelen alimleri; “Cinka Abdullah b.
Mes'ud'dan gelen eserde yer alan nisaiha kelimesi mutlaktir. Dolayisiyla bu ifadenin igine
baba tarafindan ve anne tarafindan olan akraba kadinlarin hepsi girer” diyerek bu gérisii
tercih etmislerdir. Bir bagska deyisle bu uygulamamn Ibni Mesud'un mufavvada2’ kadinla
ilgili olarak vermis oldugu fetvaya uygun oldugunu, giinkii mutlak akrabaligin genel bir

etkisinin varligini, sadece babasi tarafi ile sinirlandinlamayacagimi ifade ederler. (Behuti,
1983: I11,94,141)

b. Emsal Kabul Edilecen Kadinlarda Siralama

Mehri misil tayini i¢in kimlere bakilacagi konusuna agiklik getirdikten sonra, bu kisilerin
siralamada hangisinin 6ne alinacagi konusuna yer vermek gerekecektir. Kimlerin 6lgi
olarak kabul edilebilecegi konusunda farkh iki goriis olmasina ragmen bu konuda hemen
hemen bir ittifakin varligi misahade edilmektedir. Zaten ikinci gorusii kabul edenler de

baba tarafindan, aranan ozelliklerde birinin olmadigi durumlarda anne tarafina

25 Mufavveda /Mufavvida: “Tefvid™ koékiinden olup. ismi fail olarak “mehrin tesmivesini ihmal eden”

ve ismi mef ul olarak “mehir tesmivesi kendisine havale edilen”anlamindadir. (Misbah). Reddetmek
veva olacagina birakmak anlamlann da ifade eder. Hanbelilerde iki gesittir:

Tafviz el-bud’: Babanmin miicber durumdaki kiigiik kizin1 mehirsiz evlendirmesi veva kadinin velisine
kendisini mehirsiz evlendirmesi igin izin vermesi demektir.

Tafviz el-mchir; Erkcgin kadinla. kadinin va da kendisinin veya velinin veva baska bir vabancinin
istedigi mchir iizere evienmesidir.
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bakilacagini soviemektedir. Bu durumda esas alinacak kigiler yakinlik derecesine gore

vani en yakin olandan baslamak suretiyle siralanacaktir.

Siralamada ilk bakilacak olan kadimin 6z kiz kardesler oldugu mezheblerin itufakivia
kabul edilen bir konudur. Oz kiz kardes bulunmadigi veya benzer ozellikleri tasimadig
takdirde, Hanefi mezhebine gore sirasiyla halalara ve amca kizlarina bakilir. Sayet baba
tarafindan boyle bir kimse bulunamaz ise bu durumda babanin kabilesine denk seviyede
olan bagka bir kabileye bakilir. Orada mehri tesbit edilecek kadina denk birisi varsa onun

mehri esas alinir. (Serahsi, 1993: V,64; Ibn Abidin, II1,137; Ibn Himam, 11,471)

Safii mezhebinde de siralama bu sekilde olmakla beraber biraz daha tafsilatli anlatilmig ve
anne-baba bir kardesler baba bir kardesten 6nce gelir diyerek asagiya dogru bu siralama
devam ettirilmigtir. (Nevevi, 1958: II1,232) Baba tarafindan olan kadinlarda, aranan
Ozelliklerin bulunmamast durumunda, anne tarafindan en yakin olanlara bakimasi
gerektigi kabul edilir. Bu konuda Mugni'l Muhtac'ta yapilan agiklamaya gore, asabe olan
kadinlardan boyle binisinin olmamasi veya heniiz evlenmemis olmasi durumunda diger
yakinlarina bakilir. Bu durumda anne tarafina da, yakinhk siralamasina gore bakilmasi

gerekir. Cunkii anne tarafindan bile olsa, akraba olanlar yabancilara gore daha evladir.
(Nevewi, 1958: I11,232)

Hanbeli mezhebinde bu konuyla ilgili olarak verilen fetva ise su sekildedir. Siralamada
yakinlik esas alinmalidir. En yakin olanlar ise asabe olan kiz kardegleri, halalari, amca
kizlar1 seklinde siralanmigtir. Asabe olanlar arasinda kendisine benzer biri bulunmadig
takdirde, diger akraba kadmnlar esas alinir. Annesi, teyzeleri veya teyze kizlani olabilir
Yine boyle birisi yoksa kendi sehrindeki kadinlara bakilir. Burada da bulunmuyorsa
sehrine yakin olan diger sehirlere bakilir. Hanbeli mezhebinde ortaya konan bu goriise,
bakilmasi gereken her yere bakildigi halde yine ona benzer birisinin bulunamamasi
durumunda ne vapilmast gerektifi de ilave edilmistir. Mehri tesbit edilecek kadinin
ozelliklerinde binsi bulunamiyor ve emsal teskil edecek olanlar daha az ozellikte ise
onlarin aldiklart mehrin Gizerine yeterli bir miktar ilave edilecek, ondan daha fazla ozellige

sahipseler, mehri yeteri kadar diisiiriilecektir. (Ibn Kudame, 1367 H: VI1,722-723)
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c. Degerlendirmede Esas Almacak Ozellikler

Mehn musilin tesbiti i¢in kimlere ve hangi siralama ile bakilacag konusunda ortaya gikan
gorigleri bu sekilde siraladiktan sonra. bu degerlendirmede hangi ozelliklere bakilacagi
ve bu oOzelliklerin mezhepler arasindaki farkliiklarini zikretmek mimkin olacaktir.
Kadinlarda bulunan baz 6zellikler, bir¢ok toplumda kabul goren bir deger olabilir. Giizel
ve ahlakli olan kadin, bu ozellikleri tasimayanlardan daha degerli olacaktir. Nitekim Hz.
Pevgamber “kadinla dért 6zelligi nedeniyle evlenilir; mali, soyu, giizelligi ve dini. Sen
dindar ve ahlakli olam seg, eli toprak olas’” (Buhari, Nikah 15; Tirmizi, Nikah 4: III,
496; V1,123; Ebu Davud, Nikah:II,226) buyurmak suretiyle, temel 6zellikleri belirterek,
bunlardan bazilanmin degerine isaret etmislerdir. Iste bu sebepledir ki, toplumda fazilet
olarak kabul goren ozellikler, mehrin az veya ¢ok olmasinda etken olacaktir. Toplumlarin

degismesiyle degisen adet ve goreneklere gore de bu Ozelliklerin farkliik arzetmesi
tabiidir.

Mehn misil belirlenirken, varligi veya yoklugu nedeniyle mehrin degismesine sebep olan
biitiin 6zelliklere bakilmasi gerektigi mezheplerin ittifakiyla kabul edilen bir konudur.
Fikih kitaplarimin genelinde, mehri misil belirlenirken bakilmasi gereken oOzellikler
sayildiktan sonra suna benzer ifadeler yer almaktadir; “...ve mehrin degerine tesir eden
her sey.” Bu ibareden de anlagilacag: gibi kesin olarak ortaya konan, itibar edilmesi daima

mecbur tutulan veya hig itibar edilmeyecedi kanaatine varilan bir 6zellik yoktur. Sayilan

ozelliklerdeki siralamanin fazla bir 6nem tasimadig da sdylenebilir.

Bu konuda Hanefi mezhebine ait olan gorig, Hanefi kaynaklarinda su sekilde ifade
edilmektedir. Babasinin tarafindan olan ve giizellik, yas, mal ve bakirelik gibi konularda o
kadina benzeyen kadinlarin mehri olgii alinir. Clnka bu vasiflarin degismesiyle mehrin
miktart da degisir. (Serahsi, 1993:V,64) Hidaye ve Fethu'l Kadir'de bunlardan farkh
olarak akil, din, edep, giizel ahlak, ilim gibi vasiflar da sayilmistir. (Ibn Hiimam, 11.471)

Ayrica Hanefi mezhebine gore mehirleri, mehn misil igin mukayese edilecek kadinlarin
ayni beldede ve ayni zamanda yasamalan gerekli gorilmiistar. Hatta bu durum baba

tarafindan yakini olanlar igin de gegerlidir. Cinkt beldenin degismesiyle adetler dedisir.
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Zamanin degigmesi 1se mehrin miktarinda etkilidir. Bu nedenle zaman ve belde esitlig

esas kabul edilmistir. (Serahsi, 1993:, V,64; Ibn Hiimam, 11.471)

Safii kitaplarindan olan Mugni'l Muhtac'ta bu vasiflar yas, iffet, akil, zenginlik. bekarlik.

dulluk, ilim ve seref olarak siralanmakta ve bu vasiflanin degismesiyle mehirlerin

degisecegi kavdedilmektedir. (Hatip, 1958: 111.232)

Hanbeli mezhebinde de butiin bu vasiflar sayilmakta ve bunlara ilave olarak nesebin
sarahati de zikredilmektedir. Yine belde konusunda da Hanefi mezhebiyle aym goriis

paylasilmaktadir. (Ibn Kudame, 1367 H: V1,723)

Sayilan buattin bu hususlar dikkate alinarak tesbit edilecek olan mehni misilin muaccel
veya mieccel olmas: ya da hafif tutulmasi konusunda da o kabile ve yorenin adetleri

gegerli olacaktir. (Behiiti, 1983: II1,95. Nevevi, 1958:, I11,233)

Ayrica bazi fakihler bu konuda erkegin durumunun da dikkate alinmasi gerektigini
vurgulamuglardir. Bir kadinin mehri, misli olarak tesbit edilirken kocasinin sahsiyetinin de
g6z oniinde bulundurulmasi gereken hususlardan biri oldugu ifade edilmistir. Ciinki geng
ve dindar bir erkekle yash ve fasik olan bir erkek aynt durumda gorilemez. Evlilikte
erkegin oldugu gibi kadinin da o erkegi tercih etmesinde bazi sebepler vardir. Bu sebepler

de mehri misil tesbitinde dikkate ahnmalidir. (Ibn Abidin, II1,138)

d. Mehri Misil Gerektiren Durumlar

Nikah akdinin gergeklesmesi esnasinda taraflar mehirden hi¢ bahsetmemis olabilirler.
Mehrin kabuliniin veya reddinin hig¢ s6z konusu edilmedig bir akitle yapilan evlilikler
gecerli kabul ediimis ve bu sekilde evlenen kadina mufavvada veya mufavvida ismi
verilmistir. (Ibn Abidin, II1,110; Ibn Kudame, 1367 H: VI,712) Hanbeli mezhebinde
buna tefvid el-bud' denildigi daha once ifade edilmigti. Bu sekilde gergeklesen akdin
neticesinde kadin igin mehri misil gereklidir. (Serahsi, 1993:V,62) Boyle bir uygulamanin

Hz. Peygamber ve sahabe doneminde gergeklestigi daha once ifade edilmis ve konuyla

ilgili rivayetlere yer veriimisti.
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Tefvid el-Mehr olarak isimlendirilen ikinci bir uygulamada ise mehir tavin etme
yetkisinin taraflardan birine veya kadinin velisine veya iglinct bir sahsa mesela hakime
birakilmast s6z konusudur. Bu durumdaki mufavvada kadina da aynen digerinde oldugu
gibi mehn misil gerekir. Fakat burada mehn misili gerektiren durum mehrin
zikredilmemesi degil mechulliigiiddur. Bu sekilde asinya varan mechullukler ise mehn

misili gerekli kilar. (Serahsi, 1993: V.92; Ibn Kudame, 1367 H:V1.712)

Bu konuda beyan edilmesi gereken 6énemli bir husus ise, mehrin her hangi bir kimsenin
tayinine birakilmasi ile mufavvada olan kadin i¢in mehri misil belirlenmeden 6nce baz
uygulamalar vardir. Mesela mehri belirleme yetkisi kocaya verilmis ve o da kadinin mehri
misline denk veya daha fazlasini soylemigse bu durumda hitkmi gegerlidir ve mehri misil
gerekmez. Cinkii kadinin lehine bir hikiim verilmigtir. Sayet mehri mislinden az bir

miktar belirlemigse bu kabul edilmez. Ciinki hikkiim kadinin aleyhinedir ve erkegin boyle
bir yetkisi yoktur. Ancak kadin razi olursa bu miktar gegerlidir.

Aymi hikim, mehri belirleme yetkisinin kadina birakildigi durumlarda da gegerlidir.
Mehri misil olarak belirlenen miktarin aymisina veya daha azina hikmederse gegerlidir.

Fazlasina hilkkmederse kocanin rizasi olmadan gegerli degildir.

Sayet tayin yetkisi lglincli bir sahista ise, hikkmettigi miktara bakihir, mehri misil
degerinde ise kabul edilir. Bu degerin istiinde ise erkegin rizasi olmadan, bu degerin
altinda ise kadimin nzas1 olmadan kabul edilmez. Iste bu sekilde, yapilan belirlemelerin

kabul edilmedigi her durumda mehn misil 6denmest gereklidir. (Serahsi, 1993: V,92)

Nikah akdi esnasinda mehrin nefvi Gzerine, yani hi¢ mehir olmayacag seklinde bir

anlagma yapilmigsa bu durumda da mehri misil gerekmektedir. (Ibn Hiimam, 11,440)

Nikah akdi esnasinda mehir belirlenmis olmakla beraber, belirlenen sey mehir olmasi
hukuken uygun gorilen mallardan degil veya agiri derecede belirsizlik varsa bu durumda
da mehri musil gerekir. Dirru'l Muhtar‘da bu konuyla ilgili olarak su sozler yer
almaktadir; “Mehir tesmiye edilmemisse veya sarap, domuz. binek hayvani, elbise, ev gibi

sevler zikredilmig ama cinsi belirtiimemigse asin derecede belirsizlik nedeniyle mehri misil
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gerekir.” (Ibn Abidin, II1,109) Burada sarap veva domuzun tesmiye edilmesinden dolayi
mehn misilin gerekmesi meghulliikkten dolayr degil bunlanin mislimanlar igin mal kabul
edilmemesinden dolayidir. (Serahsi, 1993: V. .89) Buna benzer ifadeler Raddi'l Muhtar
(Tbn Abidin, 111.137) ve Mugni'l Mithtac'da da kullanilmistir. (Hatip, 1958: II1.225)

Sahih olmayan yani fasid nikahlarda da sayet zifaf gergeklesmis ise tesmiye olsun ya da
olmasin mehn misil gerekli gorilmistar. Burada farkh bir nokta ise, fasid nikahta mehn

misil belirlenirken akdin yapildig: tarih degil zifafin gergeklestigi tarihin esas alinmasidir.
(Tbn Abidin, I11,137)

Sigar nikahinin neticesinde de mehri misil gerektigi ve bu belirleme ile nikahin sahih
olacagn Hanefi mezhebi alimleri tarafindan kabul edilmis, (K&sini, 1986: 11,279; Ibn
Abidin, III, 106) Maliki mezhebinde ise bu nikahin kesinlikle feshedilmesi gerektigi

belirtilmistir. (Ibn Riigd, 1983: 11,47) Hanefilerin bu goriisiine katilanlarin sayist oldukga
fazladir. (ibn Kudame, 1367 H: VI,641)

Ibni Kudame bu fakihlerin isimlerini zikretmekle beraber konuyla ilgili nakilleri de
siralayarak sigar nikahimn hi¢ bir gekilde sahih olamayacag gorisiinii ispata ve
delillendirmeye ¢aligmaktadir. Hanbeli mezhebinin gorisii de bu sekilde beyan edilmig
oluyor. (Ibn Kudame, 1367 H:, VI,641-642)

Safil mezhebinde ise konu biraz ayrintili olarak ele alinmig ve mehirle beraber kogulan
sartlar incelenir gibi anlatilmigtir. Kisaca, sayet birisi veya her ikisi i¢in bir mehir
zikredilmigse akit gecerli fakat tesmiye gegersiz kabul edilerek mehri misil gerekecegi

ifade edilmistir. (Nevevi, XV.401; Ramli, 1357 H: VI.211)

2.8. Mehrin Edasini Gerektiren Sebepler

Nikah akdinin tabii bir neticesi olarak tezahtr eden mehrin 6denmesi konusunda kocanin
miikellef tutulabilmesi ve buna zorlanabilmesi i¢in bazi sartlarin  gerceklesmesi
gerekmektedir. Nikah gesitleri ve hukuki sonuglari bolimiinde mehri gerektiren temel
sebeplerden bahsedilmisti. Burada ise sahih nikah iginde ortaya ¢ikabilecek farkls

durumlarda, mehrin hangi sebeplerle eda edileced veya hang sebeplerle kismen yada
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tamamen diigecedl incelenecektir. Cinki mehnn tamamim degil, yansinin 6denmesini

gerektiren sebepler de s6z konusudur. Ayrica bir sonraki konuda mehri diigiiren sebepler

de ele alinacaktir.

Savilan bu hususlar hakkinda aynntih agiklamaya gegmeden 6nce, bir konunun bilinmes:
faydali olacakur. Mehri muaccel olarak belirlenen miktar, ilgih boliimde belirtildigi gib
akdin tamamlanmasiyla birlikte, zifaftan once o6denmesi gerekir. Kadin bu mehn
almadik¢a kocasiyla beraber olmayi reddetme hakkina sahip oldugu da belirtilmisti.
Miieccel olarak tayin edilen miktar ise, karsiikl riza ile taraflarin belirlemis olduklan
vaktin gelmesi durumunda 6denir. Bosanma ve taraflardan birinin 6limi gibi durumlarda
ise aciliyet kazanir. O halde mehrt kesinlegtiren, bir bagka ifadeyle edasini gerektiren bu
sebeplerin fonksiyonu ne olacaktir? Bu sorunun cevabi kisaca goyle ifade edilebilir,
muaccel olan miktar her ne kadar bu sebeplerden biri s6z konusu olmadan 6denmis olsa
bile, bu sebeplerden biri gergeklesmedikge kadinin tam olarak mehir tizerinde miilkiyet
hakki dogmaz. Ciinkii mehrin tamamini veya yarisini iade etmesi gerekebilir. Bu nedenle
burada anlatilacak olan mehrin edasini kesinlegtiren sebeplerin, akitte 6ngériilen 6deme

zamanyla ¢ok fazla bir baglantisi olmayip kadinin mehir tizerindeki miilkiyet hakkini tam

olarak doguran sebeplerdir.
2.8.1. Tamammm Edasim Gerektiren Sebepler

Ister miisemma olsun, isterse misil olsun mehrin tamaminda kadinin miilkiyet hakkin
kazanabilmesi igin bazi sebeplerin tahakkuk etmes: gerektigi ifade edilmigti. Bu sebepler,
mezhepler arasindaki farkliliklara bakilmaksizin, zifaf, halvet-i sahiha, taraflardan birinin
olimi. marazi mevt diye ifade edilen 6lum hastalifi esnasinda yapilan bosama, zifafsiz

olarak kadinin koca evinde bir yil stireyle kalmasi seklinde siralanabilir.

2.8.1.1. Zifaf

Eslerin karsilikh olarak birbirlerinden faydalanmalarinin helal olmasi nikah akdinin bir
neticesidir. Akit sonrasi meydana gelen bu zifaf, butin fakihlerin ittifaki ile mehrin

kesinlesmesim saglar. Hakiki duhul, cinsel iliski, cinsi miinasebet gibi farkh isimlerle ifade



edilen zifafin neticesinde artik mehrin yansi veya tamaminin diigmest gibi bir durum soz
konusu degildir. Ctinki kadin kendine diisen gorevi yerine getirmistir. Erkegin de mehn
odeyerek vazifesini verine getirmesi gereklidir. (Ibn Hiimam, 1.438; Ibn Abidin, II1.102:

Kasani, 1986: I1.293; Behiti, 1983: I11.89: Nevevi. XV,501)

Zifafin neticesinde mehrin tamammn kadin tarafindan hakedilmesi hususunda ihtilaf
olmamakla beraber bu konu gercevesinde miitalea edilen erkegin kadina dokunmasi.
opmesi, normal olan geklin disinda ondan faydalanmasi ve ona sehvetle bakmasi
neticesinde mehrin ne olacag tartigilmistir. Imam Ahmed b. Hanbel'den bu konuda iki
farkli goras nakledilmigtir. Mezhebte tercih edilen goris ise, dokunma ve 6pmenin zifaf
gibi kabul edilmesi ve mehrin tamaminin kesinlegmesi igin yeterli oldugudur. Hatta bu
filllerin halvet esnasinda olmasi da aranmaz. Yani bagkalarinin yaninda bile olsa mehrin
tamami kesinlik kazanacad ifade edilmektedir.(Behiti, 1983: II1,90) Bu hikmiin kaynag
ise bakara suresinin 237.ayetinde gegen “temessiihiinne” kelimesinin sadece zifafa degil,
bakmak ve dokunmakla da alakali oldugu gorigiidir. Hanbeli kaynaklarindan olan
Mugni'de ise her iki goriige de ayn ayn yer verilmis ve Ahmed b. Hanbel'in “Nikahtan
sonra erkek ciplak bir gekilde yikanmakta olan karisina bakarsa mehri kesinlesir”
seklindeki ifadesi zikredilmigti. Daha sonra bakmak ve dokunmak seklinde zifaf
olmakstzin meydana gelen faydalanmalarin zifaf olmadig, ayette gegen kelimenin ise agik

bir sekilde zifafa delalet ettigi gorisi de belirtilmistir. (Ibn Kudame, 1367 H: VI,727-
728)

Hakiki manada zifaf gergeklesmedigi halde, kadin erkegin spermini tagiyorsa bu durum
mehrin edasimi kesinlestirmez. Normal olan geklin diginda kadinin rahmine erkegin
spermi konulmus olsa, neseb sabit olmakla beraber mehrin tamami kesinlesmez. Ciinki
zifafta oldugu gibi tam anlamiyla bir faydalanma gergeklesmemigtir. (Behiti, 1983:
I11,90) Guntimuzde tiip bebek uygulamas: olarak bilinen yontemde oldugu gibi, normal
ihiski diginda, hangi sekilde olursa olsun, erkegin spermi ile kadinin yumurtalariin bir
araya getirilerek dollenmesi ve kadinin rahmine yerlestirilmesi, nesebi sabit kilsa bile

mehri kesinlestiren bir sebep sayilmamak gerekir.



2.8.1.2. Taraflardan Birinin Oliimii

Taraflardan herhangi birinin normal bir sekilde olmesinin neticesinde de mehrin
kesinleseceg fakihlerin ittifaki ile kabul edilmisgtir. Normal 6lim oncesinde zifafin veya
sahih halvetin olup olmamasi durumu degistirmemektedir. Cinka nikah akdinin feshi soz
konusu degildir. Ancak, taraflardan binnin o6limi ile zimmetin ortadan kalkmast
nedenivle akit son bulmustur. Akitle birlikte erkegin zimmetinde borg¢ olarak sabit olan
mehrin. 6liimle sakit olmasi diisiintilemez. Cinki 6lim, borcu diigiiren bir sebep degildir.
Borg, mirasina intikal eder. Nikah, hayat boyu siirmek tizere yapilmig bir akittir. Hayatin
sona ermesivle akitte sona erer. Ancak, akdin gerekleri yerine getirilmelidir.(Serahsi,
1993: V,64. Kasani, 1986:11,293; ibn Hiimam, II,238. Ibn Abidin, III,102. Behiti,
1983: II1,89; Nevewvi, XV,501)

Taraflardan birini, {glinci bir gahsin 6ldarmesi durumunda da hitkim bu gekildedir.
Erkegin intihar etmesi veya kansimmu oldirmesiyle de hikim, yukandaki gibidir. Fakat

kadimin intihar etmesi veya kocasini 6ldiirmesi durumlarinda verilecek hiikiim hakkinda
ihtilaf vardir:

Kadinin intihar etmesi durumunda dért mezhebin imamlar, mehrin diigsmeyecegini ifade
etmektedirler. Hanefi miictehidlerinden olan Imam Zifer ise intihar eden kadinmn
mehrinin  disecegl gorigindedir. Zira kadin kendisini 6ldiirmekle, kocasinin bazi

haklanm iptal etmis oluyor. (Kasini, 1986: II,294; Behiti, 1983: III,89. Nevevi,
XV,506)

Kadinin kocasin1 6ldiirmesi durumunda 1se Hanefi mezhebinde mehrin yine tahakkuk
edecegi kabul edilirken diger mezheblerde mehrin dilsecegi goriisii benimsenmistir. Imam
Ziifer de diger mezheblerle aynt goriistedir. Islim Hukuk kurallarina gére, varisi oldugu
kimsey1 6ldiren katilin mirastan men edildigine kiyasla, mehrin de diigmesi gerekir

seklindeki ictthatlari Hanefi mezhebinde kabul ediimemistir. (Kasani, 1986: 11,294)

Kocasini ¢lduren kadinin mehriyle ilgili olarak Muhammed Ebu Zehra, tgtnct bir yol
benimseyerek katil olan kadinin, muaccel mehri 6nceden hakettifi igin alacag, mieccel
mehn ise kendi fiiliyle mahrumiyete sebep olmasi nedeniyle alamayacagini belirterek

sovle demistir: “Muaccel olan miktarin tahakkukunun gerektii, ¢iinkii akitle birlikte bu
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miktar kadimn hakkidir, miieccel olan kisminin ise diisecegi, ¢iinkii onu elde etmek igin

acele ettigi kanaatindeyim.” (Ebu Zehra, 1958: 236)

Taraflarin her ikisinin de 6lmesi durumunda tesmiye edilen miktanin tahakkuk edeceg:
hitkmiine varilmis olmakla beraber, mehir tesmiye edilmemisse mehri misil tahakkuk

etmez denilmigtir.(Serahsi, 1993: V.67) Bu konuya mehri diisiiren sebepler iginde genis

olarak yer verilecektir.

2.8.1.3. Halvet-i Sahiha

Kisinin bir evde yalniz bulunmasi veya kiginin kendi bagina kalmasi, halvet kelimesinin
aslindan anlagilan manalardir. Buradan hareketle, bir erkekle bir kadinin bagbasa
kalmasina halvet adi 6zel olarak verilmigtir. (Fiyumi) Hukuki neticeler dogurmasi
acgisindan halvet konusunda fakihlerin yaklagimlann farklidir. Onlarin bu yaklagimlan

neticesinde halvetin iki kisma ayrildigini gormekteyiz. Sahih olan halvet ve sahih olmayan
halvet.

Sahih olan halvetin mehri kesinlegtirmesi hususu ve bu halvetin sahih olmasi igin gerekli
goriilen sartlar mezheplere gore farklilik arzetmektedir. Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde
sahih halvetin mehrin tamamimi kesinlestirecegi goriisi kabul edilmis olmakla beraber,
sartlart hususunda iki mezhebin goriigleri farklidir. Safii ve Maliki mezheplerinde ise

halvet mehrin tamamini kesinlestiren sebeplerden degildir. (Nemri, 1987: 254; Bagdadi,
11, 865)

Sahih olan halvetin, mehrin tamamini kesinlegtirmesi konusundaki goris ayrihigi, bakara
suresi 237. ayette gegen '"temessihiinne" kelimesinin tefsirindeki faklihklardan
kaynaklanmaktadir. Halveti, mehn kesinlestiren bir sebep olarak gormeyenler, bu
kelimenin gercek manada zifafa delalet ettiini, zifaf Oncesi yapilan bosamalarda ise nass
geregi, tesmiye edilen mehnin yarisinin kesinlesecegini soylemektedirler. Ayrica Nisa
suresinin 21. ayetinde gegen "efda" kelimesi de zifaf manasmadir diyerek, zifaf

gergeklesmedikge nikah akdinin neticesi olan faydalanmanin gerceklesmemis olacag,
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boylece de mehrin tamaminin kesinlesmeyecegi kabul edilmistir.(Ibn Cizzi. 226: Nevewi.
XV.502-504)

Sahih halvetin neticesinde mehrin tamaminin tahakkuk edecegini kabul edenlerin.

digerlenne verdiklen: cevab: ve delillerini su sekilde 6zetlemek mumkundiir:

Nisa suresinin 21. ayetinde zikredilen "efda" kelimesi halvete delalet eder. Cinki bu
kelimenin asli ligatta 1ssiz yer, bosluk gibi anlamlar ifade etmektedir. O halde burada
kasdedilen mana sahih olan halvet demektir.(Razi, VI,151) Ayrica bakara suresi 237.
ayette gecen "temessiihiinne" kelimesinin kesin olarak zifafa delalet ettigi tizerine bir
ittifak yoktur. Hz. Omer ve Hz. Ali bu kelimeyi halvet olarak tevil ederken, Abdullah ibni
Mes'ud zifaf olarak tevil etmistir.(Cassas, 11,110)

Bu konuda Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisler de ayette gegen kelimelerin halvet
manasina yorumlanmasina ve halvet neticesinde mehrin tamamunin kesinlegecegine
delalet etmektedir. "Kim hamminin 6rtiisiinii agar ve ona bakarsa zifaf olsun veya olmasin
mehir gerekir" ve Ziirare b. Ebi Evfa'dan nakledilen "Hulefa-i Ragidin, perdeler ve kapilar
kapatildigi zaman mehrin tamaminin kadina verilecegi, zifaf gergeklessin veya
gerceklesmesin iddet beklemesi gerektigi ve mirasci olacad: seklinde hikmetmiglerdir.”

(Kurtubi, V,102; Beyhaki, VII,255-256) seklindeki rivayetler bunu gostermektedir.

Mehrin tahakkuku igin sahih halveti yeterli gorenlerin, bu halvetin sahih olabilmesi igin
gerekli gordiiklen sartlar ve tariflere burada yer vermek uygun olacaktir. Halvet, bas basa
kalmak anlaminda olup sahih kaydiyla bundan fasit halvet ¢ikartilmig olmaktadir. Sahih
olan halvet ise, nikah akdinden sonra kadin ve erkegin birbirlerinden tam
yararlanmaya imkan bulabilecekleri bir ortamda, arada tabii, fiziki ve dini

engellerin olmad@ bir zamanda, bir arada kalmalaridir.(Sabiini, 1989: 1.278)

Bu tarifte zikredilen hissi engelden maksat; Gglincii bir sahsin bulunmasidir. Bahis konusu
olan glinci sahsin varlifi esler arasinda meydana gelebilecek beraberligi engeller. Clinkii
insan fitrati buna miisaid degildir. Eslerin yaninda bulunan ve halvetin tahakkukunu

engelleyen bu tgiinci sahsin kor olmasi, uyanik veya uyuyor olmast. buluga ermis veya
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akilli gocuk olmasi, kadimin yakini olmasi veya yabanci olmasi neticeyi degistirmez. Fakat
heniiz akl, yapilanlan idrak edemeyen ¢ocuk veya mecnun olan bir sahsin varhg: halvet
ifsad igin yeterli degildir.(Kasani, 1986: II. 292-293) Burada zikredilen hissi engellen,

tabii engel olarak kabul edenler de vardir.

Hakiki veya fiziki engel ise: taraflarin her hangi birinde iligkiye engel olacak bir hastaligin
olmasidir. Kadinin organinin et veya kemikle kapali olmasi nedeniyle iligkinin imkansiz
olmasi da bu engeller arasinda kabul edilir. Ayrica erkegin veya kadinin, iligkide

bulunamayacak kadar kigik yasta olmasi da halveti bozan sebeplerdendir. (Kasani,
1986: 11,293)

Dini veya ser'l engel ise; taraflardan birinin ramazan orucu tutuyor olmasi veya ihramli

olmasidir. Kadinin hayiz veya nifas durumlan da bu engellerdendir. Ciinkii bu durumda

esler arasindaki miicamea haram kihnmustir. (Ibn Abidin, I11,114-117)

Hanbeli mezhebinde halvetin gartlant ise Hanefilerden biraz farklidir. Kadinin, erkegin
kendisine yaklagsmasini engellemesi durumunda halvet gegerli kabul edilmez. Bunun
anlagilmasi igin de gesith yollar belirtilmigtir. Ayrica Hanefi mezhebinde halvetin
tahakkuku igin engel kabul edilen hastalik gibi hakiki, orug ve thram gibi dini engellerin
birgogu Hanbeli mezhebinde engel olarak kabul edilmemistir. Buna gerekge olarak da;
onemli olan kadinin kendini teslim etme noktasinda tizerine diigeni yapmig olmasidir.
Sayet bu teslimiyet kadindan sadir olan bir fiil ile bozulmugsa -zifaftan menetmek gibi-
mehir gerekmez. Ama kadin veya erkekteki bir hastalik halveti bozmaz. Ciinki kadin
gerekl olam1 yapmistir ve erkek ondan baska bir sekilde faydalanmig olabilir. Ayrica
oruglu, ihramli, hayizli veya nifash olmak da miicamea i¢in engel degildir. Ciinki

hukukta bunu yapanlar i¢in verilecek cezalardan bahsedilmesi, fiilen bunun mimkiin

oldugunu gosterir.(Behati, 1983: 111.89-90)
Hanefi ve Hanbeli mezheblerine gore. her mezhebin kendi sartlarinin tahakkuku kaydiyla,

sahih olan halvetin neticesi olarak kadin mehrin tamamim almaya hak kazanir. Daha 6nce

de ifade edildigi gibi, sahih halvet zifaf gibi kabul edilmistir. Yani hakiki manada zifaf
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gerceklesmeden bosanma olmasi durumunda kadin, tesmiye edilen miktanin tamamuni,

tesmiye voksa mehn mislini halvet sebebiyle almay: hakeder.

Burada tekrar belirtilmesi gereken bir husus ise, sayilan biitin bu sartlarin sahih nikah
akdi iginde gegerli oldugudur. Fasid olan nikahlarda boyle bir durum s6z konusu degildir.

(Kasani. 1986: 11.293. Ibn Kudame, 1367 H: V1,727) Ayrica sahih halvet her zaman zifaf
hiikmiinde degildir.26

2.8.1.4. Zifafsiz Olarak Bir Yil Koca Evinde Kalmasi

Malikilere gore bir ekek bir kadinla evlenir ve kadin ona gelin gider de onun yaninda
aralarinda birlesme olmasa dahi bir yil kalirsa mehir kesinlesir. Bu da kadin giictiniin
yetmesi, erkegin buluga ermis olmasi ve her ikisinin de iligkide bulunmamak tzere
anlagmas: sartiyladir. Erkekteki bir 6zirden dolayir da zifaf gergeklesmemis olabilir.
Cuinkii s6z konusu olan bu kalma, beraber olma veya iliskinin yerini tutar. (Nemri, 1987:
254, 258; Zuhayli, 1989: VII,292; Bilmen, 1968: 11,127)

Safiflere gore bununla mehir kesinlesmez. Hanbeli ve Hanefilerde ise bu donem iginde

sahih halvet olmusgsa kesinlesir.
2.8.1.5. Oliim Hastalig: Sirasinda Yapilan Bosama

Hanbelilere gore, zifaftan once marazi mevt diye tabir edilen, oliimcul bir hastahiga
yakalanan kocanin kansint bogamasi durumunda mehir tam olarak kesinlesir. Bu sekilde
mehrin kesinlesmesi i¢in, erkegin bu hastalik nedeniyle 6lmesi ve kadinin da bu siire
iginde evlenmemis olmasi gerekmektedir. Yine kadinin, bu siire i¢inde Islam dininden
¢itkmamis olmast sart kosulmustur. Ciinki kocasi onu mirastan mahrum etmek igin
bosamis olabilir. Bu durumda kadina iddet beklemesi gerektigi gibi miras ve mehrin

tamam da tahakkuk eder.(Behiti, 1983: 111,89, Bagdadi, 11,788)

2¢ Sahih halvet ve zifaf arasindaki farklar igin bkz. 1. Abidin.II1.119. Mugni. 1367 H: V1725

58



Bu konuvla ilgili kisa bir 6zetleme yapmak gerekirse, mezheplere gére mehrin tamaminmin

edasini gerektiren sebepler su sekildedir;
Hanefi mezhebinde: Zifaf, sahih olan halvet, eslerden birinin 6liimi.

Malikilerde: Zifaf, eslerden birinin 6luma. kadinin akitten sonra kocasinin evinde bir vil

sureyle zifafsiz olarak kalmas.

Safiilerde: Zifaf, eslerden birinin 6liimii.

Hanbelilerde: Zifaf, eslerden birinin 6limii, 6limcil hastalik aninda yapilan bogama,
sehvetle bakmak veya 6pmek.

2.8.2. Yansinin Edasini Gerektiren Sebepler

Nikah akdinin gergeklesmesinden sonra ortaya ¢ikan bazi sebepler neticesinde, mehrin
tamaminin kadma verilmesi gerekebilecegi gibi, yarnsinin verilmesi de gerekebilir.
Konunun bu boliimiinde, mehrin yarsinin verilmesini gerektiren, bir bagka ifadeyle
mehrin yansint digtiren sebeplerden bahsedilecektir. Fikih kitaplarinda tansifi'l mehr
olarak isimlendirilen bu konudaki mezheplerin goriig farkliliklarina bir 6nceki konuda

kismen yer verilmis oldu. Burada ise mezheplerin ittifak ettigi konulara 6ncelik verilerek
ihtilafli olan konular da izah edilecektir.

2.8.2.1. Zifaf Oncesi Bosama

Nikah akdinden sonra ve zifaf ya da sahih halvet gergeklesmeden 6nce meydana gelen
bosanma hadisesinin neticesinde, kararlastirilmig olan mehrin yarisi kadina verilmelidir.
Bu 1zahin su sekilde ifadesi konuyu daha anlasilir yapacaktir; mehrin tamaminin
kesinlesmesini saglayan sebeplerden her hangi bin gergeklesmeden once bosama olmasi
durumunda mehrin yanisi kadmnin olur.(Serahsi, 1993: V,64) Tabiidir ki mehnn

tamaminin edasimt gerektiren sebeplerdeki mezhepler arasi farkliiklar, burada da

belirleyici olacakur.



“Kendilerine mehir tayin ederek eviendiginiz kadinlari, temas etmeden bogsarsaniz,
tayin ettiginiz mehrin yarist onlarm hakkidir.” (Bakara, IV,237) Ayetin manasindan
actkca anlagilacagi gibi temas oncest vuku bulan bosanma neticesinde kadin tesmiye
edilen mehrin yansim alir. Bu ayettin devaminda yer alan vazgegmek, affetmek ve
aradaki iyilik ve jhsanin unutulmamast ise tarflara vonelik bir tavsiyedir. Kadin kendi
hakki olan kismt almaktan vazgegebilecedi gibi erkek de mehrin tamamini verebilir. Bunu
hangi taraf yaparsa, takva ve sevaba yakin olan odur. Fakat kendi: haklarindan
vazgecmeleri tavsiyesi, onlar igin baglayici bir emir degildir. (Razi, VI1,150-155; Ibn
Kesir, 1,288; Cassas, 1,436-438)

Nikah akdi esnasinda mehir tesmiye edilmemis ve daha sonra kararlagtinimigsa bu
durumda: Hanbeli mezhebine gore, kararlagtinlan miktarin yarisi, zifaf 6ncesi yapilan

bosamayla kesinlesir. (Ibn Kudame, 1367 H: V1,714)

Hanefiler tarafindan bu goriis kabul edilmeyerek, kadina mehir degil mut'a verilmesi
gerektigi ifade edilmigtir (Kasani, 1986: I1,303) Bu konuyla ilgili izahat, mehrin tamamim

dustiren sebepler kisminda verilmigtir.

2.8.2.2. Bosanma Disindaki Ayrilmalar

Boganma digindaki ayrilmalarda mehrin ne olacag: hususunda mezheplerin ihtilaf ettigi
gorilmektedir. Bu gibi durumlarda mehrin yansinin edasinin gerekecegini kabul eden
mezheplerin goriislerine burada yer verilecektir. Mehrin diigecegini ifade edenlerin

gorigslen ise, 1lgili boliimde sunulacaktir.

Safii ve Hanbeli mezheblerinde, bosama diginda meydana gelen ayrilmamin kimden
kaynaklandigina bakilmak suretiyle hiikiim verilmigtir. Sayet bu ayrilma kadindan
kaynaklanmiyor ve tamamen erkegin iradesiyle meydana geliyorsa, hiikiim bosanmada
oldugu gibi, mehrin yansinin kadina verilmesi seklindedir. Buradaki ayrilmalar bosamaya

kiyas edilmistir. Erkekten kaynaklanan ayrilmalar su sekilde siralanabilir; 114,27 lian,2¥

27 Dort ay siirevle kansiyla hig bir sckilde zifafta bulunmayacagina alenen vemin eden kimscnin. bu
siircnin sonuna kadar soziinde durdugu takdirde kansi bosanmus olur.
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erkegin iktidarsizh@, yine erkegin Islam: terketmesi veya karnisimin usul ya da furu'u ile

hiirmet-i musaharay1 gerektirecek bir davranigta bulunmasi olabilir. (Nevevi, 1958:
I11.234)

Erkek, bosama fiilini. kadinin herhangi bir davranisina baglasa ve kadin da o fiili vapsa.
bosanma gergeklesir ve bu durumda da kadin tesmiye edilen mehrin vansini alabilir.
Mesela erkek, su elbiseyi giyersen benden bogsun dese ve kadin da o elbiseyi giyinse
bosama gergeklesmis olacaktir. Halvet veya zifaf olmamigsa bu durumda kadin tesmiye
edilen mehir miktarinin yarisin1 almaya hak kazamir. Cankii ayrnilmanin sebebi kocadan
sadir olan bogamadir. Her nekadar sartin tahakkukuna sebep olan kadin olsa bile, hitkim

sarta degil sebebe baghdir. (Behiiti, 1983: I11,88)

Zifaf ve sahih halvet oncesi gergeklesen ayrilma, Uglincii bir gahsin fiilinden de
kaynaklanmug olabilir. Mesala siit emzirme nedeniyle bir haramligin ortaya ¢ikmasi gibi.

Buna benzer durumlarda da kadin mehrin yansini almaya hak kazanmis olur. (Behiti,
1983: I11,88)

2.9. Mehrin Diismesi

Nikah akdinden sonra hasil olan bazi durumlarda kadin mehrin tamamindan mahrum
olabilir. Daha onceki boliimlerde yer yer mehrin tamamin: diigiiren sebeplere deginilmigti.
Hangi sebeplerden dolayr mehrin tamamuinin disecegi, yani higbir miktarin kesinlik

kazanmayaca@i konusu yine mezhepler arasinda farklilik arzeder bir durumdadir.

Hanefi ve Maliki mezhebine gore, zifaf ve sahih halvet 6ncesi bosama disinda kalan
ayrilmalarin tamami mehrin dismesi ile neticelenir. Safii ve Hanbeli mezhebinde ise

sadece kadindan kaynaklanan ayrilmalarda mehrin disecegi kabul edilmistir.

Ancak Hanefi mezhebinde konuyla ilgili tafsilata gidilmis ve mehrin tamamini distiren

sebepler su sekilde siralanmugtir;

2% Erkegin kanisimi zina vapmakla suglamasi durumunda. kadin sugu kabul etmedigi takdirde.crkegin

bunu isbatlamas istenir. Isbatlayamadig halde iddiasinda devam cderse belirli bir usiil iginde.
kargilikli olarak vemin ederler ve evlilik feshedilir
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Kadinin Islim'dan donmesi veva kocast Islimi kabul ettii halde kadinin reddetmesi
bunlardan birincisidir. Mehn kesinlestiren sebeplerden herhangi bin gergeklesmeden 6nce

kadin Islim dinininden gikar ve ayrilma vaki olursa. mehrin tamamindan mahrum edilir.
Kocanin denk olmawisindan dolavi. kadinin velisinin evliligi feshetmesi de bunun gibidir

Yine zevcedeki bir ayiptan dolayr koca nikahi fesheder ve reddederse kadin mehir
hakkini kaybeder. Kisaca iligkiden once evliligin feshini doguran bitiin hallerde mehrin
tamami diser; ¢iinkii bosanmasiz ayrilma, akti feshetmek demektir. lliskiden 6nce akdi

feshetmek de mehrin tamaminin digmesini gerektirir. (Kasani, 1986: I1,336)

Kadin, zifaftan 6nce veya sonra mehrin karsilifinda muhalea yapilmasini isteyebilir.
Kadinin teklifi {izerine erkek, mehrin karsihiginda kadim1 bogamay1 kabul ederse mehrin
tamami diger. Sayet mehir kadina 6denmis ise tekrar 1ade etmesi gerekir. Mehrin diginda

bagka bir mal kargiiginda bosamay: kabul etmigse, kadinin o mali vermesi gerekir ve
mehir de diiger.

BulGg muhayyerligi esnasinda kadmin nikahi feshetmesi neticesinde de mehrin diisecegi
kabul edilmigtir. S6yle ki; Baba veya dedenin diginda, herhangi bir velisi tarafindan
nikahlanan kiigiik yastaki kiz, bulug ¢agina geldigi zaman muhayyerlik hakkina sahiptir.
Bu durumda nikahin feshini tercih ederse mehrin tamami diiger. Erkegin bulug

muhayyerliginde feshi tercih etmesinde de hikkiim aynidir.

Azat edilen cariye, kole olan kocasindan ayrilmayi tercih ederse, zifaf gergeklesmedigi

takdirde yine mehrin tamami duser. Cinku ayrilma kendi fiilinden kaynaklanmustir.

Hurmet-1 musahara nedenivle ortaya ¢tkan ayrilmalarda yine mehrin tamami diigecektir.
Kadin, kocasinin usul ya da furc undan birtyle, zifaf ve halvet 6ncesi hurmet-1 musaharayi

gerektiren bir fillde bulunmussz. kocasindan ayrilmasi gerekir ve mehrin tamamindan

mahrum edilir.(Késani, 1986: 11.336)

Hanbeli mezhebi tarafindan kadbul edilen goriige kismen yer verilmisti Bu mezhebin

konuyla ilgih gorist, aynntilh olarak su sekilde kaynaklarinda yer almaktadir: Zifaf



oncesi, kadindan kaynaklanan her turlad aynlik neticesinde mehrin tamamu diiser.
Kadindan kaynaklanan aynbk ¢esitlerine misal olarak da sunlar siralanmaktadir.
Kendisinin muslimanhg: kabul ettigi halde kocasinin kabul etmemesi veya kadinmn
Islamdan ¢ikmasi, siit emzirmesi nedenivle bir haramligin olusmast -kocasinin heniiz

kuigiik olan bagka bir esini emzirmesi gibi-. erkekteki bir ayiptan dolayi nikahi feshetmes:

gibi durumlardir. (Behiiti, 1983: 111.88-89)

2.10. Mehrin Ziyadelesmesi

Mal olarak kabul edilen birgok seyin sabit kalmadigi, ¢ogalma veya azalmanin miimkiin
oldugu bir gergektir. Mehrin konusu olan mallarda da bu tiir artiy ve azalmalar olabilir.
Mesela mehir olarak belirlenen hayvanlar yavrulayarak g¢ogalmis olabilecegi gibi olerek
azalmig da olabilir. Veya agaglar meyve vermis, arazi mahsiil vermis olabilir. Iste bu
kapsam igerisinde, taraflarin karsihkli olarak anlagmak suretiyle belirledikleri mehirde, bir
ziyadelesmenin gergeklesmesi durumunda meydana gelen bu fazlalik kimin olacaktir? Bu
sorunun kapsamina giren artiglar, ya taraflann migterek iradesi veya taraflardan birinin
fitl ve iradesiyle ya da mehre konu olan malin tabii olarak artmasiyla 6zetlenebilir. Daha
once sorulan sorunun cevabi ise elbetteki “fazlaliklar kadinin olacaktir” seklinde
olmalidir. Evet, normal durumlarda yani mehrin tamaminin edast kesinlegsen ve kadina

verilmesi gereken durumlarda, mehirde meydana gelen ¢ogalmalar da kadinin olacaktir.

Burada konunun temelini teskil eden soru, mehrin tamaminin degil de yansinin
kesinlestigi durumlar i¢in sorulmustur. Yani, yarisi 6denmesi gereken mehirde meydana
gelen artislarin hitkmi nedir? Bu sorunun cevabi verilmeye galigilirken, konuya birkag
farkh boyuttan bakildigini goriyoriz. Mehrin tesmiye edilen miktarma yapilan
fazlaliklarin ne zaman gergeklestigi, mehir olarak belirlenen malda meydana gelen
artmanin mabhiyeti, ashndan aynlabilir olmast veya ayrilamamasi gibi durumlarin, bu
sorunun cevabini etkileyen vonlen vardir. Bu nedenle, bahis konusu olan meseleyle ilgili
bir tek hilkkmiin olmadigi, bilakis mehrin gesidine, tahakkukuna ve teslim edilmesine de

bagli olarak farkli hitkkimlenn ortaya kondugu dikkate alinmalidir.
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Mehir olarak belirlenen maldaki ziyadelesme ile ilgili konulara ge¢meden oOnce

belirtilmesinde fayda miilahaza edilen bir noktanin izahini yapmak uygun olacaktir.

Tarafalann anlasarak tesmiye ettiklen mehrin miktarinda, akitten sonra, erkek tarafindan
vapilan fazlalagtirmalar hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Bazi fakihler tarafindan,
akitten sonra, evlilik devam ederken yapilan bu fazlaliklar, mehrin aslindan kaynaklanan
bir fazlallk olmamakla beraber mehre ilhak edilmigtir. Boyle bir uygulamamn
olabilecegine su mealdeki ayet delalet etmektedir: “...Mehrin belirlenmesinden sonra,
karsitlikli olarak anlasmanizda -mehrin azaltilmas: veya ¢ogaltilmast hususunda- size
bir giinah yoktur...” (Nisa, IV,24) Misal olarak, taraflarin 50gr. altimi mehir olarak
belirledikleri bir akitten sonra erkek 30gr altin daha vermeyi teklif etse ve kadin da kabul

etse bu artig mehrin aslindan degil, kocanin tasarrufundan kaynaklanmig olmaktadir.

Akitten sonra yapilan bu gibi ziyadeliklerin tamamen mehrin ash gibi oldugu goristiniin,

Hanbeli mezhebi tarafindan kabul edildigini goriiyoruz. (Kurtubi, V,135; ibn Kudame,
1367 H: VI1,745)

Safii mezhebinde ise bu artisin mehrin diginda bir durum oldugu ve bir nevi bagis oldugu
belirtilerek mehirle alakasi olmadigs ifade edilmektedir. (Zithayli, 1989:VII,285)

Hanefi mezhebinde ise, s6z konusu olan bu fazlalik, halvet, zifaf, 6lim gibi mehr
kesinlestiren sebeplerden binyle kesinlik kazanir ve mehirle beraber kadinin olur. Ama
mehrin tamami kesinlesmeyip yarisi kesinlesmigse, bu durumda sadece mehrin ash ikiye

bolinir ve arttirdift miktann tamam kocanin olur, sekinde bir ayimma gidilmistir.
(Hindiyye, 1,313)

Hanefi miictehidlerinden Ebu Yusuf bu konuda Hanbell mezhebi ile ayni kanaati
tasimaktadir. Soyle ki: Bakara suresi 237 ayette mehir "farida™ olarak ifade edilmistir.
Sonradan yapilan fazlalk da bu anlam ve kapsam igine girer. Yam sonradan
kararlastirilanla 6nceden iesmiye edilen arasinda bir fark yoktur. Bu nedenle fazlalik

tesmiye edilen miktara her durumda ilhak olunur diyerek, mehrin yarisini kesinlestiren
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sebeplerden bin mevdana geldigi zaman arttirilan miktar da ikiye bolunir demislerdir.

(Kasani, 1986: 11.298; Ibn Kudame, 1367 H: VI,745)

Akit sirasinda mehir olarak belirlenen malin daha sonra degisiklife ugramasi
muhtemeldir. Bu degisikliklerin ¢ogalma yoniinde olmasi durumunda, fazlalagan miktarin
hikmiiniin ne olacag konusuna yer verilecegi daha once ifade edilmisti. Mehir olarak
belirlenen malda meydana gelen artiglarin durumu hakkinda hiikim beyan edilirken,
meseleye iki noktadan yaklasilmigtir. Bu yaklagimda esas alinan nokta, mehrin edasim
gerektiren sebeplerden birinin tahakkukundan onceki durumlardir. Bunlardan binincist
mehrin tesliminden once meydana gelen artislar, ikincisi de mehrin tesliminden sonra
meydana gelen artiglardir. Asagida bu iki temel noktadan hareketle, gogalmanin mahiyeti

ve ¢esidi de gbz Oniinde bulundurularak konuyla ilgili hitkkimler belirtilmigtir.

2.10.1. Teslim Oncesi Meydana Gelen Ziyadelikler

Mehir olarak belirlenen malda, heniiz kadina teslim edilmeden 6nce bir ¢ogalma olabilir.
Iigili bolimde zikredilen, zifaf 6ncesi talak gibi mehrin yansinimin edasini kesinlestiren
sebeplerden bin gergeklestiginde, ¢ogalan miktarin nasil paylagilacagi, bu gogalmanin
mahiyetine bakilarak tesbit edilmigtir. Bu konuyla ilgili hitkiimler beyan edilirken Hanefi
mezhebinin gorisleri, konuyla ilgili detayli bilgi vermeleri nedeniyle tafsilath olarak

zikredilecek ve diger mezheplerin goriislerine umumi olarak yer verilecektir.

Tesmiye edilen mal ne olursa olsun, ister nakit para, ister misli mal isterse kiyemi mal
olsun bir artty olmadig1 zaman, mehrin yansinin edasinin kesinlesmesi sebebiyle paylagma
yari yariya olacaktir ve bu durumda hig bir problem yoktur.(Kasani, 1986: 11,298) Sayet
mehir olarak tesmiye edilen mal tayin edilmig bir arazi veya hayvan gibi bir mal ise

ziyadelesen miktanin mahiyetine bakilir. Soyle ki;

Ziyadelesen bu miktar asildan kaynaklamiyor olabilir. Hayvanin yaglanip etlenerek
biyumesi veya giizellesmesi, agacin meyve vermesi gibi asla bitisik olabilecegi gibi,
yavru, yin, kil, toplanmig meyve gibi aslindan ayr da olabilir. Bu durumda asil olan

kisimdan ayrt olmasi veya olmamas: hitkmi degistirmemektedir. Yani fazlalikiar da asil



kisim gibi 1kive bolunir. Ciinka soz konusu olan fazlaliklar ashin tiriniidir ve onunla ayni

hukimdedir.(Serahsi, 1993: V.71, Kéaséani. 1986: 111.299)

Hanbeli mezhebinin ortaya koymus oldugu goriis ise bundan oldukga farkhdir. Asildan
kavnaklanan fazlaliklar kadina aittir. Cunkd akitle birlikte kadimin milkivetine gecen
mehirde mevdana gelen azalma veya ¢ogalma, kadinin milkiinde meydana gelmistir ve
kadina aittir. Bu konuda Ibni Kudame su sekilde bir ifade kullanmaktadir:
"...Soyledigimiz gibi mehir miicerred akitle birlikte kadinin milkiyetine geger.
Fazlalasirsa bu fazlalik onundur ve azalirsa bu zarar da onundur. Mehir olarak belirlenen
mal koyun olsa ve bu koyunlar yavrulasa, yavrular asildan kaynaklanan ve ondan
aynlabilen bir fazlalik olarak sadece kadina ait olur. Ciinki bunlar kadinin milktniin
nemasidir. Kocasina ise asil olan anne koyunlarin, azalma veya asla bitisik bir artig
olmadig1 sirece yansi verilir. Ciinki bu kadin i¢in mehir olarak belirlenen miktarin
yansidir. Allahti Teala buyurmustur ki: "Kendilerine mehir tayin etmis odugunuz
kadinlari, onlara dokunmadan  bosarsaniz, tayin  edilen mehrin

yarist
onlarmdir..”. Bunlar tesbit edildikten sonra yavrularin -artigin- teslim dncesi veya sonrasi

olmast 6nemli degildir..." (Ibn Kudame, 1367 H: VI,746)

Sayet ¢ogalan miktar, mehir olarak belirlenen elbisenin boyanmasi, mehir olan araziye
bina yapilmasi gibi asildan kaynaklanmiyor ve asildan ayrilmasi da miimkiin degilse bu
durumda asil olan kismin da paylagiimasi miimkiin olmayacaktir. Mehrin heniiz teslim
edilmemis olmasi nedeniyle bu fazlaliklar, fazlaha kendi fiili ile sebep olan kocaya ait
olacaktir. Kadina ise asil olan miktarin kiymeti belirlenerek yansi venlir. Ciinkii soz
konusu olan bu fazlaliklar mehirden kaynaklanmadifi igin higbir surette mehirden
degldir. Fazlahk olarak yapilan kisim bolunmedikge ashin boliinmesi de imkansizdir. Bu

nedenle erkek, asil olan kismin bedelinin yarisini kadina 6der. (Kaséani, 1986: I1,299)

Ziyadelesen miktar kira bedeli, hisse senedi gelirleri gibi beseri iradenin katkisiyla elde
ediliyor ve kendiliginden dogmuyor ise ve ondan ayrilmast da mimkinse bu durumda
Ebu Hanife've gore fazlaligin tamami kadinin olur. Asil olan miktar da ikiye bolunerek
aralarinda paylagilir. Ciinki akit bitmis olsa bile miilkiyet sebebi héld devam etmektedir.

Bu uygulama ise, alig-veris akdinde kabul edilen, akitten sonra, satilan sey asildan
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dogmayan bir artisla ziyadelesirse, akdin feshedilmesi durumunda ziyadelesen miktar
miisterinin olur hitkmiiniin bir benzeri olarak kabul edilmigtir. Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed ise, alig-veriy akdine yapilan bu kiyaslamay: kabul etmeyerek, fazlaliklarin
asilla beraber 15lem gorecegine ve asil gibi ikiye boliinecegine hiikiim vermislerdir. Ciinki
asilda meydana gelen milkiyet hakkinin sona ermesiyle fazlalikta meydana gelen
mulkiyet hakki da sona erer demislerdir. Bu hitkme ise. asildan doSan ve asildan

ayrilabilen -hayvanin yavrulan gibi- fazlaliklara kiyas yapmak suretiyle varmiglardir.
(Serahsi, 1993: V. 71)

2.10.2. Teslim Sonras1 Meydana Gelen Ziyadelikler

Mehir olarak belirlenen malin kadina teslim edilmesinden sonra, mehrin yarisinin edasini
gerektiren sebeplerden biri gergeklestigi takdirde paylagma nasil olacaktir? Ayrica bu

malda bir gogalma olmasi durumunda gogalan miktarin hitkmii ne olacaktir?

Hanefi mezhebine gore mehir olarak belirlenen mal nakit veya misli mallardan ise, kadina
tesliminden sonra yarisini kesinlestiren bir sebep ortaya ¢ikmasi durumunda diger yarsi
erkege 1ade edilir. Fakat kadinin mehir olarak aldigi geyin bizzat aymisini iade etmesi
gerekmez. Clinkil akitle birlikte farz olanin bizzat 6denen o mal olmadig gibi fesihle de
1ade edilmesi gereken bizzat o mal olmaz. Mesela kadinin mehri yiiz milyon lira olsa ve
kadin bu miktan teslim alsa, mehrin yarisim kesinlegtiren bir sebep ortaya ¢ikmasi
durumunda elli milyon lira iade etmesi gerekecektir. Fakat iade edilen bu elli milyon
bizatihi kocadan alinan para olmayabilir. Ciinkii paralar, racih kavle gore tayin etmekle
teavyiin etmez. (Ozcan, 92) Yine aymi sekilde, mehir olarak verilen mal dort ton gesidi ve
vasfi belli bir bugday olsa, gerektigi zaman iade edilecek olan iki ton ayni gesit ve vasifta
bir bugdaydir. Yani kocasindan aldigi bugdayin bizatthi aym olmasi gerekmez. Mish
mallarda borglanma bu gekildedir. (Kasani, 1986: 11,299) Ciinkii bedel olarak belirlenen

ve borg olarak zimmette sabit olabilen misli mallar tayin etmekle tayin olunmaz. (Ozcan,
90-91)

Imam Zifer ise sayet kadimin elinde duruyorsa alinan malm oldugu gibi yarisinm

odenmesini gerekli gormistiir. (Kasani, 1986: 11,299)
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Mehir olarak kadina teslim edilen mal kiyemi mallardan ise bu durumda gogalmanin olup
olmadigina bakilir. Sayet bir ¢ogalma veya azalma yoksa Ebu Hanife ve Imam
Muhammede gore sadece aynilmakla, mehir olarak alinan bu kiyem: malin bizatihi yans:
izerinde kocanin miilkivet hakki dogmaz. Bu malin yansinin teslimi i¢in hakimin bu
dogrultuda bir hilkim vermesine veva kadinla erkegin karsihkli anlagmasina ihtivag
vardir. Aksi takdirde kadin, malin yarisinin kiymetini verebilir. Cankt her nekadar nikah
akdi son bulmus olsa da kadmin teslim aldig1 mal tizerindeki milkiyet hakki devam
etmektedir. Nikahin bozulmasi, hasil olan bir milkiyeti digtiren sebeplerden degildir. O
halde mevcut olan miilkiyetin diigmesi hakim kararina veya kadimn kendi nizasina

baghdir.(Serahsi, 1993:, V,72-73. Kasani, 1986: 11,298-300)

Ebu Yusuf ise akdin sona ermesiyle birlikte, kadinin mehir tizerindeki miilkiyeti yanya
diger. Bu nedenle yarisini teslim etmek zorundadir ve bu teslim i¢in hakim karanna gerek
yoktur gorigiindedir. Ciinkii erkek, mehrin yansini haketmigtir. Mehri miisemmanin
yansinin koca tarafindan hakedilmesinin sebebi ise, zifaf oncesi talakin vaki olmasidir. Bu
hiikkiim, miigterinin mal teslim almasindan 6nce feshedilen alig-verig akdindeki saticinin

hukukunun geri donmesine kiyas edilmigtir. (Kasani, 1986: 11,299)

Kadin tarafindan teslim alinan mehrin kiyemi mallardan olmas: ve bu malda bir
cogalmanin gergeklesmesi durumunda, hitkme tesir edecek olan sey cogalmanin
mahiyetidir. Gerekli sebeplerin tahakkuku neticesi ikiye bolunecek olan mehirdeki

¢ogalma sekillerine gore, Haneff mezhebinde verilen hikiimler de su sekildedir;

Sayet ¢ogalan miktar asildan dogmuyorsa ve ondan ayrilabiliyorsa bu miktar tamamen
kadinin olacaktir. Asil olan kisim ise ikisi arasinda egit olarak paylagilacaktir. (Kasani,

1986: 11,300) Gayr-1 menkullerin kirast veya hisse senedi gelirleri bunun gibidir.

Cogalan kisim asildan dogmadigi halde asildan ayrilmast imkansiz ise bu durumda aslin
ikiye bolinmesi de imkansiz olacad: igin tamami kadinin olur. Kadin ise kocasina asil
malin bedelinin yansin1 6der.(Kasani, 1986: 11,300) Buna misal olarak da mehir olan arsa

uizerine bina yaptirilmasi veya mehir olan kumagin boyatiimasi verilebilir.
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Asildan dogdugu halde asildan ayn olan ¢ogalmalann da boliinmeye engel teskil edecegi
nedeniyle ashin ve fazlalagan kismin tamami kadinin olur. Kadin ise asil malin kiymetinin
yansin1 6demelidir. Canki akit sirasinda ve teslim sirasinda bu fazlalik mevcut degildi. O
halde mehirden degildir. Fesith ise mehir olan malin hikmiyle alakalidir. Bu nedenle
paylagilmasi gerekmez ve kadin mehir olan asil malin Kiymetinin yarisini 6der. Imam
Zufer bu tur ¢ogalmalanin boliinmeye engel teskil etmeyecegini kabul ederek fazlaliklar
asilla beraber ikiye bolinir demigtir. Gorisiine delil olarak da, fazlahgin asildan
kaynaklandigini ve teslim oOncesi oldugu gibi asilla aynmi hikkimde oldugunu

soylemigtir.(Kasani, 1986: I11,300)

Mehir olan kiyemi malda meydana gelen gogalma, bizatihi asilda meydana geliyor ve yine
asildan aynlamiyorsa, aslin ikiye boliinmesi imkansiz olmasi nedeniyle tamanu kadinin
olur. Kadin ise kocasmna ashn kiymetinin yansimi oder. Imam Muhammed bu tir
¢ogalmalarda asilla beraber fazlalagan kismin da ikiye boluinecegi kanaatindedir. (Serahsi,

1993: V,72-73. Kasani, 1986: 11,299) Bu konuya hayvanin semizlesmesi veya hayvanin

egitilmesi misal olarak verilebilir.

Goriliyor ki mehrin kadmna teslim edilmesinden sonraki durumlarda meydana gelen
¢ofalmanin mahiyeti ne olursa olsun tamami kadina ait olmaktadir. Sayet taraflar

ziyadeligin aralarinda taksim edilecegi hususunda anlagmiglarsa anlagma geregince
hareket edilir. (Bilmen, 1968: I1,131)

Safii mezhebinde ise, evlenmenin kimin fiiliyle sona erdigine bakilarak hiikiim verilmistir.
Sayet evlilik, kadinin fiili neticesinde sona ermigse mehir, asil ve ziyadeleriyle birlikte
tamami kocaya ait olur. Aksine kadinin degil de erkegin fiiliyle sona ermigse tamamu ikiye
bolintr. Ancak ziyadeler, eslerin ayrilmasindan 6nce meydana gelen ve tabii mahiyette

olan semerelerse tamami kadina ait olur. (Nevevi, 1958: III, 235-237)

Hanbeli mezhebinde de Hanefi mezhebinin gorislerine yakin hikiimler verilmigstir. Soyle
ki; Asildan dogan ve asildan aynlabilen fazlaliklarin tamami kadinin hakkidir. Erkek ise
asil malin yanisint alir. Cnki akitle birlikte mehir, kadinin mulkiyetine gegmistir ve onda

meydana gelen azalma veya g¢ofalma kadina aittir. (Ibn Kudame, 1367 H:V1.746)
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Asildan kaynaklanmadif: halde asla bitisik olan ziyadelikler hususunda da Hanefi
mezhebiyle aym goriis paylagilarak, tamami kadimin olur ve erkege asil malin kiymetinin
yans1 6denir denilmistir. Ancak mehir olarak verilen mal arsa ise ve kadin bu arsa (izerine
bina yaptirmigsa, erkek binanin bedelini 6dedigi takdirde kadin satmaya mecbur edilir
seklinde bir hitkkiim vermislerdir. Bu hitkiimlerine mesnet olarak da sufa hakkina yapilan

kiyasi gostermiglerdir. (Ibn Kudame, 1367 H: VI1,748)

2.11. Mehirde Hasar Ve Kusur

Mehir olarak belirlenen malda meydana gelebilecek hasar ve kusurun kim tarafindan
tazmin edilecegi konusunda verilecek hitkmiin nasil tesbit edilecegi, meydana gelen bu
hasar veya kusurun ne zaman olduguna ve neden kaynaklandigina baglanmistir. Aslinda
miilkiyetin sabit olmasindan sonra mal iizerinde cereyan eden olaylarin, o malin mehir
olmasiyla dogrudan bir alakasi yoktur. Séyle ki; sayet mehir teslim edilmigse artik kadinin
milkiyetine intikal etmis ve bundan sonra bu malla ilgili hikkiimler miilkiyet haklaryla
ilgili bolimiin konusu olmusg olacaktir. Kadina teslim edilmemigse bu durumda ya erkegin
zimmetinde borg ya da onun nezdinde emanet niteligine sahip olacaktir ki, bu da mehir
olmasiyla alakali bir durum degildir. Bu tesbitten sonra, mehir olarak belirlenen malda

meydana gelen hasar, kusur ve bu arada helakin tazminine kisaca yer verebiliriz.

Fikih kitaplarinda mehrin helaki meselesi kismen miustakil olarak ele alinmig olmakla
beraber, hasar ve kusur -ayip- meseleleri biraz ig i¢e girmig durumdadir. Neredeyse hasar

ve kusur olaylar: ayni1 kapsama dahil edilmig ve birbirine karigtinlmugtir.(Cin, 1988: 249)

Tesmiye edilen mehir, erkek tarafindan kadina teslim edildikten sonra, onda meydana
gelecek helak ve hasar sebebi ne olursa olsun, kocadan kaynaklanmiyorsa koca sorumiu
tutulamaz. Ancak helak veya hasarin meydana gelmesine sebep olan koca ise tazmin
etmek durumundadir. Ne var ki, bu tazmin yiikimliliginin sebebi, o kadinin kocast

olmast degil, mala zarar veren sahis olmasidir. (Serahsi, 1993: V,75-76)

Mehrin kadina tesliminden once, yani heniiz kocanin elinde iken meydana gelen

hasarlarda ise koca sorumlu olacaktir. Ancak, erkek teslim ettii halde kadin teslim
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almamigsa mal emanet kapsamina girer ki bu durumda hikim degisir ve emanet
hitkimleri gegerlidir. Sayet hasan meydana getiren sahis kadinin bizzat kendisi ise. koca
hasar1 tazmin etmez.(Serahsi, 1993: V,75) Bu gibi durumlarda kocanin hasan tazmin
etmemesinin sebebi su sekilde izah edilebilir: Hasan meydana getiren sahis tazminle
yikimlidiir. Mehir olarak belirlenen malda meydana gelen hasar veya helak kadinin
filliyle oldugu i¢in, kadin tazmin edecektir. Tazmin sonrasinda da erkek aldigi bedeli
kadina mehir olarak tekrar verecektir. Dolayistyla kadindan tazminat olarak alinan mal,
mehir olarak tekrar ona verilecektir. Boylece gereksiz bir el degistirme cereyan etmis

olacak ki, dogrudan erkek Uzerindeki mehir borcunun diigmesi daha kolaydir.(Serahsi,
1993: V,75)

Teslim 6ncesi mehrin helakina ve hasarina sebep olan Ugilincii bir sahis ise bu durumda

kadin, kocasindan veya olayin faili olan figiincii sahistan tazminat isteyebilir. Ugiincii

sahistan istemesi durumunda kocasinin tazmin ytikimlaligi dismus olacaktir.

Mehir olan malda tigiinci bir sahis miilkiyet hakki iddia eder ve bunu isbatlarsa, kadin
kocasindan bu malin tazminini isteyebilir. Sayet bu durum mehrin bir kisminda tahakkuk
etmigse malin mahiyetine gére hikkiim degisir; mal misli mallardan ise kadin kalan kismim
alir. Diger kismi ise koca tarafindan kendisine 6denir. Mehir olan mal kiyemi mallardan
ise kadin iki tercth arasinda muhayyerdir. Birincisi, Kocasindan, miilkiyetinden g¢ikan
kismin kiymetini alir ve milkiyetini isbatlayan Giglincti sahsa ortak olur. Boylece tamamin
almig olacaktir. Ikincisi ise, mehrin tamaminin kiymetini kocasindan alir. Bu durumda

mehir olan malin kalan kismuindaki ortaklik hakki kocanindir.(Kadri Pasa: Mad. 103;
Serahsi, 1993: V,70,74-75)

Buraya kadar anlatilanlar gosteriyor ki, mehirde meydana gelen hasar ve helak
durumlarinda taraflarin haksizliga ugramadan zararin giderilmesi esas alinmigtir. Mehirde
ayip veya kusur olarak ifade edilen degisiklikler igin de yukanda zikredilen hiikiimler
gecerlidir. Bu ayip, kusur ve helakin tabii afetlerden kaynaklanmasiyla mehir olan maln
bizzat kendinden kaynaklanmast arasinda fark goriilmemis ve bu durumda da hitkmiin

ayni olacags ifade edilmistir. Su kadan var ki, ¢ok onemsiz sayilan kusurlardan dolay
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mehir reddedilemez. Mehir, misli mallardan ise 6nemsiz kusurdan dolayr da kadin mehn
reddedebilir. (Serahsi, 1993: V,74)

Safii mezhebinde konuya farkli bir yaklagim sergilenmistir. Tesmiye edilen mehir kryemi
mallardan ise ve kocanin elinde, teslim 6ncest helak olmussa iki durum s6z konusudur.
Birincisi erkek teslim ettigi halde kadin teslim almamis olabilir. Bu durum satilan malin
satict elinde bulunmasi gibidir. Ikincisi ise kadina kocanin bizatihi teslim etmemesidir ki
bu durumda tazmin gereklidir. Sayet tesmiye edilen mehir misli mallardan 1se ve ayni
sekilde teslim oncesi helak olmugsa tesmiye iptal edilir ve kadin i¢in mehri misil gerekir

seklinde bir hikiim konmustur. Fakat Hanefilerin gorisiine benzer rivayetler de
zikredilmektedir. (Nevevi, 1958: 111,221-222)

Hanbeli mezhebinde ise akitle birlikte, mehir olan malin kadmin miulkiyetine gegtigi,
teslim oncesi ve teslim sonrast diye bir ayirimin olmadigi ifade edilmigti. Bu nedenle

mehir artik milkiyetin bir konusudur ve miistakil hiikiimleri yoktur. (Ibn Kudame, 1367
H: V1,746)

2.12.Sarta Bagh Mehir

Evlenme akdi esnasinda genel olarak, akdin neticelerini engelleyen veya geciktiren
sartlarin kabul edilmemis olmasina ragmen, taraflarin karsilikli olarak tzerinde ittifak
ettikleri mehir konusunda bazi gartlarin konulabilecegi kabul edilmigtir. Ancak bu sart
nikah akdinin neticelerinden birini ortadan kaldirmaya yonelik olmamalidir. Taraflarin
anlasmalarina baglh olarak mehirle beraber tizerinde ittifak edilen bazi konularin, mehrin
degerini degistirebilecedi ifade edilmektedir. Bu sart taraflardan birinin menfaati
dogrultusunda olabilecegi gibi, her ikisinin de menfaatlerinin konu edildigi iki farkli olaya
bagli iki farkli mehir de olabilir. Ayrica kadimin babasi gibi lgincii sahislar igin bir

menfaat de belirlenmis olabilir. Buna benzer durumlarda neye gore hiitkiim verilecegi, bu

baslik altinda toplanacaktir.

Hanefi mezhebinde mehrin miktarin1 belirleme hususunda konulan sartlarla ilgili hitkiim

verilirken genel olarak mehri misil esas alinmistir. Taraflarin  kendi aralarinda



kararlagtirdiklan miktar, kadinin mehri mislinden az ise ve bu miktan kabul etmesi, bir
menfaat saglanmas: sartindan kaynaklaniyorsa, bu menfaat temin edildigi takdirde sadece
tesmiye edilen miktan alabilir. Konunun daha anlasilir olabilmest i¢in su sekilde bir misal
verilmesi mumkiindur: Mehri misli yiz milyon olan bir kadin, kendisini bulundugu
sehirden digan ¢ikarmamasi, baska bir kadinla ikinci evliligi yapmamasi gibi bir sartla elli
milyon mehre razi olsa, bu sartlar yerine geldigi takdirde sadece tesmiye edilen elli
milyonu alabilir. Cinkii buna kendisi razi olmustur. Ancak vadedilen sart yerine
getirilmedigi takdirde tesmiye iptal olunur ve kadin mehri mislini talep etme hakkina
sahip olur. Ciinkii bu durumda kadinin nizasi ortadan kalkmig ve mehir tesmiye edilmemis
olarak kabul edilmigtir. Sayet tesmiye edilen miktar mehri mislinden daha fazla veya onun

kadar ise sartlar yerine gelmese bile ancak tesmiye edilen miktan alabilir. (Ibn Hiimam,
I11,231-232)

Ayni hitkiim, erkek menfaatine olacak bir geyin saglanmasi sart1 kosulan durumlar i¢in de
gegerlidir. Bu durumda ise kadina verilmesi kararlastirilan mehrin, mehri mislinden
yuksek olmasi s6z konusudur. Erkek, fazla olarak vermeyi kabul ettigi bu miktar igin,
belirleyecegi her hangi bir 6zelligin kadinda bulunmasini sart kogmug olabilir. Sayet
bulunmast sart kosulan 6zellik kadinda mevcutsa, erkek tesmiye edilen miktarin tamamini
odemekle yitkiimliidir. Bu 6zelligin kadinda bulunmamast durumunda ise sadece mehri

mislini oder. Ciinka fazla olarak belirlenen miktar lizerinde erkefin rizasi tahakkuk
etmemigtir. (Bilmen, 1968: 1I,141)

Safii mezhebinde ise konuya genel bir yaklagim getirilerek, nikahin asil maksatlarimi
ortadan kaldiran sartlar akdi bozar denilmigtir. Nikahin asii maksadini ortadan
kaldirmayan, mehirle ilgili sartlarin da mehri misemmay: ortadan kaldiracag: ve mehri
misil gerekecegi hiikmii kabul edilmigtir. Ayrica nikahta muhayyerlik hakkimn sart
kosulmasi akdi bozar, mehirde muhayyerlik hakkinin sart kogulmasi ise tesmiyeyi ortadan

kaldirir ve mehri misil gerekir denilmigtir. (Nevevi, 1958: 111,226-227)

Hanbeli mezhebinde ise, mehirle ilgili kosulan sartlar gecerli kabul edilmig olmakla
beraber, sartlarin tahakkuk etmemesi durumunda, nikah akdinin feshi konusunda ilgili

taraf lehine muhayyerlik hakkinin dogacag: kabul edilmigtir. Sayet ilgili taraf fesih hakkini
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kullanmazsa, tesmiye edilen mehir miktaninda azaltma veya artirma olmaksizin kadina

odenir. Ilgili taraf fesih hakkini kullanirsa mehir ortadan kalkar.(Behiti, 1983: 11.57; Ibn
Kudame, 1367 H: V1,550)

Iki ayn sarta bagh olarak iki farkli mehir tesmiye edilmis olabilir. Mesela kadin, kendi
sehrinden ¢ikarmamasi sartiyla 100gr., sehrinden ¢ikarirsa 200gr. altinin mehir olmasi
sartiyla evlense, sartlardan hangisi tahakkuk ederse o sarta bagli mehir miktan kadmnin
hakk: olacaktir. (Ibn Abidin, II1,123-125, Ibn Kudame, 1367 H: VI1,742-743) Imam
Muhammet ve Ebu Yusufun kabul ettikleri bu goris Ebu Hanifenin gorisiinden biraz
farklidir. Ebu Hanife, sehirden ayrilmamasi gibi kadinin menfaatine olan durumlarda,
kocanin garta riayet etmesi ile kadimin tesmiye edilen miktari alacagi, sartin bozulmasi

durumunda ise mehri misil gerekecegini ifade etmigtir. (Ibn Abidin, III,123-125)

Taraflardan biri adina dogrudan bir menfaat saglamamakla beraber, bir Gginci sahsin
menfaatine yonelik sartlann kabuli konusunda ortaya konulan gorisler ise su sekilde
siralanabilir. Burada menfaati konu edilen tglincii gahsin, kadinin babasi olmasi veya bir

bagkast olmasi verilen hiikmii etkileyen bir sebep olarak goriilmiistiir.

Hanefi mezhebinde genel olarak akrabalardan herhangi birisi igin bir menfaatin sart
kosulmas1 gegerli kabul edilirken, yabancilar adina konulan menfaat sartlarina itibar
edilmemigtir. Bu sartlara bir misal olarak, kadimin kardegine belirli bir mal 6denmesi
disiniilebilir. Tesmiye edilen mehrin, kadinin mehri mislinden az olmast durumunda,
koca, istenilen sarti yerine getirirse, kadin tesmiye edilen miktar alacaktir. Sart yerine

gelmedigi takdirde mehri misil alabilecektir. (Ibn Abidin, II1,124-125)

Hanbeli mezhebinde ise sadece kadinin babasi adina bir menfaat saglayacak sartlar gegerli
kabul edilmistir. “Kadinin babasimin, mehrin bir kisminin kendisine verilmesini sart

kogmasi caizdir” seklinde yer alan bir ifadenin kullamldigi gériilmektedir. (Ibn Kudame,
1367 H: V1,742)
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Safii mezhebinde ise, daha once de ifade edildigi gibi, mehirle ilgili her hangi bir sartin
mevcudiyeti durumunda tesmiyenin gegersiz olacagt ve mehri misil gerekeceg kabul

P et

2.13. Mehrin Kefaletle Temini

Toplumlanin herbirinde mehir miktarlannin  farklilk arzettigi bir gercektir. Bazi
toplumlarda mehir miktart az bir mal olarak belirlenirken, diger toplumlarda bu miktar
oldukga fazla olarak belirleneﬁilmektedir. Mehrin miktarinin fazla tutuldugu toplumlarda
ise, 6demelerin pesin yapiimasi, biyiik bir kiilfet dogurdugu nedeniyle, ¢ok az rastlanan
bir uygulamadir. Yani genellikle fazla olan miktar, miecceldir. Kadin, mieccel olmasi
nedeniyle, 6denmeyen kisim igin kocanin iyi niyetine giivenmenin diginda ne yapabilir?

Bu durumda Islamin kadina verdigi hak kadimin mehrin kefaletle temin edilmesini
istemesidir. (Bilmen, 1968: I1,138)

Kefil, bagkasina aid olan bir borcun 6denmesini, alacakliya taahhiit eden kimsedir. Kefil
olacak kimse, kadin veya erkegin babasi, biyiik babasi veya tglinci bir sahis olabilir.
(Kuduri, ITI, 22) Ugiincii sahsin kefil olmast halinde, borglar hukukunda yer alan kefalete
dair hikamler uygulanir. Boyle bir kimse kocanin haberi olmaksizin kendiliginden
harekete gegmis ve mehri kadina 6demis olsa, koca lehine bir bagiglamada bulunmug

farzedilir ve 6dedigi meblag i¢in asil bor¢lu durumundaki kocaya miiracaat edemez.
(Zuhayli, 1989: VII, 280)

Kefil olan kimse, taraflardan birinin babasi, dedesi veya her ikisinin de miisterek vasisi
olan bir kimse ise kefalet hakkinda uygulanacak hiikiimler aynidir. Cunkii hikmi
etkileyecek olan bazi konulara bakilmasi gerekir. Mesela kefil olanin kefil oldugu
zamanki sthhi durumu, eglerden birinin kendi mirasgist olup olmamasi gibi durumlar
vardir. Kefil, kadinin velisi ve bu kefaleti kabul ettigi anda saglik durumu iyi idiyse,
tigiincti sahis kefil hakkinda gegerli olan hikiimler buna da gecerli kabul edilecektir.

Kocanin velisi kefil olmus ise kefaletin muteber olmasi igin, bizzat kadinin kabuli

gerekmektedir.



Kefil oldugu sirada hasta olan ve daha sonra aym hastalik neticesinde 6len velinin
kefaleti, eslerden bini onun miras¢ilanindan ise muteber sayilmaz. Hi¢ bir mirasgisi
degilse. kefalet terekenin iigte biri nisbetinde gegerli olacaktir. Bu hiikmiin gayesi diger
mirasgilara zarar vermemektir. Kefalet bazan hentiz tesbit edilmemis bir mehir igin de
akdedilmis olabilir. Bu, tefviz nikahinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Bu durumda da
bilinmeyen bir borg 1¢in olmasina ragmen kefalet gecerlidir. Kasden ¢ok fazla mehir tesbit
edilmesi halinde, normal olarak kefilin 6nceden tahmin edebilecegi mutedil bir rakam

kefilin borcu olarak kabul edilir. Boylece de kefilin zaranna olan haksiz menfaat temini
onlenmig olur. (Cin, 1988: 245)

Hanefi mezhebine gore, kefalet muteselsil sayillir ve kadin isterse dogrudan kefile veya
borgluya miiracaat edilebilir. Kefil, kendisine miiracaat eden kadina, 6nce borgluya

miiracaat etmesi teklifinde bulunamaz. (Hindiyye, 1,326)

Taraflardan birine kefil olan veli, mehri 6dedigi takdirde kocaya miiracaat ederek 6dedigi
miktar talep edebilir. Bu miiracaatinin gegerli olmasi igin, kocanin 6deme izni vermis
olmasi gerekir. Sayet kiiglik yasta olan kocanin babasi, onun adina mehri 6demigse, 6rfen

kiigiik olan gocugun masraflarim baba karsiladid1 igin, 6dedigi miktan talep edemez. (Ibn
Hiimam, II, 471-472)
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3. MEHIR DAVALARI

Aile Hukuku agisindan mehirle ilgili hitkiimler ortaya konduktan sonra, mehir davalan
olarak isimlendirilen ihtilaflara yer vermek uygun olacaktir. Her ne kadar taraflar arasinda
meydana gelen mehirle ilgili ihtilaflarin, kitabii'd-da'va ve'l- kada bolimiinde yer
almasi gerekse de, fikih kitaplarinda mehir konusunun sonunda zikredilmesi adet haline

gelmis ve fakihler bu uygulamay1 devam ettirmiglerdir. Bu nedenle, mehirle ilgili dava ve

ihtilaflara da konunun sonunda yer verilmesi uygun olacaktir.

Bahis konusu olan bu ihtilaflar esler arasinda veya eslerden biri ile digerinin varisleri
arasinda olabilecegi gibi her ikisinin de varisleri arasinda olabilir. Yani eslerin her ikisi

veya eslerden biri hayatta iken ortaya gikan ihtilaflarla eslerin ikisinin de vefat: sonrasi,

varisler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar konu edilecektir.

Taraflar veya varisler arasinda ortaya gikan mehirle ilgili ihtilaflar ise kisaca; tesmiyenin
varliginda ihtilaf, yine tesmiye edilen mehrin miktarinda ihtilaf, muaccel olan mehrin
tesliminde ihtilaf ve bunlanin akit devam etmesi hali ile zifaf 6ncesi veya sonrasi akdin

bitmesinden sonra ortaya ¢ikmalan seklinde Ozetlenebilir.

3.1. Tesmiyesinin Varliginda ihtilaf

Esler arasinda veya varisleri arasinda mehrin tayin edilip edilmedigi konusunda bir
anlasmazhifin ortaya g¢ikmasi durumunda hitkiim neye gore verilecektir? Yani eslerden

birt su kadar mehir tesbit ve tayin edilmistir derken diger1 bunu kabul etmese durum ne

olacakur?
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Hanefi mezhebinin bu konuda vermis oldugu hiikiimde, ihtilafin talaktan 6nce olmasi
dikkate alinmis ve =zfafin gergeklesip gergeklesmedigi akit devam ettigi i¢in 6nemli
gorilmemigtir. Aynica zifaftan sonra mevdana gelen bosamanin akabinde tesmiye ile ilgili
ortaya gikacak olan thulaflar i¢in de aym hikim verilmigtir. Soyle ki: Eger ihtilaf her iki
es de hayatta iken olmus ise, tesmiyenin varligini iddia edene. iddiasim isbat i¢in delil
gerekir. Sayet delillendiremiyorsa tesmivenin varliini reddedene yemin ettiriir. Bu
uygulama ise ash hadis olan su kaideye dayanmaktadir: “iddia edene delil, inkar edene
yemin gerekir.” Tesmiyenin varligini iddia eden delil getiremez ve reddeden de yemin
ederse mehri misil ile hitkmedilir. Cankii nikahta asil olarak kabul edilen mehir miktan
mehri misildir. Herhangi bir seyin kiymeti, onun aslina ve benzerine bakilarak tesbit edilir.
Mehrin tesmiye edilerek belirlenmesi, esler arasinda kararlagtinilan ve aslin takdiri olan bir
miktardir. Sayet ihtilaf nedeniyle tesmiyenin varligi sabit olmamigsa, bu durumda asil olan

mehri misile donilmesi gerekecektir. (Kasani, 1986: I1,305)

Hanefi mezhebinde, taraflardan biri ile dierinin varisleri arasinda tesmiyenin varhig:
konusunda meydana gelebilecek ihtilaflarla ilgili olarak verilen hitkmiin, taraflar arasinda

¢ikan ihtilafta verilen hitkimle ayni oldugu ifade edilmektedir. (Baburti, I1,477)

Mehrin tesmiye edilip edilmedigi hususunda ortaya ¢ikan ihtilaf taraflann her ikisinin de
olumiinden sonra ve varisler arasinda ise Ebu Hanife'ye gore tesmiye isbat edilemedigi
takdirde hicbir geyle hiikiim verilmez. Yani mehri misil de verilmez. Bu goriigiin delili su
sekilde ozetlenebilir: Aradan uzun zaman ge¢mesi ve o donemin degerleri ile iginde
bulunulan donemin degerler: farklilik arz edecegi igin hakimin mehri misil miktarini tesbit
ve tayin etmesi zor olacakur. Hz. Ali'nin varisleri Hz. Osman'in varislerinden Ummii
Kilsim'tin mehrini talep ettikler: halde, aradan uzun zaman gegtigi igin onlara higbir gey
verilmemigtir. Bu hitkme bakarak, aradan uzun zaman ge¢memesi durumunda mehri
misil verilmesi gerekir denebilir. Fakat hiikkmin bir ikinci istidlal kaynagi daha vardir.
Nikahta ii¢ sey tahakkuk eder: Birincisi tesmiye edilen mehir miktandir ve kuvvetinden
dolay1 ne birinin ne de her ikisinin 6liimiiyle diismez. Ikincisi ise nafaka olup, zayif olmas:
nedeniyle dilsmest igin taraflardan birinin 6liimi yeterlidir. Ugiinciisii mehri misildir ve bu
ortadadir. Bu sebeple. taraflardan birinin 6limiyle diigmez ama, her ikisinin de 6lmesi

durumunda diiser. Aynca. taraflardan birinin 6liimi neticesinde mehri musilin gerekip
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gerekmeyeced konusunda, sahabe arasinda mevcut olan ihtilaf, her ikisinin de olimi

neticesinde mehri misil gerekmeyecegi konusundaki ittifaka delalet etmektedir. (Serahsi,
1993: V.67)

Buna karsihk Hanefi muctehitlerinden Ebu Yusuf ve Imam Muhammet ise, varisler
arasinda tesmivenin varligi ile ilgili ihtilaf olmasi veya yoklugunda ittifak edilmesi
durumlannda mehn misil ile hiikkiim venlecegi kanaatindedirler. Bu iki imam ise
goriglerine delil olarak, taraflardan birinin 6limi neticesinde nasil mehri misil
gerekiyorsa, taraflardan ikisinin de 6lmesi durumunda hikiim degismez demektedirler.

Cunkii mehn sabit kilan, nikah akdidir. (Serahsi, 1993:V,67; Kasani, 1986: 11,308)

Malikilere gore davaci iddia ettigi ile ilgili bir delil ortaya koyarsa onun iddia ettigi ile
hitkmedilir. Sayet iddiasini kuvvetlendirecek bir delil ortaya koyamazsa, tesmiyenin olup
olmamas ile ilgili s6z yemini ile birlikte 6rflin kabullendigi kigininkidir. Koca genellikle
mehrin tesmiye edilmedigi bir toplumda kadinla mehir belirlemeksizin tefviz ile
evlendigini iddia eder ve kadin da tesmiyenin varligin1 iddia ederse: bu ister zifaftan veya
olumden isterse bosanmadan sonra olsun, s6z yemin ile beraber kocanindir. Zifaftan
sonra kocanin ona mehri misil vermesi gerekir. Zifaftan onceki 6lim ve bosamada ise
kocanin herhangi bir yikimliligi yoktur. Sayet bu olay tesmiyenin yapildigi gelenek

halini almig bir toplumda ise kadinin s6zi gegerlidir ve mehir sabit olur. (Bagdadi, 769;
Zuhayli, 1989: VIIL,307-308)

Safillere gore kadin mehrin belirlendigini iddia eder, koca da belirlenme olmamistir
diyerek inkar eder ve tefviz de iddia etmezse, esah olan goriise gore her ikisi de yemin
ederler. Clinkii sonug olarak ihtilaf mehrin miktan ile ilgilidir. Koca, vacip olan mehri
misildir derken kadin daha fazlasini iddia etmektedir. Bu durumda her iki taraf bir
yontyle iddia eden diger yoniiyle de inkar edendir. Netice olarak her birinin yemini ile
digerinin iddias: ortadan kalkar. Boylece akitte mehir tesmiye edilmemis olur. Bu

durumda ise mehn musil vacib olur. (Nevevi, 1958: 111,442-443)

Hanbeli mezhebinin bu konudaki gorisii 1se, kocanin tesmiyeyi reddetmesi ve kadinin

tesmiyenin varligini iddia etmesi durumunda, kadinin iddia ettigi miktara bakilir. Sayet bu
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miktar mehri misline denk veya daha asagi ise iddia ettigi ile hikmedilir. Mehn mislinden

fazla ise mehri misli kadan ile hilkkmedilir. (Ibn Kudame, 1972: VIII 45)

3.2. Mehri Miisemmamn Miktarinda ihtilaf

Tesmivenin varligi konusunda ittifak saglandig1 halde miktari konusunda bir anlagmazlik
ortaya ¢gikmigsa hiikiim verilirken kimin soziine itibar edilecegi fakihler arasinda farklilik
arzetmektedir. Bu meselenin temelini kadinin kocasindan fazla bir miktar iddia etmesi
olugturmaktadir. Ciinki erkegin iddia ettigi miktar, kadinin iddia ettii miktardan daha
fazla olmasi durumunda, alacakh olan kadin olmgsx nedeniyle problem olmayacaktir. O

halde problem ve ihtilafin kaynagi, erkegin az, kadmn fazla mehir tesmiye edildigi
noktasindakai ihtilaflarina dayanmaktadir.

Hanefi mezhebine gore, tesmiye edilen mehrin miktarinda meydana gelen ihtilafin, talak
oncesi veya talak ve zifaf sonrasi olmasi durumuna bakilarak hikiim verilmistir. Bu
durumda soyledigi miktar1 herhangi bir delille isbatlayanin s6zii esas alinacagr kanaatine
vanlmstir. Taraflar delil getiremedikleri takdirde Ebu Hanife ve Imam Muhammed'e
gore mehri misil esas alinarak hikim verilir. $6yle ki; kadin 100 gr. altin tesmiye
edildigini iddia ederken erkek 50 gr. altin tesmiye edildigini soylese, kadinin mehri
mislinin ne kadar olduguna bakilir. Sayet 100 gr. veya daha fazla ise yemin etmesi
istenerek kadinin iddia ettifi miktar ile hikiim verilir. Yemin etmekten kagindig: takdirde
kocanin iddia ettifi miktar ile hitkmedilir. Bunun tersi olmasi durumunda, yani mehri
misil kocanin iddia ettifi miktar kadar veya daha az ise yine yemin etmesi kaydiyla
kocanin soyledigi ile hitkmedilir. Taraflarin her ikisi de kendi sozlerine delil getiriyorsa,

kadinin delili tercih edilir. Clinkt fazlahigi iddia eden odur. (Kasani, 1986: 11,305)

Mehr misil, her iki tarafin iddia ettifi miktann arasinda bir degerde ise, bu durumda
taraflara yemin teklif edilir. Yemin etmekten kaginanin aleyhine hiikiim verilir. Sayet ikisi

de yemin ederse veya ikisi de yemin etmezse mehr misil ile hitkkim verilir. (Hindiyye,
1.319)
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Ebu Yusuf, digerlerinden farkli olarak konuya su sekilde bakmaktadir: Fazlalik iddia den
kadin, davaci konumundadir. Bu durumda "delil davaciya, yeminde inkar edene gerekir”
kaidesi tatbik edilir ve kadinmn delil ortaya koymasi istenir. Eger iddia ettig1 ile ilgili bir
delil ortaya koyarsa lehine hikiim verilir. Savet boyle bir delil ortaya koyamaz ve kocanin
yemin etmesi talebinde bulunursa kocava vemin teklif edilir. Bu durumda koca yemin
etmekten kagindig: takdirde hitkiim yine kadinin séziine gore venlir. Erkek yemin ederse,
erkegin sozi gegerlidir. Nevar ki, kocanin iddia ettifi miktar ¢ok az bir sey olarak ortaya
konmussa, yani ¢rfe gore mehir sayillamayacak bir sey soylerse o zaman mehri misil
gerekir. Gorulityor ki Ebu Yusuf'un hitkmi mehri misil merkezlidir. Fakat, 6rfen mehir
olarak kabul edilemeyecek kadar az bir sey degil de normal bir miktar soylemesi ve

yemin etmesi durumunda hiikiim, kocanin séziine goére verilir. (Kasani, 1986: II,305-
306)

Yine Imam Ebu Hanife, mehrin miktanindaki ihtilaf taraflanin varisleri arasinda meydana
gelmigse, kocanin varislerinin soziine goére hiikiim verilecegini ifade etmektedir. Imam

Muhammed'e gore varisler arasi ihtilafla taraflar arasi ihtilaf aym hikiim iginde
incelenmelidir. (Baburti, 11,478)

Maliki mezhebinde bu konuyla 1lgili olarak verilen fetva su sekildedir: Sayet tesmiyenin
miktarinda meydana gelen ihtilaf zifaf 6ncesi ise hilkiim taraflarin yemin etmesi esasina
gore verilecektir, Ilk olarak kadinin yemin etmesi istenir. Kadin iddia ettigi miktann
tesmiye olunduguna dair yemin ederse, koca bunu kabul etmek veya nikahin sona ermest
arasinda muhayyerdir. Ciinkti s6z konusu olan hak kadinindir ve kadinin rizasi olmayan
bir miktar izerine hikiim verilemez. Erkek, kadinin iddia ettifi miktan kabul ederse

evlilik bu mehirle devam edecek. aksi takdirde feshedilecektir.

Mezkur ihtilaf zifaftan sonra vuku bulmussa, yemin etmesi durumunda kocanin sozii
gecerlidir. Cinkd kadin kendisini kocasina teslim etmekle onun giivenilirligine kanaat
getirmis olmaktadir. Boyle olmasayd: miktarin sahitler huzurunda tesbitini talep ederdi.
Ama koca yemin etmekten kaginir ve kadin da yemin ederse, hikiim kadinin s6ziine gore

verilecektir. (Nemri, 1987: 253-254; Bagdadi, 11,768)
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Safiflere gore esler arasinda mehrin miktant veya vasiflan konusunda ihtilaf meydana
gelirse delil olmamas: durumunda her iki tarafa yemin ettirilir. Bu yeminin neticesinde her
iki tarafin da iddia ettigi miktar kabul edilmeyerek, mehrin tesmiyesi feshedilir ve mehn
misil ile hiikim verilir. Hikiim vermedeki bu uygulama sekli, taraflar arasinda oldugu
gibi, taraflardan bin ile digerinin varisi veya her ikisinin varisleri arasinda da aynen
gegerlidir. (Nevevi, 1958: 111.242)

Hanbelilerde ise eger miktan ile ilgili bir delil olmaksizin akitten sonra egler mehrin
miktarinda ihtilafa digerlerse onlardan mehri misili iddia edenin s6zii gegerlidir. Eger
kadin, mehri misli veya daha azin1 iddia ederse onun s6zi gegerli, eger koca mehri misli
veya daha fazlasini iddia ederse kocanin s6zii gegerlidir. Kadin mehri misil miktarinin

fazlasini, erkek de agagisiui iddia ederse, tesmiye yok kabul edilir ve mehri misil ile

hitkiim verilir. (Ibn Kudame, 1972: VIII, 39-41)

Maliki mezhebinde taraflanin varisleri de mehirle ilgili ihtilaflarinda, taraflar gibi kabul
edilmig ve farkh bir hitkiim verilmemigtir. (Ibn Kudame, 1972: VIII, 44)

3.3. Mehri Muaccelin Tesliminde ihtilaf

Nikah akdinden sonra kadin, kocasimin yanina gider ve zifaf gergeklesirse; kadimin
muaccel olan mehri almadigi yolunda bir iddiada bulunmasina itibar edilmez. Ciinkii,
orfen kabul edilen uygulama, muaccel mehri almayan kadimn kendisini kocasina teslim
etmemesidir. Ancak, bu olay muaccelin teslim alinmamasimin 6rf halini aldifi bir
toplumda gergeklesmisse, bu yoldaki iddiast dinlenir ve delil getirmesi istenir. Sayet delil
getiremiyor 1se, kocasinin vemin etmesi istenecektir. Bu durumda hiikiim, kocanin

yeminine bagh olacaktir. Yemin etmekten kagindig takdirde, kadinin sézii ile hitkiim

verilir. (Kadrn Pasa, Madde:104)



3.4. Gizli Ve Acik iki Mehir Tesmiyesi

Nikah akdi oncesinde, taraflar kendi aralarinda bir mehir miktan tesbit etmis olabilirler.
Daha sonra akit esnasinda gosteris, 6viinme ya da baska bir sebep maksadiyla. tesmiye
edilen miktarin {stiinde bir miktar ilan etmelenn durumunda ihtilaf olabilir. Soyle ki;
taraflardan bin gizli olanin esas alinmasi gerektigini iddia ederken digeni acik ve aleni
olanin esas alinmasini talep edebilir. Ayrica bunun tersinin de olmast mimkindar. Yani

kendi aralarninda tesmiye edilen miktar fazla oldugu halde, insanlara ilan edilen ve

duyurulan miktar daha az gosterilebilir.

Hanefi fakihlerine gore, az olan mehir miktan gizli olarak belirlendikten sonra fazla olan
miktann zikredilmesiyle akit yapilirsa, akit esnasinda zikredilen mehir miktan gegerh
kabul edilmelidir. Ciinkii daha 6nce kararlagtinlan, akit olmadig: i¢in baglayici degildir.
Akit esnasinda zikredilen fazla miktar ise, mehre yapilan bir ilave veya gergek mehir
olarak kabul edilir. Ancak, fazla olarak zikredilen aleni mehri talep eden kadinin aleyhine
birisi gahitlik ederse, yani kararlagtinlan mehrin gizli olarak tesmiye edilen az miktar
oldugunu ve alenen zikredilen fazlalhigin gosteris igin oldugunu soylerse bu durumda gizli
olarak kararlagtirilan mehir gegerlidir. Sahitler bunun aldatma, saka veya gosteris igin

oldugunu ifade edince, s6z konusu olan hezl, bu miktarin tahakkukuna engel tegkil eder.
(Serahsi, 1993: V,87)

Safii mezhebinde, akdin yapilmasi esnasinda zikredilen mehir esas alinmasi gerektigi
kabul edilmistir. (Nevevi, 1958: II1,228)

Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudame, Harki’den su sozii nakletmektedir: “Gizli ve agik iki
mehir ile nikah yapilsa, gizli olanla akit gergeklesse bile agik olami ahinir.” Ibn Kudame,
bu nakilden sonra soyle devam etmektedir: “Harki’nin s6ziinden anlagilan; Bir adam gizli
olarak ve mehir tesmiye ederek bir kadinla nikahlansa, sonra bagka bir mehirle alenen bir

nikah akdi daha yapsa, alenen yapilan akitte zikredilen mehir ile hikmedilir. (Ibn
Kudame, 1367: V1.739)
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SONUC

Kur’an ve Hadisler is1finda tanzim edilen Islim Aile Hukuku, sadece ferdin veya sadece
toplumun maslahatimi degil her ikisini de digiinmis ve buna gore kurallar diizenlemigtir.

Insanligin huzur ve mutlulugunu hedefleyen bu kurallarin tatbik edilmesi de oldukga
kolay ve anlagilabilirdir.

Aileyi diizenleyen kurallarin son derece hassas olmasi ve bu konuda bogluk kabul
edilemeyecegi gercedi cok iyi tesbit edilmig ve bu sahada ayrintili hitkiimler konmugtur.
Ailenin mutlulugu, cocuklan, g¢evreyi ve neticede toplumu kapsayan bir mutluluk
olmalidir. Burada ifade edilmesi gereken ise, bu mutlulugun kural ve kanunlarla elde
edilemeyecegidir. Ancak bu kural ve kanunlar, taraflarin hak ve 6devlerini daha 6nceden

bilmeleri ve nasil bir sorumluluk altina girdiklerinin farkinda olmalan igindir.

Ailenin tesekkiilii asamasinda, sadece kadina ait olacak ve bunda istedigi gibi tasarrufta
bulunabilecegi bir paranin erkek tarafindan kadina verilmesi, ona verilen bir deger ve
kadinin ekonomik bagimsizliginin bir ifadesidir. Biitiin toplumlarda, arzu edilmese de hos
olmayan ve boganmayla neticelenen olaylarin varlifi bir gergektir. Ailede ana olan kadin,
elbette terkedilmis bir vaziyette birakilamaz. Kadinin, bu gekil olaylar veya kocasinin
oluimi neticesinde, i¢ine digebilecegi muhtemel bir maduriyeti biraz da olsa
engellevebilmek igin, mehir isminde bir malin akitte kendisine verilmesi giizel bir
uygulamadir. Ayrica kadinlarin bazi vasiflar kazanmak icin c¢alismalari neticesinde

toplumun seviyesinin yiitkselmesi temin edilecektir.

Mehrin hukuki olarak saglam bir dayanafinin varligr ve bunun gerekliligi ifade edilmis,
toplumun ve ailenin selametine faydal oldugu gergegi ortaya konmugtur. Bu galismanin,
basta gengler olmak tizere, toplumumuz nsanlarimin zihinlerinde yer eden sorulara cevap

ve vanl bilgilerin diizeltiimesine vesile olacagini imit ederiz.
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