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ONSOZ

Diinyada yasamanin en biyik amact Allah’in nizasim elde etmektir. Bu nzéy1 kazanmada
en biiyilk ara¢ Kur’dn-1 Kerim’dir. Hem bu nzdyr tahsil, hem de tefsir sahasinda bir
¢aligma yapmak igin Kur’an’dan bir konuyu ele alarak incelemeyi disiindiik. “Kur’an’da
Taklid” konusu tizerinde galigmanin faydali olacag: kanaatine vardik. Konuyu islerken
temel tefsir kaynaklarindan istifade ettik. Bunun yam: sira konuyu kavramada o6zellikle
sosyoloji kitaplanindan faydalandik. Konunun bir ¢ok ilim dallaniyla ilgili olmasindan
dolay: sikint1 ¢ektik. Aslinda konuyu ciddi bir sosyoloji ve aynntil bir tarih bilgisi 1511
altinda degerlendirmek gerekiyordu. Calismamiz boyunca bunun eksikligini hep hissettik.
Fakat bu galismamuz ileride yapilacak ¢aligmalara 151k tutarsa asil hefine ulagmus olacaktir.

Caliymamizda, engin bilgi ve tecriibelerinden istifade etti§im tez yoneticim, SA.U.
Ildhiyat Fakiiltesi ogretim iiyesi, muhterem hocam Prof. Dr. Veli Ulutiirk’e, yogun
¢aligmalan icerisinde ufkumuzu agan gorisleriyle yardimlanm esirgemeyen aym
fakiiltenin sayin dekam, muhterem hocam Prof. Dr. Suat Yildinm’a, ayn1 zamanda konu
seciminde dikkatimizi bu konuya geken ayni fakiiltenin 6gretim iiyesi sayin Yrd. Dog. Dr.
Ali Erbag beylere tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Siileyman Kaya
Adapazan 1996
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OZET

Bu ¢alisma, Kur’an’in Taklid’e bakigini ortaya koyar. Ayetleri anlam bitunligi igersinde
degerlendirerek, o dyetlerde taklid ifade eden kelimeler: tesbit etmeye ¢aligir. Kur’an’da
anlatilan gegmis immetlerle ilgili kissalardan taklid olarak degerlendirilebilecekleri ele
alir. Peygamberimiz donemindeki toplumun kori koriine taklidini inang, ibddet ve
gelenekler agisindan degerlendirir. Kur’an’in bahsettifi bu korii korine taklide sebep
olan etkenleri yine Kur’an’dan hareketle tesbit eder. Kur’an’n, taklid igerisinde olan bir
topluma yaklagimm ortaya koyar. Kur’an’in taklide bu yaklasimryla beraber, tasvib ettigi
bir taklidin de varhigindan soz eder. Bu iki takhdi birbirinden net bir sekilde ayirir ve
aralarindaki farki vurgular. Ele alinan bu taklid anlayst icenisinde gunimiiz toplumunun
bir degerlendirmesini yapar. Toplumumuzun da kori koriine bir takhd sureci gegirdig

sonucuna varir.



SUMMARY

This study examines the look of KORAN to imitation. It gives a short knowledge about
imitation. It determines the words which this meaning is imposed. It mentions the periods
of imitations of previous religious communities and our prophet which critically told in
KORAN. It also explains the reasons of this imitation and mentions the manner of
KORAN against the imitator community. It puts down the difference between the
accepted and unaccepted imitation by the KORAN. It mentions the subjects in which
imitation is admissible. At last it examines the imitation attidude of our society in the

frame of the aspect of KORAN.
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GiRIS

Taklid, Toplumun iginde bulundugu kiiltiir tiplerine insans aligtiran rihi bir makanizmadir.
Kaltirlerin yayihginda, hattd bir kultir gevresinden bagka kiltiir gevrelerine kiiltir
unsurlannin gegisinde taklidin rolii biyiktir. (Ulken, 1969, ‘Taklid’ md.). Hal boyle
olunca insan i¢in hem kendi iginde yasadigi, hem de tesirinde kaldifi toplumun
kiiltiiriiniin mahiyeti 6nem arzediyor. Cinkii her ikisi de insamin hayatiun gekillenisinde
onemli rol oynuyor. Insammn iginde bulundugu boyle bir durumu Kur'dn isifinda
degerlendirdigimizde iki ¢izgi ortaya gikiyor. Birincisi, Kur’an’mm son derece sakincali
gordugi, tasvib etmedigi “mezmim taklid” ¢izgisi. 1kincisi; Kur’an’in tasvib ve tesvik

ettigi “makbil ittiba” gizgisi.

Kur’an’s bastan sona gozden gegirdigimizde goriiyoruz ki, bir tarafta Kur’an, atalar
kiiltiiriine uyanlan agin derecede tenkid ederek anlatirken, diger tarafia yine atalar olarak
degerlendirébilecegimiz kimselere uymay1 tesvik ediyor. Birbirine geligki gibi goriinen bu
iki durumu biraz inceledigimizde aralannda net bir fark goriliiyor. Bu fark, birinin vahy
kiltiire dayanmamasi, oObiiriniin ise kaynagmun vahiy ve gercekler olmasidir. Cinki
temeli Hz. Adem’le atilan tevhid inanci, zamanla ve insanlann etkisiyle asli yapisindan
uzaklasmugtir. Insanlar arzulan yoniine meylederek fitri ozelliklerini yitirip, kendilerine
yeni bir fitrat erdinmiglerdir. Bu fitratlann olugturduklan toplum da Rabbimizin ¢izdigi
ilahi diizen diginda bagka bir diizen olugturmustur. Allah’imz, insan iradesinin meydana
getirdigi bozulmay: peygamberleriyle tekrar tekrar dizeltmistir. Boylece sonraki nesiller
icin onlerinde iki segenek kalmugtir. Birincisi, atalanmn, kendi iradelerinin miidahaleleriyle
olugturtuklan yeni bir din, yeni bir inang, yeni bir sistem. Ikincisi ise, Allah’in bir gok
peygamber gondererek siirekli insanin oniine serdigi vahye dayanan sistem. Iste Kur’an,
birinci tip kiiltire mensup atalara uymay: korii kériine bir taklid olarak degerlendirip
kinarken, ikinci tip kiiltiiri temsil eden kimselere uymayr da tegvik ediyor. Bizim

tezimizin en 6énemli noktalarindan birini bu tesbit olusturuyor.

Zaten bizim bu cahsmamizdaki maksat, Kur’anin taklide bakisim ortaya koymakti.

Cabismamuz iki ana boliime ayirdik. 1. Béliimde, taklid konusunda kisa bir bilgiden sonra,



oncelikle, Kur’dn’da bahsedilen korii koriine taklidi tesbit igin ilgili dyetleri ele ahp, o
ayetlerde taklid anlamnin odaklagtifi kelimeleri ortaya gikardik. Kur’an’in anlattif
kissalardan taklid olarak degerlendirebileceklerimizi ayn ayn isledik. Bilhassa
peygamberimiz dénemindeki kérii kériine taklidi mistakil basliklar halinde inang, ibadet
ve gelenekler yoniiyle ele aldik. Bu konuda bize intikal eden tarihi bilgileri can ahc
noktalarim yakalamaya caligtik.

II. bolimde yine, Kur’an dyetleri 1181 altinda kori koriine taklide yol agan sebepleri
belirledik. Bunlan belli gergevede agiklamaya calistik. Kur’an’in kori koriine taklid
iginde olan topluma kargi yaklasim siphesiz ginimiiz agisindan da 6nem tagiyordu.
Dolayisiyla mukallid bir topluma Kur’an’in yaklagimuim tesbit etmeye cahstik.
Calismamizin genel ¢ogunlugunu “mezmiim taklid” kapsadig i¢in onun karsisinda kisaca
“makbiil taklid”in en 6nemli yoniinii tesbitle yetindik.

Son olarak da Kur’an’in ortaya koydugumuz bu taklide bakist ¢er¢evesinde toplulumuzu

degerlendirmeyi denedik.

Umuyoruz ki ¢gahiymamiz bu muhtevasiyla ilk ¢alismadir. Ciinkii bu gergevede yapilmis bir
caligma gormedik. Ozellikle ilk dénem tefsirlerinde bizim taklidle ilgili tesbit ettigimiz
ayetler, Uzerinde durdugumuz sekliyle ya hi¢ ele alinmamus, veya ilgili dyetlerin taklidi
men ettifi belirtilerek, &yetler genelde itikddi taklidin cdiz olmadifina dair delil
gosterilmistir. Bu konuda en hassas davranan siiphesiz Rzl olmustur. Fethu’l- Kadir ve
Mendr gibi belki en ¢ok bilgi bulabilecegimizi umdugumuz son donem tefsirlerde ise bu
dyetlerin tefsirinde agirhkli olarak Isldm’in kendi i¢ meselesi olan mezhebi taklidciligin
tenkidine gahit olduk. Bunun yamnda Islim Alemi’nin Bat’yi taklidinin
degerlendirildigini de gordik. Bura da hemen ifade etmek isteriz ki, bu degerlendirme
asli o tefsiflerde bir noksanlik arama niyetinden degildir. Siiphesiz en ¢ok

faydalandigimiz ve ufkumuzu agan galigmalar onlardir.

Sevkani’nin “el-Kavlil- Mifid Fi Edilleti’l-Ictihdd ve’t- Taklid” isimli bir eserinin

bulundugunu tefsirinden 6grendik. Ancak bu eseri gérme imkimmz olmadi. Izzettin
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Bahru’l- Ulim tarafindan yapilmis “et- Taklid fig- Serfati’l- 1slamiyye” isimli bir caligmay
elde ettik ve inceledik. Bu ¢iligma, Islim™in kendi igindeki mezhebi taklid konusunu
isleyen bir ¢alismadir. Bizim ¢aligmamzla hi¢ benzerlik arzetmez. Hayrettin Karaman’in
“Islim Hukukunda Igtihat” isimli kitabiun son bélimii, “Taklid Uzerindeki Ihtilaf ve
Miinakasalar” ismini tasir. Bu boliim de taklidi fikhi tartigmalar agisindan degerlendirir.

Ayrica “et- Taklid ve’t- Tebeiyye” tsimli Nasir b. Abdiilkerim el- Akl tarafindan yapilmig
bir calismayr gordiik. O da bugiinkii Isiim Ummeti’nin Batr’y: taklidi konusu iizerinde
duran bir ¢aligmadir. Muhteva olarak ¢aligmamizia bir benzerligi yoktur. Muhammed
Kutub’un “Ma’reketii’t-Tekalid” isimli eserini de gozden gegirdik. Bu da Bati medeniyeti
tesirinde kalan Islim Alemi’ndeki gegitli kiltiirel sskintilardan bahseder.

Kisaca belirtmek gerekirse, gorebildigimiz ¢aliymalarda ya Islam fikhinda tartisma konusu
olan taklid meselesi, veya bugiinkii islim Alemi’nin Baty1 taklidi iizerinde durulmustur.
Bizim ¢aliymamizda Kur’an’in taklide genel bakigi ortaya konmus, taklidin Kur’an’a gére
itikadi, ameli ve geleneksel yo6niine deginilmisti. Onun ‘iq:in ¢alismamizin  kendi

konusunda orijinallik tasgidigim zannediyoruz.

Cahsmamizda ayet medli verirken DI A’min Ank. 1993 tarihli meilini esas aldik.
Tefsirlerden kaynak gosterirken verdigimiz dipnotta roma rakkami Rizi, Aldsi ve Tahir

b. Asiir’un tefsirleri igin ciiz’ii gosterir. Digerleri i¢in ise cilt numaras: demektir.



.. BOLUM

1. TAKLID NEDIR

Taklid, kokii “kilade” olan “KLD” 48 fiilinin tef’l babindan mastandir. Kilade ( 83 )
Kelimesinin cem’i “Kalaid” ( 43 ) dir.(Ibn Manzur, 1990, ‘kld’ md.; Ebu Ceyb, 1982,
‘kld’ md.). Ister insan, ister at, isterse kurban edilecek hayvan i¢in olsun boyna takilan
seydir. Dinf anlamda kullanilan taklid de bu kéktendir. (Ibn Manzur, 1990, ‘kld’ md.).

Dil bilimcileri taklid kelimesinin su anlamiara geldigini sdylemektedirler: “ Boyuna takilan
sey, kurbanlik hayvana takilan sey, bir makama atanmak anlamunda kilig¢ kusanma.”
(Cevheri, 1982, “kld’ md.).

Taklid kalimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte, onun kokii olan “kildde”nin
cem’i “kaldid” kurbanlik hayvanlara takilan gerdanlik anlaminda Maide suresi 2. ve 97.
dyetlerde ge¢mektedir. “...Allah’a hediye edilmiy kurbana, (ondaki) gerdanliklara,
Rablerinin lutif ve nzdsiu arayarak Beyt-i Hardm’a yonelmis kimselere (teciviiz ve)
saygisizhk etmeyin...” (Méide 5/2). “... Hac kurbamnt ve (kurbanin boynuna asilan )
gerdanliklan (maddi ve manevi yonden) insanlann belini dogrultmaya sebep kildi.”
(Maide 5/97).

Bahsettigimiz, kelimenin etimolojik manas1 konumuzla ilgili bize ipucu vermekle birlikte,
bizi asil ilgilendiren sosyolojik anlamdaki takliddir. Bu anlamda taklid (yansilama,
imitasyon), “6rnek alinmak istenen kisi ya da gruplann s6z, davrams veya tavirlarinmn
bagkalan tarafindan aynen tekrarlanmasy;” (Demir, 1992, ‘Taklid” md.), “tekran ¢ok iyi
sayllan modeller veya tipler iizerine kurulmus davrams,” (Ulken, 1969, “Taklid’ md.),
“bagka birinin fikir veya goriislerine tahkiksiz olarak uyma, onun gibi hareket
etme”(Sosyal Bilimler A., 1990, ‘taklid’ md.) anlamlarina gelir.

Taklid, bitiin insanlarda, 6zellikle gocuklarda, (Donmez, 1986, s. 206), kisiligin her
diizeyinde s6zkonusudur. (Meydan Larousse, ‘Taklid” md.). Taklid, suurlu veya suursuz
olabilir . Suurlu oldugu zaman da akilla veya duygu ile yapilmas olabilir. (Ulken, 1969, s.



281-282). Gustave le Bon’a gore taklid ¢ogu defa gayr-i sudridir ve taklidi meydana
getiren de bu vasfidir. (Le Bon, 1974, s. 137). Taklidin toplum gergegi i¢inde yukandan
asaglya, Ustinden zayifa, yashdan cocuBa dogru inen bir gi¢ oldugu ve toplum
olaylarinin yayilmasina yaradig bir gergektir. (Ulken, 1969, 5.281-282). Bir ¢ok ictiméi
hadise izerinde tesirli olan taklid, insanlar arasinda fikirler , hisler, heyecanlar ve

inanglarla mikroplann sirdyeti gibi yayilir. (Le Bon, 1974, s. 125-126).

Toplumlarda ¢ogu zaman beraber yasamanin tabii bir sonucu olarak meydana gelen
taklid, kapali toplum o6zelligi tasiyan klan veya kabile iiyeleri arasinda ¢ok daha fazla
goriilar. (Hoffer, 1980, 5.127).

Fert bazinda kendi kendine yetersizligin, giivensizligin ve tatminsizligin bir eseri olan
taklid, cogu zaman problemin hal garesi olan kestirme bir yoldur. (Hoffer, 1980, s. 125-
126). Kisinin ve toplumun zaaflarnini gidererek, kendi kendine yeter hale gelip ayakta
durabilmesi, baskalarina gore istinliik duygusunu kazanmasi, zararh taklidden

kurtulmanin en 6nemli yoludur.

Fert ve toplumun Ozelliklerinden sadece bir yoniini yansitan taklidle ilgili verdigimiz
bilgilerden suursuz ve sorumsuz bir “robot insan” ve “determinizmle gevrili bir toplum”
anlayigina vanimamahidir. Vanlacak sonug sudur. Fert ve toplumun bir ¢ok gergeginden
sadece biri takliddir. Taklid bir méazeret degil, hele fazilet hi¢ degil, aksine bir kusurdur,
eksikliktir. Burada su ifadeler derinlemesine disiiniilmelidir. “Insan sosyal bir
determinizmle ¢evrili olmakla beraber, onun kendine &it de bir hiirriyyeti vardir. Bunun
igin gruplar ve fertler kendi dusiis ve yiikselislerinden sorumludur. Sosyal determinizm ve
toptan sosyolojik zorunluluk ne mazeret, ne de kurtulma yeri olarak kullanilamaz. Ciinkii
fertlerin oldugu kadar cemiyetlerin de &kibetleri veya kaderleri sadece kendi &z
gayretlerine baghdir.” (Golcuk, 1979, s. 214-215).



2. KURAN-I KERIM’DE TAKLID iFADE EDEN KELIMELER

Kur’an-1 Kerim’de taklid kelimesinin ge¢medigini daha 6nce soylemistik. Kelimelerden
hareketle degil de, dyet veya ayetlerin ifade ettikleri anlamlarda ve hattd Kur’an’in
tiimiiniin anlam biitiinliigi icerisinde taklidi aramak ve Kur’an’in taklide bakigim tesbit
etmek daha dogru olur. Ancak taklidle ilgili oldugunu tesbit edebildigimiz ayetlerde bu
ména hangi kavram lzerine oturtulmus ise, o kavramu taklidle ilgili olarak ele alip,
ayetlerle birlikte ayrica degerlendirmeyi de Kur’ani bakis agisim daha genis vermede
faydal olur diigiincesiyle uygun bulduk. Bununla beraber, anlam butiinligi igerisinde
taklidi ifade ettigini, ancak bir kavrama indirgeyerek degerlendirme yapmanin fayda
saglamayacagim gordigimiiz bazi ayetlerde de illd kavram arama yoluna gitmedik.
(A’raf 7/71,172,173; Hud 11/62; Ibrahim 14/10). Simdi kavram olarak ele alacaklanmz

ayetlerden ¢rneklerle gorelim.
2.1. ittebea (&)

Yolundan, izinden yiiriimek, (er-Ragib ‘tba’ md.; Ibn Manzur ‘tba’ md.), bir kavmin
arkasindan veya onlarla birlikte yiirimek (Cevheri, ‘tba’ md.) gibi kelime anlamlan olan
ittebea, Kur’an-1 Kerim’de tirevleriyle birlikte yiiz kirk defa (Said, ts., s. 161)
geemektedir. Taklid anlamma ¢ok yakin bir anlam tastyan bu kelime, ¢ogunlukla
taklidden farkh anlamlarda kullamimg, bdz1 ayetlerde taklid ifade etmistir. (Said,ts., s.
161-185). 1ki kelime arasindaki farki bir ciimleyle ifide etmek gerekirse, taklidde
suursuzca baskalarimn yaptiim yapma agirlikh olarak hakim, suurluluk az; ittibida ise
suursuz olarak uyma az, suurluluk hakimdir. Burada bizi ilgilendiren suursuzca

bagkalarnina tabi olma anlaminda kullanilan “ittebea”dur.

Taklidle ilgili tartiymalarda delil olarak getirilen en énemli ayetlerden biri olan (Lokman
31/21). dyetindeki “nettebiu” tam bir taklid ifade eder. Ayetin anlami soyledir; “Onlara
“Allah’in indirdigine uyun” dendiginde: Hayir, biz babalanimiz: tizerinde buldugumuz yola
uyaniz, derler. Ya seytan, onlan alevli atesin azdbmna caginyor idiyse!”. (Bakara
2/170).ayette de aym anlam vardir. “Onlara (Miigriklere): Allah’in indirdigine uyun,



denildigi zaman onlar, “Hayir! Biz atalanmiz: tizerinde buldugumuz yola uyanz” dediler.

Ya atalan bir sey anlamamus, dogruyu da bulamamis idiyseler?”

Kur’an-1 Kerimde Allah’in emirlerine, peygamberlere ve Allah’in salih kullanna ittiba ise
ovillmisgtiir. “Rabbinizden size indirilene (Kur’an’a)uyun. O’nu birakip da baska dostlar
pesinden gitmeyin. Ne kadar da az 6git aliyorsunuz. (A’raf 7/3). (Resuliim) De ki: Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah

son derece bagslayic ve esirgeyicidir.(Al -1 Imran 2/31).

2.2. Vecede (+ry)

Bir geyi bulmak, istedigini bulmak, yitigini bulmak (Cevheri, Ibn Manzur, ts. ‘vcd’ md.)
anlamlarina gelen “vcd” kelimesi tesbit ettigimiz ayetlerin taklidle ilgili oldugunu
anlamada bize en yardimci olan odak kelimelerden birisidir. Kelimenin ilgili ayetlerde
gegis sekline baktifimizda atalardan kalan her turli mirdsi kori koriine sahiplenmenin,
onu kucaklamanin en giizel ifadesi bu kelime ile yapilmis. “Onlar bir kotiilik yaptiklan
zaman, “babalanmizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: Allah
kotiligi emretmez. Allah’a kargi bilmediginiz seyleri mi soylityorsunuz?” (A’raf 7/28).
“Onlara: “Allah’in indirdigine ve Resil’e gelin” dendigi vakit: “Babalanmizi iizerinde
buldugumuz (yol) bize yeter.” derler. Atalani hi¢ bir sey bilmiyor ve dogru yol iizerinde

bulunmuyor iseler de mi?” (Méaide 5/104).

Ibrahim (a.s.) babasim ve kavmini putlara kargi ibidet etmeme konusunda uyardiginda,
toplumun verdigi cevapta “vcd” kelimesiyle anlatilan, kérii koriine ecdad: taklidi ifade
eden itiraz seklini gorilyoruz. “Hani o, babasina ve kavmine; neye tapiyorsunuz? demisti.
“Putlara tapiyoruz ve onlara topmaya devam edecegiz” diye cevap verdiler. Ibrahim peki,
m? Soyle cevap verdiler: Hayir ama biz babalanmizi béyle yapar bulduk.” (Suara 26/70-
74). Benzeri ifade tarzint yine “ved” kelimesi kullanilan Enbiya suresi 53. ayette de

gormek mimkiindiir.



Miisd ve Héirin (a.s.)’in davetine kargi yapilan direnci anlatan su ayetlerde de kérii
koriine taklidi ifade eden “ved” kelimesi kullaniiyor. “Onlar dediler ki: Babalanmaz
tizerinde buldugumuz (dinden) bizi dondiresin ve yerylizinde ululuk sizin ikinizin olsun

diye mi bize geldin? Halbuki biz size inanacak degiliz.” (Yanus 10/78).
2.3. EIfa ()

“Elfa”, “vcd” manédsina kullanilan bir kelimedir. (er-Ragib, ts., Ibn Manzur, ts. ‘Elfa’
md.). Yukanda “ved” nin hangi anlama geldigini verdigimize gore, burada ilgili dyetlerde

“elfd” min kullamhsim goérelim.

Kelimenin gegtigi ayetlerden bini taklid konusunda en gok delil getirilen (Bakara 2/170).
ayettir. “Onlara (miigriklere): Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, “Hayr!
Biz atalanmizi tizerinde buldugumuz yola uyanz” dediler. Ya atalan bir sey anlamamus,
dogruyu da bulamams idiyseler.” Bir sonraki yette de bu bulduklan seye nasil da kori
koriine sanlarak tam bir taklid iginde olduklan giizel bir 6mekle anlatiir. “(Hidayet
¢agnsma kulak vermeyen) kafirlerin durumu, sadece gobanin baginp ¢agirmasinit isiten
hayvanlann durumuna benzer. Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve kérlerdir. Bu sebeple

diiginmezler.” (Bakara 2/171).

“Elfd” kelimesinin kullamldign bir baska ilgili dyet (Saffat 37/69). ayettir. 70. ayetle
birlikte ele ahndifinda tam bir kéri koriine taklid ifide eden (es-Sevkani, ts. IV, 398) bu
ayetlerin manast sudur. “Kuskusuz onlar atalanm dalélette buldular da peslerinden kosup
gittiler. 70. dyette gegen “ihrd™ ¢ ',» kelimesinin * gok acele etme” anlamu vardir. (el-
Alusi, 1987, XXIII, 97). Bu aceleci iz sunig, atalanndan bulduklan sapikliklan

kucaklama isidir. Bu gozii kara bir taklidciliktir, “elfa” kelimesiyle ifade edilmistir.
2.4. Abede (&)

Taklid kelimesi ifade eden kavramlar arasinda “abede” kelimesini ahgimizin bize gore

daha anlamli bir yonii vardir. Ciinkii, Peygamberlerin tebliginin odaklastig noktalardan



biri, insanlann zihnindeki sirki silip tevhidi saglamlagtirmaksa, bir o kadar onemlisi, o
saghkl tevhit anlayiginin goriinen yonini olusturan kulluk seklidir. Kisinin inandig seyin
davramglaninda gozle goriiliir sekilde ifadesi olan kulluk, o kullugun en 6nemli 6gesi olan
ibadetle yapilir. Genel anlamda insanmin zihninde kutsallastirdig: ildhina yapilan her tiirli
ta’zim ifade eden davrams ibadet kabul edilir ve ekseriya “abede” fiili ile anlatilir. Ozel
anlamda da bir dinin 6ne ¢ikan zorunlu ibadet tarzlanm ifade eder.

Dini ilimlerle biraz ugrasan insan peygamberlerle kavimleri arasindaki miiciddelenin
merkezini genel anlamda kullugun yonelecegi yoniin olusturdugunu gorir. Cunkt
Peygamberi bir hayat anlayisinda Allah’a yonelik 6zel mecbiriyet ifade eden her ibadet
ve yine tek Allah’t yiiceltme sadedinde yapilan her turli ta’zim hayatin en merkezini
olusturur. Yasamun diger parcalan bu merkeze bagh ve uygun sekilde siirer. Yani,
yenilenen her ilahi tebligle siirdiiriiimek istenen sey, tek Allah’a yonelik ibddet merkezli
hayat anlayigidir. Toplumlarla strtiisme konusu olan nokta da burasidir. Toplumlar,
zamanla araya girmis, tevhid inancini bozan sapik anlayiglan da atalanm taklid ederek
sirdiirmek istemiglerdir. Hid (a.s.)’a karst takimlan su tavir buna tipik bir drnektir.
“Dediler ki: Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalanmuzin tapmakta olduklarim
birakmamiz igin mi geldin? Eger dogrulardan isen, bizi tehdit ettifini (azabi) bize getir.
(A’raf 7/70). Bu ayetle ilgili Alasi (1270/1854) soyle diyor: “Bu tavirlanyla peygamberin
getirdigini inkar edip, ondan uzak olduklanm bildiriyorlar. Bu inkarlannin kaynag ise
taklide miibteld olmalan ve bulduklanni, atalanindan geleni sevmeleridir.” (el-Alusi, 1987,

VIIL, 159).

Aym stirtiigme  Salih ve Suayb (a.s.) ile kavimlen arasinda da gorililyor. Merkezde yine
“abd” kelimesi kullanilarak anlatilan genel anlamda kutsal gordiiklerini ta’zim vardir.
“Dediler ki: Ey Salih! Sen bundan 6nce igimizde umit beslenen birisiydin. ($imdi)
babalanmizin taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor musun? Dogrusu biz, bizi kendisine
(kulluga) cagirdigin seyden ciddi bir siiphe igindeyiz.” (Hid 11/62). Razi (606/1210)
“Etenh@na en na’biide ma ya’bidii 8b&iind~  ( UjuT doay b s Of Ulgal ) dan maksat
taklide tutunmaktir diyor.(er-Razi, ts. XVIII, 18). “Dediler ki: Ey Suayb! Babalanmizin
taptiklarini (putlar), yahut mallanmiz hususunda diledigimizi yapmay: terketmemizi sana

namazin m emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve ¢ok akillisin!” (Hid 11/87 ).



Elbetteki peygamberimiz donemi bu konuda daha 6nceki immetlerden farkh degildir.
Yine “abd” kelimesinde odaklasan bir taklid on plandadir. “Onlara apagtk ayetlerimiz
okundugu zaman demislerdi ki: Bu, sizi babalannizin taptifi (putlardan) ¢evirmek isteyen
bir adamdan bagkasi degildir. Ve yine bu (Kur’an) da uydurulmusg bir yalandan bagka bir
sey degildir, dediler. Hak kendilerine geldiginde onu inkér edenler de: Bu, apagik bir
bilyiiden bagka bir sey degildir, dediler” (Sebe’ 34/43).

Kisaca, Allah’a ibadet etmek, tagita, yani seytana ibadet etmek manélanna gelen “abd”
(Ibn Manzur, 111,273 )kelimesiyle éne ¢ikan toplumiann taklid anlayisindan s6z etmek
kagimilmazdir. Biz de “abd” kelimesini taklid anlaminda ele alirken kelimé manasiyla

degil, ibadetin arkasinda gizlenen tavir anlaminda degerlendirdik.

2.5 Etda (gl

Etda, bir emre itaat etmek, (Ibn Manzur, ts., VIII, 241), boyun egmek (Cevheri, ts., III,
1255) manalanna geliyor. Kelimenin ¢ogunlukla daha istin, daha giigli olandan gelen
bir istege boyun efme olarak kullamldig1 hissediliyor ve bu sartlarda itaat bir nevi
zorunluluk tastyor gibi goriiniiyorsa da, bu itaat sekli taklidi de iginde tagiyor. Ileride
goriilecegi gibi taklidin sebeplerinden biri de gii¢ faktoriidiir. Ince aynntilan ile tartisma
ve bu konuda 6l¢ii koyma Kelam Ilmi’nin konusu olmakla birlikte, yanhsta, giilii bile
olsa her sartta bagkasina uymak ve itaat etmek mazur gosterilemez. Nitekim su ayetlerde
ustnlikten ve gugliiliikten gelen bir itaatin yapildigi, ama artik faydasiz da olsa pigman
olundugu, canlandinlan sahne ile de béyle bir itaatin yapiilmamas: gerektigi hissettiriliyor.
“Yuzleri ateste evrilip ¢evrildigi gin: Eyvah bize! Keske Allah’a itaat etseydik,
peygambere de itaat etseydik! derler. Ey Rabbimiz! Biz reislerimize ve bilyitklerimize

uyduk da onlar bizi yoldan saptirdilar, derler” (Ahzab 33/66,67).

Ortaya sthhatli bir imani 6i¢li konulmadan her giiglitye, her Ustiine, her emre uyulacak
olursa dogruyu yakalamak ve yasamak mimkiin olmaz. Genis anlamda toplum igin
disuniildiginde boyle bir tepkisizlik ve uyum taklidin ta kendisidir. Bu ayette mezmim
taklidden ciddi sekilde sakindirildig: gorulir. (es- Sevkani, ts. 1V, 306). Bu sebeple ayette
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“etda” fiili ile belirtilen bu durumu taklid ifadesi olarak degerlendik. *“Yeryiiziinde
bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan , seni Allah’in yolundan saptinirlar. Onlar zandan

bagka seye tabi olmazlar. Yalandan baska soz de soylemezler.” (En’am 6/116).

2.6. Semia' ()

Cahm satarcasina bir havaya kapilip aldirmazhgin ve kabullenmezligin bir gostergesi
olarak “Semia” ile ifade edilen su durum tipik bir taklid ¢esidir. “Semia” burada,
geemiste olan seyler hakkinda kullanildigr i¢in mézi olarak gelmistir. Bu da onlann
gecmisteki seyleri taklid ettiklerini gosterir. (es-Sevkani, 111, 451). “Andolsun ki, Nih’u
kavmine gonderdik ve O: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan bagka tann
yoktur. Hald sakinmaz msimz? dedi. Bunun tizerine, kavminin inkarci ileri gelenleri soyle
dediler: Bu tipki sizin gibi beger olmaktan baska bir sey degildir. Size istin ve hakim
olmak istiyor. Eger Allah (peygamber gondermek) isteseydi, muhakkak ki melekler
gonderirdi. Biz ge¢misteki atalannmizdan boyle bir sey duymadik.” (Mi’miniin 23/23,24).

Bir geyi isitmek (Cevher, ts,,III, 1231) anlamindaki “semia™ kelimesine taklid anlamuni,
dyetin bitiinligi cercevesinde ifade edilmek istenen manidan hareketle yiikledik. Ayette
gecen “biz gegmisteki atalanmizdan béyle bir sey duymadik™ ifadesi, onlann atalarindan
isitmeyi delil olarak gostermeleri ve onlara aynen uyma arzulanimin bir gostergesi degil
mi? Iste bu tavir tam bir korii kériine taklidtir. Aym gahmh tavir su ayette de “semia” ile
ifadesini bulur. “Misé onlara apagik ayetlerimizi getirince: Bu, olsa olsa uydurulmus bir

sihirdir. Biz 6nceki atalanimizdan béylesini isitmemistik, dediler” (Kasas 28/36).

Sebeb-i nuzil olarak peygamberimizin peygamberliginin ilk donemlerinde Mekke ileri
gelenlerinin Eb{i Talib’e yegenini bu iten vazgecirmesi istegi ile gittikleri olay gosterilen
(Ibn Kesir, 1985,VIl, 45) su ayetlerdeki “Semia” ile de, o toplumun taklide
sariiglanindan  kaynaklanan tepkisi gosterilir. “Onlardan ileri gelenler: Yiiriiyiin,
tannlarimza baghlikta direnin, sizden istenen siiphesiz budur. Son dinde de bunu

isitmedik. Bu, ancak bir uydurmadir. Kur’an aramizdan Muhammed’e mi indirildi?
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diyerek kalkip yiiriidiiler. Belki bunlar Kur’an’im hakkinda siiphe igine diistiiler. Hayr!
Azabim heniiz tatmadilar.” (Sad 38/6,7,8).

2.7. ihteda (s4=2!) .

Imén tizere kalmak (Ibn Manzur, ts., XV, 354) anlami olan “ihteda”, su dyetlerde tam bir
taklid ifade eder. “Yoksa bundan 6nce onlara bir kitap verdik de ona mu tutunuyorlar?
Hayir! “sadece, biz babalanmuz bir din tizerinde bulduk, biz de onlann izinden gidiyoruz”

derler.” (Zuhrif 43/21,22).

Aslinda dogru bir imanda sebat gibi Gizerinde israrla durduklan ve izini takip ettikleri sey,
muhtevasim bilmedikleri, ancak atalan korii korine taklidle kabullendikleri her tiirli
yanhs tutumdur. Bu tutum, inan¢ maéndsim da iginde banndiran “ihtedd” kullamlarak

anlatilmgtir.
2.8. Ikteda (-d!)

Kelime anlam olarak taklide en yakin anlamli kelimelerden biri olan “iktedd”, herhangi
bir konuda birine uymak, birinin yolunu tutmak (Ibn Manzur, ts.. XV, 171; Raz, ts.
XII,75) anlamlanina geliyor. Su &dyette de tam bir kori korine taklid ifade ediyor:
“Senden o6nce de hangi memlekete uyanici gondermigsek mutlaka oranin varhklalilan:
Babalanmiz1 bir din tizerinde bulduk, biz de onlann islerine uyanz; derlerdi.” (Zuhriif

43/23).

Basta da ifade ettifimiz gibi kelimelere takihp kalinmamalidir. Ayetler ve Kur’an bir
biitiin olarak degerlendirip Kur’dn’in taklid anlayiim ortaya koymak gerekir. Bu
kelimeler bu anlayis1 bize aksettirecek olan yakin kelimelerdir.



3 - GECMIS UMMETLERDE TAKLID

Bilindigi gibi beseriyetin ilk dini ilk insan Hz. Adem’in risiletiyle baslayan tevhid inancim
temel alan bir dindir. (Bakara 2/30-37, Al-i imran 3/19). Ancak insanlar zamanla bu
tevhid inancindan sapmalar gostermiglerdir. Birbirlerini sapiklikta 6rnek edinmiglerdir.
Cendb-1 Allah, hem insanlardaki bu sapmay1 dizeltmek, hem de insanhgin gelisen
ihtiyaglarini kargilamak i¢in yeni yeni peygamberler ve dinler gondermistir. (Fatir 35/24).
Dolayisiyla Kur’dn’in tenkid ettigi taklid, insanlann sadece bir doneminin Ozelligi
degildir. Her donemin toplumlannda taklidi gozlemek mimkindiir. Bunu Kur’an-1
Kerim’in su ayetleri agikhiyor. “Senden once de hangi memlekete uyanci gondermigsek
mutlaka oramin varliklahilan: Babalarimizi bir din izerinde bulduk, biz de onlann islerine
uyariz, derlerdi.” (Zuhrf 43/23). Dikkat edilirse dyet peygamberimiz oncesi tiim
toplumlan yer ve zaman siurlamast getirmeden kapsamaktadir. Aym genel ifadelen su
yette de gormemiz mimkindiir. “Peygamberlen dedi ki: “Gokleri ve yeri yaratan Allah
hakkinda siiphe mi var? Halbuki O sizin ginahlanmzdan bir kismini bagislamak ve sizi
muayyen bir vakte kadar yasatmak igin sizi (hak dine) ¢aginyor. Onlar dediler ki: Siz de
bizim gibi bir insandan bagka bir sey degilsiniz. Siz bizi atalanmuzin tapmus oldugu

seylerden déndiirmek istiyorsunuz. Oyleyse bize apagik bir delil getirin.” (Ibrahim 14/10).

Riz (606/1210) (Ibrahim 14/10). ayetin tefsirinde soyle demektedir: Burada taklide
sariima vardir. O da, onlann babalarini, alimlerini ve ileri gelenlerini aym sekilde ittifakla
putlara ibddet eder sekilde bulmalandir. (Oyleyse) soyle demek g¢ok uzak bir
ihtimaldir,dediler. Gugli ve hatirh kisiler olmalanna ragmen gegmistekiler bu dinin
batlhgim bilemedi de bir kisi onun batilligin bildi ha!” (er-Razi, ts., XVIIL,95).

Aynica Kur’dn-1 Kerim’de anlatilan bazi kissalarda immetlerin korii korine taklidini
goOsteren ayetlere rasthiyoruz. Bu ayetlerde dikkatimizi ¢eken sey, iimmetlerin en belirgin
ozelligi olarak sirkten soz edilmesidir. Hayat anlayisimn en temel esasim teskil eden
inangtan sapma olunca, ona bagh olarak hayatin her alaninda sapmanin olacag: tabiidir.
Cuinkd inang hayata yon ve sekil veren en temel kilavuzdur. Ister ibadet nitelidi tasigin,
isterse tagimasin, insanlann sergiledigi her davramsta inancin etkisini gérmek

miimkiindiir. Onun igin sapik inangh kisilerden olusan toplumun yapist da sapik olur.
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“Nasil inamrsamz oyle yasarsiiz” sozii bunun en giizel ifadesidir. Simdi bu
peygamberlerin iimmetleri ile ilgili ¢ergeve bilgiler vererek Kur’an-1 Kerim’in onlardan

naklettigi mezmim taklidi gérelim.
3.1. Niih (a.s.)’in Ummetinde Taklid

Ulilazm peygamberlerden biri olan Hz. Nih, Hz. Adem’den sonra ilk rasuldii. (Sabuni,
ts., s. 176). Kavmi de Allah’a sirk kogarak putlara tapan ilk kavimdi. (Sabuni, ts., s. 179).
Ved, Stava’, Yegis, Yeidk, Nesr gibi ildhlara tapiyorlardi.(NGh 71/23). Dokuzyiz elli yil
(Ankebiit 29/14) kavmini irsadla ugrasan Nih (a.s.)’a kavminden inanan ¢ok azdi. (Had
11/40). Bu kadar uzun zamanda Hz. Nih’a inanmayan toplumun inangsiziikta direnme
sebepleri elbette goktu. Ama bunlardan biri “tuttuklan yolda tek giivencelerinin babalara
miirdcaat ve taklid olusu” (er-Razi, ts., XXIII, 92) idi. Bu durum Kur’in-1 Kerim’de
soyle ifadesini buluyor: “And olsun ki Nih’u kavmine gonderdik. Ve O: Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska bir tann yoktur. Hili sakinmaz misiniz?
dedi. Bunun iizerine kavminin inkérc ileri gelenleri soyle dediler: “Bu tipki sizin gibi bir
beser olmaktan bagka bir sey degildir. Size ustin ve hakim olmak istiyor. Eger Allah
(peygamber gondermek) isteseydi, muhakkak ki melekler gonderirdi. Biz gegmisteki
atalanmizdan boyle bir sey duymadik.” (Mi’'minin 23/23,24). Seyyid Kutup (6.1966)
“piz gegmisteki atalanmizdan boyle bir sey duymadik™ ifadesine su yorumu yapiyor:
“Insamin diigiincesi ve fikri donuklasarak yerini taklide biraktiz1 zaman gok kere bu gibi
durumlarla kargilagir. O zaman kimse karsisinda bulunan meselenin mahiyetini inceleyerek
realitelerin 15181 altinda dogru bir hiikkme varmay: diigiinemez. Sidece mizinin karanhk

vahalaninda gegmisten kalma bir mesnet ararlar.” (Kutup, 1992, IV, 2464).

Bu ikna olmaz arayislanmn bedelini “Bunlar giinahlan yiiziinden suda boguldular.
Ardindan da atese sokuldular. Ve o zaman Allah’a kargi yardimcilar da bulamadilar.”

Nih 71/25 ayetinde bildilen sonuglarla ddediler.

3.2. Hiid (a.s.)’m Ummetinde Taklid

Bilindii gibi Hiid (a.s.) Ad kavminin peygamberiydi. (es-Suara 26/123-125). Ad kavmi
Yemen’deki Ahkéfta oturmusglardi. (Ahkaf 46/21). Giig ve kuvvetleriyle gururlanip
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(Fussilet 41/15). putlara taptilar. Onlar da Nah (a.s.)’in gonderildigi kavim gibi Ved,
Siiva’, Yegls, Nesr gibi putlara tapiyorlardi. (Rida, ts. VIII, 495-499). Hid (a.s.)’in
tevhide ¢agnsi kargisinda onlann da takindiklan tavirlardan biri atalanmi takliddi. O’na
“(Soyle) dediler. Bu, Oncekilerin geleneginden baska bir sey degildir.” (Suard
26/136,137).

Miufessirler bu dyette gecen “huluk” kelimesini farkli sekillerde yorumlamiglardir. 1-Had
(a.s.)’in getirtifi seyin Oncekilerin dinleri, adetleri, ahlaklan, (Taberi, 1988, XI, 97)
uydurmalan (er-Razi, ts., XXIV, 158) oldugunu soylemek istemisler. 2- Din ve adetler
olarak bizim .yaptlklranmlz oncekilerin yaptiklandir. Biz onlara iktidd ediyoruz (ez-
Zemabhseri, 1407, XXIV, 158) demek istemislerdir. Ayetin manasim miifessirlerin ikinct
yorumuna gore disiinecek olursak burada tam bir toplumsal taklid ortaya ¢ikar. Kaldiki
su ayetler H(d (a.s.)’in peygamber olarak génderildigi toplumun taklide sanligim1 daha
net gosteriyor. “Dediler ki: Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalanmuzin tapmakta
olduklanim birakmamuz igin mi geldin? Eger dogrulardan isen bizi tehtid ettigini (azabt)
bize getir. (H0d) dedi ki: “Uzerinize Rabbinizden bir azap bir hisim inmistir. Haklannda
Allah’mn hig delil indirmedigi, sadece sizin ve atalarinizin takdi kuru isimler hususunda
benimle tartisiyor musunuz? Bekleyin oyleyse, siiphesiz ben de sizinle beraber
bekleyenlerdenim!™ (A’raf 7/70,71). Razi (606/1210) diyor ki: “Hid (a.s.) kesin delil ile
-ki o kesin delil 6nceki dyette gegen Allah’in nimetlerini hatirlamalandir. -putlara ibadeti
terk ederek tevhide gagirdi. Buna ragmen onlar taklid yolunu tuttular.” (er-Raz, ts.,
XIV, 159) Aldsi (1270/1854) de: “Atalamazin tapmakta olduklann birakmamizi mu
istiyorsun.” ifadesinde peygamberin getirdigini inkdr ve ondan uzak olduklarim bildirme
vardir. Bu inkérlarinin kaynag: ise taklide miibteld olmalan ve bulduklarim, atalanndan
geleni sevmeleridir.” (Alusi, 1987, VIII, 159) diyor. Resit Riza (1354/1935) da bu
ayetlerle ilgi “Hz. Had (a.s.)’in tevhide ¢agnsina karsi akh ve ser’i iptdl eden taklidle
cevap verdiler” (Rida, ts., VII, 495-499) diyerek toplumun taklidi tutumunu
vurguluyor. Hattd biraz daha ileri giderek bu ayetleri taklidin butlamina dair delil bile
getiriyor. (Ruza, ts., VIII, 495-499).
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Bilindigi gibi Hid (a.s.)’in kavmi de bu taklid batakliginda debinislerinin cezasini, “Biz
onlarin astiine ugursuzlugu devamh bir giinde dondurucu bir riizgar gonderdik. O riizgar,
insanlan sokiilmiis hurma kiitiikleri gibi yere seriyordu.” (Kamer 54/19,20). ayetlerinde

ifadesini bulan korkung ceza ile 6demislerdi.
3.3. Silih (a.s.)’in Ummetinde taklid

Sélih (a.s.) Semid kavmine peygamber olarak gonderilmisti.(A’raf 7/73; Neml 27/45).
Semiidlular Sam ile Hicaz arasinda Hicr denilen bolgede yasiyorlardi. (Hicr 15/80)
Diizliiklerde saraylar diken, kayaliklan dahi oyup insa eden giiglii Bir topluluktu. Ayet-i
Kerime’de soyle buyuruluyor: “Diisiiniin ki, (Allah) Ad kavminden sonra yerlerine sizi
getirdi. Ve vyeryiiziinde sizi yerlestirdi: Onun dizliklerinde saraylar yapiyorsunuz.
Daglannda evler yontuyorsunuz. Artik Allah’in nimetlerini hatirlayin da yer yiiziinde
fesatgilar olarak kangikhik ¢ikarmaymn.” (A’raf 7/74). Puta taparlardi. (Ates, 1989, III,
182). Salih (a.s.)’in tevhid inanci dévetine kars1 sigindiklan taklid tuzaginin arkasindan
soyle bir tepki gosteriyorlardi: “Dediler ki: Ey Salih! Sen bundan énce igimizde iimit
beslenen birisiydin. ($imdi) babalanmizin taptiklanina tapmaktan bizi engelliyor musun?
Dogrusu bizi kendisine (kulluga) ¢agirdigin seyden ciddi bir suphe i¢indeyiz.” (Had
11/62). Razl (606-1210) de, “babalanmizin taptiklanna tapmaktan bizi engelliyor
musun?” ifadesinden maksadin taklide tutunmak oldugunu belirtmigtir. (er-Raz, ts.,
XVIIL, 18). Ayette gecen “Ya’biidii” ( = ) fiili muzari stygas! oldugundan hem maziyi,
hem de simdiki zamam kapsar. Yani Salih (a.s.) uyardigi zaman, yasayan ve yagamayan
atalannin yaptiklan gibi yapmaktan bir tiirli vaz gegmek istemiyorlar. Bunun tek sebebi
ise kapildiklan taklid selidir. Onlar da bu durumlannin cezasim algaltict azdbin yildinmina
carpilarak, (Fussilet 41/17), ¢iglikla (Hicr 57/83). hayvan agilindaki hayvanlarin altlarina
konan kuru gali-girp1 hdlini alarak 6demislerdir. (Kamer 54/31).

3.4. Ibrihim (a.s.)’mm Ummetinde Taklid

“Taklid ve delilsiz olarak kabul edilen bir s6z ne kotii sey! Putlara ibadet etme yolunda

atalan taklide seytamn adim adim gotiiris tuzag: ne biyiik!” (ez- Zemahseri, 1407, I1I,

16



121) diye Zemahgeri (538/1144)’nin yorumladig: dyetler sunlardir: “Babasina ve kavmine
“su karsisina gegip tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?” demisti. Dediler ki: Biz,
babalarimizi bunlara tapar kimseler bulduk. Dogrusu siz de, babalarimz da agik bir
sapiklik igerisindesiniz dedi.” (Enbiyd 21/52-54). Babasim ve kavmini uyaran ibrahim

(a.s.), O’na atalarina taklidle cevap verenler ise kavmiydi.

O kavim, Babil medeniyeti diye bir medeniyet olusturmustu. Bagdat’in 88 km.
guneyindeki Hille kasabasi yakinlaninda, Firatin dogu kiyisinda yer alan ve Bébil, Kasr,
Amran Ibn Ali, Isnii’l -Esved, Curciime, Hiimeyrda ve Merkez adli 7 tepe izerine
kuruldugu soylenir. (D.I.A. ‘Babil’ md.). Ibrahim (a.s.)’in kavminin, puta' taptigini
gosteren Kur’an-1 Kerim’de epeyce ayet vardir. Bunlardan Suard suresinin 26/70,71.
ayetlerini zihnimizde toplumun yapisint pekistirmesi agisindan gorelim: “Hani O, babasina
ve kavmine: Neye tapiyorsunuz? demisti. “Putlara tapiyoruz ve onlara tapmaya devam
edecegiz.” diye cevap verdiler.” Ibrahim (a.s.)’a, babalanim taklidle cevap verdiklerinde
onlara §oyle dedi: Bu taklid isini en son noktasina kadar gotiirdiiniiz. Ki, o da, énceki
atalarimizinki gibi ibadettir. Bir seyin 6nce olmas: onun sihhatine delil degildir. Batil énce

gelmekle hakka doniigmiis olmaz. (ez-Zemahseri, 1404, III, 318).

Yine aym sfrenin devam eden A4yetleri toplumun hi¢ disinmeden taklidde
yuvarlamglarimin gostergeleri olarak karsimiza ¢ikar.” Ibrahim: Peki, dedi, yalvardigimizda
onlar sizi isitiyorlar mi.? Yahut size fayda ya da zarar verebiliyorlar mi? Séyle cevap
verdiler: Hayir, ama biz babalanmuzi boyle yapar bulduk. Ibrdhim dedi ki: Iyi ama ister
sizin, ister onceki atalanmzin; neye taptifimuzi (biraz olsun) disiindiiniiz mi.?” (Suard
26/72-76). Inkéra hicbir gerekceleri olmadigim itiraf ederek, taklidden baska
dayanaklanmn olmadifiu itirafa mecbur kaldilar. Sanki soyle demis oluyorlar.
(Taptigimiz seyler) duymuyorlar fayda ve zarar da vermiyorlar. Ancak babalanmizi, bizim
yaptigimiz gibi yaptiklarini ve bizim ibadet ettigimiz gibi, ibadet ettiklerini gordiik. Biz de
onlara uyduk.” (Alusi, 1987, XIX, 94). Tahir b.Asiir (1293/1973) 74. dyette gecen “bel”
kelimesinin onlarin putlanmmn ozelliklerinin anlatildig: tartigmamn tam ortasinda geldigini
vurgulayarak “Bu, delilleri olarak sddece taklide dayandiklanini gosteriyor.” diyor. Aym
sekilde dyetin sonundaki “kezilike yef’aliin’( O sbxiy 2UJS” y'un mahzGf bir mastann sifati
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oldugunu, ayetin "yef aline fi’len kezalike’lfi’l” (  ( Jad! &ldS Rad Oglady ) ) demek
oldugunu belirterek “bu, onlarin fiillerinin aynen atalarinkine benzedigini .gbsterir” diyor.

(Ibn Asur, 1984, XIX, 137-140).

Ibrahim (a.s.) 1 atesle cezalandirmak isteyisleri (Enbiya 21/68), Yiice Allah’in uyarict bir
mu’cizesi olarak karslarina gikmasina ragmen, (Enbiyd 21/69). ¢oziilmeyen taklid

anlayislaninin sapikligi iginde onlar da tarihin derinliklerine gomilip gittiler.
3.5. Yiisuf (a.s.)’m Ummetinde Taklid

Kur’dn’da “kissalarin en giizeli” olarak isimlendirilen (Yasuf 12/3) Ydsuf (a.s.)’1n hayat
bir ¢ok ibreth olayla doludur. Ancak bir nokta da atalanmi taklid edenleri uyarmas:
konumuz bakimindan onemlidir. Misir’da bir ifiira sonucu hapse girdiginde “onunla
birlikte zindana iki delikanh daha girdi. ” (Ydsuf 12/36). Arkadaslarini atalarindan
gorerek taptiklan ¢ok tann inancindan tek Allah inancina gagirarak séyle buyuruyor:
“Allah’1 birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarimzin taktig bir takim isimlerden baska bir
sey degildir. Allah onlar hakkinda herhangi bir delil indirmemistir. Hikiim sadece Allah’a
aittir. O size kendisinden baskasina ibadet etmemenizi emretmistir. Iste dosdogru din
budur. Fakat insanlarin gogu bilmezler. (Yasuf 12/40). Eger tapilan Allah disindaki
seylere hem onlar hem de atalan ayni isimleri veriyorlarsa, atalar énce geldiginden sonra
gelenlerin atalanni taklid ederek o isimleri verdikleri ortaya ¢ikar. Yasuf (a.s.) n iki
arkadaginda sembollestirilen, bu, Allah’in digindaki seylere tapma, atalarimin
isimlendirdigi gibi isimlendirme, ¢ok muhtemeldir ki civardaki tim toplumlar igin soz

konusuydu.
Tum peygamberlerde oldugu gibi Yusuf (a.s.) da kendine tevdi edilen gorevi tamamlayip

giderken, sonra gelen bizlere ibretler birakiyordu. “Andolsun ki Ydsuf ve kardeslerinde,

(almak) isteyenler igin ibretler vardir.” (Yasuf 12/7).
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3.6. Suayb (a.s.)’:n Ummetinde Taklid

“Medyen’e de kardesi Suayb-1 (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin,
sizin O’ndan baska tannmz yoktur. Size Rabbinizden agik bir delil gelmistir; Artik
olgiiyll, tarttyr tam yapin, insanlarin egyalanm eksik vermeyin. Diizeltiimesinden sonra
yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Eger inananlar iseniz bunlar sizin igin daha
hayirhdir.” (Hud 11/84; Ankebut 29/36 ayetleri aym muhtevali.). (A’raf 7/85)" den
anladigimz gibi Suayb (a.s.) Medyen toplumuna gonderilmis, risaletinden iki yon bize
yansitilmugtir. 1- Tevhid inancina divet. 2- Ticarette, ozellikle 6l¢i ve tartida toplumun
yaptig1 hileyi 1sldh. Bu, Kur’dn’da 6ne ¢ikanlan iki uyanya, toplumun verdigi su cevap,
onlann takliddeki durumunu gosteriyor. “Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarint
(putlan), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay: terketmemizi sana namazin
m1 emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve ¢ok akilhsin.” (Had 11/87). Rézi'(606/ 1260)
de yukanda isaret ettigimiz Suayb (a.s.)’in kissasinda one ¢ikan iki yoni belirttikten
sonra $0yle diyor: “Tevhid konusunda taklide yoneldiklerine isaret ettiler. Ciinkii onlar
Suayb (a.s.)’in, babalanmin ibddet ettifi seye ibadeti terketmeyi emretmesini uzak

gordiiler. Bu tam bir takliddir.” (er-Razi, ts., XVIII, 43).

Ashnda ayetten sidece tevhid konusunda bir taklidi anlamaktan 6teye, toplumun segtigi
hayat tarzinda da taklide yonelindigini anlamak mimkiindiir. Ciinki toplumda bu denli
yaygin hale gelen 6lgii ve tartidaki eksik yapma aligkanhi@i, mikrop gibi insandan insana
sirdyet eden taklidle miimkiindiir. Bu, o anda yagayan toplumun kendi igerisinde olusan
bir takliddir. Aynca, onlarnn bu kétii aligkanh@, atalanndan edinmig olmalan da g¢ok
muhtemeldir. Bu durumda hayatin her 4ninda toplumun taklidi s6zkonusudur. Resit Riza
(1354/1935) da bu paralelde bir degerlendirme yaparak, “iman ve dini hayat konusunda
toplumun Suayb (a.s.)’a karsi taklidi gériislerle miindkasa ©mekleri verdiklerini”

soylayor. (Ruza, ts., XII, 143).

Uyanya aldirmayan bu taklidi tavir da su akibete ugruyor: “Derken o siddetli deprem
onlar1 yakalayiverdi de yurtlannda diz istii ¢oke kaldilar. Suayb’i yalanlayanlar sanki
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yurtlarinda hi¢ oturmamg gibidiydiler. Asil ziyana ugrayanlar $uayb’1 yalanlayanlarn
kendileridir.” (A’raf 7/91,92).

3.7. Miisi (a.s.)’in Ummetinde Taklid

“.Ey ileri gelenler! Sizin i¢in benden bagka bir ildh tammiyorum..” (Kasas 28/38).
diyecek kadar azan Fir’avn ve toplumuna kargt Misa (a.s.) ve kardesi Harlin (a.s.)
miicddele vermiglerdi. (Tahd 20/41-47) Toplumdaki degismeyi onlemek, Kendi elinde
bulundurdugu giicii sirdiirmek igin toplumun erkek ¢ocuklarm bile 6ldiirtiiyordu. (Kasas
28/4). Misi (a.s.) micizelerle kargisina ¢iktifinda atalaninin  gelenegine siZinip,
miicizeleri sihir olarak degerlendirmigti. “Miisa (a.s.) onlara apagik dyetlerimizi getirince:
Bu, olsa olsa uydurulmus bir sihirdir. Biz ¢nceki atalanmizdan boéylesini isitmedik,
dediler.” (Kasas 28/36). Miisd (a.s.)’in getirdigi seyi onceden duymadiklarin sbyliyerek
glya bir stphe ortaya koyuyorlardi. Halbuki bu siiphe taklidden ileri geliyordu. (er-Razi,
ts., XXIV, 250).

Kur’an’in kendini ildh kadar gliglis zanneden her lider ve toplumu i¢in sembollestirdigi
firavn ve avénesinin tutumlannda 6ne ¢tkan iki durum vardir. 1- Atalan taklid.
2- Bulunduklan konuma gosterdikleri hirs. Bunu su ayetten rahatlikla anlayabiliriz.
“Onlar dediler ki: Babalanmizi {izerinde bulundugumuz (dinden) bizi déndiiresin ve
yeryiiziinde ululuk sizin ikinizin olsun diye mi bize geldin? Halbuki biz size inanacak
degiliz”. (Yianls 10/78). Razi (606/1210) bu ayetle ilgili tefsirinde soyle diyor: “Miisa
(a.s)’in kavmi, kabul etmeyislerini iki sebebe dayandirdilar. 1- Taklide sanlmak. 2- Mala
ve bagta kalmaya hirs.” (er-Razi, ts., XXIV, 142). Aldsi (1270-1854) de “Aciz kisinin
yaptig1 gibi taklidin kuyruuna sanlmak zorunda kaldilar.” (Alusi, 1987, X1, 165) diyerek

o toplumun taklid yéniinii vurgulamig oluyor.

Misi (a.s.) ve Harlin (a.5.)’in ne uyanlanmn ne de micizelerinin tesir etmiyecegi kadar
kat1 taklid anlayigina sahip bu topluluk, Allah’in diinyadaki ibretli cezalarindan biri olarak
Kizil Deniz diplerine gomiiliip gittiler. “Bunun iizerine o, askerleri ile birlikte onlarin

pesine diisti. Deniz onlan gémiip boguverdi.” (Taha 20/78).
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Kur’an’da gordiigimiiz gegmis iimmetlere ait bu taklid 6rneklerinden sonra ancak sunu
dustinebiliyoruz: Tarihin hangi déneminde olursa olsun insan, insan olma 6zelliklerini hep
tasimigtir. Cagdaghg: bayraklastinp, sadece kendi yasadig donemi ¢agdas yasama olarak
kabul edip, 6nce gelen insan toplumlarim insan olarak gérmeyecek kadar asag: gorenlerin
zannettigi gibi degil insanhik tarihi. Insan, ruh ve madde diinyastyla hep insandir. Sadece
kullandips araglar bakimindan farkh olmustur. Belki, Insan iizerinde, bilgi birikiminin
sagladigr “egitimin” katkist s6z konusudur. O da egitilerek konusturulan papagan kadar.
Konusan papagan ne olgiide papaganhktan gikmissa, cagdas insan da egitilerek o kadar
oncekilerden farkli hile gelmistir. Yani papagan hep papagan, insan hep insandir. Insanin
olusturdugu toplumlarda da dogrusu pek fazla degigen bir sey yoktur. Kur’an’in, Nih
(a.s.)’mm kavminde gosterdigi taklid, peygamberler silsilesi ile devam edip, bundan sonraki

boliimde gorecegimiz gibi peygamberimizin doneminde de sirmiistar.
4. PEYGAMBERIMIZ DONEMINDE TAKLID
4.1. Devrin Sosyal Yapisina Genel Bir Bakis

Kur’dn-1 Kerim, genel anlamda mezmim taklidten so6z ederken, ge¢mis iimmetlerin
yerilen taklidinden oOrnekler verirken, buna ilk muhatap, vahyin geldigi bolgede
yasayanlard: ki, buras: da Mekke idi. Konuyla ilgili dyetlerin hemen tamamimin Mekki
olusu da hatirlanacak olursa, bu dénemde nigin bu denli konu {izerinde duruldugu dikkati
ceker. Bunu sodylerken dyetlerin evrenselligini asla g6z ardi ediyoruz demek degildir.
Elbetteki dyetler nazil oldugu dénemden giiniimiize ve hattd kiyimete kadar gelecek tiim
toplumlan ilgilendiriyor. Ama, 6zellikle o dénemde bu tiir dyetlerin inzalinin de bir anlamu
olmas: gerekir. Iste onun igin bu tiir ayetlere ilk muhatap olan toplumun yapisimi genel

cercevelerl ile tammamuz 6nem kazamyor.

Iginde bulundugu Kabe’nin ilk defa Hz. Adem tarafindan kuruldugu gorisi kabul
edilecek olursa (Hamidullah 1, 1991, s. 24) Mekke, diinyada insan ogluyla yasit,
yeryiiziiniin gébeginde bir gehirdir. (Hamidullah 1, 1991, s. 19). Hz. Ibrahim donemi

oncesinden itibaren strekli bir yerlesim bolgesi oludugu agiktir. (Cagatay, 1989, s.



88,94). Kur’an’in kendi ifadesine gore ziraat yapilamiyan bir vadidir. (Ibrahim 14/37).
Onun igin mecbiiren ticiretin gelistigi bir sehirdir. Dogu -Bati kara ticaret yollarinin
gectigi, her sene tertip edilen biitiin yanimadada sohret bulmus panayirlarin burada veya
¢ok yakin mevkilerde yapildig, asagi yukan her kabileden Araplarin buraya gelip
gorustikleri, ticdret yaptiklan bir merkezdir. (Hamidullah 2, 1984, 5.23).

Civar kabileler tarafindan da kutsal sayilan Kédbe’nin bulundugu, bu sebeple de insan
sirkilasyonun ¢ok oldugu ibadet merkezidir. (Hamidullah 3, 1984, s. 49). Kendine 6zgii
yonetim sekli olan, yerlesik halkin olusturdugu bir sehir devletidir. (Hamidullah 2, 1984,
5. 23).

Arabistan bolgesinde halk: iki ana guruba ayirmak miimkuindiir. 1-Goécebe hayati yagayan
Bedeviler. 2-Yerlesik hayat yagayanlar. (Hitti, 1989,s. 45). Bunlar arasinda belirgin
karakter farklihklar olacag: asikardir. Mekkeli‘ler yukanda da belirttigimiz gibi yerlesik
hayata sahip, ancak Bedevilerle de ig iedirler.

Mekke’de yasayan insanlar arasinda belirgin simf farkhliklan vardi. Hiirler, mevili ve
koleler, aralannda ugurumlar olan simflardi. Hurler de kendi arasinda esraf ve avam
olmak tizere iki guruba aynhyorlardi. Hayvan gibi pazar yerlerinde alinip satilan, mal gibi
miras kalan kélelerin durumu dogrusu igler acistydi. (D.1.A. ‘Arap’ md.). Bu toplumun
buyik bir kismumin erkek hegomonyasinda yasayan ¢ok az hakka sahip kadinlar

tarafindan olusturuldugu da konumuz agisindan 6nemli bir noktadr.

Bu insanlar iginde okuma yazma bilenler ¢ok azdi. (D.I.A. ‘Arap’ md.). Beldzari® den
nakille M.Hamidullah Mekke’de yazi bilenlerin onbeg-yirmi kisi oldugunu soyliiyor.
(Hamidullah 3, 1984,s. 12).

Bu toplumun, konumuz agigindan ¢ok 6nemli bir yoniinii teskil eden kavmiyetgilik
anlayisim  da gbérmezden gelemeyiz. Ciinkii “tabii ¢evre ve veraset yoluyla kazamlan
musterek seciyelerin mecmuu bir irkin rihunu teskil eder.” (Le Bon, 1974, s. 17).

“Bolgede asabiyet kabilenin rihu idi ve Arap ancak kan bagina dayali bir idareyi tanurd.



Bundan dolayi bir Arap icin en bityiik feldket kabilesi ile olan bagim yitirmesidir.” (D.IA.
‘Arap’ md.). “Insan mevcidiyetinin alfass ve omegasi” haline gelmis olan bu
kavmiyetcilik anlayigim Izutsu’nun ifadelerinden gorelim: “Islam oncesi Arabistan’da
sosyal yapinmn 6z olarak kavmiyetci oldugu, ahsila gelmis sozlerdendir.. Kavim yéahut
onun alt boliigi kabile, Islam oncesi Araplar igin sadece sosyal yasayigin tek birimi ve
temeli degildi, aym zamanda ilk ve en mithim planda, gerek bireysel, gerek umuma has ve
hayatin timiine yayginlastiralabilecek bir kalibin ortaya gikmasina vesile olan en yice
davranis ilkesini de temsil etmekte idi. Kavim anlayist hi¢ siiphesiz Arap cemiyetinin,
{izerine bina edilmis oldugu tiim ana ahlaki fikirlerin memba idi. Kan bag ile yakinhga,
diinyadaki herhangi bir diger seyden daha fazla saygi duymak ve kavmin sim igin
eylemde bulunmak, herkesin iizerinde ittifak ettigi, her kisiye, yani grubun her ferdine
farz kihnms kutsi bir gérevdi.

Bu kavmiyetci baghlik hissinin o derin, akil digi dogasim, hi¢ bir sey, Nichalson’dan
naklen aldigimiz Diireyd b. el-Simme’nin su musra: kadar ve kati bicimde ifade edemez:
“Ben Gazziye’liyim. Eger yolunu sasirir ise, bende saginnm yolumu ve sayet Gazziye
dogruya yonelirse, onunla birlikte ben de yonelirim.” bu s6z kavmiyet¢i dayanismamn
putperest Arab’in eylemlerini eylemlerini nasil dikte ettigini, onun nasil dogru da olsa
yanlis da olsa kavmiyetciligin o sagmaz zorunluluguna bogun egdigini hayreti micib bir
tarzda anlatmaktadir. R. Dozy’nin belittigi gibi “bir Arab’in kardes kavim mensuplan igin
hissettigi, adi “asabiyye” olan, bu sinirsiz ve sarsilmaz baghhigin mensiibu olarak dogdugu
ve mensiibu olarak dlecegi toplulugun menfaat, refah, san ve serefine olan mutlak adams
bizdeki milliyetcilik duygusuna, -ki herhalde atesli bir bedeviyye asin soguk gelirdi -hi¢
mi hi¢ benzemez, siddetli ve miithig bir ihtirastir. Ayn1 zamanda da, tiim gorevlerin en ilki
ve en kutsisidir. Coliin gergek dinidir 0.” Bu son ifade de biraz abartma olsa da
“asabiyyenin”, ilkel ¢ok ildhcilik seviyyesini asla agmamus olan ve Muhammed (a.s.)
zamamnda da iyice bozularak salt biiyiiciilige benzeme temayiilii gosteren ¢6l dininden
kiyas kabul etmez bigimde daha giiglii ve daha ziyade nufizu oldugu dogrudur.” (lIzutsu,
5. 84-85).
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Yukanida sehir devieti oldugunu soyledigimiz Mekke’nin yonetim sekli de 6nemlidir. Bir
¢ok kabilenin var oldugu Mekke’de sehrin yonetimini ileri gelen on éile elinde tutuyordu.
(Hamidullah 1, 1991, s. 25). Kirk yagim agmus ve aynca yagt kiigiik olup zekalanyla
temdyliz etmis kigilerin igtirak ettikleri Darii’n-Nedve denen bir yonetim merkezi vard.
Bunun da Uzerinde ihtiyar kimselerin olusturdugu Meslra diye bir kurum daha
vardi.(Hamidullah 2, 1984, s. 26). Bu kurumlar sehirle ilgili 6nemli kararlan aliyor ve
uyguluyorlardi.

Mekke ve orada yasayan insanlarin hangi ortamda bulunduklan ile ilgili bu gergeve
bilgileri verdikten sonra inang, ibadet ve gelenekler bakimindan toplumdaki taklide

bakalim.

Aslinda inancy, ibadeti ve gelenegi birbirinden tamamen ayirmak miimkiin degildir. Bu Ug¢
prensip birbiriyle i¢ ice ve ¢ogu zaman birbirlerinin sebebidirler. Ama bunlann ilk temeli
elbetteki inangla atilmigtir. Nevarki zamanla sosyal biinye inang iizerinde degismeler
meydana getirmig, bu degisim asil gayesinden sapmug ibddet ve gelenekler olarak
toplumda ortaya ¢ikmustir. Tarih boyunca bir gok peygamberin gonderilisi de ashinda bu
sapmay1 diizeltmet igindir. Bu i¢ igelife ragmen biz her birini ayn ayn ele alarak
degerlendirmeye galigacagz.

4.1.1. inan¢ Bakimmdan Taklid

Aslinda Mekke’lilerin inanci, temeli Hz. Ibrahim ve oflu Hz. Ismiil tarafindan atilan
tevhid inancina dayamyordu. Ama zamanla bu tevhit inanci asli yapisindan saptinimugti.
Ister Araplara ilk putu sokanm Amr b. Luhay oldugu gorisine, (Ruda, ts., XIIL, 145)
isterse Araplarda putculugun, “Mekke’den aynlan herkes kutlu tapmaga (Kibe) sayg:
sebebiyle oradaki taglardan bir tanesini yamnda alip gétiiriirdii.” (Cagatay, 1989, s. 104).
goriisime dayamlsin “bitin kaynaklar, cahiliyye doneminde putperestligin ¢ok yaygin
oldugunu gostermektedir.” (D.LA. ‘Arap’ md). Ismidil peygamberden sonra
peygamberimize kadar olan donemde bolgeye baska bir peygamber de génderilmemistir.

(Hamidullah 1, 1991, s. 20). Bu zaman zarfinda putperestlik o kadar gelismisti ki
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Kébe’nin iginde 360 tane put vardi. Bu 360 rakkamum her ay1 30 giinden hesaplayarak
bulmuglar, bununla da yiin her giniinde tannlarna ibadet ettiklerini gostermek
istemiglerdir. (Hamidullah 3, 1984, s. 42). Aynca her kabilenin kendi tanns: da vard:.
Ama baska kabilelerin tannlanmn da kudretine inamrlardi. (Cagatay, 1989, s. 103). Bu
toplum o kadar putperestti ki, uzak yerlere giderlerken Kabe’yi temsilen put yaparlar
yiyecek maddeden yaptiklan bazilanm da aciktiklaninda yiyiverirlerdi.

Ismiil peygamberden sonra tarihin belli bir kesitinde baslamis olan bu sapma artarak
devam etmig, sonra gelen nesiller atalariu taklidle bu sapikhg: sirdiirmislerdir. Su dyet-i
Keﬁme bu stireci négiizel ifade ediyor. “O halde onlann tapmakta olduklan seylerden
(bu seylerin onlan azaba gotirdiigiinden) siiphen olmasin. Ciinkii onlar daha énce
babalanimin taptifi gibi tapiyorlar. Biz onlann (azaptan) nasiplerini mutlaka eksiksiz
olarak verecegiz.” (Had 11/109). Sirk kosmada, babalarimin putlara ibadet ettikleri gibi
ibadet etmede, (Alusi, 1987, XII, 146), cahillik ve taklid konusunda atalarina benzediler.
(er-Razi, ts. XVII, 68). Bu dyle bir benzeyisti ki Kur’an’in inanci asli mecramna déndiirme
tesebbiisii karsisinda yine Kur’dn’in ifadesiyle “onlardan ileri gelenler: Yiiyiiriin,
tannlarimza baghlikta direnin, sizden istenen siiphesiz budur. Son dinde de bunu
isitmedik, bu ancak bir uydurmadir.” (Sad 38/6,7). diyerek direndiler. Bu ayetlerde gegen
“milleti dhira” dan maksat hiristiyanlar da, Kureysliler de olabilir demigler, (er-Raz, ts.,
XXVI, 178; Alusi, XXIII, 168), medlimiz de “Hiristiyanlar” anlagilabilecek bir mani
vermis ise de dyetin sebeb-i niiziiliyle ilgili Taberi (310/923) ve Ibn Kesir (774/1373)"1n
naklettikleri olaydan 4ayetin Kureyslilerle ilgili oldugu anlagiimaktadir. Siiddi’den
nakledildigine gore, iglerinde Kureys’in 6nde gelenlerinden EbiG Cehil b.Hisam, As
b.Vail, Esved b. Muttalib, Esved b. Abdi Yegiis gibi kimselerin oldugu bir grup bir araya
gelerek soyle dediler: Haydi Ebd Talib’e gidelim. Muhammed hakkinda konusalim.
Ilahlanmiza kiifretmemesi konusunda bize yardime1 olsun. Biz de O’nu ve ildhim bagbasa
birakalm. Cinkii biz EbG Talib’in olmesiyle tarafimizdan kendisine bir zarar
verilmesinden ve bu yiizden de Araplarca ayiplanmadan gekiniyoruz. Ciinkii bazilan,
O’nun amcas: Olene kadar serbest birakin, O’nun defterini sonra diireriz diyorlardi.
Iglerinden birini Eb(l Télib’e gonderek goriigme isteklerini ilettiler. Eb Talib kabul etti,

huzuruna vardiklaninda §oyle dediler: Sen bizim biiyiigiimiiz, 6nde gelenimizsin. Kardesin
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ogluna soyle de bizim ildhlannmizi diline dolamadan vazgegsin. Biz de O’nu ildhi ile bag
baga birakalim. Ebli Talib yegenine haber gonderir. Restlullah huzuruna gelince soyle
der: Ey kardesim oglu! Gordiigin gibi bunlar kavminin 6nde gelenleridir. Senden
ildhlarina dil uzatmamam ve seni ildhinla bagbasa birakmay istiyorlar. Buna Hz.
Muhammed soyle cevap verdi: Amcacigim! Ben onlan daha hayirh bir seye ¢agirmuyor
muyum? Neye ¢agirdigim Ebli Talib sorunca soyle dedi: Soylediklerinde tim Araplann
kendilerine boyun egecegi ve yabancilara da hakim olacaklan seye onlan ¢aginyorum.
Ebli Cehil aradan firlayarak soyle dedi: Ne istiyorsan sana on mislini verelim. Hz.
Muhammed: Allah’tan baska ildh olmadifim soyleminizi istiyorum deyince nefretle
kargiladilar. Hz Muhammed s6yle cevap verdi. Eger giinesi elime koysamz yine bundan
baskisini istemiyorum. Bu cevap tizerine sinirlenerek oray: terkettiler. (Taberi, 1988, XII,

127; Ibn Kesir, 1985, VII, 45).

Rizi (606/1210) bu ayetle ilgili soyle diyor: “Hasih soyle dediler: Gegmislerimizden
tevhidle ilgili bir soz isitmedik. Oyleyse bunun batil olmas: gerekir. Eger taklid yoluyla
soyledikleri s6z dogru olsaydi, miigriklerin sdyledikleri de dogru olacakti. Ama o batld:.
Taklid ederek soylemis olduklan da batil olmug oldu.” (er-Razi, ts., XXVI, 178).

Miigrikler aym zamanda hem kendilerinin, hem de atalanmn yanhs taklidleriyle ilgili, yine
atalanm taklid ederek bir mazeret de buluyorlard: ki, bunu bize Kur’an haber veriyor:
“Ortak kosanlar dediler ki: “Allah dileseydi ne biz ne de babalanmiz ondan bagkasina
tapardik. Onun emri olmadan hi¢ bir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan oncekiler de
béyle yapmuslardi. Peygamberlerin iizerine agik segik tebligden baska birsey diiger mi?”
(Nahl 16/35). Iginde bulunduklan sapiklikligx sanki Allah onlara mecbur kilmist;. Halbuki
bu tavir Allah’m insan o§luna o6mir boyu kullanmasi i¢in verdigi en onemli ozelligi
inkardi. Allah onlarin 6ne siirdiigi méazereti de su ayetlerle bastan tikamig oluyordu.
“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbim Adem ogullanndan,
onlarn bellerinden ziirriyyetlerini ¢ikardi, onlan kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben
sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk dediler. Yahut “daha
once babalanmz Allah’a ortak kostu, biz de onlardan sonra bir nesildik (onlann izinden
gittik). Batil isleyenlerin yiiziinden bizi heldk edecek misin?” dememeniz i¢in (bdyle
yaptik).” (A’raf 7/172,173). Her nekadar bu dyetin ifade ettigi anlam iizerinde ihtilaf
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edilmisse de, (D.I.A. ‘Bezmi elest’ md.), dyeti s6yle anlamak daha uygun gézitkmektedir:
“Allah Ademoguilarimin bellerinden ziirriyyetlerini aldigini, yani insanlann babalarnimin
bellerindeki tohumlardan yarattigim, onlarin iglerine Allah’1 bilip tamima yetenegi ve
duygusu koydugunu bildirmektedir. Insanlara Allah’1 bilme duygusu vermistir ki kiyamet
giiniinde, diinyadaki inkérlan i¢in Allah’a karg1 bir bahaneleri kalmasin. “biz bilmiyorduk
haberimiz yoktu” demesinler. Ya da atalanindan ne gormiislerse onu yaptiklanm, atalan
sirk kostuklan icin kendileri de sirk kostuklarmi, iglerinde Allah’t tamima sezgisi
olmadiktan sonra O’nu nasil taniyacaklanin ileri siirmesinler.” (Ates, 1989, III, 412).
Resit Riza (1354/1935) da ayetlerden, neslin Islim fitrat: {izerine yaratilmasmmn, akil
verilmesinin ve dig diinyadaki delillerden faydalanmasimn anlagiimas: gerektigini; “elesti
birabbikiim™ii de sozlii degil, hal ve davramusla goérdiikleri karsiginda kabullenme olarak
ele almamin uygun olacagim, bunun beldgat bakimindan iistin bir kullanim tarz
oldugunu, Araplarn bu usilii kullandigim belirterek “fegile leha velel ardi’tiyd tav’an ev
kerhen giletd eteynd ta'iyn” (ol Ll W6 S gl ey L1 0,30 4 U Jus
gyetini de bu kullamma ornek gostermistir. (Riza, ts., IX, 387). Bundan sonra da
ayetlerle ilgili soyle bir sonuca vanyor. “Burada Allah akil ve fitrattan delil ortaya
koyduktan sonra, cehaleti bir 6ziir olarak kabul etmedigi gibi, atalan taklidi de oziir
olarak kabul etmedifini vurgulamak istiyor.” (Riza, ts. IX, 388). Zemahseri (538/1144)
ise, aym anlama gelen su ifadeleri ¢ok dnceden sdylemisti bile: “Tevhid konusundaki bu
delilleri ortaya koymakla, insanlann babalarina iktidi ve onlan taklid mézeretini ortadan
kaldimyor.” (Zemahseri, 1407, I, 177).

Yéni, boylece onlarn iginde bulunduklan sirk durumunun mesiliyetini Allah’a yiikleyerek
kurtulma amaglan sonugsuz kalmis oluyor. Ciinkii onlar hem fitrattan gelen, hem de
gevrelerinde gordikleri tevhide gotiren delilleri kullanmadan atalaninm yollanm takip
ediyorlar. Bu dyle bir takip ki, dyetin ifadesiyle kosarcasina. “Kuskusuz onlar atalarini
dalalette buldular da peslerinden kosup gittiler.( Saffat 37/69,70).

Téhir b. Asir, (1293/1973) bu ayetlerde Mekke miigriklerinden bahsedildigini, énceki

ayetlerde gegen azibin sebebinin agiklandifim, bunun sebebinin herhangi bir segim
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yapmaksizin oldugu gibi babalariin dinini taklid etmeleri oludugunu belirtiyor. (Ibn
Asur, 1984, XXIII, 126,127).

Zemahseri (538/1144) de onceki ayetlerde bahsedilen siddetli cezamn sebebinin din
konusunda atalanm taklid edigleri oldugunun agiklandigint belirterek “ihra™ (g 1!y
kelimesinin ¢ok acele etme manasina geldigini de vurguluyor. (ez-Zemahseri, 1407, IV,
47). Alast de aym seyi vurguladiktan sonra burada fiilin mefdl igin bina edilisi de atalan
takibe ¢ok hizh ragbet ettiklerini gosterir diyor. (Alusi, 1987, XXIII, 97).

Dogrusu Insan bu ayette acelecilik telisina kapihp, akhm yerli yerine kullanamxyah,
sddece goziini diktigi hedefe ulagmayt amaglayip, higbir uyan tamimayan, etrafina da
tehlike sagan insan tasvirini hissediyor. Bu Oylesine dustincesizce insanlarin kendini
kaptirdif taklid kosusu ki, Razi bﬁ dyetten hareketle sunu soyliyor: “Taklidi zemmetme
konusunda Kur’dn’da bundan bagka ayet olmamus olsaydi, taklidin zemmi i¢in bu &yet
yeterdi.”(er-Razi, ts. XXVI, 143).

Putperestlik toplumda tevhidi inangtan sapmay1 gésteren en temel gOstergeydi. Ama
bunun yaminda bu sapik inancin yansimasi olarak gorillen yine inangla ilgili
degerlendirebilecegimiz gesitli sapik inanglan toplumda gérmek miimkiindii. Bu inanglar
atalardan hazir olarak miras kaliyor, onlar da bunlara, sanki vahye sanhrmugcasina
atalanmn taklid ederek sanhyorlardi. “Yoksa bundan 6nce onlara bir kitap verdik de ona
m1 tutunuyorlar? Hayir! “Sadece, biz babalanimiz1 bir din iizerinde bulduk, biz de onlann
izinden gidiyoruz” dediler. Senden 6nce de hangi memlekete uyanci géndermissek
mutlaka oramn varhkhlan: Babalanimuzi bir din tizerinde bulduk, biz de onlarn izlerine
uyanz, derlerdi. Ben size babalanmzi tizerinde buldugunuz (din) den daha dogrusunu
getirmigsem (yine mi bana uymazsimz?) deyince, dediler ki: Dogrusu biz gonderilen seyi
inkar ediyoruz.” (Zuhrif 43/21-24).

Tahir b. Aglr (1293/1973) 21. ayette gecen “istemseke” kelimesinin bir seye tutunmada

miibalaga ifade ettigini vurguluyor. (Ibn Agur, 1984, XXV, 186). O halde Kureysliler
atalanim taklide gozii kara sanliyor demektir. Yine Tahir b. Asiir, bu asin atalan taklidin
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sebebinin Araplarin babalanyla asin derecede gurur duymalarindan kaynaklandigini, bu
durumun onlari, dogruya isabet edip etmediklerini diisinmeksizin tabi olmaya sevk

ettigini ifade ediyor. (Ibn Asur, 1984, XXV, 186-189).

21. ayette gegen “Gmmet” € i) kelimesinin de “din” 4 #*) olarak agiklandigim
disindiigimiizde, (Taberi, 1988, XIII, 61), tevhidle ilgili diger yanhs inanglan da
kapsayacak sekilde tiim dini konularda toplumun atalanmi oldugu gibi taklid ettigi apagik

ortaya ¢ikar.

Taberi (310/923); “biz babalanmuzi bir din iizerinde bulduk” soziinii Kureyslilerin
soyledigini (Taberi, 1988, XIII, 61) belirtirken, diger miifessirler de bunu tam bir atalan
taklid ifadesi olarak degerlendirmislerdir. Hattd Razi yine bu ayetle ilgili “eger Kur’an-i
Kerim’de baska &yet olmasayd: taklidin iptdli igin bu 4ayet vyeterli olurdu”
degerlendirmesini yapmustir. (Razi, ts. XXVII, 206; Alusi, 1987, XXV, 75; Ibn Asur,
1984, XXV, 186-189)

Yukanida tespit ettifimiz dyetlerden ve tefsirlerinden su kesin olarak anlagiliyor ki,
Kur’an nazil oldugunda Arap toplumu- 6zellikle Mekkeliler -basta putperestlik olmak
iizere, inang bakimindan ¢esitli sekillerde ortaya koyduklan batil inanglara sahiptiler.
Bunlar onlara atalanndan miras kalmugti. Onlar da bunlan irdelemeden, dogrulugu -
yanhshg konusunda herhangi bir incelemeye tdbi tutmadan, tam bir taklid anlayist
igerisinde sahiplenmisti. Kur’an onlann bu yanlis anlayigini onlara ve bize bildirirken aym

zamanda uyarmus da oluyordu.

4.1.2. Ibidet Bakimmdan Taklid

Opyle anhstltyor ki, kendilerine kadar olan tarihi siireg igerisinde Mekke toplumu, gergek
tevhid inancim yitirmenin yaninda, bir ¢ok ibadet geklini de tarihin derinliklerine gémmiis,
belki de somut bir goriintitsiiniin olusu sebebiyledir ki sddece Kabe’ye yonelik ibadet
sekilleri bozulmug da olsa devam edebilmistir. Dolayistyla Mekke toplumunda ibadet

bakimindan taklid deyince meseleyi Kabe etrafinda odaklasan ibadet tiiriine indirgemek



sanki bir zorunluluktur. Bunun diginda, diizenli olarak yapilan bir ibddetten sozetmek
zordur. Hattd su kanaata varmak mimkiindiir. Gergekten tevhid inanci atesiyle yanip
tutusan ve bu arayigta olan insanlar dahi Allah’a nasil ibadet yapilacagim bilemeyislerinin
tereddiidii icerisindedirler. Saglam bir inang yapisina sahip grup olarak degerlendirilen,
sayililan ¢ok simirh kisiler bile' (Hanifler) Kabe’nin kutsallifi inancim tagimanmin yamunda,
sadece sirkte toplumun diger fertlerine ortak olmama tepkisini gosterebiliyorlardi. Yoksa
alternatif bir ibadet tiiriine sahip degillerdi. Peygamber efendimizin bi’setten dnce putlara
ibadet etmemede direnmenin yaninda yaptigi, senenin belli donemlerinde toplumun sirk

batakligindan uzaklagmak i¢in Hira magarasinda inzivdya ¢ekilmek olmustur.

Kibe’ye ta’zZim diginda dizenli bir ibddete sahip olmadiklanimin tereddidii iginde
yasadiklanim gostermesi agisindan Zeyd b. Amr’in Kabe oniinde secde ederek Allah’a
sOyle yalvangt Onemli bir 6mektir. “Allahim! Ben sana nasil ibadet | edilecegini
bilmiyorum. Senin hosuna ne sekilde ibadetin gidecegini bilsem, Oyle ibadet ederdim.
Fakat bunu bilmedigim i¢in bagim: 6niime koyup secde ediyorum.” (Hamidullah 3, 1984,
s. 50).

Toplumun ibddet merkezi olan Kabe’ye Mekkeliler giinde bir kag defa geliyorlardi. Ama
yine bu ibadet tiirinde de bir kangiklik vardi. Herkes kendine gore ibadet yapmaktayd.
(Hamidullah 3, 1984, s. 50). Mesela, bir kismu, “Onlann Beytullah yanindaki duilan da
islik calmak ve el qirpmaktan baska bir sey degildir. (Ey kafirler!) Inkar etmekte
oldugunuz geylerden 6tiiris simdi azab: tadin.” (Enfal 8/35) ayetinde gegtigi sekilde ibadet
yapiyorlardi. Bu ziyaretlerin toplumda ne derece zorunluluk olarak hissedildigi, hangi
diizen ve vakit gercevesinde yapildigi, hangi zamanlarda zorunlu, hangi zamanlarda istege
bagh olarak gergeklestigi konumuz agisindan ¢ok Onem tagimiyor. Bizim agimizdan su
noktanin belirginlik kazanmas: 6nemlidir. S6yle ya da boyle Kébe ibadet niyetiyle ziyaret
ediliyordu. Bu ibadet tarzii toplum atalarindan miras olarak almustir. Temeli tevhidi
inang tarafindan atilan bu ibadet sekli bozuluyor ve toplum bu yanhg, taklid anlayigina
kendini kaptirarak sirdiirityordu. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade ediliyor.

“Onlar bir kotiilik yaptiklan zaman: Babalanmizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu
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emretti” derler.De ki: Allah kotiiligii emretmez. Allah’a karsi bilmediginiz seyleri mi

soyluyorsunuz.”

Ayette gecen “fahigeten” (%) kelimesinden, toplumda adet haline gelmis Kabe’yi
ciplak olarak ziyret etmenin kastedildigi soylenir. Ibn Kesir dyetin sebeb-i nuzilii ile
ilgili Taberi de de gecen Miicdhid’in su sozini naklediyor: “Mﬁsrikler Kabe’yr ¢iplak
olarak ziyaret ediyorlardi da s6yle diyorlardi: Annelerimizin bizi dogurdugu gibi ziyaret
ediyoruz. Kadin 6n tarafina nis’a (genigsce deriden bukiiliip devenin gogsiine konulan bir
parga) veya herhangi bir sey koyarak: “Bugin bir kismi veya tamam: ortaya g¢ikiyor,

ondan ortaya ¢ikam heldl gormityorum.” derdi.”

Konuyla ilgili kendi gorisini de soyle veriyor: Kureys disinda Araplar giydikleri
elbiseleriyle Kédbe’yi ziyaret etmiyorlardi. Bu konuda soyle bir yorum yapiyorlard:.
Igerisinde Allah’a asi olduklan elbiselerle tavaf yapamazlardi. Kureyslilerin hepsi bu
tavafi kendi elbiseleri igerisinde yapmaya layik siki dindanlar sayilirlardi. Onlardan
birisinin 6diing elbise verdigi kimse ve yine elbisesi bulunan kimse tavaf yapabilirdi. Sonra
o elbiseyi ¢gikarir atardi. Giicii olmayip da yeni bir elbise bulamayan ve Kureysli birisinden
odiing elbise alamayan kimseler ise Kibe’yi ¢iplak olarak tavaf ederlerdi. (Ibn Kesir,
1985, 111, 398)

Bazi mifessirler ise “Fahigeten” (42>¥) kelimesini daha genis ele alarak, toplumda
islenen giinahlann timiiniin kasdedildigini, Kabe’yi tavafta ¢iplak olmak agint bir giinah
oldugu i¢in temsili olarak onun 6ne ¢ikanldigim vurgulamislardir. (Razi, ts., XIV, 56; Ibn
Asur, 1984, VIII, 84)

Ayetin ménds! ister sebeb-i nuziilde gosterildigi gibi dar anlamda, isterse tim giinahlar
kapsayacak sekilde genis anlamda ele alinacak olsun, atalardan gelen batil uygulamay
taklid suretiyle devam ettirmek tenkid edilmektedir. Bu dyeti ameli taklid bolimiinde ele
ahisimiz, ayetin sebeb-i nuziline dayanilarak olmustur. Bu ameli taklid, ister Kabe
etrafinda yapilanlar olsun, isterse vakif olamadizimiz diger yanhs, ama taklid suretiyle
yapilanlar olsun hepsini anlam itibariyle kapsar.

31



4. 1. 3. Gelenekte Taklid

Kokii tarihin derinliklerine uzanan, insan ve toplum hayatim siki sikiya saran geleneklerin
esas temeli dine dayamir. Toplum, gelenekleri zaman iginde kendi bunyesi igerisinde
gelistirir. Onlar ferdin ve toplumun iligine kadar iglemis olur. Sonra da toplumun yiyip
igeceginden giyecegine, inancina ve ibadetine kadar tesirini gosterir. Gelenek toplumun

omurgas: haline geliverir. (Armagan, 1992, s. 28).

Gelenek, kendisinde hem sahih, hem de g¢arpitilmig olam birlikte bulundurmaktadir.
Degisme ve gelismenin oniinde tarihin getirdigi zihniyet ve ahigkanliklarla bir set gibi
durur.( Armagan, 1992, s. 15,16).

Peygamberimizin gonderildigi toplumu, koki tarihin derinliklerine dayanan acimasiz
gelenekler sanp sarmalamust1. Ozii tevhid inancina dayanan bir ok sey zamanla toplumun
ortaya koydugu yeni olusumlarla asli hiiviyetini yitirmig, yeni bir inang, yeni bir ibadet,
Oziinden ¢ok farkh orf-adetler seklinde degismez kurallar olarak topluma hakim olmustu.
O yapiy1 anlamada kolaylik saglamas: agisindan giniimiiz “siinnet olma anlayigi”na bir
bakalim. Aslinda dini bir temele dayanan “siinnet olma™ veya “gocuklan siinnet ettirme”
zamanla toplumun ortaya koydugu geleneklerle kendi iginde birbirine zit unsurlan gayet
normalmis gibi tagir hdle gelmistir. Dini bir anlayi§ olan siinnet, aym dinin haram kildig
bir ok seyle i¢ ige gegirilmistir. Iste bu, toplumun zamanla irettigi kotii geleneklerin
ashinda sihhatli bir temele dayanan dini bir gorevi biiriimesi olayidur.

Peygamberimiz déneminde Araplarda gorillen toplumun dini hiiviyet kazandirdigy birgok
olayl, dini 6zlerini yitirmi§ olmalanindan dolayr gelenek olarak gormemiz miimkiindir.

Artik onlar ibddet olmadan ¢ok, toplumun zaman iginde iirettigi geleneklerdir.

Peygamberimiz atalanim taklidle sirdiirdiikleri bu geleneksel yapidan kendilerini
kurtarmak istediginde migriklerin ileri gelenleri, toplumu O’na kargi atalan taklidle
kurmuglar, Kur’dn’1 da uydurulmus olarak, nitelemislerdir. “Onlara apagik ayetlerimiz
okundugu zaman demislerdi ki: Bu, sizi babalarimzin taptig (putlardan) gevirmek isteyen

bir adamdan baskas: degildir. Ve yine bu (Kur’an) da uydurulmus bir yalandan bagka bir
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sey degildir, dediler. Hak kendilerine geldiginde onu inkar edenler de: Bu, apagik bir
biytiden bagka bif\sey degildir, dediler” (Sebe’ 34/43).

Kizlan diri diri gomme (En’am 6/140; Tekvir 81/8,9), her tiirli fuhug, hattd nikdhi haram
olan kimselerle zind etme (Nisa 4/22,23; Nir 24/23), mehir ve mirasla ilgili konularda
adil davranmama (Nisi 4/19-21), yetimlere, fakirlere, ve zayiflara zulmetme (Nisa 4/127,
Fecr 89/17-20), sirk batakhig ve hurafeler iginde yiizme (Bakara 2/189,200; Al-i imran
3/194;, En’dm 6/136-140,142-144),. atalann biraktigs koti miras: taklid etmelerinden

dolay: 6zellikleri olmustur.

Temeli Hz. Ibrihim (a.s.)’in dinine dayanan Mekke toplumunun inang, ibadet ve
gelenekleri zaman igerisinde Oylesine sapma gostermis ki, toplumda bir ¢ok isin
yonlendiricisi fal oklarnn olmustu. “Kébe’nin oniinde baz1 oklar vardi. Mekkeliler oraya
giderek bu oklarla fal ¢ekerlerdi. Oklar yerlestirilir ve tizerine bazi kelimeler yazlirdi.
Birine “evet”, digerine “hayir”, bir bagkasina “bekle” vs. Ve birsey yapilmak istendiginde
bu oklara miricaat edilirdi. “Bu kizi atmali miyim?”, “seyehate ¢ikmalt miyim?” gibi
meselelerde kendilerince miikaddes fal oklan gekilirdi. Bunun igin 6zel bir gorevli vardi.
Bu oklan bir ¢antada tastyordu. Miisteri ona miiracaat eder ve o da bir ok g¢ekerdi. Bu

oklara “Ezlam” deniliyordu. (Hamidullah 3, 1984, s. 42).

Bu bozuk geleneklere birinerek yok edilmis asil 6zii, Kur’an ortaya ¢ikarmak istiyordu.
“Onlara “Allah’in indirdigine uyun” dendiginde: Hayir, biz babalanmizi tizerinde
buldugumuz yola uyariz, derler. Ya seytan, onlan alevli atesin azdbina ¢aginyor idiyse!”
(Lokmaén 31/21). Ama onlar dyette de gorildagi gibi suf taklidle miicadele ediyorlard:.
(Alusi, 1987, XXI, 94). Atalanindan miras kalan her seye hi¢ irdilemeden oldugu gibi
koru koriine sahip gikiyorlardi. Bu sahiplenmede onlann tek delilleri gelenekleri pesinde
kosup taklid etmekdi. Halbuki Isldm, onlan geleneklerin kotii baglanndan kurtarip

yepyeni bir hayat nizdmina kavugturmak istiyordu.

Islim 6ncesi Araplarin batil inang ve adetlerinden biri de, bazi sebep ve bahanelerle bir

takim hayvanlan putlara kurban etmeleri, bazi hayvanlan da putlara adiyip serbest



birakmalan idi. “Allah bahira, sdibe, vasile ve ham diye bir sey (mesri) kilmamustir. Fakat
kaéfirler yalan yere Allah’a iftira etmektedirler ve onlann gogunun da kafalar galismaz.”
(Maide 5/103). Cahiliyye ahalisi bir digi deve bes defa dogurur ve besincisi erkek olursa
kulagint yararlar, saliverirlerdi ve artik ona ne binerler, ne sagarlar, ne de kullamlirlard: ki
buna “bahira” derlerdi. Bir adamin bagina bir dert geldiginde, mesela hasta oldugunda sifa
bulmasi i¢in nezirde bulunur, eger sifa bulursa, bahira gibi hayvam saliverir ve
kullaniimasim haram ederdi ki buna “sdibe” denmektedir. Koyun disi dogurursa
kendilerinin, erkek dogurursa ilahlarimin olurdu. Sayet ikisini birden dogurursa, disiden
dolayr erkegini de kurban etmezlerdi ki buna da “vasile” derlerdi. Bir erkek devenin
silbinden on dogum oiursa ona binmeyi haram ederler, onu meradan ve sudan

alikoymazlard: ki buna da “ham” adim vermiglerdir. (Elmalils, ts., II1, 1823)

Bu batil adetlerden kurtanilmak istendiginde tam bir kéri koriine taklid ornegi
sergiliyorlardi. “Onlara “Allah’in indirdigine ve Resll’e gelin” denildigi vakit,
“babalanmizi tizerinde buludugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalan hig bir sey bilmiyor
ve dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi?” (Maide 5/104). Atalanna karsi 6yle bir
teslimiyet sergiliyor ki, “biz onlara uyduk, onlar bizim i¢in éncii ve liderdirler, onlardan
ne aldiysak onunla yetindik ve onlann heldl-haram konusundaki tavirlanndan rdz1 olduk™
(Taberi, 1988, V, 94) diyorlardi. Halbuki bu ayetler atalan kort koérine taklidi kintyor.
(Ates, 1989, I11, 73-74).

Insanin sadece organik hayatinda degil, zekanin islemesinde de suuralt: hadiseleri stiin
bir rol oynuyor. Bu durumda zihnin suurlu hayati, suuralt: hayatimn yamnda ¢ok az tesire
sahip oluyor. (Le Bon, 1974, s. 35). Iste Arap toplumu Mekke doéneminde zihnin az
tesirli yontuni bile kullanmayip, tiim dasiincelerini geleneklere teslimiyete indirgeyip,
sadece atalan taklidle yetiniyorlardi. Ashnda bu “toplumun iyiyi kétiden, dogruyu
yanlistan ayirt edecek davramg kurallan vardi. Ancak “iyi” ve “kéti” sii, “dogru” ve
“yanhigt” tutarh, nazari bir temelden yoksun idi. Bu goriislerini hakli gosterebilecek,
ancak “x iyidir, ¢iinki iyidir igte™ gibi yararsiz bir kisir déngiiye indirgenmesi miimkiin bir
olgte sahiptiler.” (Izutsu, 1965, s. 71). Dogrusu “insanlar geleneklerinden kolay
kopamazlar. Geleneklere Allah’in buyruguymus gibi sanlirlar.” (Ates, 1989, III, 328).
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Ancak gelenekleri de zaman iginde ve temel inanca uygun olarak yenilemek ve

gelistirmek gerekir. Aksi halde toplum da gelismesini durdurmus olur.
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II. BOLUM
1. TAKLIDIN BASLICA SEBEPLERI

Takdir edilmelidir ki, Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda taklidin sebepleri diye bir bashk veya
ifade gormemiz miimkiin degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, konularina gore tertip edilmis
beseri bir kitap degildir. Biz, bu sebepleri vahye muhatap olan fert veya toplumlann
tavirlanindan yada ortaya koyduklan mazeretlerden gikaniyoruz. Bu anlayigla taklid

sebeplerini gorelim.
1. 1. Statiikoyu Koruma istegi

Toplumlan iginde bulunduklan ortamdan kurtanp yeni bir yapiya kavusturmak oldukga
zordur. Halbuki toplumlar kendi yapilan igerisinde siirekli bir degisim siireci yasarlar. Ama
bu degisimle birlikte kokleri tarihi derinliklere inen temel esaslar olugmustur. Onlarla ilgili
toplumun hi¢ bir ferdi taviz vermek istemez. Gustave Le Bon bu durumu soyle anlatir:
“Kitlelerin devamli olan hareketlilikleri yalmiz sathi seylerdedir. Onlar zayiflamayan
muhafazakarhk insiyaklanna maliktirler ve bitiin ibtidailer gibi an’anelere puta taparcasina
hiirmet ederler. Hayatlannin gergek sartlanm degistirecek her yenilikten, suursuz olarak

nefret ederler.”(Le Bon, 1974, s. 60 ).

Kur’an’da anlatilan peygamber kissalanina baktigimizda, peygamberlerin toplumu her
yoniiyle yenileyici bir misyon istlendiklerini goriiriiz. Inangla baslayan islahat hareketi,
ibddetle siirmekte ve hayatin her animi etkisi altina alan bir tesir icrd etmektedir. Iste bu
yenilesmeye, ilk etapta toplumun her katmanindan itirazlar yiikselmekte, siddetli bir direng
olugsmaktadir. Alt tabakadakiler Gist tabakadakilerin ¢ogunlukla bilingli olarak yaptiklan
propagandamn ve onlann niifizlanmn etkisinde kalmakta; cehiletle, “acaba gelecek daha
mu koti olur?” endigesi buna eklenince toplumun tiim kesiminde ilahi vahye kars: bir itiraz
yukselmektedir. Toplumun ust kesimi ise, zaten hayatin lezzetlerinden en iist seviyede
faydalandiklanndan, bu lezzetler kaybolur endigesi ile iginde bulunduklan ortamin

bozulmasini asla istememektedirler. Bu tipler Kur’an-1 Kerim’de, genellikle toplumda g6z
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dolduran, kalplere heybet veren, gézlerin kendilerine yoneldigi “mele’ ( Sy kelimesiyle;
bazen de 6nde gelen biiyiikler, yoneticiler anlaminda “sadet” ( 85\ ), “kiibera™ ‘( ¢! 5 ).
ve “miutrafin” ( 0 g j4 ) gibi kelimelerle ifade edilmektedirler. (Ragib, ts., ilgili maddeler).
Bunlar, kendilerini peygamberlerinin kargilanna koyan ileri gelen kimselerdir.(Razi, ts,
X1V, 150). (Had 11/27, Mi’min(n;23/24,34;, Bakara  2/246; A’raf
7/66,75,88,90,109,127) gibi dyetler peygamberlerin tevhide ¢aginglanina kars: direnen ileri
gelenleri “mele’” kelimesiyle anlatan ayetlerdir. (Ahzab 33/67). dyette “sadet™ ve “kiibera”
kelimeleriyle aym tiplerin ifade edildigini goériiyoruz. (Sebe’ 34/34;, Zuhruf 43/23)
ayetlerinde de bunlann “mutrafin” kelimesi kullanilarak anlatildigina sahit oluyoruz.
Kur’an’in bu 6nde gelen menfeat sebekelerini bazen isimlestirerek rﬁiisahhaslastxrdlgl~ da
dikkati geker. Miisi (a.s.)’in karsiginda Fir'avn (Bakara 2/49; Al-i imran 3/11; Enfal
18/52,54), Kariin (Kasas 28/76) ve Haman ( Ankebdt 29/39) gibi.

Hangi kelime veya 6mekle anlatilirsa anlatilsin bunlann hedefleri peygamberler, amaglan
ise menfeatlerinin zedelenmemesidir. Giiniin tabiriyle bunlar, elit tabakadir. Hakki
giglerinde goren, alin terinden ziydde, halkin kamyla kann doyuran zevk diiskiinii
stmanklardir. Bu durumun devami igin her yolu -miibah goren, konumlarimn bozulmas
ihtimilinde bile ¢18lik ¢ighk bagiran statiiko severlerdir. “Biz hangi iilkeye bir uyanc
gondermigsek mutlaka oramin varlikli ve simarik kisileri: “Biz, size génderilmis olan seyi
inkar ediyoruz, demislerdir. Ve dediler ki: Biz malca ve evladca daha goguz, biz azaba
ugratilacak da degiliz.”’( Sebe’ 34/34,35).

Onceki peygamberlerin iimmetlerine nazaran tarihi bilgi olarak daha fazla aynntiya sahip
oldugumuz Mekke toplumunun peygamberimize kargi olan tepkisinde statiikoyu koruma

gayretini daha iyi gorebiliriz.

Oncelikle insanlarin en zekisi, peygamberler peygamberi Hz. Muhammed’in 12 kiisiir
senelik Mekke miicadelesinde miislimanlann sayilanimin gok fazla rakkamlara ulagamayist

toplumun statiikoya sarilisint zaten gésteriyor.



Tarih kitaplanmizda peygamberimize karst amansiz mucidele veren isimlerden o6ne
cikanlara baktigimizda da, onlarin Mekke toplumunun sayih kisileri oldugunu net bir
sekilde gorebiliriz. Ebd Cehil, Eba Siifyan, Velid b.Mugire, As b.Viil, Utbe b.Rebia gibi
kisiler 6rek verilebilir. Hele, Medine de bir isim varki bu konuda bize énemli bir drnektir.
Peygamberimizin Medine’ye gelmesinden once Hazregliler’in liderligine soyunan meshur

miindfik Abdullah b. Ubey b. Seldl. (Hamidullah 1, 1991, 5. 184).

“Mekke’nin dinf ve iktisadi durumunu sarsabilecek her yeni harekete karsi koymayi
Mekke miisrikleri, ozellikle kabile sefleri gakarlanna daha uygun miitilaa etmeyteydi.
Sefler, miigriklerle glkar saglamak, din suurunu istismar etmek ve boylece refah iginde
yasamaya devam etmek emelindeydiler. Yani butiin dert yonetici ve zenginlerdeydi.”
(Solmaz, Cakan, 1988, s. 186). Kur’an’in ifadesiyle, soyle diyerek, sozde peygamberimizi
hafife alip toplumun goziinden diigiirecekier ve- ¢ikar carklanni dondiirmeye devam
edeceklerdi. “Seni gordiikleri zaman: “Bu mu, Allah’in peygamber olarak gonderdigi!”

diyerek hep seni alaya aliyorlar.””( Furkan 25/41).

Peygamberimizin tebligine karg: izlenecek tavnn kararlaninin ¢ogunlukla Darii’n-Nedve’de
alinigi, burada toplanan kisilerin 6zellikleri disiintildugiinde statokoyu korumada en fazla

gayret gosteren kisilerin kimligi biraz daha netlesir.

Hele Mekke toplumu iginde tek Allah inancina sahip “Haniflerin” varh§im ve ¢ok da
iginde bulunduklan toplumca umursanmadiklarim hatirlayacak olursak, peygamberimize
karg: girigilen tazyikin asil kaynagini, rahatinin bozulmasindan endise eden toplumun ileri

gelenleri oldugunu anlayabiliriz.

Toplumu yonlendiren, rahatlanmn bozulmasim istemeyen kiseler, toplumda topyekiin bir
statilko saglamak icin gareler anyorlardi. Biliyorlard: ki insanlar belirli ipuglan, isaretler
yada oOzendiriciler karsisinda, aliskanhfa dayali tepki olarak saldirmayr 6greniyorlard:.
(Freedman, 1986,s. 208). Bu saldiny1 olugturmak i¢gin su gerekcelere dayamyorlardi:
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1- Toplumun iginde bulundugu inang sistemi: Peygamberin, toplumun i¢inde bulundugu
inang sisteminden ayn bir inang¢ sistemi ortaya koydugu, onlann tannlarim asagiladig
gerekgesiyle toplumu tepkiye hazirhyorlardi. “Onlardan ileri gelenler: Yirtyiin,
tannlanniza baghlikta direnin, sizden istenen stiphesiz budur. Son dinde de bunu isitmedik.
Bu, ancak bir uydurmadir. Kur’an aramizdan Muhammed’e mi indirildi? diyerek kalkip
yuridiiler. Belki, bunlar Kur’an’im hakkinda siiphe igine dusdiiler. Hayir! azabimi heniiz
tatmadilar.” (Sad 38/6-8). “ “Sayet tannlanmiza inanmakta sebat gostermeseydik,
gercekten bizi neredeyse tannlannmizdan saptiracakti.” diyorlar. Azabi gordiklen zaman,
asil kimin yolunun sapik oldugunu bilecekler!” (Furkan 25/42). Bu ayetin tefsirinde Seyyid
Kutup, miigriklerin menfaat ve niiflizlarinin sarsxlfnamam igin peygambere kargi tazyik
olarak toplumu sapik inanca sanlmaya tesvik ettiklerini soyluyor. (Kutup, 1992, V,
2565,2566). Ayni tavir gegmis immetler i¢in de gegerliydi. Mesela, Hz. Ndh’un kavmi
sOyle diyordu: “Ve dediler ki: Sakin ilahlanmzi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan,
Yegis’tan, Ye’ik’tan ve Nesr’den asld vaz gegmeyin!” (Nih 71/23).

2- Toplumun sahip oldugu gelenekler, toplumun kopmak istemedigi, temeli ge¢mis yillara

dayanan koklesmis orf ve adetler: Toplumda bulunduklan konumu yitirmek istemeyen

statiiko taraftarlan halkin 6nem verdigi- bu degerlerin asld degismemesi gerektigini 6ne .

siirerek onlan yeni inang sistemine karst harekete gegirirler. Geleneklerin toplum iizerinde
olusturdugu etkileri “Gelenekte Taklid” bolimiinde gormiistik. Bu konuda M.
Hamidullah’in Ibn Higdm’dan naklettigi, Ebd Cehil’in, bir kisinin Resdlullah’in davetine
olumlu karsilik verdigini duydugunda, ona gidip sarfettigi s6zler énemli bir 6rektir. “Sen
kendini ve senden daha hayirh olan babanin dinini mi terkediyorsun?” (Hamidullah 1,

1991, s. 112).

3- Toplumun sosyal, siyasi ve ekonomik diizeni: Alisilmis bir diizen vard1. Ozellikle bir eli
yagda, bir eli balda olanlar i¢in bu diizenin bozulmas: rahatlanm bozacakti. Hele Mekke
toplumunda sirtim giicli sildlesinin destegine dayamus onde gelen insanlar, sistemin
deZismesi ile daha alttaki insanlarla aym diizeye geleceklerinden, Islam’in getirdigi yeni
anlayistan rahatsiz oluyorlard:. Ciinkii Isldm, deger olgiisii olarak diinyevi ustiinliik yerine

takvd Ustinligini oneriyordu. “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden



yarattik. Ve birbirinizle tamgmamz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki
Allah yaninda en degerli olanimz, O’ndan en g¢ok korkammzdir. Siiphesiz Allah bilendir,
herseyden haberdardir.”(Hucurat 49/13).

Bu ana dayanaklar yamnda, giinimiz sosyolojisinin tutum degisikligi konusunda veri
olarak ortaya koydugu dayanaklan da peygamberimize karsi takimlan tawirlarda
gorebilibiriz. Sosyolojiye gore kigiler tutum degisikligi konusunda asin derecede
direniyorlarsa su bahanelere dayanirlar.

1- Propaganda edilen gérigi bir bagka goriisle guritmeye galisir.

2- Hig bir dayanaga sahip olmadan propagaﬁda edilen gorisi oldugu gibi inkar eder.

3- Gorisu degil de bizzat propaganda yapan: reddeder.

4- Propaganda edilen bilgiyi esas amacindan saptirarak algilar.

5- Kendi kars1 davramisini mantiga birindirir. (Kagitcibagt, 1986, s. 163,167).

Onde gelenlerin énciiliigiinde peygamberimize karst bu tavirlann tamamimn kullamldigim

tarihi bilgileri s1§inda net bir sekilde gorebiliriz.

Kisaca diyebiliriz ki, bugiin yasadigimiz hayat tecriilbemizden de anlayabilecegimiz gibi
peygamberimizden oOnce de, peygamberimiz doneminde de toplumun . oldugu gibi-
kalmasindan faydalanan ziimreler vardir. Bunlar menfeatlerinin kaybolacag kaygistyla
toplumun diger fertlerine de cesith yollarla nufiz ederek var olan statilkkoyu siirdiirmek
isterler. Onlar i¢in degisim, menfeat kaybidir. Hele bu degisime 6n ayak olan sistem
insanlar arasi gergek adaletin kaynag: olan ilahi vahye dayamyorsa, hak etmedikleri hilde
ellerinde bulundurduklan imkénlar yok olacagindan, derhdl sondirilmeli ve

yokedilmelidir.
1. 2. Cehilet

Bugiin bildigimiz ve gordugumiiz sekliyle bilgi, fert ve toplumlar igin ciddi bir baski
unsurudur. Yani daha bilgili kisi, bilgisizi, daha bilgili toplum, cdhil toplumu niifiizu altina
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alabilmektedir. Bu méanida da cahil bir kisi ve toplum, daha bilgili bir kisi ve toplumu

taklide hazirdir.

Ancak soziinii edecegimiz cehalet, diinyanin i¢inde bulundugu ilim seviyesini bir toplumun
yakalayamayis1, veya bir ferdin bilgi bakimandan gevresine gore daha geride kalg
manasinda bir cehilet degildir. Bir onceki konuda belirttigimiz gibi peygamberlere karsi
cikanlarin en basinda toplumun 6nde gelen insanlan vardir. Onlara iginde bulunduklan
toplumun cahilleri demek dogru degildir. Peygamberimiz déneminden oncesine Islam
tarihinde cahiliyye adi verilisi de o toplumun bilgisizligini ifade etmez. Cahiliyye, gerek
Kur’ém—x Kerim’de gerekse hadislerde Arap’lann Isldm’dan 6nceki inang, tutum ve
davraniglanm Islami devirdekinden ayirt etmek igin kullanilmistir. (D.1.A. 'Cahiliyye’ md.).
Cahiliyye, iyi ile kétilyi birbirinden ayirt etmeyi bilmeyen, yaptiklan fena isler i¢in asla af
dilemeyen, hayra sagir, gercege dilsiz, ilahi rehberlige de kor olanlan tammlayan, dylesine
kér ve giddetli bir saplantidir. (Izutsu, ts., s. 56).

Cahiliyye doneminde cehl kelimesi, hilm kelimesinin zitti olarak kullaniirdi. En ufak
kizginlik aninda, iradesini kaybedip parlayan deli kanlxmh, sabirsiz kisi‘nina%ﬂcesinin
pengesine diigmesi halini ifade ederdi. (Ulutiirk, 1994, s. 314). Evs ve Hazreg kabilelerinin
miisliman olduktan sonra, Medine’de kigkirtan birinin kigkirtmasina kapilarak hemen yine
kihiglanina sanligim peygamberimizin cihiliyye olay1 sayisi, kelimenin ifade ettigi méanay:
gosteren giizel bir 6mnektir. (Izutsu, ts., s. 51,53). Netice olarak Izutsu, kelimeden
anlagiimasi gereken méandy: soyle 6zetliyor: “Su ana kadar sdylenmis bulunan her seyi bir
arada diigiinecek olursak, “cehl”in anlam kategorisinde merkezi bir nosyon olarak “en ufak
tahrik ile patlak vermeye hazir, bir insam her tiirlii haddini bilmezlige itebilecek atesli ve
tutkulu bir tab”mn bulundugu, bu tutkunun kendisini Araplara 6zellikle de ¢61 Bedevilerine
has hoyratca bir onur anlayiginda gostermek egiliminde oldugu; ve nihayet ozellikle
Kur’an metnine bakilacak olursa kelimenin (Muhammed (a.s.)in ¢agdaslanmn pek
¢ogunun digiincesine gore), ahlaki talebleri yiksek olan, ayrica Araplan geleneksel
adetlerini ve putlanm terketmeye davet eden, tevhidi Isldm inancina karyi gosterilen ozel
bir husumet ve saldirganlif ifade ettigi artik agtk olsa gerektir.” (Izutsuy, ts. s. 61). Kisaca

cehilet, peygamberimiz déneminde bir ferdin veya bir toplumun islim’a kars: direncini
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ifade eden toplumsal bir olaydir. Toplumsal olaylarda tek tek ferdin bilgi diizeyine
bakilmaz. Ciinkii olay ferdilikten ziyade kitlesellik ozelligi kazanmistir. Kitlesel olaylar
icerisinde ise gercek manada en cahille en bilgili arasinda fark kalmaz. “Zekélan
bakimindan birbirine hi¢ benzemeyen insanlar, bazi defa aym instyaklara, aym ihtiraslara,
aym hislere milik olurlar. Din, politika, ahlak, sevgi, nefret vs. gibi hisler sahasina giren
seylerde, en yiiksek insanlar, adi fertlerin seviyesini pek nadir hallerde gegerler. Meshur bir
matematikci ile kunduraci arasinda entellektiiel nisbet bakimindan bir ugurum bulunabilir,
fakat seciye ve inanglar bakimindan fark ya hi¢ yoktur, veya pek azdir.” (Le Bon, 1974, s.
36). Irkin ruhunu teskil eden suuralti unsurlannin tesiriyledir ki, bir irkin bitun fertlen

birbirine benzerler. (Le Bon, 1974, s. 66).

Mekke doneminde Islim’a kars: direnen toplumu gézéniine aldigimizda yukanda izahma
calisigimiz toplumsal cehileti agikca goéririiz. Artik bu tawir igenisinde hangi bilgi
diizeyinde ve kademesinde olursa olsun, suurlu fert kaybolmus, atalar kiltiiniyle dolu suur
altindan kontrol edilen fertler ortaya ¢ikmustir. Tutunduklan seyler, saglamhigi ve
dogrulugu konusunda emin olmadiklan seylerdir. Cinki onlara distnerek baglandiklan
igin degil, hazir bulduklarim kaybetmemek igin siki sikiya sanliyorlardi. “Onlann ¢ogu
zandan baska bir seye uymaz. Suphesiz zan, haktan (ilimden) hi¢ bir seyin yenni tutmaz .
Allah onlarin yapmakta olduklarint pek 1yi bilendir.” (Yiinus 10/36). “Bunlar (putlar), sizin
ve atalanmzin taktif1 isimlerden. bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hig¢ bir delil
indirmemigtir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine

Rablen tarafindan yol gosterici gelmistir.” (Necm 53/23).

Allah, kitle igerisinde olusan bu bilingsizlikten toplumu kurtarmak igin birer birer, ikiser
ikiser sakin bir vaziyette hakikat! digtniip dogruyu bulmay1, boylece taklid batakligindan
kurtulmayr 6neriyor. “(Rasiliim! Onlara) de ki: Size bir tek 6giit verecegim. Allah igin
ikiger ikiser ve teker teker ayaga kalkin, sonra da disiiniin! arkadasimzda (peygamberde)
higbir delilik yoktur! O ancak siddetli bir azap gelip ¢atmadan evvel sizi uyaran bir -
peygamberdir.” (Sebe’ 34/46).
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1. 3. Heva ve Hevese Uyma Arzusu

“De ki: Allah’in disinda taptiginiz seylere tapmak bana yasak edildi. De ki: Ben sizin
arzulanimza uymam, aksi halde sapitinm da hidayete erenlerden olmam.” En’dm 6/56
ayetini tefsir ederken Razi (606/1210) soyle diyor: “Allah’in digindakilere ibadet edenler
sif taklid ve arzulanina bagh olarak yapiyorlar, yoksa bir delile bagh olarak degil. Ciinkii
taptiklan maddeler ve taglar genel itibanyla insandan daha disik varliklardir. Serefli bir
mahlukun kendinden daha diisiik varliklara ibadetini akil kabul etmez. Bu kavim o putlan
yontarak olusturuyordu. Su agiktir ki yapicist tarafindan yaptigina ibadet edilmesi uygun
degildir. Su sabit olmustur ki onlara ibadet sirf hevadan kaynaklamr.” (Razi,ts. XII, 7).

Aslinda bu ifadelerden taklidin arkasinda yatan hevdya uyma istegini sezebiliriz.

Kur’dn-1 Kerim’e ilk muhatap olan Mekke toplumunu disiindigimizde, atalan taklid
anlayiglannda nefislerini tatmin ettiklerini goririiz. Onlar, atalanndan hazir bulduklanna
kori koriine sanhirlarken, nefislerine hos gelen seylerin de miithis derece de tadim
¢tkanyorlardi. Kur’dn-1 Kerim’in 1slah hareketine kars: taklide sanhp direnmelerinin
geresinde nefislerine hos gelen seylerden kopmama arzusu :y'é'txyor’du‘. Mekke toplumunun
inkdr amilleri incelenirken yapilan su tespitler ¢ok onemlidir. 1- Isldim’in kolelik
milessesine bakigindan duyduklan rahatsizhk: Kole sahipleri, hayvan kadar deger
vermedikleri o insanlann kendilen gibi insan konumuna gelmesinden rahatsizhik
duyuyorlardi. Ciinkii o zaman istedikleri gibi onlan kullanamayacaklardi. 2- Put ticareti:
Islam’in putlara karsi tavnm bilen, put yapimindan menfaat umanlar, bu menfeatlerinin
kaybolmasinu istemiyorlardi. 3- Oldiikten sonra dirilmekten korkmalan: Yasadiklan gibi
inanmay: prensip edinmig bu toplum, igledikleri giinahlann hesabinin verelecegi bir ahiret
hayatim kabullenmek istemiyorlardi. Ya istedikleri gibi yasayacaklar &hireti inkar
edecekler, ya da dhireti kabul edip hesap verecek gibi hayatlanna ¢eki diizen vereceklerdi.
Miifessirlerin, hitabn Hz. Musa’ya da, Hz. Muhammed’e de olabilir dedikleri (Taha
20/16). ayette gegen “vettebea hevahi”  (¢'s» Q—.?‘J_) kismum tefsir ederken Razi
(606/1210), $unlér1 soyliiyor: “Oldiikten sonra dirilmeyi inkar eden delille degil, isine 6yle
geldigi icin inkdr etmigtir. Bu taklidin fesadina en biyiik delillerdendir. Ciinkii mukallid
hevasina uyar, delile degil.” (Razi, ts. XXII, 24). Ahgageldikleri, arzu ve isteklerini tatmin
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ettikleri hos zevklerden kopamadiklan igin, prensipler dini olan Islam’1 inkdn yegliyorlardi.
Oyle ki, artik onlar hevasii ildh ediniyor ve Allah’da hitkkminii ona gore tecelli
ettiriyordu. “Heva ve hevesini tann edinen ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye gore
saptirdigy, kulagim ve kalbini miihiirledii gozinin ustine de perde cektigi kimseyi
gordiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala ibret almiyacak
misiniz?” (Casiye 45/23).

Hayata yon verme konusunda insanin heva ve hevesi her toplum ve millet igin gegerlidir.
“Andolsun biz Misa’ya Kitab’1 verdik. Ondan sonra ardarda peygamberler génderdik.
Meryem oglu Isd’ya da micizeler verdik. Ve Onu Ruhii’l-Kudis (Cebrail) ile destekledik.
( Ne var ki) Gonliiniiziin arzulamadify seyleri soyliyen bir elgi geldikge, ona karst
biyiikliik tasladimz. (Size gelen) peygamberlerden bir kismum yalanladimz, bir kismini da
oldirdiiniiz.” (Bakara 2/87). Beni Isriil’e kendi istek ve arzulanna ters diisen bir
peygamber geldimi, onu yalanhyorlardi. Cinki Yahidi’ler diinyayl, onun malini; diinyada
insanlara kargi dstinligi ve haksiz kazanci istiyorlar. Peygamber bunlan yasaklayinca

onlar da onu yalanliyorlar. (Razi, ts. III, 178).

Yasadifimz toplumda da taklidin arkasina gizlenmis heva ve hevesin hayata yon verisinin
tipik 6rnegini goriyoruz. Toplum olarak daha gii¢li toplumlann tesirinde kalarak agikca
mukallid duruma diistiigiimiiz ortada. Ancak bu taklidimiz arkasinda aslinda 6zendigimiz
toplumlarda nefsimize hos gelen hayat tarzlanna olan gizli meylimizin yattigim
gormemezlikten gelemeyiz. Yoksa sozde yiizde doksan dokuzunun diigiince ve yasanti

tarzina ters gele gele bagka bir hayata dogru siiriiklenisimiz niye?

Islam’a yeni davet edilip taklide sanildig1 igin iman etmiyenlerle aramizda belki fark var.
Onlar ayetin ifadesiyle “yalanladilar ve kendi heveslerine uydular. (el-Kamer 54/3). Biz
dogruladik, iman ettik diyoruz. Onlar yalanlayarak, biz kabullenerek yola ¢ikiyoruz. Ama
neticede birlesiyoruz. Ciinkii biz de heva ve hevesimize uyarak yoniimiizii tayin ediyoruz.

Ayet-i Kerime’nin sonuyla isi baghyalim. “Halbuki her isin ulasacag yeri vardir.”
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1.4. Gii¢ Faktorii

Aslinda birbiriyle gok ilgili ve hattd i¢ ige olmasina ragmen “statiikoyu koruma istegi” ile
“gii¢ faktirii”ni ayn ayn ele almayr uygun bulduk. Cinkii, statiikoyu korumak
isteyenlerde rahatlanmin bozulmas: telagi agir basiyor. Bu konu da taklidi kendilerine
dayanak yapiyorlar. Halbuki gii¢ faktori olarak ele alacagimiz konuda, ferdin veya
toplumun, giiciin baskisindan ya da ¢ekiciliginden etkilenisi soz konusu. “Taklid nedir?”i

anlatirken de gérdiik ki, gii¢lii zayif tarafindan taklid edilir.

Oncelikle su tesbiti yapmamxzda sakinca olmasa gerektir. Allah (c.c)in kéinata koydugu
Siinnetullah cercevesinde giiciin bir iistinliigii vardir. Bu, sadece insan igin degil, tim
varhklar icin gegerli bir kuraldir. Oyleyse Kitdb-1 Kéinat’in tercimam olan Kur’an-i
Kerim’e bu 6n sartla bakip degerlendirme yapma zarureti vardir. Sunu da unutmamal ki,
giic ilihi mensee dayandign zaman kiymetli olur. 1ldhi mengeini kaybeden giig, hakk:
tamimayacagi igin zalim duruma diiser. Hak giigsiiz kalinca da aciz konumda kalir. Onemli
olan kuvvetle hakk: ildhi menseine ¢evirmektir. Giicii Ziya Pasa’nin “iman ile din akgedir
erbab-1 gindda /Namusu hamiyyet sozii kald: fukarada” diye ifade ettifi iman zaafiyetine

donistiirmeme noktasi da ¢ok onem arzeder.

Zanmmizca, gegmiste Kur’an-1 Kerim’in diinyaya meyletmemeyi Ongéren emirleri ve
peygamber efendimiz’in fakirlifi 6ven sozleri, zaman zaman tek tarafli bir bakis agisiyla
yanhs anlagilmig, mislimanin diinyadan elini etegini ¢ekerek yasamasi gerektigi gibi bir
digiince fert veya toplumlara hakim olmustur. Bize gore bu konu ayn bir ¢alismayi
gerektirecek kadar detayhdir. Biz burada sadece giciin taklide etkisine deginerek

gegecegiz.

Kur’dn-1 Kerim’in dyetlerine goz attigimizda gerek gecmis immetlerden sézederken,
gerekse peygamberimiz déneminden bahsederken, inkdrda direnen insanlann, inkar sebebi
olarak peygamberlerin veya ona inananlarnn giligsiizligini bahane ettiklerini goriiyoruz.
Oyleyse su tesbiti hemen yapabiliriz. Giigiin insan iizerindeki tesiri inkdr edilemez. Ama

burada bir tesbit daha yapmamiz gerekiyor. Giigsiizlik her seye bahane midir? Asla! Hele.
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Allah’a inanmamaya mazeret olmast konusunda hi¢ degildir. “Kéfir olanlar dediler ki: Biz
hi¢ bir zaman bu Kur’an’a ve bundan 6nce gelen kitaplara inanmayacagiz. Sen o zalimlen
Rablerinin huzurunda tutuklanms, birbirlerine soz atarlarken bir gorsen! Zayif sayilanlar,
bityiikliik taslayanlara: Siz olmastydiniz, elbette biz inanan insanlar olurduk, derler.
Biiyiikliik taslayanlar, zayif sayilanlara (kiydmet gininde): Size hidayet geldikten sonra
sizi ondan biz mi ¢evirdik? Bildkis siz su¢ isliyordunuz, derler. Zayif sayilanlar da
bityiikliik taslayanlara: Hayir! Gece giindiiz (isiniz) tuzak kurmakti Cinki siz ddima
Allah’1 inkdr etmemizi, O’na ortaklar kosmamiz1 bize emrederdiniz, derler. Artik azabi
gordiiklerinde, i¢in igin yanarlar; biz de o inkdr edenlerin boyunlanina demir halkalar
takanz. Onlar ancak yapmakta olduklan gunahlari yiiziinden cezalandinhrlar.” (Sebe’
34/31-33). Razi (606/1220) ayetlerde gecen “enahnu sadednd” (usdw %0) 'yi
aciklarken goyle diyor: Ashinda ileri gelenlerin zayiflann sapitmasinda tek neden olmadig
ortaya g¢ikiyor. Onlann inanmalan igin de sebepler vardi. Ancak tercihlerini bu yonde

yaptilar. Gosterdikleri mézeretlerle mazur gorulemezler. (Razi, ts. XXV, 260).

Soylemek istedigimiz su: Asagida verecegimiz ayetlerde de goriilecegi gibi insanlar igin bir
bahane olarak one siiriilen bu “giiciin etkisi”nin miislimanlarda bulunmasi bir avantaj

olacaktir.

Giiciin insanlan cezbedip giigliiyt taklide siiriikledigini Hz. Nih (a.s.)’in Rabbimize olan
arz-1 hilinde goriiyoruz. “ (Ogiitlerinin fayda vermemesi {izerine) Nih: Rabbim! dedi,
dogrusu bunlar, bana kars: geldiler de, mah ve gocugu kendi ziyamini artirmaktan bagka ise
yaramayan kimseye uydular.” (Ndh 71/21). Toplumun taklid itirafim1 da yine Kur’an bize
haber veriyor. “Onlar Niih (a.s.)’a soyle cevap verdiler: Sana diigiik seviyeli kimseler tabi

olup dururken, biz sana iman edermiyiz hig!”

Aym tesirin Ad kavmindeki tezahiirii Kur’an diliyle bir baska agidan ele ahmyordu. Once
giiciin insanda minnetsizlik duygularim zirveye ¢ikardig: vurgulamyor, sonra da bu giice
dayanarak peygamber tebligine kars: direnenlerin tutumu sergileniyordu. “Ad kavmine
gelince, yeryiiziinde haksiz yere buytikliik tasladilar ve: bizden daha kuvvetli kim var

dediler. Onlar kendilerini yaratan Allah’in, onlardan daha kuvvetli oldugunu gormediler
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mi? Onlar bizim dyetlerimizi (micizelerimizi) inkér ediyorlardi.” (Fussilet 41/15). “Iste Ad
(kavmi). Rablirinin dyetlerini inkar ettiler, O’nun peygamberlerine asi oldular ve inatg: her
zorbanin emrine uydular.” R4zl (606/1210) ye gore bu dyette insanlarin ayak takimimn
reislerinin sozlerini taklidi de séz konusudur. Toplumun ileri gelenleri geygamberler
hakkinda “ bunlar sizin gibi insan iste!” dediklerinde digerlen onlan taklid ediyorlardi.
(Razi, ts. XVIIL, 15). Alist (1270/1854) ise aym tavrin énceki veya sonraki peygamberler
igin degismedigini, genel bir tavir oldugunu vurguluyor. (Alusi, 1987, XVIII, 15). Nitekim
Suayb (a.s.)’in kavmi de sdyle soyliyor: “Dediler ki: Ey Suayb” Soylediklerinin ¢ogunu
anlayamiyoruz ve i¢imizde seni cidden zayif (aciz) goriiyoruz.! Eger kabilen olmasa, seni
mutlaka taslayarak oldiririz. Sen bizden istin degilsin.” (Had 11/91). Ibn Kesir’in
naklettigine gore dyette gecen “daifd” ( “a ) kelimesini Suddi, “Sen tek baginasin”, Ebd
Ravk da “ sen zelilsin, ¢iinkil senin asiretin senin dininden degil” diye anlams. (Ibn Kesir,
1985, 1V, 271). Her iki sekilde de peygamber (a.s.)’in giiciinii hafife alma, onu basit
gbérme durumu vardir. Aynica, Suayb (a.s.)’in kavminden ¢ekindiklerini goriiyoruz. Bu

durum da giiciin etkisini gosteriyor.

Peygamberimiz (s.a.v.) doneminde ise insanlar giice olan meyillerini ve beklentilerini soyle
tiraf ediyorlardi. “Ve dediler ki: Bu Kur’an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz
miyd1?”” Rivayete gore mugrikler Kur’an’in ya Mekke’nin zenginlerinden Velid b.
Mugire’ye veya Taif'in zenginlerinden Urve es-Sakafi’ye indirilmesi gerektigini
dustiniiyorlardi. Hattd Velid b.Mugire soyle demisti: Kureys’in biiyiigii ve efendisi olan
ben, yahut Sakif’in ulusu Ebd Amr b.Umeyr es-Sakafi dururken Kur’dan Muhamemed’e mi
inecek? (Razi, ts. XXVII, 208; Alusi, 1987, XIII, 78). Onlara gére peygamber olmast
gereken, veya arkasindan gidilecek kisinin hazineleri, bag ve bahgeleri olmaliydi. (Furkan
25/8). Sadece bu da yeterli degildi. Ona siradan insanlar tabi olmamali, etrafi asillerle gerili
olmaliyd:. Nitekim bu tekliflerini soyle soyliyerek peygamberimize ilettiler: Eger sana
inanmamuzi istiyorsan su fakirleri yanindan kov. (Razi, ts. XXI, 115; ibn Kesir, 1985, V,
148). Sadece fakir mii’minleri hafife almakla kalmayip, onlarla alay da ediyorlardi. EbG
Cehil ve arkadaslarinin alay etmesi lizerine (Bakara 2/292) ayeti nazil olmustu.(Razi, ts.
VI,5). Munéfiklar da miusliimanlan “sifehd” ( ¢\¢iw ) olarak isimlendirmislerdi (Bakara
2/13). Cunki minafiklar gururlu ve ileri gelen kisilerdi. Mii’minlerin ¢ogu ise fakirdiler.
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Miinéfiklar Muhammed (s.a.v.)’in dinini batil goriiyorlardi. Batihi ise ancak sefihler kabul

ederdi. Bunun igin mii’minlere sefihler dediler. Ama sonra Allah bu lakabi onlara

¢evirdi.(Razi, ts. V, 68).

Bu tawvirlardan mii’minler de ciddi sekilde bunalmig, soyle deme noktasina gelmislerdi.
“Gordigiimiize bakilirsa Allah’in diismanlan huzur iginde, biz ise sikintiday1z.” (Razi, ts.
X, 152). Ama su ikaz hemen inmisti. “Inkarcilann (refah iginde) diyar diyar dolagmas,
sakin seni aldatmasm.” (Al-i Imrén 3/196). Burada bir noktay: iyi tesbit etmek ldzimdur.
Fakirlik halinde imanh yasamak biiyiik bir sereftir. Ama bu zengin ve gi¢lii olunmamals
anlamina gelmez. Diinya maliyla gururlanmak, asin derecede diinyaya baghlik elbetteki
Kur’an’da tenkid edilmisti. Ama buradan da diinya mal: elde edilmemeli ve diinyada,
miisliiman zengin olmamali anlami ¢ikarilamaz. Su dinyada fakir insanlar grubu igenisinde
olmak, o ortamda iminin doruguna yiikselmek, sabirla hayat miicedelesi verip cenneti
kazanmak ayn, fakirlik temennisi igerisinde yasayip, bagkalanna el agmak, baskalanna yiik
olmak ayndir. Elinde bulundugu imkanlarin verdigi simankhkla diinyayr ben yarattim
zannina kapilip, insanlara zulmetmek ayn, Allah’in verdigi zenginlik nimetini insanlara
hizmet i¢in sunmak ayn seylerdir. Kur’an-1 Kerim’de kiydmet ahvali anlatilirken sergilenen
manzaralardan biri de, zayiflann gigliilerle olan miindkasalandir. Giicin nufizu altinda
kalarak yollanm ¢izenler gergegi gordiiklerinde, kendilerini saptiranlann tabi olduklan
kisiler oldugu mazeretini 6ne siirerler. Kur’an’da kinanarak anlatilan bu maézeret kabul
gormez (Mii’'min 40/47; Ibrdhim 14/21). Buna ragmen, bu Kur’an ifadelerinden insanin

giice olan meylini ¢gikarmamiz yanls olmaz.

Goriiliiyorki giig, her donemde insanlar igin cdzibe kaynagi olmustur. Bir ¢ok insan
atalanm giiglii  al@ladif icin onlan taklid etmis ve onlann geleneklerinden taviz
vermemede direnmistir. Yine bir ¢ok insan, yasarken gordiigi, toplum tarafindan madden
veya manen Ustin gorilen insanlan taklid etmis, onlann tesin altinda kalmugtir.
Giinimizde gesitli iletigim araglanyla iyi yada kot yonleriyle 6ne gikanlan kisilerin kisa

zamanda ¢evremizde mukallidlerini gormemiz sasirtict degildir.
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Su tesbitlerle bu boliimii kapitalim: “... nerede olursa olsun her miisliman cemaat veya
cemiyet olarak miisliimanlarin ticari giicii ve ekonomik potansiyeli kendi ellerinde ve kendi
kontrollerinde bulundurmalar gibi bir idedli zihinlerinde ve goniillerinde yasatacaklardir.

Buradan baslanmas: halinde kisa zamanda hersey halledilecek ve mesele ¢oziilecektir.

Yoksa para Islim ve imana karsi olanlann ellerinde bulundugu middetge, Mekke’de

oldugu gibi hig bir gayret ve galigma netice vermeyecektir.” (Daryal, s. 120).
1. 5. Ozenti

Taklid sebeplerinden bin olarak ele aldigimz o6zenti, insanoglunun sahip oldugu
duygulardan biridir. Iyi yada kétii olusundan ¢ok, farkli olus, 6zentinin temel sebebidir‘.
Yaéni insan, kendi bildigi, duydugu ve yasadigindan farkli olarak gordiugu seye Ozenti
duyma egilimindedir.

11ahi kural ve kistas olmadikca herkese gore degisik algilanabilen, izafi kavramlar haline
donisen iyi, kotu, giizel, ¢irkin kargiginda insanin duyacag: 6zenti oram elbetteki farkhidir.
Yani kigi, kendi sahip olduguna gore daha kotii, daha ¢irkin bir duygu, diisiince ve
davramisa da ozenti duyabilir. Ama insan igin daha ¢ok Gzenme ibresi kendinden daha
istiin olarak algiladigina dogrudur. Bu bir gizellik ustunligii veya gig ustunligu
olabilecegi gibi, kisi tarafindan iistiinliik olarak algilanabilen bagka bir sey de olabilir.

Insanda varh@: inkdr edilemeyen o6zenti, herhangi bir 6lgi baz alinarak
degerlendirilmediginde her yone meyilli bir duygu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Isldm’in
yaptig: sey, insandaki bu duyguyu inkdr etmek degil, insanin tim diger duygulannda

oldugu gibi onu ildhi kurallar ¢ercevesinde bir 6lcliye oturtup yonlendirmektir.

Ibn Kesir’in Ahmet b. Hanbel’den (241/855) aldig1 su rivayette hem ozentiyi, hem de bu
Ozentinin yanhshiginin ince bir uslupla vurgulamsii géririiz. Ebd Vakid el-Leysi’den
riviyete gore demigtir ki: Resilullah’la beraber Huneyn taraflanna ¢iktik. Sidre denen bir
yere ugradik. Orada dedim ki: Ey Allah’in Nebisi! Kéfirlerin oldugu gibi bizim i¢in de bir
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Zat-u En-vat adeti ortaya koy. Peygamberimiz $oyle cevap verir. “Allah’ii Ekber! Bu
Isrdil ogullanmn Hz. Misa igin s6yledigi “Onlann ilahlan gibi bize ilahlar kil” soziine
benzedi. Gergekten de siz sizden 6ncekilerin yolunu tutacaksimiz.” (Ibn Kesir, 1985, III,

465).

Meselenin biraz daha netlesmesi igin Envét’1 da agiklayalim. “Mekke yakinlarinda yilda bir
defa kutlanan bir bayram da Zat-i Envat bayramu idi. Zat-u Envat biyik, yesil bir agagti.
Araplar her yil gelirler, kiliglanim dallarina asarlar, gevresinde tapimirlar ve kurban
keserlerdi. Yine kaynaklann yazdigina gore de Kabe'yi tavaf edecekleri zaman da
birdelerini bu agaca asarlar, Harem bolgesine oylece girmék suretiyle Kabe’ye olan
saygilanm gosterirlerdi. Bu agacin, Mekke’nin 17 km kuzeyinde bulunan 1ssiz Hudeybiye
vadisindeki, altinda Beytiigsecer’in (Beytiirndvan) yapildi, Hudeybiye Muahedesinin
imzalandi®1, Kur’dnda zikri gegen (el-Feth 48/18) iinli aga¢ oldugu samilmaktadir.
Cahiliyye doneminde yamnda bir kuyu ile kiigiik bir tapinak oldugu bilinen bu agag, Hz.
Omer tarafindan halifeligi sirasinda dinden sapmalara sebebiyet verecegi endisesi ile

kestirilmis. (Kitbd’l-Esnam, Kelbi)” (D.I.A. 'Bayram’ md.).

Rivéyet edilen olaydan anlagiliyor ki, peygamberimizin arkadaslan eski bir ddete 6zenti
isteklerini dile getiriyorlardi. Peygamberimiz, insanun iginden kaynaklanan bu duyguyu,

ince bir tenkidle dogru yola y6nlendirmis bulunuyordu.

Aymi duygu Misd (a.s.)’in kavmiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de anlatiimakta, ildhi
vahiy 6lglstiyle yanhsligi hem onlara, hem de bize vurgulanmaktadir.

Miisi (a.s.), Firdvnla yillarca siiren miicddelesinden sonra Misir’dan inananlarla birlikte
aynlip Filistin’e dogru yola ¢ikmigti. Daha yenice kendilerine zulmeden Fir’avn’i denizin
dibine gomen Allah’in ibretli olayim yasamislardi. Buna ragmen yollan {izerinde candan,
yiirekten puta tapan bir kavim goriince onlara 6zenerek taklid etmek istediler. Bu 6zenti
Kur’an- Kerim’de soyle anlatilir: “Israilogullanm denizden gegirdik, orada kendilerine

mahsus bir takim putlara tapan bir kavme rastladilar. Bunun iizerine: Ey Misi! Onlann
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tannlan oldugu gibi, sen de bizim igin bir tann yap! dediler. Misé: Gergekten siz cahil bir

toplumsunuz, dedi.” (A’raf 7/138).

Aym 6zentinin taklide doniisiimiinii yine Isrdiloglulan’nda bir kag kez daha gorebiliriz.
Miisa (a.s.) kirk gece (A’raf 7/142) Mikatta kaldigi donemde de hemen buzagiya tapmaya
ozenmeslerdi. “(Tur’a giden) Miisa’nin arkasindan kavmi, zinet takimlanndan, bogirebilen
bir buzag heykelini (tanr) edindiler. Gérmediler mi ki o, onlarla ne konusuyor ne de
onlara yol gosteriyor? Onu (tann olarak) benimsediler ve zalimler oldular.” (A’raf 7/148).
Israilogullanimin bu tutumu daha 6nce Misir’da gérmiis olduklan sigira sayg: kiiltiine bir

Ozenti 61arak da degerlendirilebilir..

Yukarida anlatilan 6rmeklerden de anlagilacag gibi, 6zentide taklide gizli bir destek vardir.
Onun i¢in 6zentiyi taklid sebeplerinden saydik.

Ozetleyecek olursak, her dzenti taklid degildir. Ama 6zentide taklide giden bir yol vardir.
Her ozenti kot degildir. Ama 6zentinin ildhi kuralla gevrili bir 6lgiisii olmalidir ki, koti

taklide doniigmesin.
1. 6. Bir Insanin Peygamberli3ini Kabullenememe

Kur’dn-1 Kerim’de, peygamberlere itiraz bahanelerinden birinin peygamberlerin insan
olmalan oldugu haber verilir. Bu bahane bir déneme ve topluma ait degildir. Her donemde.
aym tir itirazin oldugunu yine Ku’4n-1 Kerim’den anliyoruz. Bize goére her donemin

inkarcilaninda gozlenen bu durum taklid sebeplerinden birini olusturur.

Sergilenen bu tavir, Kur’an-1 Kerim’de bazen genel ifadelerle tiim insanlara ait bir tutum
olarak anlatiir. “Zaten kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlarin (buna)
inanmalanm sirf “Allah peygamber olarak bir beseri mi génderdi” demeleri engellemistir.”
(Isra 17/94) édyetinde oldugu gibi. Bazen de toplumun aym tepkisi, anlatilan kissa
igerisinde o tuplumun 6zelligi olarak yansitiir. NGh (Md’minfin 23/24), Salih (M mindn

23/33,34; Suard 26/154, Kamer 54/24), Suayb (Suard 26/186), Misd ve Harin
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(Mi’'mintin  23/47;, Ibrahim 14/10) aleyhimiisseldim kissalaninda oldugu gibi. Hz.
Peygamber doneminde de aymi itirazin yukseldigini yine Kur’dn’dan ogreniyoruz.
“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, hep alaya alarak,
kalpleri oyuna, eflenceye dalarak dinlemislerdir. O zdlimler soyle fisildastilar Bu
(Muhammed) sizin gibi bir beser olmaktan baska nedir ki! Simdi siz géziinuz gore gore

biiytiye mi kapiliyorsunuz?” (Erbiya 21/2,3).

Bu itirazin iglerinde bulundaklar ortam: terketmek istememelerinden baska bir dayanag:
yoktu. (Raz, ts. XXI, 60). Cunki itirazlant manuki bir gegerliik de tagimiyordu. Insanin
disindak: bir hiddyet rehber insaria nasil orneklik ve onculik yapabilecekti? Insanlar o
zaman, akla daha yatkin ayni tur bir itirazi ortaya koymayacak miydi? Mesals,
meleklerden insanlar igin peygamberler gondenimis olsaydi, insanlar bir mazeret olarak
onlarin’ melek oluglarimi daha kolay one suremezler miydi? Eger veryliziinde yasayanlar
melekler olsaydi, Kur’dn-1 Kerim’in haber verdigi gibi onlarin peygamberleri de melekler
olurdu. “Sunu soyle: Eger yeryuziunde yerlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette
onlara gokten, peygamber olarak bir melek gonderirdik.” (Isra 17/95). Oyleyse vaki olan
peygamberlerin gonderilis sekli en uygunu 1di. Ama fertler ve toplumlar kendi gunahlarnim
veya sapikhiklarini savunacak mazeret ortaya koymaya calistyorlardi. Bu mazeret de
peygamberlerin insan oluglarina itiraz olmustu. Hélbuk: bunun arkasinda sakli olan duygu,
atalanndan kalma mirastan kopmama, onlan takhd suretiyle surdurme duygusuydu.

Yaptiklan ise suga mazeret lretme psikolojisinden kaynaklantyordu.

Itirazin arkasinda yatan gergek duygu, kendilerinden birinin peygamber olmasi degil, o
peygamberin getirdifi gerceklerle, hazir bulduklani mirasin sarsilacak olmasidir. Bu
yiizden, kendilerince One sirdiikleri bu mazeredde, kori korine- cahilane taklid

duygusunun bulundugunu vurgulamak istiyoruz.
2. MUKALLID TOPLUM KARSISINDA KUR’AN’IN TUTUMU

“Devrin sosyal yapisina genel bir bakig” boliminde de anlattigimiz gibi, yap: itibaniyla da

taklide c¢ok misait olan bu toplumu nasil ¢6zmek gerektyordu? Hayatini  tamamen



geleneklerin kiskacina terk edip sosyal determinizme teslim olmug bu toplumu gergek
inanca dondiirmek nasil miimkiin olacakti? Iste kisaca boylesi bir topluma karst Kur’an’n

metodu neydi?

Bildigimiz gibi Kur’an tizerinde yapilan galismalar Mekki surelerle Medeni sureler arasinda
konu ve uslup bakimindan farkliliklarin oldugunu ortaya koymustur. Taklidle ilgili tesbit
ettigimiz ayetlerin tamami da Mekki olduguna gore, Mekki surelerin ozellikleri bize bu
konuda 15tk tutacaktir. Konu bakimindan ele alindiginda Mekki surelerin su konularda
yogunlastigim goririiz. Tevhid inanci, peygamberlik miiessesinin isbati, dhiret ve dhiretle
ilgili durﬁnﬂar, miisriklere karst kullanilan akli ve kevni deliller, toplum bakimindan 6nem
arzeden bazi ahlaki kurallar, Mekke’li miisriklerin yaptiklan kota orf ve adetler,

peygamberlerin ibretli kissalan. (Mennau'l-Kattan, 1993, s. 63-64).

Bu konular i¢inde ise en basta Tevhid inancina agirlik verildigini gériiyoruz. Ashnda
miisrikler Allah inancina sahiptiler. (Ydnus 10/31; Ankebat 29/61; Lokman 31/25; Ziimer
39/3,38; Zuhrf 43/87). Kur’an, bu Allah disiincesini kendi dini inancina uygun bulmaz.
Ciinkii Allah’in baz: 6zelliklerini yaratiklara da veriyor, onlardan rabler ediniyorlard. Iste
Kur’an 6zellikle bozulmus bu inanci asli yapisina dondirmek istedi. Bunu yaparken de
miigriklerin inancina saldirarak ise baslamamus, once Allah inanct nasil olmalidir, onu
anlatmay tercih etmistir. Ciinkii Allah insamin yapisini ¢ok iyi bilir. Onun kutsalina
saldirmann tepki doguracagim, 1sldha degil inada siriikleyecegini O’ndan daha 1yi bilen
yoktur.

“Ilk surelerde Ulihiyyet soyle nitelenmistir. Yaratan sonsuz kerem sahibi (Aldk 96/1-3);
dogunun ve batmin Rabbi tek gercek Allah (Miizzemmil 73/9); dlemlerin Rabbi, Rahman
Rahim din giintinii maliki (Fatiha 1/2-4); ¢ok yiice (A’la 87/1); yesillikleri bitirip kurutan
(A’l3 87/4,5); kendisine kars: biyiiklenen zalim ve fesatcilan gbzetleyen, istediginde onlan
heldk eden (el-Fecr 89/13,14), kiyametten sonra insanlar hakkinda hiikiim verecek olan
(el-Fecr 89/21), ahiret ve dinyanmn sahibi (el-Leyl 92/13).” (Yildinm, 1987, s. 301).
Insanin kendisini sirf Allah’a vermesi gerektigi, O'nu tesbih etmesi gerektigi, ibadetini ve

istidnesini O’na yapmas: gerektigini yine Kur’an ilk surelerinde anlatir. (el-Miizzemmil



23/7.8; el-A’la 87/15, Fatiha 1/5). Kuranin bu yaklasimindaki asil hedefi,
sonutlastirilarak sirke doéniistiirillen inanci, gonillerde asli yapisina  dondirmektir.
Alternatif inang sisteminin 6ngordiigii tevhid akidesini once ana cergevesiyle ortaya

seriyor, sonra mevcut inancin yanhglanna yavas yavas deginiyor.

Miisriklerin taptiklan tannlara deginen ilk vahiy nuzil sirasi bakimindan 18. siradaki
Kafirin siresidir. Bu siirede de putlara saldin ve onlan terk etmeye davet yoktur. Ama bu
sire miisriklerin kafasinda bir soru olugturmustur. Artik onlar Kur’an’in nasil bir Allah
inancindan bahsettigini merak etmeye baglamuslardir. Akabinde nuzil sirasi bakimindan 22.
sirada olan ve Islam’in tevhid inancim 6z bir sekilde anlatan Ihlas suresi nézil olmubstur. Bu
asamalardan elbetteki misriklerin peygamberimize kargi mecnin, azmus, deli, sapik gibi

iddialan olmustur. (Yidinm, 1987, s. 304).

Miisriklerin batil inanglarina saldin 23. sureden itibaren baglamug, bundan sonra artik
onlarin yanlis inang tarzlan da konu edilerek, Allah’in birligi ve sifatlan daha yogun bir

sekilde konu edilmistir. (Yildinm, 1987, s. 304-307).

Nuzil sirast bakimindan 55. sirada olan En’am suresinin 108. dyeti Kur’an’in miisriklerle
miicidelesi konusunda bizim igin ¢ok biylik ibrettir. “Allah’tan baskasina tapanlara (ve
putlarina) sovmeyin; sonra onlar da bilmiyerek Allah’a s6verler. Boylece biz her Ummete
kendi islerini cizip gosterdik. Sonunda donisleri Rablerinedir. Artik O ne yaptiklann
kendilerine bildirecektir.” Kur’dn bu yaklagimla birlikte insam inanca mecbur kilan diger
unsurlan da nazara vermekten geri durmaz. Bunlardan biri insamn akhm kullanmasidir.
Cunkii Insamn en o6nemli ozelligi akhmn olmasidir. Bu yo6niinii iyi kullanmayan
hayvanlikla ve hattd daha da asag: bir 6zellikle niteleyen Kur’an (A’raf 7/179; el-Furkan
25/44), insanin 6nce Kur’dn ayetleri hakkinda, sonra kendisi ve gevresi hakkinda iyice
diisiinmesini ongdérmektedir. “(Resiliim!) sana bu miibarek Kitab’1, dyetlerini dilgiinsiinler
ve akli olanlar 6giit alsinlar diye indirdik.” (Sad 38/29). “Insan gormez mi ki, biz onu
meniden vyarattik. Bir de bakiyorsun ki, apagik disman kesilmis.” (Yasin 36/77).
“(Insanlar) devenin nasil yaratiidigina, gogiin nasil yiikseldigine, daglanin nasil dikildigine,

yeryiizinin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?” (el-Gasiye 88/17-20). Kur'an-1
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inceledigimizde bir gok dyetin akl kullanmayr 6ngoren “tefekkir” S5, “tezekkir”
(S%) , “tedebbur” (V) kelimeleri ile bittigini, gdzlemler yaparak bir gey
hakkinda fikir sahibi olma anlamin tastyan “nazar” ( s ) kelimesinin de ¢ogu kere bu

minval ¢ergevesinde kullanildigint gériiyoruz. (Ragib, ts. Nazara' md.).

Hattd su tesbiti yapmak miimkiindiir. Ku’an-1 Kerim’de anlatilan 6nceki peygamberlerin
kissalarinda da akli deliller kullanilmakla birlikte maddi micizeler insanlar ikna konusunda
daha one gikmaktadir. Sanki insanhgin ¢ocukluk doneminde micize agirhikh bir teblig,
insanligin kemale erdigi peygamberimiz doéneminde ise akil afirhkl bir teblif metodu

kullanilmistir.

Yine Kur’in-1 Kerim’de insam saghkl bir inanca kavusturmada yardimci olacak kevni
deliller de insanin oniine serilmektedir. Her tiirli yaratiligin tek Allah’in glici etrafinda
meydana geldigini (Fatir 35/1, Mii’min 40/62), her seye hayat veren tek Allah oldugunu
(Tevbe 9/116; Yasin 36/33), her seyin bir nizam ve intizam igerisinde yaratildigini,
dolayistyla bu nizami bu denli ince dengeler tizerine oturtan ve yonetenin Allah olmasi
gerektigini (Ra’d 13/8; Furkan 25/2; Kamer 54/49 ;Rahman 55/7, Talak 65/3; Milk 67/3;
Enbiya 21/22) ve bu yaratilanlarin gayesiz, anlamsiz olmadigim (Al-i Imran 3/191; Yanus
10/5,6; Isra 17/12; Yasin 36/33-43) bildiren tiim dyetler bu delillerdendir.

Bu konuda Kur’4n enfiisi, ictimai tarihi ve ilzami delillerden de faydalamir. (Ulutiirk, 1994,
s. 221-245). Asin muannidler hari¢ Allah’in varh@ tarihin her doneminde kabul edile
gelmistir. Ne varki bu inangtan zaman zaman sapmalar goriilmiistiir. Peygamberler de bu
sapmay! diizeltmek igin gonderilmiglerdir. Bu tarihi gergeklik bize sunu gosterir: Insanin
fitrat1 selimesi Allah’in varhgim kabul edecek sekilde yaratilmustir. Yeterki bu fitrat
bozulmamis olsun. Sonradan yiiklenilmis inat, kibir, gaflet, yanl§ yonlendirme v.s. den bir
an i¢in siyrihp asli yapisina dondiiginde insan yine Allah der. Kur’an insanin bu yapisi
soyle haber verir. “Daglar gibi dalgalar onlar kusattift zaman, dini tamamen Allah’a has
kilarak (ihldsla) O’na yalvanrlar. Allah onlan karaya ¢ikararak kurtardigi vakit iglerinden
bir kismu orta yolu tutar. Zaten bizim ayetlerimizi, ancak nankor hainler bilerek inkar

eder.” (Lokman 31/32). “Insanlarin bazisina bir sikint1 gelince, Reblerine yonelerek O’na
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yalvanrlar, Sonra Allah, katindan onalara bir rahmet (nimet ve bolluk) tattinnca,
bakarsiniz ki onlardan bir gurup yine Rablerine ortak kosuyorlar.” (Rim 30/33).
Anlagihyor ki, dili ile inkan teldffuz eden bir ¢ok kisi arka planda vicdamnda Allah’in
varligim fitrati gerefi muhafaza etmektedir. “Kendileri de bunlara yakinen inandiklan
hilde, zulim ve kibirlerinden otiirii onlan inkar ettiler. Bozgunculanin sonunun nice

olduguna bir bak!” (Nem! 27/14).

Goriildiigi gibi Kur’an, muhataplanna fitri duygularim hatirlatarak bu temez zeminden

hareketle gergek tevhide ulagmalan igin yol gosteriyor.

Hemen hemen Kur’anin yansina yakin boélimini teskil eden gecmis Ummetlere ait
kissalar her hilde insanlara tarih bilgisi 6gretmek veya mitolojik yonden insanlan tatmin
etmek igin vahyedilmemistir. Kur’dn, tarih kitabi olmadigi gibi, anlatilan kissalar da
mitoloji degildir. Oyleyse bunca tarihi olay nigin anlatilmgtir? Kur’an bir davet kitabidur.
Kissalar da Kur’an’in divet metotlanmn bir yoniinii olusturur. Onlar, beserin tarth
icerisinde distiigli yanhsghklann vurgulandigi, aym yanlhslara diisiilmemesi igin yapilan
uyann ornekleridir. Yanhs inanglanin sonucu olan koti akibetler konusunda uyan
numiineleridir. Gergek tevhid inancina yonlendiren ibret levhalandir. “Senden once de,
sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasim peygamber
gondermedik. (Kéfirler) yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi ki, kendilerinden o6ncekilerin
sonunun nasi oldugunu gorsiinler! Sakinanlar igin dhiret yurdu elbette daha iyidir. Hald
akhmzi kullanmiyor musunuz?” (Yasuf 12/109). “(Sana karsi ¢ikanlar) hi¢ yeryliziinde
dolasmadllar mu? Zira dolagsalard: elbette diigiinecek kalpleri ve isitecek kulaklan olurdu.
Ama gergek su ki, gozler kor olmaz; lakin gogisler igindeki kalpler kér olur.” (Hac
22/46). “ Onlar, yeryiiziinde gezip de kendilerinden dncekilerin dkibetlerinin nice olduguna
bakmazlar mu? Ki onlar, kendilerinden daha giiglii idiler; yeryiiziini kazip altiist etmisler,
onu bunlarin imar ettiklerinden daha ¢ok imar etmiglerdi. Peygamberleri, onlara da nice
agik deliller getirmiglerdi. Zaten Allah onlara zulmedecek degildi; fakat onlar kendilerine
zulmetmekteydiler.” (Rim 30/9).
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Akl kullanip, gevresini ibret nazanyla seyreden vicdan sahibi insanlara bu uyanlardan
sonra tevhide yonelmekten bagka hangi yol kalir? Akl seytana teslim edip, diiginmeyen,
ibret almasiru bilmeyen, fitri yapisim kaybedip kendisinde ikinci bir fitrat meydana getiren

muannidleri hangi delil yola getirir.

Kur’an, ortaya koydugu bu delillerle Allah inancini asli yapisina kavusturduktan sonra
Ahiret hayatinin varlig ve o hayatla ilgili ahval iizerinde de duruyor. Ciinkii Allah sadece
evvel olan degil, ahir olandir da. “O ilktir, sondur, zihirdir, batindir. O, herseyi bilendir.”
(Hadid 57/3). Yapilan geylerin hesabinin Allah huzurunda verilecegini anlatiyor. “Allah’a
dondirilleceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin hakslevxgt’

ugratilmiyacag: bir giinden sakimin. (Bakara 2/281).

Aslinda Miisriklerde rihun bekésina dair bir inancin var oldugu kabul edilir. Ciinkii onlar
“Hame” adim verdikleri hayali bir varhga inanurlard:. Katili bulupda intikdmu alinmayan bir
kisinin rihu, “Héme kusu” sekline girer, geceleri maktiliin mezan {izerinde ugar ve
intikamu aliminca da ugar gidermis. Ancak Peygamberimiz bu cahill inanci reddetmistir.
(Draz, 1983, s. 86).

Miisrikler bu inanglarina ragmen, bir insamin 6limden sonra tekrar dirilecegine ve hesaba
cekilecegine inanmuyorlardi. “Bir de onlar dediler ki: Sahi biz, kemik yifim ve kokusmus
bir toprak olmug iken, yepyeni bir hilkatte diriltilecegiz, 6yle mi!” (Isrd 17/49). “Onlar
(migrikler) diyorlar ki: IIk 6limiimiizden sonra birsey yoktur. Biz diriltilecek degiliz.

Dogru soylilyorsamz atalanmuiz getirin.” (Duhan 44/34-36).

Miigriklerin bu itirazlan kargisinda Kur’an-1 Kerim yukanda bahsettigimiz akli ve kevni
delilleri kullanarak cevap verir. Topraktan yarattifi insami topraga dordiirerek tekrar
topraktan yaratacagim haber vermektedir. “Sizi ondan (topraktan) yarattik; yine sizi oraya
dondirecegiz ve bir kez daha sizi ondan gikaracagiz.” (Tahd 20/55). Yasanan hayattan
omekler vererek yeniden dirilisi aklin algilayabilecegi bir pozisyonuna biiriindiiriir. “Ey
insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra

nutfeden, sonra aldkadan (agilanmis yumurtadan), sonra uzuvlan (énce) belirsiz, (sonra)
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belirlenmis canli et pargasindan (uzuvlan zamanla olusan ceninden) yarattik ki size
(kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi belirlenmig bir sureye kadar rahimlerde bekletiriz.
Sonra sizi bir bebek olarak disan gikaninz. Sonra gigli ¢agimza ulagmamz igin, (sizi
biyiitiiriiz). Iginizden kimi vefat eder, yine iginizden kimi de 6mriin en verimsiz ¢agina
kadar gétiriiliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hile gelsin. Sen,
yeryiiziinii de kuru ve 6lii bir halde goriirsiin; fakat biz, iizerine yagmur indirdigimizde o,
kipirdarur kabanir ve her gesitten (veya ciftten ) i¢c agici bitkiler verir.” (Hac 22/5).
“Allah’in rahmetinin eserlerine bir bak. Arzi, 6liimiintin ardindan nasil diriltiyor! Siiphesiz

O, oliileri de mutlaka diriltecektir. O, herseye kadirdir.” (Rim 30/50).

Ve nihayet akli durduran su ayetler yaratiigin tekrar vuku bulacagina dair Kur’an-i
Kerim’in en biyiik delillerinden biridir. “De ki: Onlan ilk defa yaratmus olan diriltecek.
Ciinkt O, her tiirla yaratmay: gayet iyi bilir.” (Yasin 36/79).

Sosyolojik olarak diisiindigiimiizde bu toplumda peygamberimiz onciligiinde bir tutum
degisikligi meydana getirilecektir. Bu degisimin meydana gelmesi i¢in bunun onciiliigiini
yapanda da baz: 6zelliklerin bulunmasi gerekiyor. Bunlar: 1- Kaynagin inarulabilirligi.  2-
Guvenirlilik. 3- Sevilebilirlik olarak tesbit edilmigtir. (Kagztcibagi, 1986, 168-173).

Kaynagin inamlabilirlifi konusunda ferman okuyan Kur’an ayetlerini (Bakara 2/23,24),
giivenirlilik konusunda peygamberierin kendilerine has 6zel sifatlanni, sevgi konusunda
peygamberimiz etrafinda kiuimelesen sevgi yumagim diisiindiigiimiizde bu sosyolojik

ihtiyacin da kargilandigim goriiriiz.

Peygamberimizin o bozuk toplum iginde peygamberliginden 6nce ve sonra siirdiigii hayat
aslinda Allah’in onlara sundugu en biyik delildir. Ciinkii O, tiim hayatim ilihi gozetim
altinda yasamusti. Peygamberligi doneminde de soyledikleri ildhi vahiy ifadeleriydi. “ O
(bildikleri) vahyedilenden baskas: degildir.” (Necm 53/4). Buna ragmen peygamberimize o
donemde gesitli ithamlar yapilmugtir. Biiyillendigini (Isrd 17/47,101); cinlendigini (Hicr
15/6); delirdigini, (Mii’miniin 23/25); sair oldugunu (Saffat 37/36), biiyiicii oldugunu
(Zuhrdf 43/49); uydurdugunu (Ahkaf 46/8); sapittigint (A’raf 7/60); yalanci oldugunu
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(A’raf 7/66) iddia ettiler. Ama bunlarin hig birini tuttaramadilar. (Kifrevi, 1969, Kitabin
tamam bu konuyla ilgili). Peygamberin bir beser olmasim iglerine sindirememisler, onun
bir melek veya farkh sartlarda yasayan ¢ok zengin biri olmasim arzu etmislerdir. “Zaten,
kendilerine hidayet rehberi geldiginde, insanlanin (buna) inanmalanm sirf, “Allah
peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” demeleri engellemistir.” (Isrd 17/94). “Onlar
(bir de) soyle dediler: Bu ne bigim peygamber, (bizler gibi) yemek yiyor, carsilarda
dolagtyor! Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyanci olmahydi! Yahut
kendisine bir hazine verilmeli veya iginden yiyip (megakkatsizce ge¢imini saglayacag) bir
bahgesi olmaliydi. (Ayrica) o zilimler (Mi’minlere): Siz, ancak biyliye tutulmus bir
adama uymaktasnmi! dediler.” (Furkan 25/7,8). Bu istekleri gergek olsaydi inanacaklar
miydi? Hayir. Ciinkii bu iddid ve itirazlann arka plaminda bagh bulunduklan inang ve

kiilttirden kopmak istemeyisgleri vardir.

Mukallid bir toplum kargtsinda toplumun takip ettigi bir metod olarak usul kitaplannda
Kur’dn’in tencimi gercevesinde bahsedilen konular énemlidir. Bunlara baktigimizda 23
seneye dagitilan vahiy sirecinin topluma sagladigi uyum kolayhgini goérebiliriz. Mekki
surelerin genel olarak imédni konulardan, insani ve toplumsal ahldk kurallanndan
bahsettiklerini, ahkdm &yetlerinin Medeni surelerde yer aldifim tesbit edebiliriz. Insanin
kendini antmas: gerektiginden bahseden el-A’13 14.,sabretmesi gerektiginden bahseden el-
Miiddessir 7., diiskiinii doyurmanin konu edindigi yine el-Miiddessir 44., mal iyiliklerde
harcamamin, fenaliktan sakinmanin gerektigini ongéren el-Leyl 5. vs. dyetler hep Mekki
olup insamn ve toplumun ahlak kurallanndan bahsederler. (Yildinm, 1987, s. 301).

Buhari’nin Hz. Aise’den naklettifi su ifadeler konuyu can damanndan yakalayan ¢ok
onemli tespitlerdir. “Kur’an vahyi, 6nce cennet ve cehennemden bahseden kisa bir siire ile
basladi. Insanlar Islim’a toplaminca helal ve haramlar indi. Sayet ilkin “icki igmeyin” diye
emredilseydi onlar: “Igkiden asla vazgegmeyiz” derlerdi. (isin daha baginda) “Zina
etmeyin” hikkmii inseydi, “zindy1 asla birakmayiz” derlerdi. (Subhi Salih, 1990, s. 56).

Bu yumusak yaklagim tarzina ragmen Mekke donemindeki 12 kiisiir yillik miicidele
1zdirap, igkence, ve hicret gibi zor imtihanlarla ge¢mis, dogrusu Mekke toplumu
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cozilmemede direnmistir. Medine’ye hicretin farz olmasi dolayisiyla tim miisliimanlar
hicret etmislerdir. Medine’de peygamberimizin “muahat” anlagmas: yaptig aile sayilsimn
186, yapilan ilk nufus sayiminda miisliman sayisinm 1500 civarinda oldugunu disiinecek
olursak, Mekke de kag kisinin miisliiman olmus olabilecegini daha iyi anlanz. (Hamidullah,
1991, s. 183). Medine toplumunun Mekkelilere gore daha izl Islam’a sanhglan dikkat
cekicidir. Bunu da suna bagliyoruz. Mekke toplumu daha homojen bir yapiya sahipti.
Belki ayn kabileler vardi. Ama onlar zincirin halkalan gibi birbirleriyle siki sikiya
baghydilar. Medine toplumu ise hem birbirleriyle kiyasiya bogusan Evs ve Hazre¢’lilerden
olusuyor, hem de rakip giic olarak Yahidiler’i karsilarinda goriyorlard:i. Onlardaki bu

rekabet, islim’in Medine’de hizla yayihsinda 6nemli bir etken olmustu.

I14hi vahyin sergiledigi bu yumusak yaklagima ragmen Mekke toplumunun atalan taklid

ve gelenekler igindeki direnisi ancak Mekke’nin Fethi ile tam manasiyla ¢oziilebilmistir.
3. TAKLIDIN IKi YONU

Buraya kadar anlattiklanmizda hep Kur’an-1 Kerim’in taklide olumsuz bakisini gordiik. Bu
durum, Kur’an-1 Kerim’in kayitsiz sartsiz her tirli taklide kargi oldugu gibi bir intiba
vermes olmali. Ama 6te yandan vahye tabi olmay isteyen, peygamberlerin yoluna ittibay,
onlan émek almayt ongoren ayetlerle de yiiz yiizeyiz. Bir noktada bunu da bir taklid
olarak diiginmek mimkiindir. Aynca, taklidin insan hayatimin gergeklelerinden bin
oldugunu da biliyoruz. Oyleyse ilk bakista geliski gibi gdziiken bu durumu nasil ¢oze

biliriz?

Kur’an-1 Kerim’i, taklide yaklagmmi bakimindan bir  bitiinliik  igerisinde
degerlendirdigimizde iki ana ¢izgi tesbit edebiliriz. 1- Kur’an-1 Kerim’in agin derecede
tenkit ederek yaklastigi “mezmim taklid”. 2- Kur’dn-1 Kerim’in israrla tegvik ettigi,
genelde “ittebea” kelimesi kullanarak anlattigi, bir yoniyle taklid olarak da
disinebilecegimiz “makbil ittibd”. Ki biz, bunu burada “makbil taklid” diye

isimlendirecegiz. Simdi Kur’an’in 6ngdrdugi bu iki ¢izgi arasindaki fark: netlestirelim.
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3.1. Mezmiim Taklid

Buraya kadar anlattigimiz bélimlerden ortaya ¢ikmustir ki, Kur’an’da 6nemli bir yer teskil
eden korii koriine taklid, ¢ok ciddi bir sekilde tenkid edilmistir. Bu yaklagimin gegmis
timmetlerden de démekler verilerek anlatiligii 6nceki boliimlerde gorduk. Vahyin ve aklin
temel alinmadifi, cehaletin ve nefsin isteklerinin 6ne ¢iktign Kur’an’da ele alinan taklidin
bu ¢esidini “mezmiim taklid” diye isimlendirdik. Bu taklidin sebeplerini yine onceki
bolimlerde degerlendirdik. Kisaca ozetlemek gerekirse, bu gruba giren insan yada toplum
bigimi sudur: Bir seyin vahyi veya akli olgilerde dogru olup olmamasindan 6teye hazir
olarak bulunmast énemlidir. O seyin atalardan kalmus olmasi dogruluguna en biyiik
delildir. Itikddi boyutu ne kadar bozuk, akli boyutu ne kadar sagma, aklaki boyutu ne
kadar ¢irkin olursa olsun énemli degildir. Ciinkii 0 hazir bulunmus bir hayat tarzidir. En
dogrusudur. Bunu kabullenmeden oteye sahiplenmek gerekir. Kaybetmemek igin

miicadele sarttir.

Dogrusu insan, Kur’an’in ortaya koydugu, vahyin unutuldugu veya kenara itildigi boylesi
bir insan yada toplumda, vazgegilmez Ozelligimiz akil nerede diye soruyor. Vahyi
gerceklerin daha 6nceden bozuldugunu veya carpitddifin diigiinsek bile, her insanin kendi
yapistyla beraber var olan akh hi¢ degilse kullanmasini istiyor. Fitrat-1 Selime’den meded
umuyor. Bu hayatta Allah’in verdigi bunca delil ve Ozellikten higbirini kullanamiyan
insanin robottan farkim anyor. Buldugu hayatin akisina kayitsiz sartsiz teslim olan bu
insan yada toplumlari Kur’an, mezmiim taklid ¢ercevesinde yeriyor, kétiiliiyor. Bu
noktadan sonra Kur’an’in tasvib ettigi taklide gecelim.

3. 2. Makbiil Taklid

Kur’an-1 Kerim, bir tarafta yukanda anlattiimiz gibi korii koriine taklidi yererken, obir
tarafta vahye, peygamberlere ve silih kullara tdbi olmayr ongoriiyor. Bu durumda,
Kur’an’in yerdigine “taklid”, ovdigine “ittibd” diyerek kelimeler iizerinde yapilacak bir
tartigmayla isi ¢ozmek miimkin degildir. Isterse her ikisine de “taklid” veya “ittiba”
diyelim. Bu ¢ok da 6nem arzetmiyor. Biz burada Kur’an’in 6vdiigi ittibdya makbil taklid
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demede, simirlanim iyi ¢izmek kaydiyla bir sakinca gormedik. Hatta pratik hayatta bir gok

problemi ¢ozmede kolaylik saghyacagim distindiik. Soyle ki:

Genelde toplum hayatinda, 6zelde de ferdin yasantisinda, hayatin her aninda taklidin
kaginilmaz bir gergek oldugunu “taklid nedir” boliimiinde gordiik. Idedl olarak herkesin ve
her toplumun taklide diiymeden hayatini iddme ettirmesini istemek mimkiindiir. Ama bunu
gercek yasantida gormenin ve yasamamn imkam yoktur. Toplumun ¢ogunlugunu
olusturan avamn hayatiin tamamina yakinda goriilen davramglar taklid yoluyla
kazanilmugtir. Havassin bile kendi ihtisas sahalan diginda kalan hayatin bir ¢ok yoniinde
taklide diisdiiklerini soylemek ¢ok biiyiik bir iddia olmaz. Oyleyse taklidi tamamen kétii
olarak goriip Kur’an-1 da ona dayanak yapamayiz. Bu isin miisbet yoniinii de gormeli,
Kur’an’in desdekledigi makbul bir taklidi de ortaya gtkarmaliyiz. Iste, Kur’an’in genelde
“ittebea” kelimesini odaklastirarak sozettigi, bazen de daha degisik ifadelerle 6nerdigi
vahye, peygamberlere, vahyi 6lgii alan salih kullara uymayr miisbet taklid olarak ele
aliyoruz. Ama su aynintiya da dikkat ¢ekebiliriz. Taklid genelde suursuz, ama bazen suurlu
olabiliyordu. Bizim makbil taklid olarak sozettifimiz, suur yoni agirhkli olan bir
takliddir.

Taklide bu yaklasimumiz, Isldm alimleri arasinda ihtilaf konusu olan mukallidin iman ve

ameli konusundaki tartigmalara da agiklik kazandiracaktir.

Ebli Hanife (150/767), Sifyan- Sevri (161/778), Malik (179/795), Evzai (157/774),
¢ogunluk fukaha ve hadis dlimleri mukallidin imanimi sahih olarak gormisler, istidlali
terkettigi i¢in gunahkar olur demiglerdir. Rustugfeni (354/956) ile Halimi (403/1012)
imamn makbul olmasim mu’cize yardimiyla peygamber (a.s.)’in sbziine inanmaya
baglamuslardir. Mu’tezile de, aklin yardimuyla her tiirlii siipheyi giderecek kadar bir bilgiyi
imamn sthhati igin sart kosmustur. (Sabuni, ts. s. 181). AliisT de akdid konularinda
taklidden kagimimasi gerektigini, konunun ihtilafli oldufunu belirtir. Razi, Amidi
(631/1234) taklidi cdiz gormezler, akdid konulannda delili zorunlu gériirler. Ubeydullah b.
el-Hasan el-Anberi ve bir grub, bu konuda taklidi ciz gériir. Hattd o kadar ki, bazilan

imani konularda taklidi esas almuglar, delil ve ictihddi haram kabul etmislerdir. Es’ari’nin



(330/935) mukallidin imanim sahih gérmedigini bildiren bir rivayet varsa da, Ebu’l- Kasim
el-Kuseyri (465/1072) bunun Eg’ari’ye iftira oldugunu, ¢iinkii bu anlayiga gore ¢ogunlugu
teskil eden avamin kiifriine hitkkmetmenin gerekecegini, hélbuki gergegin su olmasi
gerektigini soyler: Taklid bir bagkasinin soziini sek, vehm ihtimali oldugu halde kesin
kanaata varamadan delilsiz olarak almaksa, b6yle bir iman sahih olmaz. Ciinkii iman kugik
bir tereddidii dahi kabul etmez. Eger tereddudii ortadan kaldiracak bir kanaat hasil
olmugsa bu iman sahihtir. Es’ari’ye gore de boyle bir iman yeterlidir. Ebi Hasim

(303/916) ve Hafaci (1070/ 1659) de delili sart kogmugslardir. (Alusi, 1987, XXI, 95).

ibn Atiyye (546/1151) de akide konularinda taklidin caiz olmadigini ve Gmmetin bu
konuda ittifak ettigini soyler. Kadi Ebd Bekir b. Arabi (543/1148), Ebi Amr Osman b. Is3
b. Derbis es-Safii de mukallidin imanimin sahih olmadigini sdylerler. Derbds bu gonisinii
“intisdr” isimli kitabinda belirtir. (Kurtubi, 1954, II, 212).

Ameli konularda da taklidin cdiz olup olmadifr konusunda Islam alimleri ihtilafa
diigmiisler, (Izzettin, 1985, 245-250), hattd Sevkani ve Resid Riza gibi asin gelenek kargiti
alimler ameli konuda dahi bir alimi taklid etmeyi girke esdeger gormislerdir. (Sevkani, ts.,
I1, 199).

Burada daha fazla aynntiya ve delillere girmek bizim ¢aligmamuzin kapsami digina ¢ikar.
Ancak su onemli noktay: tesbit etmeliyiz. Taklidi cdiz gorenlerin gergek endiseleri sudur:
Eger taklid cdiz degildir dersek, insamin ve toplumun hayatinin ciddi bir béliimiinii etkisi
altina alan taklid olayim nast! izah ederiz? Taklidi cdiz gormeyenlerin gercek endigeleri de
sudur: Eger taklid cdiz dersek kori koriine her seyi kabul eden robot insan goriiiine

diismiis olmaz miy1z?

Nitekim taklidi cdiz gorenler vahye, peygamberlere ve alimlere uymay da taklid ¢izgisinde
degerlendirmislerdir.(Kurtubi, 1954, 11, 213; Ates, 1989, 1, 279). Taklidi caiz gérmeyenler
de ashnda mantik silsilesi olarak iyl bir dayanaga sahiptirier. Meseld, taklid eden bir
kimsenin taklidi taklidle mi, yoksa taklidsiz mi bildigini soran Raz, eger taklidle denirse

bunun teselsilii doguracagim, eger taklidsiz denirse, bunda da taklide dayamimasi
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gerektigini bildirerek her durumda delile ihtiyag oldugunu, taklidin ise béatil oldugunu
soyler. Aym sekilde soyle bir mantik zincirini de 6rnek verir. “Insana taklidin cdiz olma
sartimin onun hak m, batll m oldugunu bilmesinin gerektigini kabul eder misin? Eger
kabul ediyorsan onun taklidinin cdiz oldugunu bilmemiz hak oldugunu bilmemizden
sonradir. Onun hak oldugunu nasil biliriz? Eger baskasinin taklidi ile dersen o zaman
teselsiil gerekir. Eger akil ile dersen, bu yeterlidir. Ciinkii o zaman taklide gerek kalmaz.
Eger taklidin cdiz olma sirt1 onun hak oldugunu bilmek degildir dersen, o takdirde batil da
olsa taklide cevaz vermis olursun. O takdirde de taklidin hak mu, batil m: oldugunu
bilemezsin.” (Razi, ts. V, 7).

Bu izah tarzina mantiki olarak karst ¢ikmamiz mimkiin degildir. Ama fert ve cemiyet
hayati1 bu ciimlelerle izah etmemiz ve yonlendirmemiz de ¢ok zordur. Bu istek, belki
glizel bir idealdir. Ama bunun gergeklesmesi miimkiin degildir. Cinki cexﬁiyet, okul,
kiltir, ¢cevre ve imkan bakimdan olduk¢a farkh insan toplulukianndan olusan bir
komplekstir. Belki bunlar iginde o ideal noktaya ulagan kimseler de olabilir. Ama onlar igin
dogru olan bir seyi tiim fertler i¢in genelleyemeyiz.

Yukanda da belirttigimiz gibi burada mesele isin “taklid” “ittiba™ veya “6rmek alma”
kelimeleriyle saga sola gekilmesinden ziyade espirisinin yakalanmasidir. Kur’an’da istenen
sudur. Fert veya cemiyetin uydugu, taklid ettifi veya omek aldifi seyin esasi vahye
dayanmahdir. (Elmalil, ts., I, 586). Yada bagka bir ifadeyle, vahyi temsil eden bir sahis
yada dastince taklid edilebilir. Daha dogrusu isin gergek olup olmadig arastinlmahdir. Bu
anlamda ele alabilecegimiz (En’am 6/106; Yunus 10/109; Ahzab 32/2; Zimer 39/55; A’rf
7/3) gibi dyetler vahye; (Bakara 2/136; Al-i Imran 3/84; Endm 6/90; Nahl 16/123; Suara
42/13) gibi dyetler de hep peygamberlere ittibdyr 6ngoren ayetlerdir.

Yakup (a.s.)’in gocuklanimn takip edecekleri yol konusunda babalanna verdikleri soze
dikkat edecek olursak, bahis konusu kisiler peygamberdir. “Yoksa Yakub’a 6liim geldigi
zaman siz orada mu idiniz? O zaman (Ya’kub) ogullanina: Benden sonra kime kulluk
edeceksiniz? demigti. Onlar senin ve atalann Ibrahim, ismail ve Ishak’in ilahi olan tek

Allah’a kulluk edecegiz; biz ancak O’na teslim olmusuzdur, dediler.” (Bakara 2/133).
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Allah’u Tedl4, atalar vahye tabi olan kimseler oldugundan onlara ittibay1 uygun goriyor ve
oviniiyor. Tipki Yasuf (a.s.)’in, kavminin dinini terkederek atalarimin dinine uydugunu
soyledigi gibi. “... Siiphesiz ben Allah’a inanmayan bir kavmin dininden uzaklagtim. Onlar
ahireti inkar edenlerin kendileridir. Atalanm Ibrahim, Ishik ve Ya’kub’un dinine uydum
.2 (Yasuf 12/37,38). (Kurtubi, 1954, 11, 213).

Kehf suresi 62-82. dyetleri arasinda anlatilan Hz. Masd ve Hizir olaym da bu espiri
igerisinde degerlendirip, makbul taklid olarak niteleyebiliriz. Ayetlerde “Hizir” ismi
gecmemektedir. Ancak kendisine rahmet ve ilim verilen bir kisiden sozedilir. Burada sozii
edilen kisinin Hizir (a.s.) oldugunu ve peygambér olma ihtimilinin de fazla oldugunu
miifessirler belitmektedir. Ciinkii ayette gecen “rahmet” kelimesi peygamberlik olarak
tefsir edilmigtir. (Raz, ts. XXI, 144; Sevkani, ts. III, 298). Hizir (a.s.)’in peygamber
oldugu konusunda Cumbhur ittifak etmistir. (Zebidi, 1980, IX, 145).

Peygamber (a.s.)’1 6rnek almayr dgiitleyen (Ahzab 33/21), Allah sevgisini peygambere tabi
olmaya baglayan (Al-i imran 3/31) yetlerini de bu minval iizere degerlendirebiliriz. “De
ki: Ey inasanlar! Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in
elgisiyim. O’ndan bagka tann yoktur, O diriltir ve oldiiriir. Oyleyse Allah’a ve {immi
peygamber olan Resiliine-ki O, Allah’a ve O’nun sozlerine inanir- iman edin ve O’na uyun
ki dogru yolu bulasimz. “(A’raf 7/158) ayetinde peygambere uyma agikca beyan edilmistir.
Ciinka O, adeta vahyin insan gekline biriinmesidir. Heva ve hevesinden bir sey konusmaz,
ancak vahyi dile getirir. (en-Necm 53/3,4).

“Gergekten tarihin esasina, nakle ve ancak ilmi nakillerin tesbit edecegi bir ¢ok asirlann
deneylerine, daha dogrusu Allah’in tayin edip indirdigi delillere bagh olan hiikiimlerde
geemisi biisbiitiin atmak ve ondan habersiz olarak hep yeni seyler aramak da dogru
degildir. Bununla beraber korii koériine gegmige taparcasina sevgi beslemek, ne olursa
olsun atalar yolunu tutmak ve ozellikle ilimden, dinden nasibi olmayan, hata ve sapikliklar:
actk ve Allah tarafindan agiklanmig bulunan atalan taassubla taklid etmek de onlan,
Allah’a eg ve ortak gibi tutmak, cehalet ve sapiklikta bogulup kalmaktir.
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Bu konuda aranacak olan sey, hak ve batil, menfaat ve zarar, iyilik ve kotalik, gizellik ve
¢irkinliktir. Menfaatin, hakkiyla menfaat, ililigin hakkiyla iyilik, giizelligin hakkiyla giizellik
olmasi igin de Allah’in hitkmiinii, hakkin delilini bulmak lazim gelir.

Bundan dolay1 bir seye tdbi olma sebebi; eskilik, yenilik veya atalar yolu olup olmamas:
degil, Allah’in emrine ve Hakk’in deliline uygun olmasidir. Allah’in emrine uyan ve
yaptigin: bilen atalara uyulur. Aksine hakkin emrini tammayan, ne yaptifimi bilmeyenlere-
atalar bile olsa- yine uyulmaz. Bu durum, eskilerde boyle oldugu gibi yenilerde de:
boyledir...

Kisaca hak ve iyilik 6lgiisi, ne eski ve yeni, ne de bilgisizlik ve istektir. Allah’in emrine ve
delile dayanan ilim gergektir. Bunun igin eski olsun, yeni olsun Allah’in indirdigi delillere
bakmayip da atalann halini, yalmz ata olduklanndan dolay taklid etmek, onlan Allah’a
esler tutmak ve hakki birakip hayal ve kuruntulara, seytanin emirlerine uyma, izince
gitmektir ki, buna tutuculuk denir.

Bu ayet (Bakara 2/170) gosteriyor ki, tafsili veya icmali olarak hak bir delile dayanmayan
katiksiz bir taklid, din hakkinda yasaklanmgtir. Belli bir bilgisizlige, sapikliga uyup taklid
etmek aklen batil oldugu gibi, siipheli olan hususta da delilsiz taklid, din agisindan cdiz
degildir.” (Elmalil, ts. I, 585-586).

4. GUNUMUZDE TAKLID DURUMUMUZ.

Ele aldigimiz konu gergevesinde toplumumuzu ¢ok ayrintih olmasa da bir degerlendirmeye
tabi tutmay1 uygun gordik.

Giiniimiiz itibariyle, Islim toplumlanmin hemen hemen hepsinin kinanacak bir taklide
meylettikleri, belki mecbur kaldiklan saklanamaz bir gergektir. Ama biz, bu meseleyi
genelde tim Isldm toplumlanm kapsar sekilde degerlendirmeden ziyade, sadece iginde
yasadifimiz toplum agisindan degerlendirmeye ¢alisacagiz. Ciinkii, her memleketin bu

stirece girme zamani, sebebi degisik olabilir. Onun i¢in meseleyi tiim Islim alemi admna
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genellemek dogru olmaz. Hattd kendi toplumumuzu degerlendirirken bile sikinti vardir.
Cinki sosyal olaylar ¢ok girifitir. Hangi donem, hangi olgiiler igerisinde nasil
degerlendirilecektir? Belki bunlan ince aynntilanna kadar ele alip, takip edebilmek, ancak
sosyal degisimcilerin igidir. Meseleyi biz, bir sosyal degisimci incelediginde

degerlendirmeden ziyade, ana hatlanyla ele alip bir sonuca baglamak istiyoruz.

Ele aldigimiz konu ile bu giinkii toplum yapimizdaki taklid arasinda, taklidin kaynag:
agisindan farklilik, neticesi agisindan ise bir benzerlik vardir. Ele aldigimiz taklid, atalann
etkisiyle meydana gelen bir takliddi. Toplumumuzdaki taklid ise, daha ziyade baskin bir
yabanc kiltir etkisinden kaynaklanan takliddir.

Biz, meseleyi, yine de, hem atalardan kalan miras yoniyle, hem de baskin kiltiiriin

meydana getirdigi taklid yoniiyle degerlendirmeye ¢aligalim.

4. 1. Atalar Kiiltiirii Yoniiyle Taklid Durumumuz

Toplumlann siirekli bir gelisme ve degisme igerisinde oldugu sosyolajik bir gergektir.
(Turhan, 1969, s. 57; Turkdogan 1988, s. 66). Bizim gegmisimizi dayandirdigimiz
toplumlar da siiphesiz gelistiler ve degistiler. Burada tesbit etmemiz gereken esas nokta
surasidir: Miras olarak aldigimiz kiltiirde istedigimiz kaynaga ulasma bakimindan bir
dnza var mdir? Ciinkii ele aldigimiz konuda gordiikk ki Kur’an-1 Kerim, hep kaynag
saglam olmadify i¢in atalardan kalan kultiirii tenkid ediyor. Onun, vahyl gerceklere

dayanmadigim 6ne stirtiyor.

Miras olarak kalan kiiltiirimiiziin vahy! gercege dayandif konusunda hem inang olarak,
hem de tarahi gergeklik olarak bir siiphe yoktur. Inang olarak yoktur, ¢iinkii Allah
“Kur’an’1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (Hicr 15/9) buyuruyor.
Tarihi gergeklik olarak ise Kur’an’m ve onun en giizel yorumu olan siinnetin saglam

kaynaklarla intikdl ettigine dair hi¢ bir siiphe yoktur. Bunlarla ilgili sayisiz kitap ve

67



makaleye sahibiz. Oyleyse Kur’an’in kinadi1, kaynag vahye dayanmayan bir kiiltiire sahip
degiliz.

Belki sorulabilecek soru sudur? Elimizde bulunan bu saglam kaynaklara yasantimiz ne
derecede uymaktadir? Dogrusu biraz sonra ele alacagumz, baskin kiiltiirin etkisinde
kalarak distiigiimiiz taklid cergevesinde, elimizde bulunan vahyi kaynakla, yasadigimiz
hayat arasinda ciddi sikintilanmizin oldugu bir gergektir. Bu sikint: itikadi ve ameli sahaya
da yanstmustir. Kur’an’in nizil oldugu donemle aramizda bu yoniyle de bir fark vardir.
Onlar, atalarindan kalan itikadi ve ameli bakimindan oldukga dejenere olmus bir kiiltiire
alabildigince sanlarak yanhs bir taklide saplandiklari halde biz, yabanci bir kiiltariin
etkisinde kalarak sahip oldugumuz saglam kaynaklanmizi terkediyoruz. Iste bu yapimizla,
kaynag: farkli bir taklid igerisinde olsak da neticede, vahiy kiltiintinden uzaklagtigimiz igin
Kur’an’in tenkid ettigi bir taklide diismiis sayiinz. Biraz sonra ele alacafimz taklid
yoniimiiz disinda su 6z elestiriyi de, yine ayrintilanyla ele almadan ortaya koyalim.

Elimizde saflam kaynaklar, kafamizda sarsilmaz inancimiz olmasina ragmen, bir biitiin
igerisinde bize intikdl eden kiiltiiri degerlendirdigimizde bu kaynaklarla uyusmayan
yonlerin oldugunu goriiriiz. Kiiltiirimiize, Islim’in cevaz siin igerisinde degerlendirerek
miidahale etmedigi 6rf- adetler (Ebu Zehra, 1981, s. 235) disinda kangimlar da maalesef
olmustur. Bunlar, tarihi intikdl swrasinda degisik kiltirlerle kargilagmamin meydana
getirdigi etkilesimlerdir. Memleketimizde yayilan alevilik anlayiginda eski Tiirk kiiltiiriiniin
etkisini inkdr mimkin degildir. (Eroz, 1990, s. 251-418). Tasavvuf kilifina biiriinmiis
bazi tarikatlanin da Isldm inanci digina tasdiklan bir vakiadir. (Kara, 1985, s. 272). Hele
glinimiizde bir ¢ok kisinin kendini seyh flan edip ortaya atilmasindaki tehlikeyi toplum
olarak yagtyoruz. Aymca, inang bazinda ne derece tehlike olusturdugunu incelemek
Keldmcilara aid ise de, toplumumuzda bir ¢ok hurafenin yasatildigim ve bunlann Islamla
uzaktan ve yakindan aldkas: olmadigini biliyoruz.

Aynntiya girmeden ipuglanm verdigimiz, kiltirimizin banndirdifi bu vahiy cizgisi

diginda kalan anlayislan da Kur’an’m tenkid ettifi mezmim taklid cergevesinde

degerlendirmeye ve vahyin 15161 altinda onlardan annmaya ihtiyacimiz vardir. Yoksa bir
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yoniimuzle bizler de Kur’an’in yerdigi atalardan kalan vahiy disi kaynaklan taklide devam

etmis oluruz.
4. 2. Baskin Kiiltiir Yoniiyle Taklid Durumumuz

Mensubu bulundugumuz toplumun gegmiste baglayip giiniimiizde halen devam etmekte
olan bir Batililagma siireci yagsadig ortadadir. Bu siireg¢ bazen teceddiit, islahat, tanzimat;
bazen de asrilesme, muésirlagma, c¢agdaslasma gibi tabirlerle anlatlmstir. (D.1A.
'Batihlasma' md.) Bu, Osmanl Imparatorluu ile Cumhuriyet Tirkiye’sinde Bati’nin
geligmislik seviyesine ulasabilmek icin gergeklestirilen siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir degisim
hareketidir.

Bitiin kultir degigimleri “serbest” ve “zorlannﬁs”; “empoze” veya “mecbiri” olmak iizere
iki ceside indirgenebilmektedir. (Turhan, 1969, s. 60). Temeli 15. asra kadar
indirgenebilen, ancak bilingli olarak 18. asirda baglayan Batililasma hareketi, bizde II.
Mahmut’la (1808-1839) beraber mecburi kiiltiir degismesine doniigmiis ve suurlu olarak
yapitmugtir. (Turhan, 1969, s. 190-192).

Bu mecburi kiiltiir defisimi hald bilingli olarak siirdiiriimektedir. Son olarak yapilan
Avrupa Birligine tiyelik antlagmasi buna giizel bir 6rnek teskil eder.

Bu gergefi tezimiz gergevesinde degerlendirecek olursak toplulumumuz, 18. asirdan
itibaren bati toplumunu taklid siirecine girmig, bu durum gliniimiize kadar artarak ve

maalesef korii koriine bir taklidcilik olarak siire gelmistir.

Neden toplum bilimciler bu siireci belli bir tarih kesitinde baslatirlar? Veya bu baslangicin
en belirgin 6zellifi nedir? Tezimiz igerisinde “gli¢ faktoriinii” taklid sebebi olarak ele
almistik. O gergevede diisiinecek olursak Bati’y: taklide baslanilan dénem, Bat’nin giig
olarak kendini ispatlamaya basladifi, toplumumuzun ise onun karsisinda zaafiyetini
farkettigi donemdir. (Turhan, 1969, 192-199).
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Baskin kiltiriin  tabii intigdn yaninda, yine o kiltir mensuplarinin emperyalist
dugiincelerini  gergeklestirmek i¢in kullandiklan metodlar da etkili olmustur. Hele
ginumizde hizla geligsen haberlesme aginin etkileyici gii¢ olarak onlar adina avantaj, bizim
adimiza ise bir kayip oldugu ortadadir. Siiphesiz bu haberlesme hizi insana bilgi olarak
katkida bulunmustur. Ancak insanlhik tarihi bir bagka kiltirin bombardimam karsisinda
miistakil hirmyyetinin bu kadar kisitlandigi bir donemi gormemistir. Gondal isterdi ki bu
avantaj getiren durum Isldm dlemi i¢in s6z konusu olsaydi. Ancak baslangigta asil etki,
asagilik hissine kapilarak asin derecede 6zenti duydugu igin kori koérine bir bati
taklidciligine soyunan idareci ve aydinlardan gelmistir. (Glngér, 1975, s. 64-72). Gerek
idari gorevle, gerekse egitim amagh olarak Bati’ya gidenler, dondiklerinde ¢ogunlukla
yerli kialtur dismam olmuslardir. Dolayisile hayran olunan medeniyet mensuplanna
benzemek gayretiyle yabanci unsurlar, hemen hi¢ bir tahdit ve se¢ime tabi tutulmaksizin
kabul edilmis, yerli kiltiire ait 6zlii, karekteristik her sey ya hakir goriilmig veya terk
olunmustur. Modern medeniyetin uyandirdii hayranlikla makus bir nisbette yayilan ve
derinlesen asagihk hissinin bir neticesi olmak tizere taklidcilik ve yenilige duskiinliigiin
salgin bir hal aldig bu anlarda garip oldugu kadar da giiliing olan bir ¢ok hadiselere
rastlanmugtir. (Turhan, 1969, s. 330). Toplumda Avrupadan damizhk erkek getirmeyi
teklif edecek kadar kendisini agagilik kompleksine kaptiran sozde aydinlar bile ¢ikmustir.
(Glingér, 1975,s. 69). Kiltiriimiiz o kadar tersine zorlanmug ki, insan tabiatina aykin
boyle bir hadiseye ne modern g¢aglarda ve nede medeniyetler tarihinde rastlanmamustir.

(Turan, 1980, s. 224).

Zamanla toplumumuz igerisinde kendisini aynicahiklt goren bir elit tabaka olusmus, bu grup
sirekli olarak toplumu asagilamus ve hakir gormigtir. Bugiin dahi toplumumuzun en
buiyiik sikintis1 bu tabakayla kendisi arasindaki ¢atigmada yatmaktadir. Ciinkii halk, kendi
kaltir  degerlerini  yozlastiran bu insanlara giivenmemekte, onlar ise halk

agagilamaktadirlar.
Aydimimiz, geri kahs sebebimizi hep mensubu bulundugumuz dine ve onun olusturdugu

kiiltire baglamistir. Aslinda, 6zendigi kulturiin arka planinda da bir din vardir. Halbuki

aydimmiz batt medeniyetinin Gstinlugini belki kabul etmeliydi, ama o medeniyetin gerekli
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yonlerinden faydalanarak kendi dinamiklerimizi harekete gecirmeye galismahiydi. Ciinki
dinimiz bagka bir milletin faydali yoniinden istifadeyi engellemez, hatta mevburi gérir.
Resit Riza’nmin ifadesiyle “Gmmetin faydasina olan seyleri baskalarindan almak Farz-i

Kifayedir”. (Riza, ts. IX, 106).

Ashina bakilacak olursa dinimiz, tim yonleriyle organize ettigi kendi nev-i sahsina
minhasir bir toplumun dim dik ayakta durmasm ister. Kur’an-1 Kenim’de Yahidi,
Hiristiyan ve Kéfirlerin dost edinilmemesiyle ilgi bir ¢ok &yet vardir. (Bakara 2/120;
Miide 5/51; Furkan 25/52; Ahzab 33/1). Hadislerde de baska toplumlara benzemenin
sakincalan anlatilir. “Kim bir kavme benzerse, onlardan olmus olur.” (Ebu Davud, 1988,
II, 441;). “Bizden bagkasina benzeyen bizden degildir. Yahiudi ve Hinstiyanlara
benzemeyiniz.” (Miskatu'l- Mesabih, Hadis No: 4649). Yine kinar méhiyette
degerlendirilebilecek su hadis de bagkalanna benzememeyi Ongoren bir hadistir.
“Muhakkak siz, kendinizden once gelen milletlenn kangs kans, arsin arsin yolundan
gideceksiniz.”” Bu ummetler Yahudiler ve Hinstiyanlar mu diye soruldugunda
Peygamberimiz: “Onlardan baska kim olacak ya!” diye cevap verir. (Buhari, Kitabu'l-

Enbiya, 1V, 144).

Hz. Muhammed (a.s.)’a gonderilen Kur’an-1 Azimigsan’in kurdugu bir fazilet toplumu ve
Islim Medeniyeti mensuplanmn, kendilerinden 6nce gegmis, ciiriimiis, tahrif edilmis,
ahlaki degerleri yikilmis medeniyet mensuplanm korii kériine taklid etmeleri her mii’min
insana giran gelir. Bunun igindir ki efendimiz daha o zamandan gayibbin goziyle bu
zamammizi gormiiy ve bizden oOnceki Yahidi ve Hiristiyanlan taklid etmekten bizi

sakindirmustir.

Boylesine keskin emirlerle Islim, mensuplanindan, biitiin yonleriyle kendisine has bir insan
tipi ve bir toplum meydana getirmelerini ister. (D.I.A. '‘Biytk'md.). Herhalde bu toplum,
diinyanin en zayif bir toplumu olmamahdir. Sosyolojik olarak béyle bir toplumun
olusmast, o toplumun gii¢li ve kendi kendine yeterli olmasint gerektirir. Oyleyse, Islam

toplumu giiglii olmahdir.
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Peki, misliman toplumun hi¢ mi baskalarindan alacag seyler olmayacaktir? Veya
giinimiizde oldugu gibi Islim toplumu zayiflayip yabanc: kiiltiirlerin etkisinde kalmaya

basladiginda tavr ne olacaktir?

Islim alimleri boyle bir durumu ii¢ noktada degerlendirmislerdir. (Riza, ts. 1X,106). 1-
Inang, ibadet ve dinin temel esaslar1 konusunda bagka bir toplumdan etkilenmeyi asla caiz
gormemiglerdir. Aksi davramgt kafur olarak degerlendirmislerdir. Bu meseleyi onceki
konularda da el aldigimizdan fazla tizerinde durmuyoruz. 2- Ahldk, edeb ve toplumsal
iligkiler konusunda da bagka bir topluma benzemeyi ¢ok hos gérmemisler, belki bunlarin
pek az kismina sicak bakmuglardir. Cinki musliman toplumda meydana gelmis ahlak
anlayisinda, edeb seklinde, orf ve adette mutlaka isldm’in temel prensiplerinin etkisi vardir.
Bunlarda, temeli yabanci inanglardan kaynaklanarak meydana gelecek degisme, arka
planda onlanin dayandigi inanglan etkileyecektir. Halbuki bu saha, islim’in zorunlu
emirlerinden ¢ok tavsiyelerine dayanan ve degisebilirlik 6zellii tastyan bir sahadir. Ama
Islam, bu degisimin dis tesirle degil de, kendi toplumunun tabii gelismesi igerisinde yine
kendi prensiplerine uygun olarak meydana gelmesini ister. Oyleyse bu sahada da ulu orta
yabanc etkisine miisaade edilmemelidir. 3- Bilim, teknik ve bu gergevede toplumun maddi
gelisimine katk: saglayacak seylerin yabanci toplumlardan alinmasim zariri gérmislerdir.
Hendek savasinda peygamberimiz bir yabanci olan Selmaén-1 .Farisi’nin verdigi bilgilerle
hareket etmistir. (Riza, ts. IX,106). Hicret esnasinda miigrik ve putperest olan Abbdullah
b. Ureykit’in rehberliginden faydalanmistir. (Hamidullah 1, 1991, s. 162). Hasan el-Benna,
Mevedidi, Muhammed Emin eg-Senkiti, Seyyid Kutub gibi alimlerimiz de bugiin igin
Batr’dan ilim yoniiyle faydalanmanin zaruretine deginmislerdir. (Abdu'l-Kerim el Akl, ts. s.

46-49),

Oyleyse bugiin itibanyla yapilmas: gereken sudur: Nufiizu altinda kaldigimiz bati, kérii
kortine asla taklid edilmemelidir. Ancak ilim, terakki, tecriibe ve metod yoniinden istifade
edebiliriz. Ciinkli bunlar insanhigin miisterek mali olan hikmet ciimlesindendir. Aydinlar,
topluma faydali ve onun Oninii agacak seyleri segerek almah, kendi kilturiimiizle
yogurmahdirlar. Ama en iyisi Sinnetlullah’in geregi olan galigma sartina uyarak baska

toplumlarin tasallutundan acilen kurtulmaktir.



SONUC

Taklid, ferdin ve toplumun kagimilmaz ozelliklerinden biridir. Ama bu, taklidin koru
koériine olmamasi1 gerekir. Cunkii Kur’an boyle bir taklidi uygun gormez. Biz Kur’an’in
yerdigi bu taklide “Mezmum taklid” dedik. Kur’an, Allah’in akil nimetiyle diger
varliklardan ayirdii insanoglunun yasadigt hayatin temelinin vahiy kaynakh bir kiltiire
dayali olmasimi sart kosar. Boyle bir hayat ¢izgisinin olusturulmas: igin Kur’an’y,
peygamber (a.s.) ve sdlih kullara uyulmasim 6ngoriir. Kur’an’in 6ngordiigi bu yon her

sahada gergekleri esas alan bir yoldur. Onun igin buna “makbul taklid” dedik.

Fert ve toplum olarak Kur’an’in tenkid ettigi korii konine taklide digmemek bir gorevdir.
Oyleyse miisliiman, bu taklide sirikleyecek etkenlerden éncelikle sakinmalidir. Kur’an’a
gére tesbit ettifimiz taklid sebepleri igerisinde “gii¢”iin hemen hemen diger tiim
faktorlerden daha 6ne ¢iktign goriiliiyor. Oyleyse miisliimanlar olarak bu avantaji her
donemde elimizde bulunduracak bir toplum olusturma zorunlulugumuz vardir.
Giiniimiizde, bu avantaji kullanan yabanc: kiiltiirlerin, Islam alemi iizerinde olusturduklan
baskiy1 aci ac1 yagtyoruz. Ozellikle kullandiklan iletisim araglariyla fert ve toplum olarak
irademize koyduklan ipotek ortadadir. Gonliimiz ister ki, diinyanin bu denli kiiresellestigi
globellestigi, kiigiiliip kiigik bir koy haline geldigi, etkilesimin bu denli arttiy, internet
aglanyla gerekirse fert fert insanlarin etkilenebildigi boyle bir donemde bu avantaj bizlerde
olsaydi. Arkasinda Hiristiyan kultirii banindiran, diinyayr sarmis boylesine korkung bir
agdan kurtulmanin kolay oldugu soylenemez. Ama timitsiz de degiliz. Ancak miisliiman
toplumlara, yeni bir ele aliy tarziyla giiciin 6neminin tekrar kavratiimas: gerekiyor. (Enfal

8/60). Miisliimanlann bu yonde motive edilmeleri son derece elzemdir.

Biz ¢alismamizda sadece Kur’an’in taklide bakistru ortaya koymaya calistik. Stinnetin de
igine dahil edildigi bir ¢alisma yapilabilir. Aynca tiim Isldm Tarhi’nin dénem dénem
sosyolojik tahlilinin de yapiimas: 6nem arzediyor. Bundan sonraki ¢ahismalarda ozellikle

Sosyoloji’de bu yone eginilmesini temenni ediyorum.
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